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Editorial

Wo liegt Lettgallen? Oder Wolhynien? Sie erfahren es in dieser Aus-
abe.

: Wenn tiber Europa gesprochen, geschrieben oder gesendet wird,

dann fast immer nur iiber die grolen Linder. Uber kleinere Regionen,

die den Kontinent auch ausmachen, erfihrt man meist nur etwas, wenn es

Konflikte gibt. Und dann oft nur Klischees. Ansonsten bleiben sie weif3e

Flecken auf der europiischen Landkarte, terra incognita.

Die vergessenen Regionen Europas haben aber auch eine Geschichte,
eine Gegenwart, ein Gesicht. Daran wollen wir erinnern und den inte-
ressierten Leserinnen und Lesern die Moglichkeit geben, Entdeckungen
zu machen. Manche Namen klingen vertraut in den Ohren, aber wir
wissen dennoch nichts Genaues oder sehr wenig tiber Regionen Europas
wie Dalmatien, die Dobrudscha, Karelien, die Kaschubei, Lothringen,
die Republik Moldau, Wolhynien oder die Berge des Piemont. Befasst
man sich genauer mit diesen Landstrichen, dann entdeckt man eine Viel-
falt des Lebens, eine hohe kulturelle und politische Eigendynamik, die
das Gesicht Europas auf vielfache Weise lebendig erscheinen lassen.

In einer Zeit, in der die Triume von groflen Riumen und Reichen
ausgetraumt sind, ist es wichtig, auf die Nahrdume zu schauen. In ihnen
wollen und konnen die Menschen leben. Die grofien Gebilde stellen im
Endeffekt eine Bedrohung fiir die Entfaltung der eigenen Kultur dar,
auch einen starken Entfremdungsfaktor. Das hat nichts mit Nostalgie zu
tun. Ganz im Gegenteil: Es handelt sich dabei um eine entscheidende
Frage der moglichen Zukunft Europas. Wenn es nicht gelingt, das Kleine
unter Wahrung seines eigenen Charakters ins Grofle zu integrieren, dann
ist es nicht nur um die Politik und die Wirtschaft schlecht bestellt, son-
dern auch um das konkrete Leben der Einzelnen und der Gruppen.

Aus aktuellem Anlass konnen Sie in diesem Heft auch ein Portrit des
neuen orthodoxen Patriarchen Kyrill von Moskau und ganz Russland
lesen.

Die Redaktion
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Philipp Ther

Das Europa der Regionen

Es gibt wohl kaum eine Wissenschaft, deren Institutionalisierung so eng
an das Projekt der Nation gekniipft ist wie die Geschichtswissenschaft.!
Auch wenn sich die historische Forschung in der Nachkriegszeit weitge-
hend von ihrer Instrumentalisierung durch verschiedene Nationalismen
befreit hat, sind Nation und Nationalstaat bis zum Ende des 20. Jahrhun-
derts ihre wichtigsten Untersuchungsgegenstinde oder zumindest Refe-
renzpunkte geblieben. Durch die methodische Debatte und die zuneh-
mende Verbreitung von Ansitzen wie der Geschichte von Kulturtrans-
fers, ,Entangled History“ und ,Histoire Croisée“? sind die mentalen
Grenzen von Nationen und Nationalstaaten in jiingster Zeit allerdings
zunehmend tiberschritten worden. Historiker haben die Durchlissigkeit
nationaler Grenzen und den gemischten Charakter nationaler Kulturen
erkanntund somit die haufig hermetische Nationalgeschichte erweitert.
Das Problem, das sich mit einem ,,methodischen Nationalismus® ver-
bindet, wird auf abstrakte Weise in kartographischen Darstellungen Eu-
ropas bzw. den gingigen historischen Atlanten deutlich. Die modernen
(National)Staaten sind in der Regel in einer Farbe verbildlicht, es wird
also eine hohe sprachliche und ethnische Homogenitit suggeriert. Es
sind verschieden grofle und gefirbte, manchmal bizarr geformte, auf je-

I Einen kompakten Uberblick tiber die Institutionalisierung der Geschichtswissenschaft
im europiischen Vergleich bietet Ronald Grigor Suny: History and the Making of Na-
tions, in: Cultures and Nations of Central and Eastern Europe. Essays in Honor of
Roman Szporluk, hrsg. von Zvy Gitelman u. a.,, Cambridge 2000, S. 569-589.

2 Vgl. zu diesen Ansitzen Michel Espagne: Les transferts culturels franco-allemands. Paris
1999; Michael Werner/Bénédicte Zimmermann: Vergleich, Transfer, Verflechtung. Der
Ansatz der Histoire croisée und die Herausforderung des Transnationalen, in: Geschich-
te und Gesellschaft 28 (2002), S. 607-636. — Mit Blick auf Ostmitteleuropa vgl. Philipp
Ther: Beyond the Nation. The Relational Basis of a Comparative History of Germany
and Europe, in: Central European History 36 (2003), S. 45-74.

Der Autor ist Dozent fiir Europdische Geschichte des 20. Jahrhunderts am
Ewuropdischen Hochschulinstitut in Florenz (Forschungsschwerpunkte: u. a. Ver-
gleichende Sozial- und Kulturgeschichte im 19. und 20. Jahrbundert, Nationalis-
musforschung, Migrationsforschung und Ostenropa im Sozialismus).
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den Fall klar abgegrenzte Nationen abgebildet, die im Laufe ihrer Ge-
schichte in der Lage waren, einen eigenen Staat zu bilden. Eine Schattie-
rung zwischen den einzelnen Farben ist nicht vorgesehen, auch kein
Wechsel des Farbtons, obwohl nationale Kategorien wie ,,deutsch® oder
spolnisch® vor 200 Jahren etwas anderes bedeuteten als heute.

Diese staatsnationale, modernistische Sicht auf die Geschichte wird
insbesondere zahlreichen Regionen an den Randgebieten der euro-
pdischen Nationen und Nationalstaaten, den im Englischen so genann-
ten ,Borderlands, nicht gerecht. So war beispielsweise im tschechisch-
polnisch-deutschen Dreilindereck bis weit ins 20. Jahrhundert hinein
nicht klar zu bestimmen, welcher Nationalitit die Bevolkerung ange-
hérte. Ahnliches gilt fiir das Elsass, die ehemaligen polnischen Ostgebie-
te, den makedonischen Raum, Teile Bosniens und fiir zahlreiche weitere
Regionen in Europa. Auch nationale Hochsprachen waren auflerhalb
der urbanen Zentren nur begrenzt verbreitet, da die Bevolkerung grofi-
tenteils in lokalen und regionalen Mischdialekten kommunizierte. In den
Stidten waren die Menschen auflerdem hiufig mehrsprachig, was nicht
nur transnationale Eliten wie den Adel betrifft, sondern hiufig auch Bau-
ern, die zuhause im Kreise der Familie, in der Kirche, auf dem Marktplatz
und im Kontakt mit Behorden oft verschiedene Sprachen benutzten.
Obwohl diese Nuancen den kulturellen und sozialen Alltag der Men-
schen bestimmten, im 20. Jahrhundert auch die internationale Politik
und die Innenpolitik der betreffenden Staaten, konnen sie kaum wahrge-
nommen werden, wenn die Geschichte Europas nur in nationale Schub-
laden verpackt wird. Innerhalb dieser Schubladen finden sich selbstver-
standlich gewisse Gestaltungsspielriume fiir Landesgeschichte, fiir Mik-
ro- und Alltagsgeschichte und viele andere Felder. Dennoch ergibt sich
daraus eine europiische Geschichte, die aus der Summe ihrer National-
geschichten besteht.

sZwischenraume® in der européaischen Geschichte

Aufgrund dieser staatsnationalen Sicht geraten nicht nur kleinere euro-
pdische Lander, sondern vor allem auch die Regionen aus dem Blickfeld,
die sich im Deutschen als Zwischenrdume, im Englischen als ,,Lands in
Between“ zusammentfassen lassen. Dieses ,,Zwischen® ist nicht nur im
geographischen Sinne als eine Lage zwischen den Kerngebieten, also am
Rande der jeweiligen Nationen und Staaten zu verstehen. Simtliche be-
reits genannten Regionen sind sprachliche, kulturelle und - wenn man es



so erfassen will - ethnische Ubergangsgebiete, in denen sich verschiede-
ne Einfliisse tiberkreuzten, hiufig auch vermischten. Ein plastisches Bei-
spiel dafiir liefert Oberschlesien, wo die tschechische, 6sterreichische,
preuflische, deutsche und polnische Herrschaft nicht nur die Geschichte
prigte, sondern auch die Sprache. Im schlesischen Dialekt fahrt man bis
heute mit einem alten polnischen Verb und in einer archaischen polni-
schen Grammatik auf einem tschechisch bezeichneten Fahrrad gegen
einen tschechischen Baum, wobei die aus dem Deutschen importierte
Lenkstange bricht. Wortlich lautet der Satz dann ,Jechotech na kole,
trzasazech sie ze stromem i sie skrzywita linksztanga®, wihrend es in
korrektem Polnisch heifSen miisste ,,Jechatem na rowerze, zderzytem si¢
z drzewem i skrzywita si¢ kierownica“. Dieses kleine Beispiel hat mehr
als anekdotische Bedeutung.

Linguisten und Literaturwissenschaftler haben in den letzten Jahren
nachgewiesen, dass ,,kontinuierliche Dialekte* wie der schlesische nicht
nur alltigliche Kommunikationsmittel waren, sondern auch der Abgren-
zung zwischen Eigenem und Fremdem dienten, also Fixpunkte von
Identitit waren. Die Existenz von Ubergangsdialekten zwischen be-
nachbarten Hochsprachen im Fall des tschechisch-polnischen oder pol-
nisch-belorussischen Grenzraums ist aufgrund der sprachlichen Ver-
wandtschaft der slawischen Sprachen nicht iiberraschend. Doch selbst
dort, wo unterschiedliche Sprachfamilien einwirkten, wie etwa im sla-
wo-germanischen Grenzraum, bildeten sich Mischdialekte und moderne
Kreolsprachen, die Elemente aus beiden benachbarten Hochsprachen
aufnahmen.

Wenn man an Oberschlesien oder vergleichbare Regionen nur mit
den gingigen staatsnationalen Kategorien herangeht, dann gehen solche
Eigenheiten samt ihrer politischen Relevanz leicht verloren. Oft mar-
kierten regionale Identititen in den hier beschriebenen Raumen aufier-
dem eine Position zwischen konkurrierenden Nationalbewegungen und
Nationalismen. Es gibt demnach in Europa empirisch nachweisbar eine
Transnationalitit ,,diesseits“ und nicht nur jenseits des Nationalstaats.?
Sofernim ,kurzen® 20. Jahrhundert kontinuierliche Dialekte und andere
regionale Traditionen wahrgenommen wurden, wertete man sie in der
Regel als riickstindig und minderwertig ab. Auch Bevélkerungsgrup-

3 Zur Transnationalitit jenseits® des Nationalstaats vgl. Jurgen Osterhammel: Ge-
schichtswissenschaft jenseits des Nationalstaats. Studien zu Beziehungsgeschichte und
Zivilisationsvergleich. Géttingen 2001.



pen, die sich einer eindeutigen nationalen Zuordnung bzw. Vereinnah-
mung widersetzten, galten als vormodern. Das betraf in der Zwischen-
kriegszeit und der frithen Nachkriegszeit auch die westliche Forschung.
Wie die amerikanische Historikerin Celia Applegate, die ein bahnbre-
chendes Buch iiber den Heimatbegriff und den Regionalismus in der
Pfalz geschrieben hat, treffend kritisiert, wurde Modernisierung haufig
mit Nationalisierung gleichgesetzt. Die historische Forschung tiber Re-
gionen wie Oberschlesien diente auflerdem lange Zeit Legitimations-

zwecken von Nationalstaaten und deren

Zablreiche Zwischenrdume baben im Nationalismen.

Laufe ibrer Geschichte eine hobe Es ist ein Merkmal zahlreicher Zwi-
kulturelle und politische Eigendyna-  schenriume, dass sie im Laufe ihrer Ge-
mik entwickelt. schichte eine hohe kulturelle und politi-

sche Eigendynamik entwickelten. Man
kann diese Zwischenrdume daher nicht als eine Randerscheinung der
europdischen oder der jeweiligen nationalen Geschichten Europas be-
trachten. Gerade ihre Lage an wechselnden Grenzen bedingte neben
einer scheinbaren Peripheritit auch eine Zentralitit, da sich in den
Zwischenrdaumen wichtige Verkehrsadern und Kommunikationswege
kreuzten. Dies gilt fiir das spite 19. Jahrhundert als einer ersten Phase der
Europiisierung und Globalisierung ebenso wie heute. Bozen oder Kato-
wice liegen in gesamteuropaischer Sicht zentraler als Rom oder War-
schau. Celia Applegate hat vor ein paar Jahren in ihrem programmati-
schen Aufsatz tiber ,,A Europe of Regions* festgestellt, wie sehr Regio-
nen die wirtschaftliche und politische Entwicklung der einzelnen euro-
pdischen Nationen und Staaten pragten. Sie meinte damit eher zentrale
Regionen, aber das Fazit gilt auch fiir die meisten hier untersuchten
Zwischenrdume, deren Lage an umstrittenen Grenzen sie zu symboli-
schen Orten der jeweiligen Nationalbewegungen und Nationalstaaten
werden lief.#

In der Konzentration auf den ,Erfolg® des Nationalismus liegt ein
hermeneutisches Problem. Gerade weil sich die Forschung vorwiegend
mit der schrittweisen Ausbreitung und der Durchsetzung des Nationa-
lismus gegeniiber anderen Ideologien befasst hat, und dies mit einem
Schwerpunkt auf den heute existierenden Staatsnationen Europas, wur-

# Vgl. Celia Applegate: A Europe of Regions. Reflections on the Historiography of Sub-
National Places in Modern Times, in: American Historical Review 104 (1999), S. 1157-
1182.



den die alten Grundannahmen zwar differenziert, aber letztlich doch
immer wieder bestitigt. Dies gilt insbesondere fiir die Nationalismusfor-
schung in der Bundesrepublik Deutschland, die von jeher von einer star-
ken Assimilationskraft des deutschen Nationsprojektes und einer weit-
gehenden Nationalisierung der Bevolkerung bis zur Jahrhundertwende
ausging.5 Jiingere Forschungen, die unter anderem von dem Hallenser
Historiker Michael G. Miiller angeregt wurden, haben Kritik an diesen
Theorien der Nationalismusforschung geiibt. Miiller kommt in einem
Sammelband tiber regionale und nationale Identititen in Europa zu dem
Schluss, dass ,es nicht linger moglich ist, lange gemachte, implizite An-
nahmen aufrechtzuerhalten, dass die Wirkung nationaler Propaganda
mit ihrer Intensitit steigt und dass ein Fortschreiten von Nationsbil-
dungsprozessen bedeutet, dass das Denken in nationalen Kategorien
iiber regionale und lokale Loyalititen vorherrschen wiirde®.¢ Ein mog-
licher Weg, das hermeneutische Problem der Nationalismusforschung
zu 16sen, liegt darin, auf politik-, sozial- und kulturgeschichtlicher Ebe-
ne potenziell konkurrierende Identititsangebote zu analysieren. Bei
naherer Betrachtung stellt sich oft heraus, dass Konfession, politische
Uberzeugung, die soziale Stellung, eine Dynastie oder der monarchische
Staat vielen Menschen wichtiger waren als nationale Bekenntnisse und
Identititen. Das Problem einer derartigen Relativierung liegt aber einer-
seits in ihrer fehlenden Messbarkeit, andererseits darin, dass sich z. B.
Nation und Konfession oft wirkungsvoll erginzten.

Eine Moglichkeit, diesem Dilemma zu entkommen, ist die, den Na-
tionalismus zunichst von den Grenzen seiner Reichweite her zu unter-
suchen und sich mit konkurrierenden Identitatsangeboten zu beschafti-
gen, wobei zu bedenken ist, dass sich regionale und nationale Identititen
vielfach auch erginzten. Daraus folgt die Ausgangsfrage, inwieweit seit
der Mitte des 19. Jahrhunderts in verschiedenen ,Zwischenraumen® re-
gionale Identititen eine Konkurrenz zu nationalen Identititen darstell-

Jiingere Publikationen haben die Annahme einer weitgehenden Assimilation der Min-
derheiten modifiziert oder revidiert. Vgl. Hans Henning Hahn/Peter Kunze: (Hrsg.):
Nationale Minderheiten und Minderheitenpolitik in Deutschland im 19. Jahrhundert.
Berlin 1999; speziell zu Oberschlesien Philipp Ther: Die Grenzen des Nationalismus:
Der Wandel von Identititen in Oberschlesien von der Mitte des 19. Jahrhunderts bis
1939, in: Ulrike von Hirschhausen/J6rn Leonhard (Hrsg.): Nationalismen in Europa:
West- und Osteuropa im Vergleich, Gottingen 2001, S. 322-346.

6 Heinz-Gerhard Haupt/Michael G. Miiller/Stuart Woolf (Hrsg.): Regional and National
Identities in Europe in the 19th and 20th Centuries. Den Haag u. a. 1998, S. 4 und 14.
(Ubersetzung des Zitats durch den Autor).



ten, regionale Bewegungen die Massen mobilisieren konnten und welche
politischen Programme daraus entstanden.

Der Forschungsansatz des Regionalismus

In Anlehnungan den theoretischen Erkenntnisstand der Nationalismus-
forschung sind Regionen als Konstrukte, nicht als vorgegebene Einhei-
ten anzuschen, da sich damit hiufig falsche Annahmen territorialer
Kontinuitit und ethnischer Homogenitit verbinden.” Sofern man Re-

gionen nicht als feststehende Einheiten

Die Region Oberschlesien — Beispiel ~ begreift, fiihrt kein Weg an Diskursen
fiir den Forschungsansatz des Regio-  und an einer Betrachtung von Regionen

nalismus.

in der politischen, sozialen und kulturel-

len Praxis vorbei. Ein besonders instruk-
tives empirisches Fallbeispiel ist hierbei das bereits erwihnte Oberschle-
sien, das im Folgenden etwas niher betrachtet wird. Die Frage lautet,
warum diese und andere Regionen zeitweise eine wichtige Rolle in poli-
tischen, sozialen und kulturellen Auseinandersetzungen spielten oder
sogar als alternative Projekte zu bereits existierenden Staatsnationen und
Nationalstaaten galten.

Regionale Bewegungen sind diesem Ansatz zufolge als moderne Mas-
senbewegungen zu verstehen, die sich fiir die Autonomie der jeweiligen
Regionen im Verhiltnis zu ibergeordneten Einheiten wie Imperien und
Nationalstaaten einsetzen. Regionalismus umschreibt die Programme
und Ideologien, mit denen die jeweilige Konstruktion von Regionen
begriindet wurde. Gleichzeitig hat der Begriff eine sozialhistorische Di-
mension, denn ohne eine Kenntnis der sozialen Reichweite des Regiona-
lismus lisst sich seine ideelle Verinderung nicht verstehen.

Ein wichtiger Unterschied des Regionalismus zum Nationalismus
liegt darin, dass der Regionalismus nicht auf eine volle Souverinitit oder
Eigenstaatlichkeit fiir das von ihm beanspruchte Gebiet hinstrebt. Wih-
rend die Zugehorigkeit von Biirgern zu einem Nationalstaat mit klar
identifizierbaren Kriterien wie der Staatsbiirgerschaft, dem Wahlrecht
und in Kontinentaleuropa der Wehrpflicht zu bestimmen ist, verfiigen
Regionen nicht tiber derlei Legitimationsquellen und Institutionen ihrer

7 Gegen die Neigung, Regionen und Stidte als gegeben oder essenziell anzusehen, richtet
sich u. a. Jaques Revel: La Région, in: Pierre Nora (Hrsg.), Les Lieux de Mémoire, II1.
Les France, 1. conflicts et partages, Paris 1992, S. 851-883, hier S. 854,



Macht. Das Zugehorigkeitsgefiihl zu Regionen bestimmt sich daher
tiberwiegend aus ,weichen® kulturellen Elementen wie dem Dialekt,
Sitten, Brauchen, personalen Beziehungen, spezifischen historischen Er-
fahrungen und , Erinnerungen®. Dabei spielt die kognitive Affinitit des
Menschen zu Riumen tiberschaubarer Grofle eine Rolle. Wihrend
groflere Nationalstaaten stirker auf einer ,, Invention® beruhen, sind Re-
gionen gerade von ihrer relativen Uberschaubarkeit geprigt. Aus diesen
Unterschieden ergibt sich, dass Regionalismus und Nationalismus nicht
nur als konkurrierende Konzepte und soziale Bewegungen gedacht wer-
densollten. Das gilt nicht nur fiir Regionen in den Zentren von National-
staaten wie etwa der [le-de-France in Frankreich, wo sich regionale und
nationale Identititen gegenseitig erginzen oder sogar verstirken, son-
dern auch fiir die hier behandelten Zwischenriume. Auch im Zeitalter
des Nationalismus waren multiple Identititen verbreitet, waren das Be-
kenntnis zu einer Region und zu einer Nation hiufig im Sinne einer
Mehrfachidentitit komplementir. Zu fragen wire eher, warum es unter
bestimmten Umstinden zu einem Konkurrenzverhiltnis kam.

Periodisierung

Dabei ist es wichtig, zwischen verschiedenen Abschnitten der euro-
paischen Moderne zu unterscheiden. In der Zeit zwischen 1848 und 1918
bildeten sich nicht nur nationale, sondern auch regionale Identititen aus.
Das lag zum einen an der zunehmenden Politisierung der Bevolkerung
Europas, die wesentlich mit der Einfithrung der Schulpflicht und der
Bildung der breiten Masse zusammenhing. Die Region war eine wichtige
Arena der Politik, insbesondere in féderalen Staaten mit regionalen Par-
lamenten und Verwaltungen. Zum anderen stieflen die Nationalbewe-
gungen an Grenzen ihrer Mobilisierungsfahigkeit. Insbesondere auf dem
Land und im Arbeitermilieu erfuhren sie nur begrenzte Akzeptanz, was
mit dem biirgerlichen Kern der meisten Nationalbewegungen zusam-
menhingt. Ein wichtiger Faktor waren auflerdem konfessionelle Diffe-
renzen, so etwa in Oberschlesien. Allerdings konnten regionale Bewe-
gungen in den hier behandelten Zwischenriumen nur in wenigen Fillen
eine schlagkriftige Elite bilden. Daher verloren die Regionen an Einfluss
gegeniiber den Nationalstaaten. Erst gegen Ende des Ersten Weltkrieges
verdnderte sich insbesondere in Deutschland die Balance der Macht. In
etlichen Regionen kam es zu Absetzbewegungen vom Nationalstaat, re-
gionale Bewegungen gewannen massiv an Zulauf.



Die zweite Periode des Regionalismus liegt zwischen 1918 und 1939
und war noch mehr als zuvor durch die Nationalstaaten geprigt. Diese
unterschieden sich von den multinationalen Imperien, wozu auch das
Deutsche Reich von 1871 gehort, dadurch, dass sie eine ausschliefiliche
Identifikation mit ihrer Trigernation und ihrem Staat verlangten. Dabei
gibt es keine grundsitzlichen Unterschiede zwischen vermeintlich ,,zivi-
len“ und ,ethnischen® Nationalismen und Nationalstaaten in West-
bzw. Osteuropa. Auf dem gesamten Kontinent gerieten die ,,nationali-

sierenden Nationalstaaten“ in Konflikt
Nach 1918 kamen Regionalismen oft ~ mit regionalen Identititsangeboten und
in den Verdacht, ein trojanisches  ihren Trigern. Insbesondere in Grenzre-
Pferd df‘_s verfeindeten Nachbarlan- gionen, die nach 1918 ihre staatliche
des zu sein. Zugehorigkeit gewechselt hatten oder
von nationalen Minderheiten bewohnt
wurden, kamen Regionalismen in den Verdacht, ein trojanisches Pferd
des verfeindeten Nachbarlandes zu sein. Die Einstellung der franzosi-
schen Behorden gegeniiber der Autonomiebewegung im Elsass, der
ruminischen Regierung gegeniiber den verschiedenen Minderheiten in
Siebenbiirgen oder der italienischen in Stidtirol sind Beispiele hierfiir.
Anstatt die Figenheiten der Regionen wenigstens teilweise zu akzeptie-
ren, wurde jegliches Autonomiestreben als Separatismus und potenzielle
Gefahr interpretiert. Die nationalisierenden Nationalstaaten setzten auf
Unterdriickung statt auf Kompromiss. Zwischen den Regionen und den
Nationalstaaten entstanden tiefe Konflikte, die man nicht nur als Aus-
einandersetzung zwischen Mehrheit und Minderheit, sondern auch zwi-

schen Zentrum und marginalisierten Regionen interpretieren kann.

Die Unterdriickung regionaler Identititen und Bewegungen bewirk-
te in den meisten Fillen das Gegenteil. Ein Beispiel dafiir ist das Elsass.
Wie Christiane Kohser-Spohn gezeigt hat, hief§ ein Grofiteil der elsis-
sischen Bevolkerung 1918 die einrtickenden Franzosen zunichst will-
kommen. Wegen der Assimilationspolitik distanzierte sich jedoch bald
ein erheblicher Teil der Bevolkerung von Frankreich. Ahnliches trifft auf
andere Nationalstaaten zu.8 Allerdings konnten sich die Regionalismen

§ Vgl. zum Elsass Karl-Heinz Rothenberger: Die elsafi-lothringische Heimat- und Auto-
nomicbewegung zwischen den beiden Weltkriegen. Bern 1976; aufierdem den Aufsatz
von Kohser-Spohn in Philipp Ther/Holm Sundhaussen (Hrsg.): Regionale Bewegungen
und Regionalismen in curopdischen Zwischenraumen seit der Mitte des 19. Jahrhun-
derts. Marburg 2003.
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in den Zwischenriumen kaum gegen die jeweiligen Nationalismen
durchsetzen. Dies lag nicht nur an der Stirke der staatlich geférderten
Nationalismen, sondern auch am relativ spaten Autkommen und der
spezifischen Schwiche der Regionalismen. Sie entstanden alle zu einer
Zeit, als die Nationsbildung in den jeweiligen Teilen Europas bereits weit
vorangeschritten war. Der Partizipationsverheiffung der Nationalismen
und ihrem Versprechen von mehr Gleichheit hatten die Regionalbewe-
gungen wenig entgegenzusetzen. Entweder richtete sich die jeweilige
regionale Bewegung dezidiert gegen eine bestimmte Nation, schreckte
damitaber all jene Mitbiirger ab, die sich jener Nation zumindest teilwei-
se als zugehorig oder verbunden empfanden, oder der Regionalismus
war bewusst transnational, auf die Vermittlung zwischen verschiedenen
nationalen Einfliissen ausgerichtet. Dies war aber in einem Zeitalter ge-
waltsamer Nationalititenkonflikte und zweier Weltkriege nur schwer
moglich.

In Oberschlesien zeigt sich klar dieses Dilemma. Eine antideutsche
Stoflrichtung der Regionalbewegung kam nach 1918 kaum in Frage, weil
das Kaiserreich und die lange preuflische Herrschaft die Bevolkerung
gepragt hatten. Leichter lieflen sich antipolnische Ressentiments zur Be-
stimmung der eigenen Identitit abrufen, aber damit verprellte man all
jene slawophonen Mitbtirger, die zu Hause den oberschlesischen Dialekt
sprachen, der dem Polnischen weit naher war als dem Deutschen. Der
»Bund der Oberschlesier” suchte einen Ausweg aus dem Dilemma, in-
dem er 1919 behauptete, die Oberschlesier seien ein multilinguales Ein-
heitsvolk und eine ,slavo-germanische Blutmischung®.? Damit wurde
eine multikulturelle mit einer ethnischen, auf Abstammung orientierten
Herleitung der regionalen Gemeinschaft verkniipft. Der deutsch-polni-
sche Konflikt um Oberschlesien brachte es aber mit sich, dass jenes ,,Ein-
heitsvolk“ sich fiir eine der beiden Seiten entscheiden musste. Einen drit-
ten bzw. schlesischen Weg zwischen dem deutschen und polnischen Na-
tionalismus sah auch der Volkerbund nicht vor, der schliefflich zwischen
Deutschland und Polen vermittelte. In den dreifliger Jahren gerieten die
Autonomiebewegungen, ob in Oberschlesien, im Elsass oder auch in
Mihren, zunehmend unter den Einfluss des Nationalsozialismus und
seiner volkischen Ideologie. Dadurch war der Regionalismus in vielen

¢ Zit. nach dem Schriftgut des ,Bundes der Oberschlesier” in Andrea Schmidt-Rosler:
Autonomie- und Separatismusbestrebungen in Oberschlesien 1918-1922, in: Zeitschrift
fiir Ostmitteleuropaforschung 48 (1999), S. 1-49, hier S. 11.
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Teilen Europas diskreditiert und konnte nach dem Zweiten Weltkrieg
kaum noch Unterstiitzer gewinnen. West- und Osteuropa waren nach
1945 in gewaltsam homogenisierte Nationalstaaten gegliedert, die ihren
Regionen nur noch wenig politischen oder kulturellen Spielraum liefen.

Zu etwa der gleichen Zeit entstand in Westeuropa eine Renaissance
der Region. Die 1968er Bewegung hatte eine in der Forschung wenig
beachtete regionalistische Komponente. Insbesondere im Elsass, in an-
deren franzosischen Regionen wie Korsika, der Bretagne, auch in

Siidtirol, in Schottland und Wales, nach

Die 1968er Bewegung hatte eine in ~ dem Ende des Franco-Regimes in Kata-

der Forschung wenig beachtete regio- ~ lonien und Galizien entstanden neue re-

nalistische Komponente. gionale Bewegungen, die aber nunmehr

»vonlinks® inspiriert waren und das anti-

koloniale Gedankengut der Befreiungsbewegungen in der ,Dritten

Welt“ aufnahmen. Der Regionalismus manifestierte sich auf kultureller

Ebene mit einer bewussten Hinwendung zum Dialekt und der

Griindung vieler kultureller Institutionen. Die westeuropiischen Natio-

nalstaaten reagierten auf diese Herausforderung kliiger als in der Zwi-

schenkriegszeit. Sie unterdriickten die regionalen Bewegungen nicht

mehr, sondern gaben ihren Forderungen mit einer Dezentralisierung
teilweise nach.

Fiir eine bis heute ungebrochene Dynamik des Regionalismus sorgte
dann die Europiische Gemeinschaft bzw. Union. Die Férderprogram-
me in der Landwirtschaft, fiir bestimmte Industrien und in den Struktur-
fonds sind so ausgelegt, dass sich eine Interessenbiindelung auf regiona-
ler Ebene als effektiver Weg erweist, um Mittel aus Briissel zu bekom-
men. In Briissel etablierte sich der Ausschuss der Regionen, der eine
Verlagerung politischer Diskurse in Europa ermoglichte. Wihrend es
auf globaler Ebene zur Durchsetzung kollektiver Interessen unaus-
weichlich ist, sich als Nation oder als nationale Bewegung zu definieren
—schlieflich ist die Welt als United Nations organisiert -, ist es in Europa
aussichtsreich, sich als Region zu artikulieren. Allerdings ist der Regio-
nalismus auf europiischer Ebene seit der EU-Erweiterung wieder in den
Hintergrund getreten, was auch darin liegen mag, dass die neuen Mitglie-
der sich mehr um ihre nationale Souverinitit sorgen als um die
Selbststandigkeit der Regionen. So ist es nach wie vor offen, inwieweit
sich das ,Europa der Vaterlinder” wieder mehr zu einem ,Europa der
Regionen® entwickelt.
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Aleksandar Jakir

Slowenien

Dalmatien - Region
an der Adria mit

bewegter Geschichte ' Bosnien und
Herzegowina

Adriatisches

Ein in Dalmatien sehr bekanntes
Lied besingt diese geographische und
historische Region an der Ostkiiste der Adria als durch die Geschichte
erschopft und ausgezehrt.! Der stark gegliederte Kiistenstreifen des
adriatischen Meeres mit den mehr als 1.000 vorgelagerten Inseln, von
denen knapp 60 stindig bewohnt sind, erfreut sich als Urlaubsziel nach
dem Krieg zu Beginn der 1990er Jahre wieder steigender Beliebtheit.
Dalmatiens Geschichte hingegen ist wenig bekannt. Méchte man sich in
deutscher Sprache iiber dieses Gebiet naher informieren, in dem heute ca.
860.000 Menschen leben, bieten sich in erster Linie gute Reisefithrer oder
historische Lexika an.2

Geographische und historische Grundlagen

Die Bezeichnung Dalmatien ist seit dem 1. Jahrhundert belegt und be-
deutet wahrscheinlich ,Schiferland®. Sie leitet sich ab von dem illyri-
schen Stamm der Delmatae. Die Romer errichteten eine von der Adria
bis an den Rand des Savetals reichende Provinz unter dem Namen ,,Dal-

1 Vgl. Text und Musik ,,Dalmatino, poviséu pritrujena® von Ljubo Stipisi¢ (Horbeispiel
eines typischen Mehrton A-cappella-Gesangs von der Gesangsgruppe ,klapa®, mit Bil-
dern dalmatinischer Landschaften unterlegt; vgl. http://www.youtube.com/watch?v-
=kNatY74GidlI&feature=related oder http://www.youtube.com/watch?v=p0q-7nr-
Q3X8 (letzter Zugriff: 22.01.2009) — Allgemeine Hinweise zu Dalmatien: http://de.wiki-
pedia.org./wiki/dalmatien (letzter Zugriff: 22.01.2009).

2 Vgl. z. B. Andreas Braun: Kroatische Adriakiiste, Dalmatien. (Baedeker/Allianz
Reisefithrer). Ostfildern, 2. Aufl. 2006. Historischer Uberblick bei Ludwig Steindorff:
Stichwort ,,Dalmatien®, in: Edgar Hésch/Karl Nehring/Holm Sundhaussen (Hrsg.): Le-
xikon zur Geschichte Siidosteuropas. Wien, Koln, Weimar 2004, S. 176-180,

Der Autor hat an der Abteilung fiir Geschichte der Philosophischen Fakultit der

Universitdt Split (Kroatien) die Professur fiir Geschichte des 20. Jabhrhunderts
inne.
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matia“. Seit dem 18. Jahrhundert versteht man unter der Region Dalma-
tien den Ostlichen Kiistenstreifen der Adria, der dem Dinarischen Karst-
gebirge vorgelagert ist, von der Insel Grgur bei Rab im Norden bis zur
Bucht von Kotor bzw. der Miindung des Flusses Neretva im Siiden,
mitsamt zwanzig grofleren und mehreren hundert kleineren Inseln vor
diesem Kiistenabschnitt. Die kontinentale Grenze im Hinterland zieht
sich von Obrovac iiber Knin, wo sich Dalmatien an seiner breitesten
Stelle knapp 60 km tief ins Festland erstreckt, bis Imotski und von dort
an der Neretva entlang bis Metkovié. Der kontinentale Teil Dalmatiens,
durch die Berge Kozjak, Mosor, Dinara und Rili¢ von der Kiiste ge-
trennt, unterscheidet sich mit seinen Hauptorten Sinj, Imotski, Vrgorac
und Vrlika deutlich vom mediterranen Kiistengebiet. Dessen wichtigste
Stidte sind Split (das jahrhundertelang kirchliche Metropole der Region
war und heute die grofite Stadt und das wirtschaftliche Zentrum ist),
Zadar (das zu venezianischer und dsterreichischer Zeit Hauptstadt war),
Sibenik (zeitweilige Hauptstadt des mittelalterlichen Kénigreichs Kroa-
tien) und Dubrovnik (der ehemalige Stadtstaat Ragusa).

Geprigt werden die Inseln und der Kiistenstrich durch ein Mittel-
meerklima, dem eine mediterrane Flora entspricht. Die noch im frithen
Mittelalter bewaldeten kiistennahen Hochkarstflichen sind aufgrund
von Abholzung fiir den Schiffs- und Stidtebau und Viehverbiss durch
Ziegen und Schafe nur sparlich bewachsen oder kahl verkarstet. Nur in
den mit Schwemmerde bedeckten Dolinen und Poljen, den natiirlichen
Mulden der Karstlandschaft, ist Feldwirtschaft (Obst, Getreide) mog-
lich. Einzig im Norden Dalmatiens, zwischen Nin und dem See von
Vrana, erstreckt sich ein grofieres zusammenhingendes Stiick flachen
Landes (Ravni Kotari), das landwirtschaftlich von einiger Bedeutung ist.

Von den Zeiten der fritheren Bewohner Dalmatiens, den Illyrern,
Griechen und Romern tiber die Kroaten, Ungarn und Osmanen bis zu
den Venezianern, Osterreichern, Serben oder Italienern, lassen sich in
Dalmatien vielfaltige Einfliisse und gegenseitiger Austausch feststellen.
Bei der Teilung des Romischen Reiches (395) kam Dalmatien zunichst
zum Westreich, 535 jedoch zum Ostromischen Reich. Die seit dem Ende
des 6. Jahrhunderts einfallenden Slawen eroberten im 7. Jahrhundert
Dalmatien bis auf die zum byzantinischen Exarchat von Ravenna ge-
horenden Stidte (Zadar, Trogir, Split, Dubrovnik, Kotor) und Inseln
(Krk, Cres, Rab). Im 10. und 11. Jahrhundert ging die mittelalterliche
kroatische Staatsbildung von Dalmatien aus. Bald trat als neuer Konkur-
rentum Dalmatien Venedigauf, das die Kiistenstadte als Stiitzpunkte fiir
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seinen Levantehandel zu erobern suchte. Spiter griffen neben Ungarn
noch Bosnien und Serbien in den Konflikt ein. Aus den Auseinanderset-
zungen um die Herrschaft in dieser Region ging im 15. Jahrhundert die
reiche Lagunenstadt als Sieger hervor. Die venezianischen Besitzungen
an der Kiiste wurden dann im 17. und 18. Jahrhundert auf Kosten des
Osmanischen Reiches erweitert

Entwicklung seit der Neuzeit

Die verschiedenen historischen Territorien, aus denen Dalmatien be-
steht, unterscheiden sich in Bezug auf ihre geschichtliche, wirtschaftli-
che, soziale und kulturelle Entwicklung erheblich voneinander. Selbst
innerhalb des ehemaligen venezianischen Dalmatiens kann man von
zwei Regionen sprechen. Manche Historiker schreiben sogar, es gebe
»zwei Dalmatien®: Das erste umfasse die venezianischen Erwerbungen
aus der Zeit des 15. Jahrhunderts bis 1669 (,,Acquisto vecchio®), das
zweite Gebiet das nach 1699 bzw. nach 1718 erworbene Hinterland
(»Acquisto nuovo e novissimo®). Im Gebiet des ,,Acquisto vecchio® hat-
ten sich die alten kommunalen Strukturen und eine stidtische Gesell-
schaft mediterranen Typs erhalten. Die Agrarverhiltnisse waren durch
das Kolonat gekennzeichnet (mit Kolonen, d. h. Bauern, die gegeniiber
den landbesitzenden Patriziern in den Stidten abgabepflichtig waren).
Auf dem Gebiet der spiteren Erwerbungen Venedigs dagegen hatte die
Markusrepublik dieses Verwaltungs- und Rechtssystem nicht einge-
fithrt, sondern aus strategischen Uberlegungen heraus zum Zweck der
Abwehr gegen das Osmanische Reich ein System, das dem der Militér-
grenze in der Habsburgermonarchie entsprach. Die Bauern dort waren
von Abgaben befreit und stattdessen in halb-militirischen/halb-zivilen
Strukturen zur Verteidigung (,Forze territoriali“) strukturiert und er-
hielten als Lohn staatliches Land zur Bearbeitung. Hinzu kamen die
Besonderheiten des Gebiets der ehemaligen Republik Ragusa/Dubrov-
nik. Daher bestanden in Dalmatien, nachdem Osterreich 1815 die Herr-
schaft iibernommen hatte, mindestens zwei Arten von Gesellschaften,
die sich anschickten, den beschwerlichen Weg in die Moderne anzutre-
ten: eine ,,stidtische® an der Kiiste und auf den Inseln und eine ,dorf-
liche“ im Gebiet des dalmatinischen Hinterlandes, des Kiistenlandes von
Makarska und am Flusslauf der Neretva.

Die dalmatinische Gesellschaft war in starkem Mafle polarisiert: Von
den ca. 416.000 Einwohnern Mitte des 19. Jahrhunderts waren 90 Pro-
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zent Bauern, was sich noch bis Mitte des 20. Jahrhunderts kaum dndern
sollte.? Das ,,Biirgertum® bestand hauptsachlich aus Landeigentiimern/
Patriziern und Beamten, die grofitenteils in den Stidten lebten. Dazu
kam eine iiberaus diinne Schicht von Gebildeten, die sich aus den
héheren Schichten bzw. dem Klerus rekrutierte. Ein Biirgertumim Sinne
jener sozialen Kategorie, wie sie in anderen Teilen der Habsburgermo-
narchie in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts bereits existierte,
gab es in Dalmatien nicht. Die traditionelle Elite hatte aufgrund ihrer
wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Stellung einen dominanten Sta-
tus und gab im gesellschaftlichen Leben den Ton an. Religios tiberwog
als Folge der osmanischen Eroberungen, der Schaffung der Militirgren-
zeund der Ansiedlung von orthodoxen Wehrbauernim diinnbesiedelten
kontinentalen Teil Dalmatiens, im Hinterland von Zadar und um Knin
herum die Zugehorigkeit zur orthodoxen Kirche, wihrend an der Kiiste
und auf den Inseln die Bevolkerung fast ausschliefllich katholisch war.
Die unterschiedliche Konfession spielte bei der Schaffung der modernen
kroatischen wie serbischen Nation eine signifikante Rolle. Historisch
hat die orthodoxe Kirche ein serbisch-nationales Zusammengehorig-
keitsbewusstsein in Abgrenzung zum Islam und zum Katholizismus
symbolisiert und propagiert.

Nach der napoleonischen Epoche, in der Dalmatien zeitweise die Be-
zeichnung ,illyrische Provinzen® trug, schlug der Wiener Kongress 1815
die Region Osterreich zu, dessen ,Kronland“ Dalmatien bis zum Zu-
sammenbruch der Donaumonarchie 1918 blieb. Zu Zeiten Osterreichs
reichten die Interessen des Zentrums an seinem —so Theodor Schiff 1875
— ,halbvergessenen® stidlichsten Kronland Dalmatien kaum tiber den
strategischen Wert der Region und iiber die direkte Kontrolle der Ver-
waltung hinaus. Die in der Bildungsschicht vorhandenen Vorstellungen
von einer staatlichen Hauptverantwortung fiir die Entwicklung fithrten
zuwachsender Unzufriedenheit; insbesondere die Bevorzugung des Ita-
lienischen rief innerhalb der iibergrofien slawischsprachigen Mehrheit
zunehmende Verbitterung hervor. Wien bemiihte sich zwar, Dalmatien
in die Strukturen der Habsburgermonarchie zu integrieren, Hauptrich-
tung in der Politik gegeniiber Dalmatien war jedoch keineswegs die

3 Vgl. Aleksandar Jakir: Dalmatien zwischen den Weltkriegen. Agrarische und urbane
Lebenswelt und das Scheitern der jugoslawischen Integration. (Stidosteuropiische Ar-
beiten, Bd. 104). Miinchen 1999.
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Anderung, sondern vielmehr das Beibehalten der bestehenden gesell-
schaftlichen Verhaltnisse.

Konstant blieben das ganze 19. und tiber die Halfte des 20. Jahrhun-
derts hinaus die iiberaus schlechten Lebensbedingungen fiir die grofie
Mehrheit der biuerlichen Bevolkerung. Die katastrophalen Zustinde in
der nach Meinung vieler riickstindigsten Provinz der Monarchie fasste
1910 der Spliter Abgeordnete Josip Smodlaka in einer Rede vor dem
Wiener Parlament in folgenden Worten zusammen: ,,Dalmatien ist ein
Bauernland ... ohne Industrie, Brot, Fleisch, Kartoffeln, Holz; mehr als
die Hilfte der Dérfer haben kein Trinkwasser ...“ Weiter beklagte er die
katastrophalen Verkehrsverbindungen, die grassierenden Seuchen, die
ungeloste Agrarfrage, Missernten, die Auswanderungswelle und vieles
mehr. Lindliche Uberbevolkerung, geringer Industrialisierungsgrad,
niedriges Bildungsniveau, Abhingigkeit vom Auslandskapital und ge-
ringe Produktivitit waren die fiir die schlechten Lebensbedingungen in
Dalmatien bis in die jiingste Zeit ausschlaggebenden Faktoren.

Dalmatien als Region innerhalb Kroatiens und Jugoslawiens

Im blutigen 20. Jahrhundert, das die Bezeichnung ,,Zeitalter der Extre-
me* sicher auch in Dalmatien zu Recht trigt, inderten sich Staaten, Re-
gime und territoriale Grenzen auch hier in atemberaubender Geschwin-
digkeit. Selbst diejenigen, die ihr Fischerdorf an der Kiiste niemals
verlieflen, wechselten mindestens ein halbes Dutzend Mal die Staatszu-
gehérigkeit, wobei manche Krisen auflerhalb der Region kaum bekannt
wurden.*

Nach dem Untergang Osterreich-Ungarns gehérte Dalmatien zu-
nichst zum kurzlebigen, die Stidslawen der Donaumonarchie umfassen-
den Staat der Slowenen, Serben und Kroaten, dann zum vom serbischen
Monarchen beherrschten Konigreich der Serben, Kroaten und Slowenen

4 So besetzten ab dem 19.11.1918 italienische Truppen das Territorium von 31 der 88
dalmatinischen Gemeinden (379 von insgesamt 875 Ortschaften) und begannen man-
cherorts mit einer rigiden Italianisierungspolitik. Bis Anfang Juli 1921 riumte die italie-
nische Armee jedoch die meisten Orte; bis Mirz 1923 blieb nur noch Zadar/Zara als
Enklave unter italienischer Kontrolle, das nach dem Zweiten Weltkrieg dann an das
sozialistische Jugoslawien fiel. In Dalmatien selbst stiefen die italienischen Expansions-
bestrebungen auf geschlossene Ablehnung. In zahlreichen Gemeinden wurden geheime
Volksabstimmungen durchgefiihrt, bei denen sich fast hundert Prozent fiir den An-
schluss Dalmatiens an das Kénigreich SHS aussprachen.

e



(SHS), das nach der Ausrufung der offenen Konigsdiktatur 1929 in
Konigreich Jugoslawien umbenannt wurde. Nach dem Angriff des
Deutschen Reiches und Italiens am 6. April 1941 zerfiel dieses Konig-
reich, das aufgrund der Belgrader Dominanz die Kroaten nicht als das
ihre empfanden, innerhalb weniger Tage. Grofie Teile Dalmatiens — der
Kiistenstreifen von Zadar bis Split und fast alle Inseln — wurden von
Italien annektiert.> Von den grofleren Orten verblieben nur Makarska
und Dubrovnik, von den Inseln nur Pag, Brad und Hvar im Gebiet des so
genannten ,,Unabhingigen Staates Kroatien“ (Nezavisna DrZzava Hrvat-
ska/NDH,1941-1945), der dort seine genozidale antiserbische Politik
umsetzte. Seit Ende Juni 1941 formierte sich in Dalmatien eine starke
antifaschistische Guerilla mit kommunistischen Partisaneneinheiten; da-
durch entwickelte sich der Zweite Weltkrieg auf dem Boden Kroatiens
zugleich zu einem blutigen Biirgerkrieg.

Nach dem Sieg der Anti-Hitler-Koalition und der so genannten
Volksbefreiungsarmee unter der Fithrung Josip Broz Titos, die Ende
Oktober 1944 das Kiistengebiet und das Hinterland einnahm, wurde
Anfang 1945 in Split die Regierung des neuen antifaschistischen Kroatien
gebildet. Die verbliebene italienischsprachige Minderheit wurde in die
Emigration gezwungen, die antikommunistischen Krifte nach dem Sieg
der Partisanen unterdriickt. Die neue Macht rechnete blutig mit allen
wirklichen oder vermeintlichen Feinden ab. Ganz Dalmatien (bis auf die
Bucht von Kotor und Budva, die Montenegro zugeschlagen wurden)
wurde nun Teil der sozialistischen kroatischen Teilrepublik innerhalb
des neu gegriindeten foderativen Jugoslawien. Zu Zeiten des Sozialismus
verstirkten sich Urbanisierungs- und Industrialisierungsprozesse in
Dalmatien (Schiffbau, verarbeitende und Zementindustrie); der Touris-
mus entwickelt sich zu einem starken Wirtschaftszweig.

Nach Titos Tod und einsetzender Verschuldungs- und Wirtschafts-
krise eskalierten die Konflikte innerhalb der Foderation und fithrten
1990/91 zum Zerfall der Sozialistischen Féderativen Republik Jugosla-
wien; Dalmatien wurde Bestandteil der Republik Kroatien. Die weiter
schwelenden politischen Auseinandersetzungen miindeten schlieflich in

> Auf der Insel Molat in der Bucht Jaz vor Zadar befand sich von Juni 1942 bis zur
Kapitulation der italienischen Truppen 1943 das gréfite italienische faschistische Lager
in Dalmatien wihrend des Krieges. An die 20.000 Gefangene durchliefen das Lager
wihrend dieses Zeitraums, hunderte kamen ums Leben. Mehr als 40.000 Zivilisten aus
Dalmatien wurden wihrend es Krieges von den Alliierten evakuiert, die meisten nach
Agypten.
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den offenen Krieg. Die Instrumentalisierung der serbischen Minderheit
in Dalmatien durch Belgrad fiihrte dazu, dass deren politische Fiihrung
in Knin eine Republik ,,Serbische Krajina“ ausrief, die auch die vormals
mehrheitlich serbisch besiedelten Teile Norddalmatiens umfasste. Im
September 1991 befand sich mehr als ein Viertel Dalmatiens in der Hand
der serbischen Krifte.

Die Vertreibung der dortigen Kroaten im Zuge der Umsetzung der
Politik der ,,ethnischen Sauberung® (wobei es auch zu furchtbaren Mas-
sakern wie am 18. November 1991 im Dorf Skabrnja im Hinterland von
Zadar kam), infolge des Granatbeschusses und der Zerstorung von zahl-
reichen Dérfern und Stadten wie Zadar, Sibenik, Biograd und besonders
Dubrovnik fithrte dazu, dass das Verhiltnis zwischen Serben und Kroa-
ten in Dalmatien einen neuen Tiefpunkt erreichte. Im Krieg Kroatiens
gegen die militirische Aggression der ehemaligen jugoslawischen Volks-
armee und der serbischen und montenegrinischen paramilitirischen
Verbinde kam es dann 1995 zur militirischen Riickeroberung und zur
Flucht eines grolen Teils der dalmatinischen Serben, von denen ein Teil
bis heute nicht wieder zuriickgekehrtist. Die Situation hat sich allerdings
mittlerweile erheblich entspannt, wozu auch die Politik mehrerer Koali-
tionsregierungen unter Einschluss der politischen Vertreter der serbi-
schen Minderheit beigetragen hat.

Festzuhalten ist, dass in der kleinen Region an der Adria bis heute auf
engem Raum verschiedene prigende historische Traditionen mit gesell-
schaftlichen Langzeitwirkungen nebeneinander existieren. Auch fiir die
angestrebte gemeinsame europiische Zukunft ist das Wissen tber diese
geschichtlichen Wurzeln unerlisslich.

Dalmatien (,Schiferland®) liegt an der Ostkiiste der Adria und bezeichnet
heute den Siidostteil Kroatiens (inkl. zahlreicher Inseln). Die Region wmfasst
ca. 13.000 km?2 mit ungefihr 860.000 Einwohnern (religiose Verteilung: 76
Prozent rémisch-katholisch, 11 Prozent serbisch-orthodox, 13 Prozent Musli-
me, Protestanten u. a.). Verwaltungsmafig ist Dalmatien in die vier Gespan-
schaften (Bezirke, kroatisch , zupanije®) Zadar, Sibenik-Knin, Split-Dalmati-
en und Dubrovnik-Neretva aufgeteilt. Die grofite Stadt ist Split (ca. 190.000
Einwohner); ein weiteres wichtiges Zentrum, besonders fiir den Tourismus,
ist Dubrovnik (bistorische Altstadt). — In der Antike gehorte die Region zum
Rémischen Reich, in der friihen Neuzeit zu Venedig, seit 1815 zu Osterreich.
Nach 1918 teilte Dalmatien das Schicksal Kroatiens und ist heute ein Teil der
Republik Kroatien.
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Martin J. lvanov

Vergessener Schatz am
Rande Europas: Die
Dobrudscha -
zwischen Bulgarien
und Rumanien

Einleitung

Dobrudscha—ein Name, den ich mit meinen frithesten Kindheitserinne-
rungen verbinde. Ein Name, der fiir mich damals magisch und geheim-
nisvoll klang. Ein Name, den ich mit etwas Gutem assoziierte, weil das
Wort ,,dobro“ (gut) darin vorkommt, aber auch mit Freiheit, Natur und
weiter Ferne. Ich hatte als Kind die Sommerferien bei meiner Oma in der
Dobrudscha verbracht, weg von der Grofistadt Russe, von der schlech-
ten Luft, den hitzigen Asphaltstraflen und schwiilen Plattenbauten. Von
der Oma erfuhr ich, dass ein Despot mit dem Namen Dobrotitza im
14. Jahrhundert dieses Gebiet verwaltet hatte und die Region so zu ih-
rem Namen gekommen war. Dobrotitza verteidigte seine Heimat Do-
brudscha vor den osmanischen Invasoren, erzihlte die Oma, als der Rest
von Bulgarien schon unterjocht worden war. In mir, dem kleinen Jun-
gen, erwuchs das Bild eines guten Herrschers, der sein Land und seine
Leute liebte und sein Leben fiir sie opferte, genauso wie es im tibrigen der
Krali Marko — eine andere Gestalt der bulgarischen Folklore — tat, der
jedoch in Wirklichkeit ein Vasalle der Osmanen war und in der Schlacht
auf dem Amselfeld (1389) auf deren Seite kimpfte. So verband sich in
meiner Kindheit mit der Dobrudscha ein Gemisch aus Fiktion und
Wirklichkeit, aus Erzahlungen tiber bose Kreaturen (Werwélfe und
Vampire) und sagenhafte Helden, genauso wie es Elias Canetti in seinem
autobiographischen Werk ,Die gerettete Zunge“ beschreibt. Diese
Marchen und Sagen haben die armen ermiideten Menschen in der Do-

Der Autor ist Leiter des Bereichs Politische Bildung der Internationalen Elias
Canetti Gesellschaft in Russe (Bulgarien) und Doktorand an der Freien
Universitit Berlin.
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brudscha seit jeher trdumen lassen und sie vom schweren Alltag abge-
lenkt, denn die Geschichte und Gegenwart dieses Grenzgebietes sind
wie eine Achterbahn, voller Gegensitze und stindigem Neuanfang.

Geschichtlicher Abriss

Schon wihrend der Jungsteinzeit (ca. 4.000 Jahre vor Christus) war diese
Region besiedelt, wie archiologische Ausgrabungen in der Nihe von
Varna mit dem Fund des ersten vom Menschen verarbeiteten Goldschat-
zes in Europa bestitigen. Zahlreiche Bewohner kamen und gingen; lange
Zeit galt die Dobrudscha als , Wanderweg der Volker®, weil man durch
die weiten Schwarzmeer-Steppen iiber die Donau in Richtung Stiden
nach Konstantinopel gelangte. Die ersten christlichen Gemeinden fiih-
ren sich auf den Apostel Andreas zuriick, der in dieser Region missio-
niertund Ampliatus, den ersten Bischof von Odessos (das heutige Varna)
geweiht haben soll. Im 6. Jahrhundert fielen die Slawen ein. Von 671 bis
971 gehorte das Gebiet zum Ersten Bulgarischen Reich, dann wurde es
byzantinisch (971-1186), um danach wieder ein Teil des Zweiten Bulga-
rischen Reiches zu werden. Die Osmanen eroberten das Gebiet end-
gultig um 1410. Nach dem Russisch-Osmanischen Krieg von 1877-1878
wurde der deutlich grofiere nérdliche Teil der Dobrudscha Ruminien
zuerkannt. Der bulgarische Stidteil wurde 1913 als Folge des Zweiten
Balkankrieges von Ruminien annektiert, 1940 im Vertrag von Craiova
aber an Bulgarien zuriickgegeben. Seitdem ist die Dobrudscha zwischen
Bulgarien und Rumainien aufgeteilt, wobei der ruménische Teil flichen-
und bevolkerungsmiflig mehr als doppelt so grof} ist wie der bulgari-
sche.!

Ein anderes interessantes Kapitel aus der Entwicklung der Region ist
die Geschichte der Dobrudscha-Deutschen. Die ersten deutschen An-
siedler kamen im 19. Jahrhundert hauptsichlich aus Russland in die Do-
brudscha, einfache Bauernfamilien aus den benachbarten Regionen Bes-
sarabien und Cherson.2 Auch deutsche Auswanderer aus Schwaben ha-
ben sich einige Jahre spiter dort angesiedelt. Grund fiir ihre Auswande-

I Ubergreifend dazu Josef Sallanz (Hrsg.): Die Dobrudscha. Ethnische Minderheiten,
Kulturlandschaft, Transformation. Ergebnisse eines Gelandekurses des Instituts fiir
Geographie der Universitit Potsdam im Stidosten Rumdniens. (Praxis Kultur- und So-
zialgeographie, Bd. 35). Potsdam, 2. durchges. Aufl. 2005.

2 Vgl. Horia Stinghe: Despre germanii din Dobrogea (Uber die Dobrudscha-Deutschen).
Constanta 2003, S. 16.
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rung war zum einen die instabile wirtschaftliche Situation in ihren Hei-
matgebieten, zum anderen das fruchtbare und menschenleere Steppen-
bodengebiet am Schwarzen Meer. Etwa 100 Jahre spiter mussten sie
jedoch wieder umsiedeln. Nach dem deutsch-sowjetischen Grenz- und
Friedensvertrag von 1940 wurden viele Dobrudscha-Deutsche zusam-
men mit den Deutschen aus Bessarabien und der Bukowinain die besetz-
ten Territorien Polens und nach Osterreich umgesiedelt, von wo sie am
Ende des Zweiten Weltkrieges nach Westdeutschland fliichteten. Aus
Bulgarien stammten auflerdem etwa 2.100 Deutsche, deren Vorfahren
sich nach dem Russisch-Osmanischen Krieg von 1877-78 und vor der
Jahrhundertwende dort angesiedelt hatten; sie kamen vor allem aus den
Dérfern Bardarski geran (Nordwestbulgarien, Region Vratsa), Tsarev
brod (Nordostbulgarien, Region Schumen) und Dobrovo (Nordostbul-
garien, Region Dobritsch).

Okonomische Situation

Die Dobrudscha zihlt sowohl im bulgarischen als auch im rumanischen
Teil heute zu den strukturschwichsten Regionen Europas.? Die Folgen
der fast 50 Jahre andauernden sozialistischen Epoche und des darauf
folgenden politischen und 6konomischen Transformationsprozesses ha-
ben dieses Gebiet besonders hart getroffen. Als zentraler 5konomischer
Zweig litt die Agrarwirtschaft unter der Auflosung der landwirtschaft-
lichen staatlichen Produktionsgenossenschaften. Riickgang in der
Agrarproduktion, Lebensmittelknappheit, Zerfall von Wirtschafts-
strukturen, Massenarbeitslosigkeit und Migration waren die Folge;
sogar vom ,Bankrott der Agrarwirtschaft“ war die Rede. Mittlerweile
hat sich die Lage durch die finanzielle Unterstiitzung der Europiischen
Union entspannt, vor allem durch die Vor-Beitrittsinstrumente ISPA
(Infrastruktur) und SAPARD (Landwirtschaft). Zunehmend bewirt-
schaften wieder groflere Privatbetriebe die landwirtschaftliche Fliche.
Die ,goldene“ Dobrudscha hat ihren Ruf als Kornkammer zuriick-
erlangt.

In Ruminien bildet Constanta ein wichtiges 6konomisches Zentrum
tiur das Umland. Constanta ist eine der grofiten Stidte Ruminiens mit
dem sechstgrofiten binneneuropiischen Hafen, was das Handelsvolu-

3 Vgl Sallanz (wie Anm. 1), S. 122,
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men betrifft.# Auflerdem bietet die Schwarzmeerkiiste in beiden Teilen
der Dobrudscha hervorragende Méglichkeiten fiir die Entwicklung des
Tourismus. Die Orte Mamaia, Mangalia, Eforie, Vama Veche usw. in
Ruminien und Albena, Baltschik, Schabla und Kavarnain Bulgarien sind
mittlerweile weithin bekannt. Aufierhalb der touristischen Zentren ist
die Region beiderseits der Grenze jedoch noch weitgehend unterent-
wickelt. Das Donaudelta ist fiir die 6konomische Entwicklung im
ruminischen Teil der Dobrudscha von enormer Bedeutung nicht nur als
Anzichungsort fiir Touristen, sondern vor allem aufgrund des Fisch-
fangs, der dort die wichtigste Einnahmequelle darstellt. Dagegen scheint
die stidliche Dobrudscha mit der eher sprode aussehenden Landschaft
nicht so anziehungsfihig, wobei hier versucht wird, den Agrar- bzw.
Okotourismus zu etablieren. Generell bleibt festzustellen, dass das Po-
tenzial fiir die Entwicklung des Tourismus in der Dobrudscha noch
lingst nicht ausgeschopft ist. Negativ fallt leider auf, dass man eher auf
den ,undkologischen® Massentourismus mit dem Bau riesiger Hotelan-
lagen statt auf den so genannten ,sanften” Tourismus setzt.

Ein weiteres Problem liegt in der schwach entwickelten Infrastruktur
dieser Region. Wenn es gelingt, die Standortvorteile durch die Lage an
Donau und Schwarzem Meer auszunutzen, konnte die Dobrudscha den
Anschluss an Westeuropa schaffen. Zudem bieten sich Chancen fiir eine
okologische Modernisierung, vor allem mit der Entwicklung erneuerba-
rer Energien. In Bulgarien entstchen momentan an mehreren Orten
Windkraftparks. Fiir die Nutzung der Sonnenenergie sind die Klimabe-
dingungen optimal. Dies gilt auch fiir Ruminien, wo der tschechische
Energieversorger CEZ, der eine starke Marktposition in Siidosteuropa
hat, den grofiten Windpark Europas in der Nahe von Constanta autbau-
en will.5 Seitens der Politik werden diese Innovationen zunehmend
unterstiitzt, um einerseits die Abhingigkeit vom russischen Gas und
Erdél zu verringern und anderseits den 6kologischen Zielen der EU zu
entsprechen, die bis 2020 20 Prozent der Energienachfrage mit erneuer-
baren Energien decken will.

+ Vgl. Radu Barbulescu: Eine Stadt in Ruminien: Konstanza. In: archenoah 11 (2004), Nr.
1-4 (38-41), S. 89.

5 http://www.reuters.com/article/environmentNews/idUSLR 9325920080827 (letzter Zu-
griff: 26.01.2009).
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Aktuelle politische Verhéltnisse

In der Dobrudscha spielen sich die gleichen Prozesse ab wie in der Ge-
samtregion. Politikverdrossenheit sowie populistische und nationalisti-
sche Stromungen sind die akuten Symptome der schwachen Demokra-
tien in Stidosteuropa.

In der Siiddobrudscha gibt es eine starke Prisenz der Partei der
tiirkischen Minderheit, der so genannten ,Bewegung fiir Rechte und
Freiheiten®, die vor allem in den lindlichen Gebieten bei den Wahlen
dominiert. Traditionell stark bleibt auch die ehemalige kommunistische,
jetzt sozialistische Partei. Ein relativ neues Phinomen stellt die nationa-
listische Partei , Atacke® dar, die sich gerne als Gegenspieler der ,Bewe-
gung fiir Rechte und Freiheiten® sieht. Populistisch bis nationalpopuli-
stisch argumentiert die neugegriindete Rechtspartei GERB (,,Biirger fiir
europiische Entwicklung Bulgariens; das Akronym bedeutet ,,Staats-
wappen®). Mit ihrem charismatischen Vorsitzenden Boyko Borissov,
dem ehemaligen Bodyguard des kommunistischen Fiithrers Bulgariens
Todor Shivkov, gewinnt die Partei auch in der Dobrudscha Anhinger.
Bei den letzten Kommunalwahlen 2007, bei der diese Partei zum ersten
Mal kandidierte, gewann GERB auf Anhieb die Biirgermeisterstelle der
groften Stade der Siiddobrudscha, Dobritsch, und verlor nur knapp die
Stichwahlin der anderen grofien Stadt der Region, Silistra. Ein neues und
interessantes Phinomen auf Lokalebene bilden die so genannten unab-
hingigen Kandidaten fiir Biirgermeister und Stadtrite, die meistens aus
ortlichen Initiativen hervorgehen. Diese parteidhnlichen Bewegungen
werden von lokalen Privatunternehmern unterstiitzt; nicht selten sind
diese Kandidaten selbst Unternehmer. Kommentatoren bezeichnen die-
se Initiativen als ,Business-Parteien®. Eine von ihnen mit dem aussage-
kriftigen Namen LIDER wurde kiirzlich auch auf nationaler Ebene
gegriindet, mit der finanziellen Unterstiitzung von Christo Kovatschki,
dem vielleicht grofiten inlindischen Unternehmer und Investor in der
bulgarischen Energiebranche. Es bleibt abzuwarten, wiesich diese neuen
Gruppierungen weiter entwickeln und vor allem wie sie sich mit den
traditionellen Parteien arrangieren. Schon jetzt steht aber fest, dass sie
grofien Einfluss auf die lokale Politik ausiiben. Weniger erfreulich ist der
auf lokaler Ebene vielfach praktizierte Handel mit Wahlstimmen, bei
dem besonders Angehorige ethnischer Minderheiten (Roma, Tiirken
usw.) regelrecht gekodert werden.

In der Norddobrudscha zeichnen sich dhnliche parteipolitische Ent-

24



wicklungen ab. Die rumanische nationalistische Partei nennt sich
,Groflruminien-Partei® (Partidul Romania Mare). Sie schneidet in der
Dobrudscha vor allem im Kreis Tulcea gut ab und besetzte bis vor kur-
zem sogar die Position des Landkreisprasidenten. Die Wahlbeteiligung
ist generell niedrig. Stirkste Kraft der letzten Kommunalwahlen (2008)
im Kreis Constanta war die PSD (Sozialdemokratische Partei), im Kreis
Tulcea die PD-L (Demokratisch-Liberale Partei).6

Sowohl Bulgarien als auch Ruminien haben, wie aus den Fortschritts-
berichten der Europiischen Kommission hervorgeht, immer noch er-
hebliche Defizite in den Bereichen Justizreform, Korruptionsbekdmp-
fung und Kampf gegen organisierte Kriminalitit. Beide Linder miissen
sich weiterhin strengen Kontrollen der EU-Beamten unterziehen; Bul-
garien musste sogar einen Stopp von Hilfsgeldern in Hohe von fast 500
Millionen Euro hinnehmen, die nun in Infrastruktur- und Landwirt-
schaftsprojekten fehlen. Darunter leidet natiirlich auch die Dobrudscha.

Umwelt

Die Dobrudscha bietet hervorragende Voraussetzungen zur Entwick-
lung von Okotourismus. Das Donaudelta ist ein einzigartiges Terrain,
dessen Schutz und Erhalt ganz hoch auf der Priorititenliste sowohl
europiischer als auch nationaler sowie regionaler Politik stehen sollte.
Deshalb darf die wirtschaftliche Entwicklung der Dobrudscha nicht, wie
Umweltschiitzer anmahnen, zu Lasten der Natur geschehen. Immerhin
wurden im Naturschutzbereich mit EU-Hilfe einige Projekte umge-
setzt. Mithilfe des EU-Programms ,,Natura 2000“ werden Schutzgebiete
eingerichtet, um die Artenvielfalt dieser einzigartigen Region dauerhaft
zu erhalten. In der Siiddobrudscha sind das die Gebiete um den Seen-
komplex Schabla an der Schwarzmeerkiiste, der stidostliche Teil des Do-
brudscha-Plateaus um Horn Kaliakra sowie das Ufergebiet des Flusses
Batova reka, die vor allem aus ornithologischer Sicht von Bedeutung
sind. In der Norddobrudscha umfassen die geschiitzten Gebiete eine
wesentlich groflere Fliche, insgesamt 34 Areale im Kreis Constanta und
18 im Kreis Tulcea mit einer Gesamtfliche von tber 20.000 Hektar.”
Diese 6kologischen Projekte sind allerdings nicht unumstritten. Private

6  Detailergebnisse unter http://wwwbeclocale2008.ro (letzter Zugriff: 26.01.2009).
7 Vgl. http://www.apmtl.ro (letzter Zugriff: 26.01.2009).
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Landbesitzer befiirchten einen Wertverlust ihrer Grundstiicke; illegale
Baumafnahmen in Naturschutzgebieten kommen immer wieder vor.

Kultur- und Religionsvielfalt

Anfang des 20. Jahrhunderts beschrieb der grofle ruminische Schriftstel-
ler Nicolae Iorga die Dobrudscha als ein besonderes Land mit einzigar-
tiger Landschaft und Menschen.8 Sie ist ein Mosaik aus Kulturen und
Religionen zwischen Orient und Okzident, Christentum und Islam.
Hier lebten Ruminen, Bulgaren, Tiirken, Tataren, Roma, Juden, Arme-
nier, Deutsche, Griechen, Ukrainer usw. Mit der Aufteilung der Do-
brudscha zwischen Bulgarien und Ruminien fand ein ,Bevolkerungs-
tausch® zwischen den beiden Lindern statt, sodass die Bulgaren im
siidlichen Teil dominieren und die Ruminen im nérdlichen. Die Juden,
die Deutschen und zum Teil die Tataren und die Ttirken mussten aus
verschiedenen Griinden auswandern bzw. zwangsliufig das Land verlas-
sen. Zwei seltene ethnische Gruppen, Lipowaner und Aromunen, die
noch immer in der heutigen Norddobrudscha leben, seien im Folgenden
kurz vorgestellt.

Die Lipowaner sind eine russischsprachige Minderheit, die etwa
20.000 Personen umfasst und damit die fiinftgrofite nationale Minderheit
Ruminiens bildet. Konfessionell handelt es sich bei ihnen um altgliubige
orthodoxe Christen, die Russland nach der Kirchenreform von 1654
verlieRen. Die Mehrzahl floh bis zum Ende des 17. Jahrhunderts, um der
Verfolgung als ,Raskolniki“ (von raskol ,Kirchenspaltung®) zu entge-
hen. Die Lipowaner sprechen eine altertiimliche Version der russischen
Sprache. Sie leben iiberwiegend von Fischfang und Ackerbau, ihre
grofite Ansiedlung ist mit etwa 16.000 Einwohnern die Stadt Tulcea.

Die Aromunen bilden eine eigene romanische Volksgruppe, die auch
als Mazedoruminen oder Kutzowalachen bekannt ist. Ihre eigentliche
Heimat ist Nordgriechenland, Stidbulgarien, Albanien und Mazedoni-
en, von wo sie durch Abwanderung zwischen den beiden Weltkriegen in
die Norddobrudscha gelangt sind. Sie sprechen eine eigene, eng mit dem
Rumainischen verwandte Sprache und sind orthodoxen Glaubens. Thre
Herkunft ist wissenschaftlich bis heute umstritten. Manche Experten
bezeichnen die Aromunen als Nachfahren der in den ersten nachchrist-

8 Zum Folgenden Alexandra Iordachescu (u. a.): The Eco-Ethno-Cultural Diversity of
Dobrogea Region. Constanta 2007.
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lichen Jahrhunderten romanisierten Thraker der stidlichen Balkanhalb-
insel. Zur Zeit leben in der Norddobrudscha nach Angaben der letzten
Volkszihlung von 2002 etwa {iber 40.000 Aromunen, die jedoch keinen
offiziellen Status als Minderheit haben. Wegen ihrer ethnischen Nihe zu
den Ruminen bezeichnen sie sich selber als eine ,, kulturelle Minderheit.
Seit einiger Zeit gibt es in Ruminien Bestrebungen, den Aromunen die
gleichen Rechte zu gewihren, die die anderen Minderheiten geniefien,
und zwar muttersprachliche Bildung und Vertretung im Parlament.

Fazit

Abschlieflend koénnen wir festhalten, dass die Dobrudscha auf Grund
ihrer geographischen Lage und okologischen Charakteristika eine euro-
piische Region mit groflem geostrategischem, politischem und 6ko-
nomischem Potenzial ist. Zudem bietet sie ein Modell des friedlichen
interkonfessionellen und multikulturellen Zusammenlebens, das aus ei-
ner konfliktreichen Vergangenheit erwachsen ist. Fiir die Entwicklung
der Dobrudscha wird von enormer Bedeutung sein, wie die lokalen Eli-
ten das Konzept der nachhaltigen Entwicklung in die Praxis umsetzen.
Der Europiischen Union kommt dabei eine wichtige Rolle zu, indem sie
die gesetzlichen Rahmenbedingungen schafft und als einer der gréfiten
Geldgeber in der Region investiert.

Dobrudscha (ruménisch Dobrogea, bulgarisch Jlobpymka [Dobrudzaj; Ab-
leitung umstritten) ist der Name des zum Schwarzen Meer vorspringenden
Landesteils von Rumdnien (Norddobrudscha) sowie des unmittelbar siidlich
anschlieflenden Gebietes von Bulgarien (Siiddobrudscha). Die Region wm-
fasst ca. 23.000 km?2 mit ungefihr 1,3 Millionen Einwobnern (Fliche: ca. zwei
Drittel zu Rumdnien, ein Drittel zu Bulgarien; Einwobner: in Rumdnien ca.
960.000, in Bulgarien ca. 350.000). Neben Rumdinen und Bulgaren leben in
beiden Teilen zablreiche kleinere Minderbeiten (Aromunen, Lipowaner, Ta-
taren, Tiirken u. a., vor 1945 auch Deutsche). Die Dobrudscha ist landschaft-
lich iiberwiegend flach und wird vom Unterlauf der Donan gepragt. Verwal-
tungsmiflig ist die Norddobrudscha in die Bezirke Constanta und Tulcea,
die Siiddobrudscha in die Bezirke Dobritsch und Silistra gegliedert. Die be-
deutendsten Stidte sind Constanta (ca. 300.000 Einwohner, Haupthafen
Ruméniens) und Dobritsch (ca. 100.000 Einwobner). — Seit dem Altertum ist
die Region ein Durchgangsland am Schwarzen Meer. Die heutige Grenzzie-
hung gebt auf das Jahr 1940 zuriick.
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Timo Vihavainen

Karelien - eine oder
mehrere Regionen?

Begegnungen mit ,Karelien“

Jedem, der schon einmal etwas mit Finn- | - A
land zu tun hatte, sagt der Name ,Kare- : =
lien® etwas. Viele waren schon einmal in
Siidkarelien und seiner ,Hauptstadt“ Lap-
peenranta, einige haben Joensuu, das Zentrum Nordkareliens, besucht.
Vielleicht kennt auch manch einer Ilomantsi, wo die letzten Singer des
finnischen Nationalepos Kalevala noch in der zweiten Hailfte des 20.
Jahrhunderts dessen Verse beherrschten. Jene, die sich mit der Vergan-
genheit und Gegenwart Finnlands auskennen, haben vielleicht schon
von einer Vereinigung chemaliger Bewohner des Vorkriegs-Finnisch-
Kareliens gehort, die kiirzlich noch immer ihren Wunsch zum Ausdruck
brachten, Karelien von den Russen zuriickzuerhalten, die es im Laufe des
Zweiten Weltkrieges annektiert haben.

Sprachliche und begriffliche Vielfalt

All dies ist kompliziert genug, um Verwirrung iiber die Bedeutung des
Namens ,Karelien zu stiften. So sprechen die Menschen im finnischen
Siidkarelien (Lappeenranta, Imatra usw.) den so genannten karelischen
Dialekt, der ganz anders als der im finnischen Nordkarelien klingt.
Tatsichlich aber sprechen die meisten Menschen im finnischen Nordka-
relien {iberhaupt keinen karelischen Dialekt, sondern eindeutig den Dia-
lekt der historischen Region Savo, der der Sprache grofier Teile Ostfinn-
lands stark dhnelt. Die meisten Fliichtlinge (oder Migranten, finnisch
siirtolaiset), die aus dem Finnisch-Karelien der Vorkriegszeit stam-
men (der karelischen Landenge und den Gebieten rund um den Ladoga-
see), sprechen den karelischen Dialekt, der in Lappeenranta und Imatra

Der Autor ist Professor fiir Russische Studien am Renvall-Institut der
Universitit von Helsinki.
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gesprochen wird. Linguisten stellten fest, dass dieser dem Savo-Dialekt
sehr nahe kommt, wobei eine Differenzierung sehr leicht fillt. Er ist
wesentlich ,heller”,  fliefender® und ,,musikalischer®. Traditionell wird
auch vermutet, dass die Sprecher des ,karelischen® Dialekts einen
frohlichen, verspielten Charakter haben und bestimmte kinstlerische
Talente besitzen.

Das finnische ,Nordkarelien“ und das finnische ,,Stidkarelien® sind
also ganz unterschiedlich und weder durch einen gemeinsamen Dialekt
noch durch eine gemeinsame Geschichte miteinander verbunden.
Stidkarelien war seit dem 13. Jahrhundert ein Teil von Finnland, Nord-
karelien jedoch wurde vom schwedischen Reich, zu dem Finnland seit
dem Mittelalter gehorte, erst im 17. Jahrhundert annektiert. Aber dies ist
nur ein Teil der Geschichte. Zufillig gibt es auch in Russland ein Karelien
— vielmehr mehrere ,Karelien®. Eines, das jeder kennt, nennt sich heut-
zutage Karelische Republik (Respublika Karelija). Es ist das Staatsgebiet
jener ,karelischen® Volksstimme, die die nordrussischen Walder zwi-
schen dem Ladogasee und dem Weifimeer seit Menschengedenken be-
wohnen. Thr Schicksal hingt mit dem der orthodoxen Russen zusam-
men, sie befanden sich niemals unter schwedischer oder finnischer Herr-
schaft.

Ein weiteres ,Karelien befindet sich im Bezirk Twer, einer Region
unweit von Moskau, in die orthodoxe Bewohner aus den schwedischen
Territorien im 17. Jahrhundert auswanderten, nachdem ein Teil Rus-
sisch-Kareliens vom schwedischen Staat annektiert worden war. Diese
Menschen wollten damit der zwangsweisen Bekehrung zum Luthertum
entgehen.

Aber auch das ist noch nicht alles. Das Gebiet der heutigen Kareli-
schen Republik ist linguistisch gesehen sehr vielfiltig. So ist die kareli-
sche Sprache kein finnischer Dialekt, sondern durchaus eigenstindig in-
nerhalb der finno-ugrischen Sprachfamilie und setzt sich aus drei Haupt-
komponenten zusammen: im Norden sprechen die Menschen das ei-
gentliche Karelisch (varsinaiskarjala), im Siiden die Lyydi- und Livvi-
Dialekte, die ihrerseits vom Wepsischen! und Russischen beeinflusst
sind.

Diese Ubersicht verdeutlicht, dass , Karelien® und ,karelisch® viele

I Die wepsische Sprache (vepsan kel’) gehort zum ostseefinnischen Zweig der finno-ugri-
schen Sprachen und wird nur noch von rund 9.000 Menschen 6stlich von Sankt Peters-
burg und am Ladogasee gesprochen wurde (Anm. d. Redaktion).
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verschiedene Dinge bezeichnen. Ein vereintes Karelien gab es nie und
wird es wahrscheinlich auch nie geben. Wenn wir dem Wort ,Karelien®
Beiworte wie ,,Finnisch, Nord/Stid“ oder ,Russisch/Ost“ hinzufiigen,
so werden wir das Wort vermutlich missbrauchlich verwenden. Sehr
hiufig geschieht es, dass Menschen - selbst solche, die in Finnland oder
Russland leben — einfach nicht die Fiille an Bedeutungen verstehen, die
das Wort Karelien trigt. Statt dessen denken die Menschen in den mei-
sten Fillen, dass es ein vereintes Karelien gibt oder gab. Missverstind-
nisse, politische wie auch wissenschaftliche Streitigkeiten sind die Folge.

Die ,,Karelien-Frage“ als Politikum

Als der Griinder der schwedischen Wasa-Dynastie, Gustav 1., 1560
starb, enthielt der Festschmuck zu seinem Begribnis unter anderem das
karelische Wappen, das zwei bewaffnete Hinde zeigte, die gegeneinan-
der gerichtet sind. Eine hielt ein gerades —westliches — Schwert, die ande-
re einen — morgenlindischen - gebogenen Sibel. Die Waffen der Karelier
(natiirlich des Schwedisch-Kareliens) symbolisierten den Konflikt zwi-
schen Ost und West an der 6stlichen Grenze des Konigreichs Schweden.
Seit 1323 verlief die Grenze zwischen Schweden und Russland vom Fin-
nischen bis zum Bottnischen Meerbusen, sodass finnisch sprechende
Volksstimme beiderseits der Grenze lebten. Jene, die unter russischer
Herrschaft standen, waren orthodoxe Christen, die auf der schwedi-
schen Seite Katholiken und seit dem 16. Jahrhundert Lutheraner.

Konig Gustav II. Adolf (reg. 1611-1632) gewann im Krieg gegen
Russland einen Grofiteil des russischen Territoriums, der damals von
orthodoxen Kareliern bewohnt wurde, die ganze karelische Landenge
und das Umland des Ladogasees. Schweden hatte damit zehntausende
neuer Staatsbiirger, die sich zum orthodoxen Glauben bekannten. Wie
oben erwiahnt, wanderte ein Teil dieser Biirger nach Russland aus, einige
blieben jedoch. Auf diese Weise kam Finnland zu seiner orthodoxen
Bevélkerung. Diese Menschen sprachen ebenfalls die karelische Sprache
(nicht zu verwechseln mit dem gleichnamigen Dialekt) und waren
grofitenteils Bewohner der Nordseite des Ladogasees. 1809 wurde ganz
Finnland russisches Grofifiirstentum.

In der zweiten Hailfte des 19. Jahrhunderts entwickelte sich dann un-
ter Duldung der russischen Obrigkeit ein finnisches Nationalbewusst-
sein, das als Gegengewicht zu separatistischen Bestrebungen der schwe-
dischen Minderheit innerhalb Finnlands angesehen wurde. In der ro-
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mantischen Atmosphire jener Zeit sahen viele Finnen im riickstindigen,
archaischen Karelien ein halbmythisches ,Heiliges Land“, das einige
zentrale Elemente des urspriinglichen finnischen Nationalgeistes zu
reprasentieren schien. So entstand die Idee eines ,,Grofifinnlands®, also
ciner Vereinigung des eigentlichen Finnlands mit dem orthodoxen Ost-
karelien.

In den Wirren des Russischen Biirgerkrieges (ab 1917) unternahm
Finnland einige Anstrengungen, um Ostkarelien zu gewinnen, jedoch
letztlich erfolglos. Der Friedensvertrag von Tartu (1920) belieff Ostkare-
lien bei Russland, jedoch wurde ihm nationale Autonomie versprochen.

Aufstieg und Niedergang des finnisch-sowjetischen Kareliens

Im Sommer 1920 wurde eine ,,Karelische Arbeiter-Kommune® gegriin-
det, mit Petrozavodsk als Hauptstadt. Damit hatten die Russen ihr Ver-
sprechen, ein autonomes Karelien einzurichten, erfiillt. Nun gehorten
die Karelier einer einzigen administrativen Einheit an, ein nationales
Sowjet-Karelien war entstanden. Allerdings waren die fithrenden Per-
sonlichkeiten hauptsichlich finnischer und nicht karelischer Nationa-
litdt. Zu erkliren ist dies als Folge der Flucht zehntausender bolschewis-
tisch gesinnter Finnen nach Sowjetrussland nach dem Finnischen
Biirgerkrieg von 1918, von denen nach und nach viele in Sowjet-Karelien
angesiedelt wurden, das als Basis fiir die erwartete Revolution in Finn-
land und ganz Skandinavien dienen sollte.

Von der Weltwirtschaftskrise in den frithen dreiffiger Jahren war auch
Finnland stark betroffen, wihrend die Sowjetunion wirtschaftlich flo-
rierte und auslandische Arbeitskrafte anwarb, um die Errichtung der
»sozialistischen Gesellschaft® zu forcieren. Nicht weniger als 15.000
Menschen aus Finnland i{iberschritten damals die Grenze Richtung
Osten. Die meisten von ihnen taten dies illegal; grofitenteils lieflen sie
sich im ,finnischen“ Ostkarelien nieder. Insgesamt stieg die Zahl der
Finnen in Sowjet-Karelien von rund 2.500 im Jahre 1926 bis auf 20.000
Mitte der dreiffiger Jahre.

Zufillig war die Fiihrung in Karelien, die fest in den Héinden finni-
scher Immigranten lag, der Meinung, dass die Karelier als finnischer
Volksstamm Dialekte der finnischen Sprache sprichen. Deshalb wurde
die finnische Sprache in Schulen, der Literatur und anderen kulturellen
Institutionen eingefiihrt. In der Presse und innerhalb der Behérden fan-
den Finnisch und Russisch Verwendung. Die Griinde waren offensicht-
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lich: Ein betrichtlicher Anteil der Einwohner in Karelien sprach inzwi-
schen Finnisch. Wihrend es keine einheitliche karelische Sprache gab,
war das Finnische als Hochsprache entwickelt und einsatzbereit. Fast
nichts wurde in Karelisch veréffentlicht, und es wire duflerst schwierig
gewesen, eine gesamte nationale Kultur auf Karelisch einzurichten.

Karelisch: eigene Sprache oder nur Dialekt des Finnischen?

Dennoch sahen nicht alle das Karelische als einen Dialekt der finnischen
Sprache an. Der angesehene Linguist Dmitrii Bubrich, Professor in Le-
ningrad und spiter in Petrozavodsk, betrachtete Karelisch und Finnisch
als zwei eindeutig verschiedene Sprachen, so unterschiedlich wie Pol-
nisch und Russisch. Ferner lehrte Bubrich, dass das Finnische die Spra-
che eines biirgerlichen (,,bourgeoisen®) Landes wire, und der fithrende
sowjetische Linguistund Akademiker Nikolai Marr hatte bewiesen, dass
alle Sprachen eine Klassennatur besitzen. Wire es dann richtig, die finni-
sche Sprache als biirgerliches Element in Karelien einzufithren? Offen-
sichtlich nicht. Eine solche Politik konnte nur in die Hinde der finni-
schen Nationalisten spielen, die sich immer noch nach der Angliederung
Sowjet-Kareliens an das biirgerliche, ,faschistische“ Finnland sehnten.
Statt das Finnische weiterzuentwickeln, schlug Dmitrii Bubrich vor, eine
einheitliche karelische Sprache zu schaffen, die sowohl in den stidlichen
und nérdlichen Teilen der ,,Autonomen Republik Karelien“ (so der Na-
me seit 1923) als auch im Bezirk Twer — wo tatsichlich die meisten Kare-
lier lebten — verstanden werden wiirde.

Bubrichs Ideen erlangten zunichst keine politische Bedeutung, bis
dann ab Mitte der dreifliger Jahre die Nationalititenpolitik in der gesam-
ten Sowjetunion eine vollig neue Richtung einschlug. An die Stelle einer
Forderung der einheimischen Bevolkerung und ihrer Sprachen trat eine
konsequente Russifizierung. Das Schicksal der Finnen in der Autono-
men Republik Karelien war sogar noch brutaler. In der dusteren Zeit
zwischen 1937 und 1938 wurden tausende Finnen als mutmafiliche Spio-
ne und ,,Strandriauber® des sozialistischen Wirtschaftssystems erschos-
sen. Die komplette chemalige finnische Fihrung der Republik wurde
ermordet, der Gebrauch der finnischen Sprache Ende des Jahres 1937
ganzlich eingestellt. Aufgrund von Massenverhaftungen und Deporta-
tionen ging die Zahl der Finnen in Sowjet-Karelien stark zurtick; 1939
waren es nur noch etwa 8.000. Das Schicksal der finnischen Nationalitit
in Sowjet-Karelien schien besiegelt. Finnen hitten — so eine feierliche
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Proklamation—in Karelien, das zur Familie der Sowjet-Nationen gehor-
te, in der die Russen die ,iltesten Briider waren, nichts zu suchen.

Die neue, von Professor Bubrich entwickelte karelische Sprache, ge-
schrieben mit kyrillischen Buchstaben, erwies sich — wie kaum anders zu
erwarten—als ein ziemlich plumpes und kaum gebrauchsfihiges Medium
zur kulturellen Entwicklung der Karelier. Niemand war sich tiber eine
angemessene Grammatik und das geeignete Vokabular im Klaren, und
die meisten Menschen verstanden die Sprache tiberhaupt nicht. Thr
Schopfer fiel in Ungnade und verschwand von der Bildfliche. Zur Regel
wurde nun das lexikalische Entleihen aus dem Russischen. Die neue ka-
relische Sprache wurde mehr oder weniger einfach zur russischen, die
sich der karelischen Grammatik bediente.

Der Krieg im Winter 1939/1940: Wiederauferstehung des
finnischen Volkstums in Sowjet-Karelien

Nur selten erinnern sich die Menschen daran, dass die Sowjetunion
wihrend ihres Angriffs auf Finnland am letzten Novembertag 1939 vor-
gab, nicht der Angreifer zu sein, sondern ein Helfer und Verbiindeter der
so genannten finnischen , Volksregierung®. Diese war jedoch eine von
Moskau gebildete Marionettenregierung. Um zu zeigen, dass der Pro-
paganda auch Taten folgten, unterzeichneten die sowjetische Regie-
rung und die Volksregierung, die Moskau als einzig rechtmiflige Regie-
rung Finnlands ausrief, ein Abkommen, in dem die Sowjetunion die
Schenkung eines umfangreichen ostkarelischen Gebietes an Finnland in
Aussicht stellte. Offiziell wurde verkiindet, dass der ,jahrhundertealte
Traum der finnischen und karelischen Nationen einer Wiedervereini-
gung hin zu einem unabhingigen finnischen Staat“ nun endlich zur
Wirklichkeit geworden war. Finnland erhielt von der Sowjetunion all
jene Teile Sowjet-Kareliens, in denen die karelische Nationalitit eine
Mehrheit darstellte. Vom ideologischen Standpunkt aus betrachtet und
in scharfem Kontrast zu dem, was noch vor einigen Monaten die offizi-
elle sowjetische Grundhaltung gewesen war, galten Finnen und Karelier
nun als enge Verwandte mit dem Recht, im gleichen Staat vereint zu sein.
Dieser sowjetisch-finnische Vertrag war keinesfalls ein propagandi-
stischer Kunstgriff. Hitte die Sowjetunion den Krieg gewonnen und
wire sie in der Lage gewesen, mit der Roten Armee in Helsinki einzu-
marschieren, so wire das Abkommen ordnungsgemif ratifiziert und
Finnlands Hoheitsgebiet wire vergroflert worden. Es hitte sich ein
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»Grofifinnland“ unter kommunistischer Schirmherrschaft gebildet, das
fiir immer Bestand gehabt hitte. Statt dessen verlor Finnland an der ka-
relischen Landenge und in Ladoga-Karelien betrichtlich an Territorium.
In Finnland heiflen diese Landstriche bis heute das ,,zedierte Karelien®;
sie wurden vollstindig evakuiert, die gesamte Bevolkerung (iiber 400.000
Menschen) nach Finnland umgesiedelt.

Was nun in der Sowjetunion geschah, war vielleicht der seltsamste
Abschnitt in der gesamten absonderlichen Geschichte Kareliens. Die
sowjetische Regierung gliederte das abgetretene, ehemals finnisch-kare-
lische Gebiet nicht an Russland an, sondern an die Autonome Kare-
lische Republik. Auflerdem wurde diese Republik nun zum Status einer
Sowjetrepublik erhoben, also zu einem scheinbaren Nationalstaat, der im
Prinzip auch das Recht auf eine Abspaltung von der Sowjetunion hatte.
Aber das Seltsamste von allem war, dass das finnische Volkstum in der
neuen Republik unverziiglich wiederbelebt wurde. Professor Bubrichs
karelische Sprache wurde nun plétzlich aufgegeben, um nie mehr wieder
aufzuerstehen. Schulen stellten erneut ihren Betrieb auf Finnisch um,
und die finnische Presse trat wieder in Erscheinung, wihrend die kareli-
sche verschwand. Einmal mehr war Finnisch nun die zweite Verwal-
tungssprache.

Wihrend des finnisch-sowjetischen Krieges von 1941 bis 1944 be-
setzten finnische Truppen fast das gesamte Gebiet der neuen Karelo-
Finnischen Republik. Finnland gab offiziell nicht zu, dass es das Gebiet
in sein Territorium eingliedern wiirde, doch wurde dies tatsichlich vor-
bereitet. Ursache der offiziellen finnischen Zuriickhaltung war die Tat-
sache, dass die westlichen Alliierten der Sowjetunion keinerlei finnische
Gebietsanspriiche akzeptierten.

Am Ende des Krieges hatte Finnland ungefihr die gleichen Grenzen,
die ihm im Moskauer Friedensvertrag von 1940 blicben. Man sagte,
Finnland hitte ,Karelien verloren®. Die tiber 400.000 Einwohner des
sabgetretenen Gebietes“ kamen nie wieder in ihre Heimat zuriick. Wenn
bestimmte finnische Senioren-Organisationen manchmal tiber ihren
Wunsch sprechen, Karelien zuriickzubekommen, beziehen sie sich auf
dieses verlorene ehemals finnische Gebietund nicht auf Sowjet-Karelien,
das wihrend des Krieges von den Finnen besetzt war, aber niemals zu
Finnland gehort hat.

34



»Karelien“ heute. Wiederherstellen einer geteilten Region oder
mehrere Gesellschaften mit gleichem Namen?

Die 1940 mit groflem Pomp gegriindete Karelo-Finnische Sowjetrepu-
blik existierte ab 1956 nicht mehr. Die Finnen sahen darin ein Zeichen,
dass der grofie ostliche Nachbar keine Pline mehr hatte, sich seinen klei-
nen Nachbarn einzuverleiben. Dennoch bestanden die finnische Sprache
und das kulturelle Leben weiterhin in Sowjet-Karelien, das einmal mehr
den Status einer Autonomen Republik erhielt. Die geringe Anzahl der
Finnen nahm durch die Zuwanderung ethnischer Finnen aus dem so
genannten Ingermanland (Bezirk Leningrad) zu, in dem das Finnische
nach 1937 nie mehr wiederbelebt worden ist. Gleichwohl verblieb die
Anzahl der Finnen in bescheidener Grofie (1959 ungefihr 28.000), und
der Schulunterricht in Finnisch wurde erneut eingestellt.

In den Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg schritt die Assimilierung
der karelischen und finnischen Minderheiten duflerst rasant voran; sie
war die schnellste in der gesamten Sowjetunion. Im Ergebnis ist die ,, Ka-
relische Republik®, wie sie seit dem Fall der Sowjetunion genannt wurde,
fast vollstindig russifiziert. Es gibt zwar eine echte karelische Sprache,
einige dltere Menschen sprechen sie immer noch, aber man kann mit
Sicherheit sagen, dass es keine ernsthaften Forderungen gibt, das Kareli-
sche zur Zweitsprache in Schulen und in der Verwaltung zu machen. Die
Zahl der Veroffentlichungen in Karelisch ist gering, und ebenso ver-
schwindet allmihlich die finnische Sprache.

Was die ,Karelische Frage“ anbetrifft, so gibt es seit dem Zweiten
Weltkrieg keine 6ffentlichen Auflerungen in Richtung eines Anschlusses
an Finnland. Eine Bewegung, die Karelien von Russland zuriickhaben
wollte, hatte immer jenes Gebiet im Sinn, das 1940 — und dann erneut
1944 — an die Sowjetunion abgetreten wurde. Jedoch konnte sie sich
beziiglich der offiziellen finnisch-sowjetischen Bezichungen niemals das
entsprechende Gehor verschaffen; auch politisch gesehen ist sie ohne
Einfluss.

Existiert ein Karelien iiberhaupt? Die Antwort lautet eindeutig
»Nein“. In der Geschichte gab es niemals ein vereintes Karelien; auch
bestand nie das Verlangen, Finnisch- und Russisch-Karelien zu ,ver-
einen®. Der 1617 geschlossene Friedensvertrag zwischen Schweden und
Russland fiihrte zu einer gewissen Uberlappung der zwei Karelien und
hinterlief§ orthodoxe und karelisch-sprechende Bevélkerungsteile auf
der finnischen Seite. Im Gegenzug dazu vertrieb der Zweite Weltkrieg
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einige tausend Finnisch-Karelier und ebenso hunderttausende Finnisch-
sprechende Finnen aus Finnisch-Karelien, das danach von russischen,
belarussischen und ukrainischen Zuwanderern besiedelt wurde. Nichts
mehr auffer den landschaftlichen Besonderheiten und einigen Gebauden
erinnertin diesem Gebiet an das ehemalige Finnisch-,, Karelien“. Ein Teil
des Territoriums gehort nun zum Bezirk Leningrad, ein anderer zur
Karelischen Republik.

Nach dem Fall der Sowjetunion entwickelten sich sehr schnell
grenziiberschreitende Kooperationen. So wurde im Jahre 2000 zwischen
der Karelischen Republik und den finnischen Regionen Nord-Kareliens,
Kainuu und Pohjois-Pohjanmaa (wo die Menschen tiberhaupt kein Ka-
relisch sprechen) eine neue institutionelle Verbindung, die , Euregio Ka-
relia“, gegriindet. Unter ihrer Schirmherrschaft werden gemeinsame
wirtschaftliche, 6kologische, touristische und kulturelle Projekte durch-
gefithrt. Die Menschen auf beiden Seiten der Grenze profitieren davon.
Dennoch kann man nicht von einer Art Erneuerung eines ehemals ver-
einten, grenzenlosen Kareliens sprechen. Die Grenze spaltet tatsichlich
keineswegs eine homogene karelische Nation —solch ein Karelien hat es
niemals gegeben. Man spricht nicht von einem 6stlichen und einem west-
lichen Teil des gleichen Kareliens, sondern von verschiedenen Finnlands
und Russlands, die sich nun heutzutage tiber die Grenze hinweg treffen.

Aus dem Englischen tibersetzt von Thomas Hartl.

Karelien (karelisch und finnisch Karjala, russisch Kapenusi [Karelija] liegt in
Nordosteuropa und verteilt sich auf Finnland und Russland. Der wesentlich
grofiere russische Teil (ca. 85 Prozent von ca. 200.000 km?2) bildet die Repu-
blik Karelien (vom Ladogasee und Onegasee bis zum Weiflen Meer) mit ca.
700.000 Einwohnern (Hauptstadt: Petrozavodsk, 265.000 Einwohner). Die
Bevolkerung setzt sich iiberwiegend aus Russen, Kareliern, Samen sowie
kleineren Gruppen (Wepsen, Finnen u. a.) zusammen; im finnischen Teil
leben grofie Teile der infolge des Zweiten Weltkriegs vertriebenen 400.000
Einwohbner Ostkareliens. Landschaftlich zeichnet sich die diinnbesiedelte Re-
gion durch zablreiche Seen und grofie Wilder aus. — Historisch bildete Kare-
lien nie eine Einbeit, sondern war immer zwischen Schweden bzw. Finnland
und Russland geteilt. Die heutige Grenzziehung besteht seit Ende des Zwei-
ten Weltkriegs.
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Piotr Dziekanowski

Die Kaschubei im
Wandel der Zeiten

Gibt es in einer wie verriickt vor sich
hin jagenden Welt noch einen Ort fiir
eine kleine Regionalsprache? Oder
wird die kulturelle Globalisierung das
Kaschubischeim Namen der Moderne
vertilgen?

Beschleunigung

Zwei Stunden gentigen, von denen eine gute halbe Stunde im Grofistadt-
stau verstreicht, um von Danzig in den fernsten Winkel der Kaschubei zu
gelangen. Noch vor zwanzig Jahren zeigte sich uns schon gleich jenseits
der Stadtgrenzen die Hiigellandschaft mit ihren sorgfaltig bestellten Fel-
dern. Dazwischen lagen Buchen- und Kiefernwilder sowie tiberaus
zahlreiche Seen. Die schone, wenn auch anderen Seenplatten dhnelnde
Landschaft ist vor mehr als zehntausend Jahren durch die skandinavi-
schen Gletscher geformt worden. Was aber unser kleines Landchen
wirklich auszeichnete, das waren die Menschen, in denen man vor allem
Bauern sah, am Meer auch Fischer mit einer ganz eigenen Tradition. Thre
grofite Eigenart war ihre Sprache —unsere ehrwiirdige rodna mowa (Hei-
matsprache) —, die fiir die iibrigen Bewohner Polens nicht immer ver-
standlich war.

Seit dieser Zeit hat sich viel verindert. Heute kann man kaum mehr
von einem scharfen Kontrast sprechen. Danzig sprengt seine Grenzen,
die Danziger fliichten in immer grofierer Zahl aus der Stadt und suchen
ein Haus in der ruhigen Umgebung. Dadurch entsteht eine von Jahr zu
Jahr sich vergrofernde Ubergangszone. Doch auch die ferneren Winkel
verandern sich. Immer mehr Menschen verkaufen ihre Felder als Bau-

Der Autor ist der leitende Redakteur der Wochenschrift , Kurier Bytowski®
(Bytéw/Polen) und schreibt auf polnisch und kaschubisch.
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platze und zu Zwecken des Fremdenverkehrs. Die so genannten Abbau-
ten, also die kleinen biuerlichen Siedlungen, entvélkern sich, wihrend
tiberall Ferienhduschen aus dem Boden wachsen, oft ganze Siedlungen,
die sich nicht immer gut in die Landschaft einfiigen. Auch die gréfieren
Dorfer und kaschubischen Kleinstadte wachsen.

Einschneidende Entwicklungen sind nicht nur in der Landschaft fest-
zustellen. Nicht mehr aktuell ist die vielerorts anzutreffende Meinung,
die Kaschuben seien nur Bauern. Heute lebt die grofle Mehrheit von der
Industrie, dem Handel, Dienstleistungen und dem Fremdenverkehr;
weit mehr als die Halfte lebt in Stidten, darunter rund 130.000, also iiber
25 Prozent der Kaschuben, in der Metropole Danzig-Gdingen. Wenn
wir das steigende Lebensniveau, die immer bessere Ausbildung und den
sich mehrenden Wohlstand beriicksichtigen, so wird uns langsam klar,
was wir soeben in der Kaschubei erleben. Doch die Entwicklung hat
auch bei uns ihre Schattenseiten. Neben der teilweisen Schwichung so-
zialer und familiirer Bindekrifte ist eines der offensichtlichen, zugleich
aber auch betriiblichsten Anzeichen das Verschwinden der kaschubi-
schen Sprache innerhalb der Familien, wo sie bisher ihren festesten
Riickhalt besaf}. Die Eltern sprechen mit ihren Kindern immer seltener
Kaschubisch. Ich habe einige Menschen aus der Gegend von Bytéw
(westliche Kaschubei) danach gefragt. Und was antworteten sie? ,Das
Kaschubische wird den Kindern in der Schule nur schaden. Auch ich
hatte Probleme. Ich habe polnische und kaschubische Ausdriicke durch-
einander gebracht, was von unseren Lehrern nicht gerne gesehen wurde®
— so lautete die hiufigste Antwort, motiviert durch die schlechten
personlichen Erinnerungen und die in vielen Kreisen vorherrschende
Ansicht, dass die Sprache der Eltern in der heutigen Welt ein Anachro-
nismus sei, noch dazu oft einer, fiir den man sich schamen miisse.

Die Wissenschaft hat dies bislang nicht umfassend untersucht, doch
muss man nicht weit suchen, um sich davon zu tiberzeugen. ,Heute
sprechen in unserer Schule die aus kleinen Dérfern stammenden Kinder
am besten Kaschubisch. Diejenigen aus Lipnica, einem der grofiten
Dérfer und dem Sitz der Gemeindeverwaltung, konnen es viel schlech-
ter”, sagt Andrzej Lemariczyk, der Direktor der Schule in Lipnica in der
»Gochy“ genannten Gegend im Stidwesten der Kaschubei. Sie liegt weit
entfernt von grofleren Stadten, wird von fest mit der Region verwurzel-
ten Menschen bewohnt und war stets eine Heimstatt des Kaschubischen.
Doch vielerorts ist es nicht anders. Die Sprache, die Haupteigenart und
der Stolz der Kaschuben, erlebt in ihrer traditionellen Form, also als
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Sprache der Familie und der Nachbarschaft, eine Krise. Und das betrifft
nicht nur ihre gesprochene Form. Auch die Literatur versucht sich erst
langsam an die neue Situation anzupassen. ,Bei uns haben martyrologi-
sche Erinnerungen und kleine Formen wie Lyrik noch den grofiten Er-
folg. Ein wenig deshalb, weil hier die Erinnerung an das Vergangene
bewahrt werden kann, ein wenig auch wegen des ,non omnis moriar‘l,
wenn man etwas geschrieben hat. Doch diese Vergangenheitsfixierung
fiihrt dazu, dass sich unser Bild von der heutigen Realitit verdiistert und
wir iiberhaupt nicht mehr in die Zukunft blicken. Wenn wir sie nicht
schen, dann denken wir auch nicht an sie, wie also sollten wir iiber sie
schreiben?®, sagt die Dichterin und Ubersetzerin Bozena Ugowska-
Szymaniska aus Nowa Karczma am Siidostrand der Kaschubei.

Eine neue Welle

Doch wiirde ich nicht verzweifeln. Die letzten zwanzig Jahre im Leben
der kaschubischen Bevolkerung sind auch aufgrund mancher positiver
Entwicklungen als aulergewthnlich zu bezeichnen. Die Anpassung des
polnischen Rechts fiir die sprachlichen Minderheiten an das Vorbild der
anderen Staaten der Europiischen Union ist in ihrer Bedeutung kaum zu
iiberschitzen. Zum Beispiel hat in diesem Jahr der polnische Sejm die
Europiische Charta der Regional- und Minderheitensprachen ange-
nommen. Damit hat die rodrna mowa — die einzige Sprache mit dem
Status einer ,Regionalsprache in unserem Land — eine stirkere rechtli-
che Stellung erhalten. Wir schauen uns auch einiges von anderen, uns
ihnelnden europiischen Bevolkerungsgruppen ab. Besonders nahe sind
uns die niederlindischen Friesen sowie, auch wegen ihrer slawischen
Herkunft, die deutschen Sorben. Letzthin haben wir im spanischen Ka-
talonien neue Partner gefunden. Diese Kontakte dienen dem Erfah-
rungsaustausch, vor allem dariiber, wie Regionalsprachen erhalten und
unterrichtet werden kénnen und wie man Eltern davon iiberzeugen
kann, ihre Kinder zum Kaschubischunterricht zu schicken. Das sind fiir
uns unschitzbare Erfahrungen, zumal noch vor zwanzig Jahren Kaschu-
bisch nirgendwo unterrichtet wurde und man nicht viel frither eins auf
die Finger bekommen konnte, wenn man in der Pause Kaschubisch
sprach. Unter anderem durch das bei diesen Kontakten gewonnene Wis-
sen ist es gelungen, die kaschubische Sprache an immer mehr Schulen

1 Lateinisch ,Ich werde nicht ganz sterben” im Sinne von ,etwas bleibt von mir ibrig®.
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zum Unterrichtsfach werden zu lassen. Im Schuljahr 2008/2009 wird sie
von tiber 10.000 Kindern und Jugendlichen gelernt (meist in der Grund-
schule, also bis zur 6. Klasse). Es erscheinen Schul- und Worterbiicher,
mehrere hundert Lehrer haben besondere Sprachkurse durchlaufen.
Und sowohl die Zahl der Kaschubischschiiler als auch der Lehrer wichst
unauthorlich. Einer der Faktoren, die die Gemeinden dazu bewegen,
Kaschubischkurse anzubieten, ist das Geld. Die von den Gemeinden
verwalteten Schulen, in denen Kaschubisch unterrichtet wird, erhalten
von der Regierung héhere Zuschiisse.

Auch kaschubischsprachige Massenmedien sind entstanden. Es han-
delt sich zwar nur um vereinzelte Radiosendungen, die aber eine relativ
grofle Horerschaft haben, und zwar tiglich. Mit dem Fernsehen experi-
mentieren wir immer noch, obschon ein bis vor kurzem von TV Gdansk
ausgestrahltes Programm rund 100.000 Zuschauer hatte. Kaschubisch
taucht immer haufiger auch in der Presse und im Internet auf. So
veroffentlichen zum Beispiel die jungen Literaten der Gruppe ,Zmyk*
(was auf Kaschubisch soviel wie ,Friihling“ bedeutet) Informationen
tiber sich und Auszlige aus ihren Werken auf einer ausschliellich ka-
schubischen Seite (www.zmyk.net). , Wir veroffentlichen Texte junger
Autoren, Lyrik und Prosa. Die einen sind besser, andere nicht ganz so
gut. Und nicht nur Menschen aus der Kaschubei, sondern aus der ganzen
Welt schauen bei uns vorbei®, sagt einer der filhrenden Képfe dieser
Gruppe, der Feuilletonist, Dichter und Kabarettist Roman Drezdzon
aus Puck (nérdliche Kaschubei). Sein Hamburger Bekannter Marek
Kwidzyniski verwaltet die Seite von ,,Zmyk“ aus der Ferne und betreibt
auflerdem eine Internetseite mit Informationen aus der Heimat in vier
Sprachen — polnisch, deutsch, englisch und natiirlich auch in unserer
Muttersprache (www.kaszubia.com). Aus dem Internet kann man zu-
dem kostenlose Sprachmodule fiir die PC-Betriebssysteme herunterla-
den, um ohne unnétige Fingerverrenkungen die kaschubischen Sonder-
zeichen auf die Tastatur legen zu konnen. Fiir Menschen, die ,groffe®
Sprachen sprechen, mag das banal erscheinen, ja sogar licherlich, doch in
der heutigen Zeit kommt man ohne digitales Werkzeug kaum mehr aus.
Ja, nun kann man ganz normal schreiben oder im Internet miteinander
korrespondieren, sogar an Auseinandersetzungen in den Internetforen
teilnehmen. Ich habe nach verschiedenen Versuchen und langer Suche
von Marek Kwidzyfiskis Seite eine Tastaturbelegung fiir meinen Mac
heruntergeladen, und man kann sich kaum vorstellen, wie sehr mir das
das Leben im kaschubischen Mikrokosmos erleichtert.
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Eine wahre Renaissance erlebt aber eine andere alte Bastion der ka-
schubischen Literatursprache — das Buch. Die Zahl der Publikationen ist
im Vergleich zur kommunistischen Zeit ungemein angestiegen. Friiher
war dafiir fast ausschliefflich die Kaschubisch-Pommersche Vereinigung
zustindig. Heute gibt es neben dieser verdienten Organisation eine gan-
ze Reihe anderer Verlage, von dem wissenschaftlich arbeitenden Ka-
schubischen Institut bis hin zu privaten Verlagen wie ,Czec®, ,Rost®
oder ,Region® und einigen anderen. Jahr fiir Jahr wachsen die Buchhan-
delsregale um einige Dutzend bis zu tiber hundert Neuerscheinungen zu
Geschichte, Gegenwart, Fremdenverkehr oder Literatur auf Kaschu-
bisch. Die kaschubische Literatur lebt auf und ist auf der Suche nach
einem neuen Platz. Neben traditionellen, engagierten, hochtrabenden,
mit regionaler Ideologie gesittigten Werken, die immer weniger Kiufer
tinden, gibt es Versuche, einen neuen, viel moderneren Weg zu begehen.
Wir kénnen mittlerweile Liebesgedichte, ja sogar erotische Lyrik, Fan-
tasy oder auch klassische Science-Fiction-Romanelesen. ,,Jetzt warte ich
noch auf einen guten Kriminalroman und einen guten Zeitroman®, sagt
nichtohne Hoffnung Jarostaw Ellwart, der Leiter des Verlags ,,Region®.

Auch andere Schaffensgebiete versuchen, sich aus den Fallschlingen
der Volkstimelei oder der sentimental-ideologischen Vergangenheit zu
befreien. Dies ist ganz deutlich in der Musik zu beobachten. Jazz, Pop,
Rock, Folk (meistens irischer, aber auch jiidischer oder solcher von der
Balkanhalbinsel), selbst klassische Musik werden immer hiufiger auf
kaschubische Texte gesungen. Auch traditionelle Werke werden modern
umgearbeitet, vor allem die beliebtesten. Einige Altere finden das ziem-
lich befremdlich, doch die meisten unterstiitzen diese Entwicklung mit
grofier Sympathie. Die Jungen entdecken nun langsam, dass die kaschu-
bische Sprache fiir sie zu etwas Besonderem werden kann, was sie von
anderen unterscheidet, zu einer Méoglichkeit, ihre eigene Individualitit
auszudriicken, auch wenn sie noch keinen charakteristischen Stil erar-
beitet haben und gelegentlich blindlings globale Trends kopieren. Viel-
leicht entwickelt sich aber auch hier bald etwas Neues.

Die rodna mowa hat auflerdem Einzug in die katholische Liturgie
gehalten. In vielen Kirchen wird immer wieder die heilige Messe auf
Kaschubisch gehalten, auch Gebetbiicher und Predigtsammlungen er-
scheinen in der Regionalsprache.

Das Kaschubische wird zudem touristisch immer mehr ausgeschlach-
tet. Vor wenigen Wochen habe ich mich mit einigen Freunden aus Stu-
dentenzeiten in Szymbark (mittlere Kaschubei) getroffen. Eine Attrak-
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tion war eine Fahrt mit einem traditionellen kaschubischen Bauernwa-
gen, der zu diesen Zwecken etwas verlingert und mit einem Dach verse-
hen wurde. Ich war erstaunt, als mir der Kaschubisch sprechende Besit-
zer stolz erzihlte, er halte tiber 20 Pferde und sein Onkel habe mehr als
40! Kaum zu glauben, aber in der Saison sind alle beschiftigt und fahren
Touristen umher. Das Interesse an der kaschubischen Kultur ist Teil
einer ganz Polen erfassenden Mode fiir regionale Traditionen. Man sieht
es auch auf vielen Festen und Festivals. Hier ist es fast schon Standard,
dass auf Stinden Brot mit Schmalz, Riucherfisch, T-Shirts mit der Auf-
schrift Kaszébé, Autoaufkleber mit dem Greif (ein schwarzer Greif auf
gelbem Grund ist unser Wappentier) oder auch traditionelle Keramik
mit einfachen, meist pflanzlichen Motiven angeboten werden. Zudem
wichst die Besucherzahl der kaschubischen Museen, vor allem des Frei-
lichtmuseums in Wdzydze Kiszewskie (stidliche Kaschubei) mit seinen
Gutshiusern, einfachen Bauernkaten, Scheunen, Stillen, Backéfen, ja so-
gar einer Schule und einer Kirche, die aus der ganzen Region zusammen-
getragen worden sind.

Ein erheblicher Anteil der Besucher unserer Gegend sind Nachfahren
jener Menschen, die einst aus der Kaschubei ausgewandert sind. Beson-
ders viele kommen aus Deutschland, den USA und Kanada. Das ist nicht
verwunderlich, denn in diese Linder sind vor allem im 19. Jahrhundert
viele Kaschuben auf der Suche nach einem besseren Leben ausgewan-
dert. ,Fiir mich ist es ein besonderes Gefithl, wenn ich auf denselben
Pfaden und Straflen wandeln kann, auf denen einst meine Vorfahren
gingen®, sagte mir vor einigen Jahren Pfarrer Paul Breza aus Winona,
einer kleinen Stadt in Minnesota, wihrend seines Aufenthalts in Bytéw,
von wo mehr als hundert Jahre zuvor sein Urgrofivater ausgewandert
war. Schon, nicht wahr? Trotz dieser ganzen neuen Welle ist aber nicht
gesagt, dass die Zukunft nur in rosaroten Farben gemalt werden kann.

Ja, und was wird sein?

Nach der Zukunft fragen wir einen in Bytéw lebenden Historiker und
Soziologen von der Universitit Danzig, Prof. Dr. Cezary Obracht-
Prondzynski: ,Das weifl niemand®, sagt er kurz und fiigt hinzu: ,,Es sind
zwei Szenarien moglich. Im ersten wird die Abkehr von der kaschubi-
schen Sprache in der Familie zu einem bestimmten Grad rekompensiert
durch eine steigende Zahl von Kindern, die unsere Sprache in den Schu-
len lernen werden. Dadurch wird sich das Kaschubische, wenn auch in
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vereinheitlichter Form ohne dialektale Unterschiede, als Regionalspra-
che erhalten. Im zweiten Fall wird die familiare Weitergabe der Sprache
schneller verschwinden, als die Zahl der Kaschubisch lernenden Kinder
in den Schulen wachsen wird. Dann wird die rodna mowa der Geschichte
angehoren.“ Der Wissenschaftler will jedoch nicht voraussagen, welche
Entwicklung seiner Meinung nach wahrscheinlicher sein wird. Nicht
nur deshalb, um kein Ungliick herautzubeschworen - er selbst ist der
kaschubischen Kultur schliefflich eng verbunden. Sondern auch, weil in
den letzten hundert Jahren viele Forscher unserer Sprache einen raschen
Niedergang vorausgesagt haben. Dennoch tiberlebte sie, und sie lebt im-
mer noch, man spricht sie und schreibt sie. Ich habe die Hoffnung, diese
merkwirdige, sie am Leben erhaltende Kraft wird auch in Zukunft ver-
hindern, dass sie dem Vergessen anheim fallt.

Aus dem Polnischen tibersetzt von Zenona Choderny-Loew.

Die Kaschuben leben im Norden und in der Mitte der Wojewodschaft Pom-
merellen (Nordpolen). Ihre wichtigsten Stadte sind heute Gdarisk/Danzig,
Gdynia/Gdynia, Puck/Putzig, Wejherowo/Neustadt, Lebork/Lanenburg,
Bytéw/Biitow, Kartuzy/Karthaus und Koscierzyna/Berent. Als ihre Haupt-
stadt gilt Danzig, anch wenn die Kaschuben hier weniger als 10 Prozent der
Bevélkerung ausmachen. Insgesamt wird die Zahl der in ibrem historischen
Siedlungsgebiet lebenden Kaschuben auf 300.000 bis 600.000 Personen
geschatzt. Einige zebntausend Einwobner Deutschlands, der USA und Ka-
nadas bekennen sich zu ihren kaschubischen Wurzeln. — Das Kaschubische
gehort zur westslawischen Sprachgruppe, genauer gesagt zur lechitischen Un-
tergruppe (gemeinsam mit dem Polnischen und dem ausgestorbenen Polabi-
schen). Es besitzt viele regionale Unterschiede und swber 50 lokale Sprachva-
rianten. In den Medien und Schulen wird eine nicht ganz standardisierte
Hochsprache verwendet. Heute sind die meisten Kaschuben Katholiken; der
Marienkult geniefit bei ihnen eine besondere Verebrung (Heiligtiimer in
Siandw und Swarzewo).
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Edgars Cakuls

Lettgallen - der
unbekannte Siidosten
Lettlands

Eine der beliebtesten Sehenswiirdig-
keiten in Riga ist das Ethnographi-
sche Freilichtmuseum. Vor Jahren wurden Gebiude, die in den vier
grofiten Landesteilen Lettlands, in Kurland (Kurzeme), Semgallen
(Zemgale), Livland (Vidzeme) und Lettgallen (Latgale), als typisch letti-
sche Baumuster anerkannt worden waren, dorthin gebracht und in der
Originalfassung wieder aufgebaut. Dabei ging man nach dem Prinzip der
Landesteile vor, um das jeweils Besondere hervorzuheben. Bei Lettgal-
len finden sich zwei Elemente, die sonst nicht auftauchen: das Kruzifix
am Straflenrand und Heiligenbilder in den Zimmern. Auch das Kreuz als
Element in der Volkstracht gibt es nur in Lettgallen. Dies hingt mit dem
tiefen katholischen Glauben zusammen, der sich dort trotz aller histori-
scher Wechselfalle erhalten hat.

Lettgallen liegt im Osten und Stidosten Lettlands; die Fliche der Re-
gion betrigt 14.547 km, (ein knappes Viertel Lettlands), die Bevolkerung
umfasste 2001 ca. 380.000 Einwohner (ca. ein Sechstel der Bewohner
Lettlands). Lettgallen trigt auch den Namen ,,Land der Blauen Seen®, da
man dort 972 Seen zihlt. Man konnte Lettgallen aber auch als ,Land der
Kirchen® bezeichnen, da sich von 290 lettischen katholischen Gemein-
den 116 in Lettgallen befinden.

Historische Wurzeln

Wir miissen zunichstin die Geschichte schauen, um zu verstehen, worin
sich Lettgallen vom {ibrigen Lettland unterscheidet. Die ersten balti-
schen Stimme, darunter auch die Vorfahren der Lettgallen, lieflen sich im
6.und 7. Jahrhundert n. Chr. an der Ostseekiiste nieder und dringten die
bis dahin dort lebenden finno-ugrischen Stimme nach Norden ab. Im
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10. Jahrhundert bildeten sich dann unter diesen Stimmen gréfere balti-
sche Kulturen heraus, unter denen die Lettgallen den héchsten Grad an
Staatlichkeit erreichten.

Schon frith gab es Versuche zur Christianisierung, zunichst von Sei-
ten Danemarks (1048 Errichtung der ersten Kirche auf lettischem Bo-
den), bald aber auch von Osten. Beides blieb Episode. Im 12. Jahrhundert
setzte dann die systematische Missionierung ein, zunichst an der Kiiste
unter den Liven. Eine wichtige Rolle spielte dabei der Augustinerménch
Meinhard, der 1186 in Ikskile (Uexkiill) zum Bischof geweiht wurde und
bis heute grofle Verehrung geniefit. Sein zweiter Nachfolger war der
Kanoniker Albert von Bremen, der entscheidend sowohl die Christiani-
sierung der lettischen Stimme als auch die Entwicklung staatlicher
Strukturen in Livonia (Livland) vorantrieb. Livonia umfasste das heutige
Territorium von Lettland und Estland und wurde damit zur Keimzelle
beider Staaten. 1201 griindete Bischof Albert die Stadt Riga, die heutige
Hauptstadt Lettlands und grofite Stadt des Baltikums.

Umstritten ist, ob man von einer Missionierung mit ,,Feuer und
Schwert“ sprechen kann, da in Lettland der Schwertbriiderorden, ein
Zweig des Deutschen Ordens, eine wichtige Rolle spielte. Nach Ansicht
vieler Historiker gibe es heute ohne den Einsatz der Ritter weder Lett-
land noch Estland; obwohl sie oft gewalttitig waren, schiitzten sie die
Grenzen von Livland gegen slawische Stimme und somit auch die Ein-
heimischen vor der Assimilation, die sonst sicher erfolgt wire. Somit
bleibt festzuhalten, dass das unter Bischof Meinhard begonnene Werk
letzten Endes nur auf Gott hin ausgerichtet war — selbst die sowjetische,
atheistische Propaganda konnte ihm nichts vorwerfen. Als Papst Johan-
nes Paul II. 1993 Riga besuchte, hat er die Verehrung des hl. Meinhard
erneuert. Sein Grab befindet sich in der heute lutherischen Dombkirche.

Im 16. Jahrhundert kam es dann zu einschneidenden politischen und
religiésen Verinderungen. Durch die Zugehorigkeit Rigas zur Hanse
gewann die Reformation in der Kiistenregion rasch an Zulauf und setzte
sich in groflen Teilen Livlands durch. Das alte Staatsgebilde brach end-
giiltig im so genannten livlindischen Krieg (1558-1583) zusammen. Fiir
die weitere Entwicklung waren dann die polnisch-schwedischen Aus-
einandersetzungen zwischen 1600 und 1629 entscheidend. Kurland, Liv-
land und Riga fielen an die schwedische Krone und erlebten eine wirt-
schaftliche Bliitezeit; Lettgallen, das Polen-Litauen zugeschlagen wurde,
blieb katholisch und arm.
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Lettgallen im Russischen Reich

Nach dem Groflen Nordischen Krieg (1700-1721) besetzte Russland
Livland und Riga, spiter auch das Herzogtum Kurland; Lettgallen fiel
infolge der Teilungen Polens im 18. Jahrhundert an Russland. Seit dieser
Zeit war Lettgallen wie die iibrigen Gebiete einer starken Russifizierung
ausgesetzt, sowohl durch Zuwanderer aus dem Inneren des Zarenreiches
als auch durch staatlich geférderte Versuche, den orthodoxen Glauben
zu verbreiten. Dies geschah durch zahlreiche verfithrerische Anreize.
Tratz. B. ein Bauer zur orthodoxen Kirche iiber, so bekam er ein Grund-
stiick zu giinstigeren Bedingungen als andere. Viele nahmen in Livland
diese Angebote an, die Bewohner Lettgallens zogen es jedoch vor, lieber
in Armut zu bleiben, als die Religion zu wechseln. Jedoch gab es vicle
Lettgallen, die ein anderes Angebot der Russen annahmen: Bis zu 60.000
wanderten freiwillig nach Sibirien aus, wo der Zar ihnen kostenlose
Grundstiicke anbot. Leider wurden viele Siedlungen wihrend der stali-
nistischen Diktatur vernichtet. Bemerkenswert ist aber, dass Russland
als einziger Staat der Welt die Lettgallen als eigene Nation anerkannt hat,
denn die lettgallische Sprache geniefit dort den ofiziellen Status einer
Minderheitssprache.

Da Lettgallen sehr lange unter der russischen Herrschaft stand, war
das Fortleben der Lettgallen als Nation stark gefihrdet; auch blieb die
kulturelle und wirtschaftliche Entwicklung zuriick. So wurde beispiels-
weise das erste gedruckte Buch in Lettgallen 150 Jahre spater herausgege-
ben als Biicher in anderen Landesteilen Lettlands. Ebenso wurde die
Leibeigenschaft 50 Jahre spiter abgeschafft als anderswo in Lettland.
Mitte des 19. Jahrhunderts begann dann im Baltikum die Zeit des natio-
nales Erwachens. Die gesellschaftlich und kulturell aktivsten Menschen
(die so genannten ,Neuletten®) forderten fiir das lettische Volk die glei-
chen Rechte, die fiir andere Volker seit langem eine Selbstverstindlich-
keit waren—in Lettgallen war dies gar kein Thema! Als Endedes 19. Jahr-
hunderts die russische Regierung die Unruhen unterdriickte, verbot sie
in Lettgallen sogar den Buchdruck, sodass die kulturelle Entwicklung
Lettgallens fiir weitere 40 Jahre blockiert blieb.

Trotz der schlechten Bedingungen bewahrten sich die Lettgallen ihre
eigene Sprache und Kultur, wobei der Katholizismus eine grofie Rolle
spielte. Die tibrigen Landesteile Lettlands gingen andere Wege und ,.ent-
deckten diese Region eigentlich erst nach dem ersten Lettgallischen
Kongress 1917, und zwar aus politischen Griinden. Wahrend dieses
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Kongresses wurde die Entscheidung getroffen, Lettgallen in den neuen
selbststindigen lettischen Staat einzugliedern. Der Priester Francis
Trastins und andere katholische Priester, die aktive Mitglieder der natio-
nalen lettgallischen Bewegung waren, haben bei der Griindung des neu-
en Staates eine bedeutende Rolle gespielt, denn damals machten die Lett-
gallen ca. 30 Prozent der Einwohner Lettlands aus.

Lettgallen innerhalb der Republik Lettland

Als am 18. November 1918 das unabhingige Lettland proklamiert wur-
de, war das auch eine Chance fiir Lettgallen. Zwischen 1920 und 1940
spielten sich grofie sozio-6konomische Verinderungen ab: Ausbau des
Schulnetzes, vielfiltige kulturelle Aktivititen, Abschaffung des russi-
schen Dorfsystems und Ubergang zu Einzelbauernhofen auf dem Lan-
de. Allerdings blieben die Bemtihungen der Lettgallen um Kulturauto-
nomie — Sprache, Tradition und Religion unterschieden sich erheblich
von denen in den anderen lettischen Landesteilen — wihrend der ersten
lettischen Republik ohne Erfolg. Die lettgallische Sprache erhielt keinen
ofiziellen Status auf der Staatsebene.

Zur gleichen Zeit war die Ubervolkerung Lettgallens Ursache fiir
hohe Arbeitslosigkeit, die dann eine Migrationswelle ausloste. Die Lett-
gallen zogen als Knechte in andere Landesteile, wo sie oft wegen unter-
schiedlicher Sprache, Religion und dufferer Armut von den tibrigen Let-
ten verachtet und ausgelacht wurden. Bis heute gibt es in der lettischen
Umgangsprache eine verichtliche Bezeichnung fiir Lettgallen ,éangali®,
worauf die Lettgallen mit ,,¢iuli“ antworten, eine Bezeichnung fiir Let-
ten, die aus anderen Landesteilen kommen und lutherisch sind.

1940 wurde Lettland zusammen mit Litauen und Estland von der
Sowjetunion annektiert. Im Zweiten Weltkrieg und direkt danach verlor
Lettland viele Menschen nicht nur auf den Schlachtfeldern, sondern auch
aufgrund der Repressionen der Kommunisten und der nachfolgenden
Emigration in den Westen. Viele Bewohner wurden auch nach Sibirien
verschleppt. Besonders zu leiden hatten Geistliche und aktive Gemein-
demitglieder; das setzte sich nach dem Zweiten Weltkrieg fort.! Die sow-
jetischen Jahre hatten allerdings auch etwas Positives. Viele Lettgallen
zogen wieder in andere Regionen Lettlands, diesmal aber nicht als

1 Vgl. dazu Arvaldis Andrejs Brumanis: Die baltischen Linder und ihr Exil am Beispiel
Lettlands. In: OST-WEST. Europiische Perspektiven 7 (2006), S. 50-56.
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Knechte, sondern als gleichberechtigte Bewohner. Leider kamen an ihrer
Stelle Russen und Weissrussen. Insgesamt ging es wirtschaftlich und kul-
turell langsam aufwirts.

1991 wurde die Unabhingigkeit Lettlands wiederhergestellt. Das
brachte neue Moglichkeiten, aber auch Herausforderungen fiir Lettgal-
len mit sich.

Lettgallen heute

Lettgallen ist immer noch eines der schonsten Gebiete Lettlands. Sein
grofiter Schatz sind die Menschen, die sich seit Generationen ihre beson-
dere herzliche Mentalitit bewahrt haben. Natiirlich gibt es auch Proble-
me, und die grofle Arbeitslosigkeit verschirft noch die Situation. Dank
der Unterstiitzung der EU erlebte Lettland einige Jahre eine rasche Ent-
wicklung, die allerdings aktuell in eine ernste Krise umgeschlagen ist. In
solchen Fillen besteht immer die Tendenz, Lettgallen zu benachteiligen
und dort weniger zu investieren. Leider gehort die Region zu den
irmsten Gebieten in der EU. Schwerpunkte der Produktion sind Holz-
und Milchwirtschaft. Mit beiden Produkten lassen sich aber gegenwiirtig
kaum Gewinne erzielen. Viele Fabriken und Werke wurden nach 1991
geschlossen, der Aufbau kleiner Unternehmen ist sehr schwierig.

Lettland ist heute Transitland, in gewissem Mafle Briicke zwischen
der EU und Russland. Lettgallen nimmt einen wichtigen Platz ein, da es
an Russland und Weifirussland grenzt, profitiert jedoch kaum davon.
Die wirtschaftliche Situation fithrt wieder zur Migration: Die jungen
Leute verlassen Lettgallen und suchen Arbeit entweder in Riga, in ande-
ren Regionen Lettlands oder entscheiden sich dafiir, ins Ausland, nach
Irland, England, Schottland oder Norwegen, arbeiten zu gehen. Natiir-
lichist Lettland ein kleines Land, daher kann man nicht sagen, dass Leu-
te, die in anderen Regionen Lettlands arbeiten, fiir Lettgallen verloren
seien. An den Wochenenden verlassen betrichtliche Autoschlangen die
Hauptstadt und fahren in den Osten des Landes. Junge Lettgallen besu-
chen regelmifig ihre Heimat. Somit entwickelt sich Lettgallen langsam
zur Ferienregion. Der Tourismus insgesamt ist noch schwach aus-
gebildet; dennoch gibt es Touristen, die gerne ihren Urlaub in einem
okologisch reinen, naturbelassenen Gebiet verbringen wollen. In einer
Werbung wird Lettgallen als Urlaubsregion gepriesen, die ,reich an
Wildern und Seen ist und wo man Europa wie vor 1000 Jahren besichti-
gen kann“ — ein Kompliment, das zum Nachdenken anregt.
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Gibt es eine lettgallische Identitat?

Nach 1991 hat sich, dhnlich wie in der ersten Republik, die lettgallische
Kulturidentitit stirker zu Wort gemeldet. Nun gab es immer Diskussio-
nen dariiber, ob sich die Lettgallen von den iibrigen Letten wesentlich
unterscheiden. Ohne die oben dargelegte historische Entwicklung wire
dies sicher nicht der Fall. Zwei besondere Faktoren sind auf jeden Fall zu
nennen:

o der tiefverwurzelte katholische Glaube und

e die lettgallische Sprache.

Wenn man iiber den katholischen Glauben spricht, muss man feststel-
len, dass die religiose Identitit oft tiber die nationale Identitit dominiert
hat. Es gab sogar seltsame Fille bei Volkszihlungen, wo einige Lettgallen
ihre Nationalitit mit ,Katholik® umschrieben haben. Tiefere Ursache
fiir diese Einstellung ist die starke religiose Prigung durch Ordensgeist-
liche, besonders Dominikaner und Jesuiten, die zu einer tiefen Verwur-
zelung der katholischen Identitat gefithrt hat. Dies erklirt auch, warum
Lettgallen heute das Zentrum der Katholiken Lettlands ist und eine eige-
ne Dibzese bildet. Hier befindet sich der meistbesuchte Wallfahrtsort
Lettlands, Aglona, der von Dominikanern betreut wird. Jedes Jahr kom-
men hierher am 15. August Hunderttausende von Pilgern, nicht nur
Katholiken, sondern auch Vertreter anderer Konfessionen. Lettland ist
ein Land vieler Konfessionen, die sehr friedlich miteinander umgehen.
Grund fiir diese praktizierte Okumene st die Erinnerung an das gemein-
same Verfolgungsschicksal in der sowjetischen Vergangenheit.

Das zweite Merkmal der Identitit der Lettgallen ist die Sprache. Die
Philologen haben lange gekimpft und diskutiert, um zu beweisen, ob
sich die lettgallische Sprache wesentlich vom Hochlettischen unterschei-
det oder ob sie nur ein Dialekt der lettischen Sprache ist. Letztlich hat
sich die erste Ansicht durchgesetzt. Da die Lettgallen in Lettland in sow-
jetischer Zeit oft Biirger zweiter Klasse waren, haben sich vor der Wende
viele geschimt, lettgallisch zu sprechen. Sie haben lettisch gesprochen,
aber einen echten Lettgallen kann man sofort an seinem Akzent erken-
nen. Nach der Wende hat sich alles geindert. Die lettgallische Sprache ist
zum Element des Nationalbewusstseins geworden, sogar die jungen lett-
gallischen Rockstars treten damit auf. Immer mehr Biicher erscheinen in
Lettgallisch. Ein Exillette hat einen Sender ,Latgales radio” gegriindet,
der sich grofer Beliebtheit erfreut. Nicht vergessen darf man die Rolle
der katholischen Kirche: Viele Jahre lang war sie die einzige Institution,
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in der man lettgallisch sprechen konnte. Heute werden in vielen Kirchen
die HI. Messen auf Lettgallisch gefeiert, auch in Riga.

Lettgallen in Lettland und in Europa

In der Epoche der Globalisierung, die auch Bedrohungen fiir die
Identitat der kleineren Volker birgt, konnten die Erfahrungen der Lett-
gallen bei der Bewahrung ihrer Identitit ein positives Beispiel fiir andere
Volker sein. Die Kraft der lettgallischen Kultur beruht auf ihrer Veran-
kerung im christlichen Glauben — das ist wesentlich. Die Lettgallen
schauen mit christlichem Optimismus in die Zukunft und sind zugleich
sehr patriotisch.

Gastfreundschaft ist eine der Haupttugenden der Lettgallen, die im-
mer wieder beeindruckt und iiberrascht. Daher hoffe ich, liebe Leserin-
nen und Leser, dass Sie auch einmal nach Lettgallen kommen und selbst
die Schénheit dieser Region und die bescheidene Herzlichkeit ihrer Be-
wohner erleben diirfen.

Aus dem Lettischen iibersetzt von Inese Micule.

Lettgallen (lettgallisch: Latgola, lettisch: Latgale) liegt im Osten und Siid-
osten Lettlands (Fliche: 14.547 km?, ein knappes Viertel Lettlands; Bevol-
kerung 2001: ca. 380.000 Einwohner, ca. ein Sechstel der Bewobner Lett-
lands). Die grofite Stadte ist Daugavpils (ca. 110.000 Einwobner), von grofier
Bedeutung ist auch der Wallfahrtsort Aglona. Nach 1945 sind viele Russen
und Weifirussen zugewandert. Die einheimische Bevilkerung ist ganz
iiberwiegend katholisch. Lettgallen ist industriell kaum entwickelt, zablt je-
doch landschaftlich zu den schonsten Regionen des Baltikums (zablreiche
Seen). — Die Region gehorte seit dem 16. Jahrbundert zu Polen-Litanen und
blieb katholisch, was auch zur besonderen kulturellen und sprachlichen
Identitdt der Lettgallen gegeniiber den iibrigen Letten beigetragen bat.
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Jean David

Lothringen - vom
umstrittenen Gebiet zur
europaischen Region

Frankreich

Eine wechselvolle Geschichte

Ursprung und Ende des Herzogtums
Lothringen

Bekanntlich haben der deutsche Name
»Lothringen“ und die franzosische Benennung ,Lorraine® einen ge-
meinsamen Ursprung. Beide stammen von ,Lotharii Regnum®, d. h.
dem Reich Lothars. Dieser Ausdruck bezeichnete den mittleren Teil des
unter den drei Enkeln Karls des Grofien aufgeteilten Reiches, iiber das
ihr Grofivater regiert hatte. Dieses Mittelreich, in der Frankensprache
»Lotharingien® genannt, erstreckte sich urspriinglich von den Nieder-
landen bis nach Rom. Infolge weiterer Aufteilungen und territorialer
Abtretungen schrumpfte es zu einem viel kleineren Gebiet, dem Her-
zogtum Lothringen im Herrschaftsbereich des Heiligen Rémischen
Reichs Deutscher Nation, zusammen. Eine Besonderheit des Herzog-
tums war, dass die Sprachgrenze zwischen romanischen und germani-
schen Dialekten quer durch seinen nordéstlichen Teil verlief und die so
genannte ,Deutsche Ballei Lothringens® im Herzogtum abgrenzte.
Nach wechselvoller Geschichte war das Herzogtum ab Mitte des 18.
Jahrhunderts ein Teil des Konigreichs Frankreich.

Mittelmeer |

e L NSl

Die lothringischen Departements

Die Franzosische Revolution 16ste die bisherigen Provinzen auf und
gliederte Frankreich in ,, Departements®. Das frithere Herzogtum Loth-
ringen wurde sozusagen gevierteilt. Von den vier aus dieser Neuordnung

Der Autor (geb. 1932) war Professor fiir deutsche Sprache und Linguistik an der
Universitit Metz (1968-1996) und Griindungsprasident der Deuntsch-
Franzosischen Hochschule in Saarbriicken (1998-2001).
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entstandenen Departements waren drei fast ausschliefllich Teile des
aufgelosten Herzogtums. Das vierte aber, das Departement Moselle, war
von Anfang an ein komplexes Gebilde. Es setzte sich aus zwei annahernd
gleich groflen Hilften zusammen, die durch die Sprachgrenze geteilt
waren. Im Nordosten befand sich ein Teil der deutschsprachigen ,Deut-
schen Ballei Lothringens® nebst einigen kleineren deutschsprachigen
Landschaften (ein kleiner Rest dieses Gebietes liegt heute in Rheinland-
Pfalz und im Saarland).

Reichsland Elsass-Lothringen

Aufler seinem westlichen Ende um die Stadt Briey wurde das Departe-
ment Moselle zusammen mit den zwei elsissischen Departements 1871
nach dem Sieg Preuflens iiber Frankreich an das eben gegriindete Deut-
sche Reich angeschlossen. Das Prinzip ,eine Sprache, eine Nation®
rechtfertigte die Annexion der deutschsprachigen Gebiete. Metz und
seine Umgebung waren jedoch franzésischsprachig, weshalb strategi-
sche Griinde fiir den Anschluss dieses Teils an das Deutsche Reich
angefithrt wurden. Die annektierten Gebiete bildeten zusammen das
sReichland Elsass-Lothringen®. Die Benennung war iibrigens irre-
fithrend, denn sie vertuschte die Tatsache, dass es weiterhin eine fran-
zosische ,Lorraine® gab, die viel grofler war als der annektierte Teil.

Die ,annektierten Departements”

Die 48 Jahre unter der Verwaltung des Deutschen Reichs verliehen die-
sen Gebieten besondere Merkmale, auf die unten noch eingegangen
wird. So war es erforderlich, dass nach der Riickgliederung nach Frank-
reich (1919) die so genannten ,annektierten Departments“ in mancher
Hinsicht, insbesondere in Bezug auf 6ffentlich-rechtliche Fragen, als
Einheit betrachtet wurden. Von 1940 bis 1944 wurden die ,,annektierten
Departements“ von der Besatzungsmacht de facto wieder als Teil des
Deutschen Reichs angesehen und entsprechend behandelt.

» Région Lorraine

Als in den siebziger Jahren Frankreich die Departements in ,régions®
gruppierte, wurde die ,Region Lorraine“ aus den vier Departements
zusammengesetzt, die aus der Teilung des Herzogtums Lothringen her-
vorgegangen waren. Wie oben erlautert, unterschied sich das Departe-
ment Moselle von den drei anderen in mehrfacher Hinsicht, was sich auf
die Bildung einer regionalen Identitit erschwerend auswirkte. In den
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letzten Jahren zeichnen sich aber auch verbindende Faktoren ab, die zu
einer Bewusstseinsbildung in europiischem Rahmen beitragen.

Differenzierende Faktoren

Die Zweisprachigkeit des Departements Moselle

Als das Departement Moselle 1871 annektiert wurde, war Deutsch die
Mehrheitssprache. Nach der Annexion wurde die deutsche Sprache
nattirlich Schul- und Amtssprache in den deutschsprachigen Gebieten.
Hinsichtlich des frankophonen Gebiets um Metz setzten die deutschen
Behorden auf Zeit und tolerierten die franzosische Sprache, denn man
rechnete mit einem stindigen Zuwachs des ,altdeutschen® Anteils der
Bevélkerung. In der Tat sprach 1918 iiber die Hilfte der Bevolkerung
von Metz Deutsch. Diese Zweisprachigkeit war nach der Riickkehr nach
Frankreich den Behorden unertriglich, weil sie mit der franzésischen
Auffassung der Beziehung zwischen Nation und Sprache unvereinbar
war. Im Unterschied zum Prinzip ,eine Sprache, eine Nation® hielt die
Franzosische Republik — insbesondere seit der Einfithrung der allgemei-
nen Schulpflicht nach 1870 —am Prinzip ,eine Nation, eine Sprache” fest.
Dementsprechend wurde der Gebrauch der Regionalsprachen, wie z. B.
in der Bretagne und im Baskenland, und sogar der Gebrauch der
franzosischen Dialekte in der Schule (auch in der Pause!) strengstens
verboten.

Wie nicht anders zu erwarten, wurde diese Sprachpolitik auf die
riickgegliederten Gebiete schrittweise angewandt, was man an und fiir
sich nicht als eine Folge der damals tatsichlich existierenden Deutsch-
feindlichkeit auslegen darf. Der Versuch der Naziherrschaft, die de facto
annektierten Gebiete zwischen 1940 und 1944 Gebiete zu germanisieren,
was mit massiven Ausweisungen von franzosischsprachigen Mosella-
nern verbunden war, endete mit der Befreiung; die Verdringung der
deutschen Dialekte durch die Schule und die Medien setzte sich fort.

Heute ist das ,Platt“ in Lothringen im Schwund begriffen. Ein in
Frankreich erkennbares neues Interesse an Regionalsprachen konnte
Rettungsversuchen durch Vereine und auch durch die Schulbehorden
zugute kommen. Die Erfolge werden dennoch nur beschrinkt bleiben.
Die Tatsache, dass der Deutschunterricht in der Schule hier merklich
stirker besucht wird als in den anderen Regionen Frankreichs, stellt nur
eine marginale Korrektur an diesem Sachverhalt dar.
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Jahrzehntelang nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs hatten die
Franzosen anderer Herkunft Mosellaner Deutsch sprechen horen. Das
machte sie zu Franzosen ,nicht ganz wie wir. Andererseits entwickel-
ten viele Mosellaner — im Unterschied zu den Elsassern, die meistens auf
ihr doppeltes Kulturerbe stolz sind — eine Art von Minderwertigkeits-
komplex wegen ihres nicht immer einwandfreien Franzosisch. Beide
Haltungen nihrten ein Gefiihl der gegenseitigen Distanz, das sich auf die
Bildung einer gesamtlothringischen Identitit stark hemmend ausgewirkt
hat. Obwohl Stereotypen zahlebig sind, kann man davon ausgehen, dass
dieses Hindernis inzwischen aus dem Weg geraumt ist.

Das Lokalrecht

Oben wurde bereits darauf hingewiesen, dass das Departement Moselle
innerhalb Lothringens juristische Besonderheiten aufweist, die es mit
dem Elsass teilt. Diese Besonderheiten rithren von dem Fortbestand von
Gesetzen und Verordnungen aus der Zeit des ,,Reichslands Elsass-Loth-
ringen her, die nach der Riickgliederung im Jahre 1918 von Frankreich
unter der Bezeichnung , Lokalrecht” aufrecht erhalten wurden. Dies ge-
schah deshalb, weil z. B. viele Bestimmungen im Sozialbereich giinstiger
waren als das franzosische Pendant. Die bekannteste Besonderheit des
Lokalrechts ist allerdings das Konkordat, das eine eigentlich seltsame
Ausnahme in der Franzésischen Republik darstellt, die auf das Prinzip
der Trennung von Kirche und Staat groffen Wert legt. Es handelt sich um
das 1802 unterzeichnete Napoleonische Konkordat, das zwischen 1871
und 1918 als Landesgesetz unangetastet blieb. Thm zufolge werden die
Bischéfe von Metz und Straflburg vom Prisidenten der Franzosischen
Republik im Einvernehmen mit dem Heiligen Stuhl ernannt.

Die Rivalitat Metz-Nancy

Innerhalb Lothringens haben sich zwei voneinander unabhingige Zen-
trenum Metz (urspriinglich Bistumssitz, erst seit dem 16. Jahrhundert zu
Frankreich, nach 1871 wieder getrennt) und um Nancy, die alte Haupt-
stadt des Herzogtums, gebildet. Nach 1871 war Nancy die einzige
Grof3stadt im franzésischen Lothringen. Heute weist die Region Loth-
ringen zwei gleich grofle Ballungsriume um Metz und Nancy mit je
annihernd 250.000 Einwohnern auf, von denen keiner sich als unbe-
streitbare regionale Metropole behaupten kann, wenn auch Metz mit
dem Sitz der Regionalprifektur und des Regionalrats die Funktion der
Verwaltungshauptstadtausiibt. Die Rivalitit zwischen Metz und Nancy
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hat insbesondere nach der Griindung der Region Lothringen akute Kri-
sen durchgemacht. Den Hohepunkt stellte die Festlegung der Trasse der
Autobahn Paris-Straffburg tiber Metz statt tiber Nancy dar. Zur gleichen
Zeit geriet das lothringische Wirtschaftsmodell, das allein auf der Mon-
tanindustrie (Kohle und Stahl) basierte, ins Wanken. In den letzten
dreiffig Jahren hat die lothringische Wirtschaft dann eine Umwandlung
erfahren, die die Einigung der Region unerlisslich macht und die beiden
Stidte zwingt, das Kriegsbeil zu begraben.

Verbindende Faktoren

Wirtschaftliche Transformation

Die Nachbarschaft riesiger Eisenerzvorkommen und ausgedehnter
Kohlenreviere erméglichte gegen Ende des 19. Jahrhunderts die Ent-
wicklung einer michtigen Eisen- und Stahlindustrie im Reichsland El-
sass-Lothringen, im franzésischen Teil Lothringens, im Groflherzog-
tum Luxemburg und in dem deutschen Gebiet, das nach 1918 Saarland
genannt wurde. Ab den siebziger Jahren erlag das lothringische Eisenerz
jedoch allmahlich der Konkurrenz reichhaltigerer Erze aus Ubersee, und
die Stahlindustrie wurde zum grofien Teil nach hafennahen Standorten
verlagert. In Lothringen geblieben ist nur die Produktion hochwertiger
Stahlsorten. Gleichzeitig machte die Konkurrenz aus Ubersee auch die
Steinkohle immer unwirtschaftlicher. Dieletzte Zeche in Lothringen (sie
war die letzte in Frankreich) wurde 2007 stillgelegt.

Die Pfeiler der lothringischen Wirtschaft waren standortgebunden.
Hochtechnologische Industrien, die in der Wirtschaft der entwickelten
Linder einen immer grofleren Platz einnehmen, kénnen an beliebigen
Standorten angesiedelt werden. Lothringen hatte ein Jahrhundert lang
von seinen Bodenschitzen gelebt. Es sieht sich also heute vor eine ganz
neue Aufgabe gestellt.

Fiir die neuen Industrien sind Forschung, Entwicklung und qualifi-
zierte Arbeitskrifte Schliissel zum Erfolg. Stidte mit anerkannten Hoch-
schulen und Labors sind besonders attraktiv. So geraten die Universi-
titsstidte miteinander in Wettbewerb oder miissen sich entschliefien,
ihre Krifte zu biindeln. In Lothringen sind Metz und Nancy auf Koope-
ration angewiesen, denn nur auf sich gestellt kann keine ihrer Universi-
titen mit Straflburg konkurrieren, wo sich die Hochschulen bereits zu-
sammen geschlossen haben. Fiir die Universititen Metz und Nancy ist
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dies bis 2012 vorgesehen. Die daraus resultierende ,,Universitit Lothrin-
gens“ wird dann zu den zehn gréfiten Universititen Frankreichs zéhlen.

Grenziiberschreitende Offnung

Der Untergang der Schwerindustrie verursachte einen enormen Stellen-
abbau. Insgesamt fielen iiber 100.000 Arbeitsplitze weg. Diese Verluste
konnten durch eine Verstirkung der Metall- und Mechanikindustrieund
noch mehr durch die Entwicklung des Dienstleistungssektors wenigsten
zum Teil ausgeglichen werden. Die Arbeitslosenquote wire in Lothrin-
gen, insbesondere im Departement Moselle, unertraglich hoch gestiegen,
wenn die Grenznihe, die der Region sooft geschadet hat, ihr dieses Mal
nicht zur Chance geworden wire.

Innerhalb eines Staates sind die Stidte dem Wettbewerb ausgesetzt.
Aber die Staaten konkurrieren auch miteinander, um Investitionen an-
zuziehen. In diesem Spiel hat das Groflherzogtum Luxemburg gute Kar-
ten in der Hand. Mehrsprachigkeit und Steuerrecht stellen Rahmenbe-
dingungen dar, die fiir Geldanleger und Unternehmen sehr attraktiv
sind. Die luxemburgische Wirtschaft, insbesondere im Dienstleistungs-
sektor, hat sich dermaflen entwickelt, dass sie die notigen Arbeitskrifte
aus den benachbarten Regionen anwerben muss. In geringerem Ausmaf}
bietet auch das Saarland im Ballungsraum um Saarbriicken Arbeitsplitze
fiir zweisprachige Mitarbeiter an. Daraus folgt ein spektakulirer Anstieg
der Pendlerzahlen in der so genannten ,,Grofiregion. Aus Lothringen
pendeln werktags ca. 70.000 Arbeitnehmer nach Luxemburg und tiber
20.000 ins Saarland. Insgesamt zahlt der Raum Luxemburg-Lothringen-
Saarland tiber 160.000 Pendler. Nirgendwo sonst in Europa pendeln so
viele Menschen zu ihren Arbeitsplitzen tiber Grenzen hinweg. So hat
sich ein ,,Alltagseuropa®“ einwickelt, wo man in einem Land wohnt, in
einem anderen arbeitet und gelegentlich in einem dritten einkaufen geht
oder eine Ausstellung besucht.

Dieses Alltagsleben ohne Grenzen ist eine Folge der europiischen
Integration, gewissermaflen eine Verwirklichung des Ausschnungs-
traums von Robert Schuman (1886-1963), selber lothringischer Her-
kunft, in Luxemburg geboren, Rechtsanwaltim , Reichsland“ und spiter
franzosischer Staatsmann.

Mit diesem Europa des Alltags gehen Alltagsprobleme einher, die ein
Mindestmafl an grenziiberschreitender Abstimmung und Kooperation
der Behorden und der Politik erfordern. So ist auf institutioneller Ebene
eine Grofiregion ,Saar-Lor-Lux-Trier/Westpfalz -Wallonien“ entstan-
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den mit Instanzen (Regionalkommission, Parlamentarierrat usw.), wo
Probleme angegangen werden, die nicht nur das Departement Moselle
betreffen, sondern zwei bzw. drei der lothringischen Departements.
Gegentiber den deutschen und luxemburgischen Nachbarn muss Loth-
ringen als ein Partner auftreten.

Durch das Aufkommen einer neuen, auf Stidte zentrierten Wirtschaft
und durch die Aufhebung der Wirtschaftsgrenzen verschwinden
tiberkommene Differenzen und Spannungen in Lothringen. Nun findet
die Region, die oft nur mithsam ihre Identitdt innerhalb Frankreichs
behaupten konnte, den Weg zu dieser Identitit im Rahmen eines neuen
Europa.

Lothringen (franzosisch Lorraine) bezeichnet heute eine Region in Nordost-
frankreich, die verwaltungsmafSig den vier Departements Moselle, Meuse,
Meurthe-et-Moselle und Vosges entspricht (Flache: ca. 23.000 km?; Einwoh-
nerzahl: ca. 2,3 Millionen). Verwaltungs- und Umgangssprache ist
Franzosisch, in den an Deutschland angrenzenden Gebieten wird noch ver-
einzelt ein deutscher Dialekt (Moselfrinkisch) gesprochen, Die grifiten
Stadte sind Metz und Nancy (jeweils als Ballungsraum ca. 250.000 Einwob-
ner). Wirtschaftlich war die Region bis in die siebziger Jahre von der Mon-
tanindustrie gepragt; die Konversion in Richtung kleinerer verarbeitender
Betriebe und Dienstleistungssektor ist noch nicht abgeschlossen. Grofie
Chancen eriffnen sich durch den gremziiberschreitenden Arbeitsmarkt
GrofSregion (,Saar-Lor-Lux-Trier/Westpfalz-Wallonien®). — Historisch be-
zeichnete Lothringen zundchst das wesentlich grofiere Mittelreich des Enkels
Karls des Grofien (, Lotharingien®, 9. Jahrbundert), spater das Herzogtum
Lothringen (Ober- und Niederlothringen, seit dem 10. Jahrbundert). Seit
dem 18. Jabrhundert sind die Teile des heutigen Lothringen (,Lorraine®)
Bestandteil Frankreichs, unterbrochen von der Zugehérigkeit zum Dent-
schen Reich (1871-1918 und 1940-1944; aus dieser Zeit stammen einige loka-
le Sonderrechte).
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Stefan D. Tiron

Ukraine

Die Republik
Moldau vor dem
Umschwung
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Rumanien

Die im Siidosten Europas zwischen Sy
Ruminien und der Ukraine gelegene Meer
Republik Moldau war von 1940 bis

1991 unter dem Namen ,Sozialisti-

sche Moldavische Sowjetrepublik® eine der 15 Republiken der UdSSR.
Vor 1940 gehorte das heutige Territorium zwischen Prut und Dnjestr
(ruminisch ,Nistru“) zu Ruminien. Nach dem Zerfall der Sowjetunion
tauchte es 1991 als eigenstindiger Staat auf der Weltkarte auf, 1992 wurde
es Mitglied der Vereinten Nationen und gehért seit 1993 auch der Ge-
meinschaft Unabhangiger Staaten (GUS) an.

“il

Politische Strukturen

Staatssprache ist gemif} der Verfassung das Ruminische - nach einem
1994 verabschiedeten Beschluss des Parlaments, das damals mehrheitlich
kommunistisch orientiert war, ,Moldavisch“ genannt. Die Hauptstadt
Chisinau mit (2008) ca. 785.100 Einwohnern liegt etwa 100 km von der
ruminischen Grenze entfernt. Im Osten der Republik hat sich 1990 ein
schmaler Streifen entlang des linken Dnjestr-Ufers zusammen mit eini-
gen Ortschaften auf der rechten Flussseite zur ,,Unabhingigen Republik
Transnistrien® (ca. 560.000 Einwohner) mit der Hauptstadt Tiraspol
ausgerufen, der jedoch bisher die internationale Anerkennung fehlt.
Seit 1999ist die Republik Moldau eine parlamentarische Republik mit

einem Parlament mit 101 Abgeordneten, die alle 4 Jahre (iber Parteilisten
gewihlt werden. Das Parlament wihlt den Staatsprisidenten als Staats-

Stefan D. Tiron war von 1990-2002 als Berater des Erziehungsministers tdtig

und ist heute Leiter der Abteilung Enropdische Integration an der Staatlichen
Universitat in Cbi,_sinau.
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chef fiir 4 Jahre; der Prisidentlegt dem Parlament seinen Kandidatenvor-
schlag fiir das Amt des Premierministers (= Regierungschef) zur Geneh-
migung vor; der Premierminister wiederum lisst das von ihm zusam-
mengestellte Regierungskabinett vom Parlament bestitigen. Im gegen-
wirtigen, am 6. Mirz 2005 gewiahlten Parlament gehort eine Mehrheit
von 55 Abgeordneten der Kommunistischen Partei (PCRM) an. Die alte
kommunistische Partei war 1991 als verfassungsfeindlich verboten wor-
den, sie wurde jedoch im November 1993 unter dem Namen ,,Partidul
Comunistilor din Republica Moldova“ wiederbelebt und kam bei den
Wahlen 2001 an die Regierung.

Die parlamentarische Opposition reprisentieren vier politische
Gruppierungen: das ,,Biindnis Moldova Noastra“ (AMN), die Demo-
kratische Partei (PDM), die Christlich Demokratische Volkspartei
(PPCD) und die Sozialliberale Partei (PSL) sowie einige parteiunab-
hingige Abgeordnete. Die politische Zersplitterung wird daran erkenn-
bar, dass es noch weitere, nicht im Parlament vertretene Parteien gibt.

Am 4. April 2005 wurde der Vorsitzende der kommunistischen
PCRM, Vladimir Voronin, mit den Stimmen der eigentlich der Opposi-
tion angehorenden Abgeordneten von PPCD, PDM und PSL im Wider-
spruch zu deren antikommunistischen Wahlversprechen zum zweiten
Mal zum Staatsprisident gewahlt. Dieses zugunsten der Kommunisten
abgegebene Votum 16ste in der Wahlerschaft grofle Enttauschung aus
und zog eine jahrelange politische Apathie nach sich. Die gegenwirtige
Regierung gibt zwar vor, rein ,technokratisch® zu handeln, tatsichlich
aber sind Premierminister und Kabinett iberzeugte PCRM-Anhinger.

Riickblick auf die Zeit der Wende

Nach beinahe acht Jahren neokommunistischer Regierung befindet sich
die Republik Moldau heute in einer akuten wirtschaftlichen und sozialen
Krise. Die Mehrheit der Bevolkerung, insbesondere die nichtkommuni-
stische Wahlerschaft, ist zutiefst frustriert, hatte doch das Land, bis es am
27. August 1991 unabhingig wurde, eine bereits 1988 mit Gorbatschows
Perestroika einsetzende dramatische Phase nationaler Wiedergeburt
durchlaufen, in der die fortschrittlichen Kreise der Gesellschaft in einer
Volksfront die unter der Sowjetherrschaft verlorenen Rechte eingefor-
dert hatten, in erster Linie das Recht auf den Gebrauch der eigenen
(ruminischen) Muttersprache in Schulen, Rechtssystem, Gesundheits-
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wesen, 6ffentlichem Dienst usw., das Recht auf Benutzung des lateini-
schen Alphabets anstelle des von den Sowjets verordneten kyrillischen,
das Recht auf freie Meinungsiuflerung, auf Gewissens-, Glaubens- und
Religionsfreiheit und vieles andere mehr.

Obgleich sie sich dem massiven Widerstand seitens der Sowjetmacht
ausgesetzt sahen, beteiligten sich Hunderttausende an den Protest- und
Solidarititskundgebungen; ein grenzenloser Enthusiasmus hatte die
Aufstindischen gepackt. Tatsichlich fasste die Legislative — der Oberste
Sowjet, ab 1990 das Parlament - zahlreiche Entscheidungen von nationa-
ler Bedeutung: Ruminisch als Staatssprache in lateinischer Schrift (1989),
eine neue dreifarbige Flagge anstelle der sowjetischen rot-griinen (1990),
eine neue Hymne (1991) sowie Beschliisse hinsichtlich Demokratisie-
rung und Entideologisierung von Unterricht und Kultur. Diese Erfolge
befliigelten die Menschen. Ihre Erwartungen hinsichtlich der Durchset-
zung demokratischer Reformen richteten sich auf das erste, 1990 demo-
kratisch gewihlte Parlament. Nur stammten leider die meisten Abgeord-
neten nicht aus den Reihen der demokratischen Volksfront, sondern aus
politischen Formationen der ehemaligen Nomenklatur und sowjetischer
Funktionireund hatten sich vorgenommen, die Austithrung demokrati-
scher Parlamentsbeschliisse zu verschleppen und zu torpedieren. Den-
noch kam es bis 1994 zur Verabschiedung und Umsetzung tiefgreifender
demokratischer Reformen, u. a. im Rechtswesen, in der Verwaltung, in
der Wirtschaft und im Bildungsbereich.

Selbstverstindlich hofften die Menschen, dass sich mit den politi-
schen Reformen und der Demokratisierung der sozialen Beziehungen
auch ihre 6konomische Situation und ihr Lebensstandard verbessern
wiirden. In dieser Hoffnung wurden sie jedoch getiuscht, weil einerseits
die Vertreter der Marktwirtschaft aus Unkenntnis viele Fehler begingen,
andererseits deren Gegner die entsprechenden Mafinahmen oft behin-
derten.

Auch die Lage in Transnistrien trigt zur Destabilisierung bei. Nach
der von der Russischen Foderation 1990 unterstiitzten Ausrufung der
Unabhingigen Republik verfolgte die Separatistenregierung eine derart
isolationistische und destruktive Politik, dass sie sogar einen Bruder-
krieg zwischen den Bewohnern des linken und des rechten Dnjestrufers
provozierte, der sich tiber vier Monate hinzog. Der Konfliktist bis heute
nicht beigelegt, sodass die Region an der Grenze zur EU einen andauern-
den nicht nur regionalen, sondern auch europdischen Krisenherd sozial-
politischer und wirtschaftlicher Instabilitit darstellt. Hier werden immer
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wieder Menschenrechte verletzt, wird Kindern moldavischer Herkunft
Schulunterricht in ruménischer Sprache verwehrt und den Moldaviern
aus den benachbarten Ortschaften untersagt, ihre Acker und Felder zu
bestellen, weil sich diese auf transnistrischem Gebiet befinden.

Die Krise der neunziger Jahre

So kam es zu einer langanhaltenden Stagnation des gesamten Wirt-
schaftsgeschehens, einer Krise mit galoppierender Inflation und rapider
Verarmung eines Grofiteils der Bevolkerung. Fiir den ,kleinen Mann®
war das derart enttauschend, dass die Wahlen von 1994 eine parlamenta-
rische Mehrheit fiir den Revanchisten-Flugel (frithere kommunistische
Parteisekretire, Kolchosenvorsitzende u. a., die sich in der Demokrati-
schen Landwirtschaftspartei PDAM zusammengefunden hatten) er-
brachten. Anstatt sich aber ernsthaft um die Probleme der Bevolkerung
zu kiimmern, setzte die PDAM alles daran, die Reformen der letzten
Wahlperiode wieder riickgingig zu machen, vor allem die besonders
sensiblen Bereiche wie Staatssprache, Hymne usw. In Reaktion darauf
kam es zu heftigen Studentenunruhen, die von weiten Kreisen der Be-
volkerung unterstiitzt wurden und dazu fihrten, dass bei den Wahlen
von 1998 die Landwirtschaftspartei die 4-Prozent-Hiirde ins Parlament
nicht mehr schaffte und von der politischen Bithne verschwand. Gewin-
ner war die ,,Allianz fiir Demokratie und Reformen® (ADR), die eine
proeuropiische Regierung mit einem jungen, energischen Premiermini-
ster, Jon Sturza, an der Spitze einsetzte. Doch dann gelang es den anti-
europdisch orientierten Abgeordneten um die kommunistische Partei,
ganze Gruppen aus der , Allianz“ zu sich hintiberzuziehen und so zu
beeinflussen, dass 1999 ein Gesetz verabschiedet werden konnte, das aus
der Prisidialrepublik eine parlamentarische Republik machte. Die
antieuropiischen Krifte erzwangen dann im November 1999 auch den
Ricktritt von Premierminister Ion Sturza, wenige Tage bevor er nach
Helsinki fahren und offiziell die Aufnahme der Republik Moldau in die
EU und die NATO beantragen sollte. Die Chance auf eine Anniherung
an die Europdische Union war damit verspielt.

Nach einem aggressiven Wahlkampf, in dem unrealistische wirt-
schaftliche und politische Versprechungen dominierten, errang die
Kommunistische Partei bei den Wahlen 2001 ,,auf demokratische Weise®
die konstitutionelle Mehrheit im Parlament. Seither zielt die neokom-
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munistische Offensive darauf ab, die Errungenschaften der neunziger
Jahre des letzten Jahrhunderts wieder riickgingig zu machen.

Schlaglichter zur gegenwaértigen Lage

Da die Regierung ihre Wahlversprechen — Losung der dringendsten
wirtschaftlichen Probleme durch Schaffung von Arbeitsplitzen, For-
derung auslindischer Investitionen und Beendigung des Transnistrien-
konflikts — nicht eingehalten hat, hat sich die 6konomische Lage der
Bevolkerung seither weiter verschlechtert. Zugenommen haben Korrup-
tion und Arbeitslosigkeit, letztere vor allem bei Jugendlichen, die ge-
zwungenermaflen (und hiufigerillegal als legal) in anderen européischen
Lindern — Italien, Spanien, Portugal, Griechenland, Zypern usw. — Ar-
beit suchen mussten. Zur Zeit belauft sich die Zahl derer, die im Ausland
arbeiten, auf etwa eine Million Menschen. Dieser Massenexodus von
Arbeitskriften brachte grofle soziale Probleme mit sich: Entvélkerung
der Dorfer, sinkende Geburtenraten, Kinder, die in der Obhut der
Grofieltern zuriickgelassen wurden, Schulen ohne Lehrer, weil auch die-
se jetzt im Ausland ihr Geld verdienen, Menschenhandel - Madchen zur
sexuellen Ausbeutung, Jungen fiir den Organhandel. Unter derart
schlechten Bedingungen miisste, da die Wirtschaft iberhaupt nicht mehr
funktioniert, eigentlich alles lingst zusammengebrochen sein, aber para-
doxerweise halten nun gerade die, die im Land keine Zukunft hatten und
jetzt fir finanzielle Riickfliisse aus dem Ausland sorgen, den Staat auf-
recht. Die Summe der solchermafien — legal — ins Land transferierten
Gelder macht mit ca. 1,7 Milliarden US-Dollar den grofiten Teil des
Sozialprodukts aus. Die Folge davon war eine kiinstliche Hochbewer-
tung der Landeswihrung, die Kaufkraft des Leu sank und die Preise
schossen in die Hohe — die Moldavier sagen dazu: ,Europiische Preise
gibt es schon bei uns, europiische Lohne noch nicht.“ Bei extrem nied-
rigen Einkommen, tiberh6hten Preisen fiir Lebensmittel, Waren aller
Art und Dienstleistungen ist der Lebensstandard auf ein nie zuvor ge-
kanntes Niveau abgesunken.

Wie unpopulir die Regierung inzwischen ist, zeigte sich bei den
Kommunalwahlen 2007, bei denen sowohl im Stadtrat der Hauptstadt
Chisinau als auch in den meisten Rathdusern der lindlichen Bezirke die
kommunistischen Kandidaten ihre Mandate an die Oppositionsparteien
verloren. Aus Rache kiirzte die Regierung den mit Oppositionspoliti-
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kern besetzten Gemeinderiten daraufhin die Finanzmittel. Der Kampf
gegen den Biirgermeister von Chisinau, den zweiten Vorsitzenden der
Liberalen Partei, wird bis heute mit unwiirdigen Mitteln weitergefiihrt -
mit Verleumdungen in den regierungstreuen Medien, gezielten Falsch-
meldungen in der Offentlichkeit und mit Reduzierung der Mittelzuwen-
dungen fiir die Stadt, womit letztlich die Biirger dafiir bestraft werden,
dass sie fiir Kandidaten der Opposition gestimmt haben.

Am 5. April 2009 werden die nichsten Parlamentswahlen stattfinden,
und das neue Parlament wird auch einen neuen Staatsprisidenten
wihlen. Meinungsumfragen zeigen, dass die Menschen politisch dazuge-
lernt haben und einen Wechsel anstreben. Es zeichnet sich eine Tendenz
zu den Parteien ab, die sich nicht auf Kompromisse eingelassen haben
und deshalb den Wandel herbeifiihren kénnten: das ,,Biindnis Moldova
Noastra“, die Liberale Partei, die Liberaldemokratische Partei, die Na-
tionalliberale Partei und die ,Europiische Aktion®. Auch in der bir-
gerlichen Gesellschaft tut sich etwas: So hat das vor einigen Jahren
gegriindete ,Demokratische Forum fiir Ruminen in Moldova®, eine an
sich unpolitische Organisation mit etwa 200.000 Anhingern, im Dezem-
ber 2006 den Antrag gestellt, die Republik Moldau als EU-Beitrittskan-
didat aufzunehmen. Doch noch gibt es in der Wihlerschaft auch Riick-
halt fiir Kommunisten und Gruppierungen, die einen Wandel ablehnen,
und zwar insbesondere bei den Biirgern russischer, ukrainischer und
gagausischer Herkunft mit Muttersprache Russisch.

Im iibrigen haben Regierungspartei und Christdemokraten sich
bestens auf die Wahlen vorbereitet, zum einen durch eine Anderung
des Wahlgesetzes, das nun Wahlbiindnisse verbietet und die bisherige
4-Prozent-Klausel auf 6 Prozent erhoht. Beide Mafinahmen machen es
kleineren Parteien praktisch unmoglich, ihre Kandidaten kunftig ins
Parlament zu bringen. Auflerdem wurde im Dezember 2007 ein Gesetz
verabschiedet, das Bilirgern mit doppelter Staatsbiirgerschaft das passive
Wahlrecht nimmt. Davon betroffen sind samtliche Moldavier rumini-
scher, russischer, ukrainischer oder bulgarischer Herkunft—und das sind
nicht wenige. Der Europaische Gerichtshof in Strallburg stellte mit Ur-
teil vom November 2008 im Namen der stellvertretenden Vorsitzenden
der Liberalen und der Liberaldemokratischen Partei den diskriminieren-
den Charakter dieser Einschrankungen fest und verlangte eine Revision
des Gesetzes.

Da auflerdem die Berichterstattung der freien Presse mit Verfahren
tiberzogen wird und praktisch alle Presseorgane inklusive der 6ffent-
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lichen Radio- und Fernsehsender den Machthabern unterstehen, haben
Vertreter der Opposition keinen Zugang zu den Medien. Es gibt einen
einzigen privaten TV- und Radio-Sender, die wenigen regierungsunab-
hingigen Zeitungen laufen stindig Gefahr, verboten zu werden. In Re-
aktion darauf organisiert der moldavische Journalistenverband seit letz-
tem Jahr Sonntag fiir Sonntag eine speakers’ corner-Veranstaltung im
Freien, wo Mitgliedern und Anhingern der Opposition die Méglichkeit
gegeben wird, sich frei zu aktuellen Problemen zu duflern.

In letzter Zeit werden auch die jungen Leute verstirkt aktiv. So haben
sich praktisch in allen demokratischen Parteien Jugendorganisationen
gebildet, die sich mit friedlichen Kundgebungen fiir die Pressefreiheit
und die Einhaltung der Menschenrechte einsetzen. Die moldavische Ju-
gend will Hand in Hand mit der dlteren Generation ihr Land unbedingt
in Europa integrieren.

Nach eineinhalb Jahrzehnten mithsamen Vorwartsschreitens auf dem
Weg zur Demokratisierung, nach Auseinandersetzungen und Experi-
menten, Erfolgen und Riickschlagen sieht es nun also so aus, als wiirden
die Moldavier allmahlich doch ihre frithere Sowjetnostalgie und Men-
talitdt ablegen und sich entschlieflen, 2009 den Wandel herbeizufiihren—
einen Wandel, der sie mit Sicherheit gliicklicher machen wird, als sie
heute sind.

Aus dem Rumanischen ibersetzt von Elfi Hartenstein.

Die Republik Moldan (offizielle Bezeichnung ,Republica Moldova®, nicht
zu verwechseln mit der rumanischen Region Moldau) liegt zwischen
Rumdnien und der Ukraine und wmfasst 33.700 km? mit ca. 3,6 Millionen
Einwobnern (gegliedert in 32 Bezirke und das autonome Gebiet der Gagau-
sen; 78 Prozent der Bevilkerung sind rumdnischstammig, daneben Russen,
Ukrainer und Gagausen, eine christianisierte tiirkische Volksgruppe). Haupt-
stadt (und grofite Stady) ist Chisinan (ca. 785.000 Einwohner). Politisch und
wirtschaftlich ist das Land trotz vieler Reformansitze in den neunziger Jabre
recht instabil, was u. a. zur Massenabwanderung junger Arbeitssuchender ins
westliche Ausland gefiihrt hat. Zu den wichtigsten Erzeugnissen gehiren
Obst, Gemiise, Wein und Tabak, die nach Russland und in andere Lander
der GUS exportiert werden. — Bis 1940 gehirte die Region zu Rumdnien,
danach zur Sowjetunion. Bereits 1990 spaltete sich Transnistrien (Hauptstadt
Tiraspol; Bevilkerung zu zwei Dritteln russisch und ukrainisch) ab; der Kon-
flikt ist bis beute nicht gelost.
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Bernardin Schellenberger

Eine vergessene
Gegend Europas:
Die Berge

des Piemont

Mittelmeer ‘
Ab Mitte der achtziger Jahre des
letzten Jahrhunderts wurde in
Norditalien ein rund fiinfzig Tagesetappen langer Fernwanderweg
durch den Bogen der Westalpen angelegt, die Grande Traversata delle
Alpi (GTA, ,, Grofie Alpendurchquerung*). Er beginnt am Griespass an
der Schweizer Grenze und fithrt vorwiegend auf Hohen zwischen 900
und 1.800 Metern durch die Walsertiler am Monte Rosa und Gran Para-
diso vorbei und dann durch die Grajischen und Cottischen Alpen und
die Seealpen, um schlieflich am Ende der Ligurischen Alpen bei Venti-
miglia am Mittelmeer zu enden. Mit der Anlage des Wanderwegs durch
abwechslungsreiche, zauberhafte und weithin leere Landschaften hatte
man beabsichtigt, diese vergessene, zunehmend aussterbende Region
durch einen sanften Tourismus zu beleben. Die Wanderung fiithrt im
Wesentlichen iiber uralte Hirten- und Maultierpfade, die man wieder-
herstellte, miteinander verkniipfte und in bestimmten Abstinden mit
Ubernachtungsmoglichkeiten versah. Im ersten Jahrzehnt erfreute sich
der Weg namentlich bei deutschen Bergwanderern einiger Beliebtheit;
inzwischen ist das Interesse spiirbar zurtickgegangen.

Bereits im Herbst 1995 bin ich auf einer der ersten Etappen in dieser
wunderbaren Gegend hingen geblieben und habe mir auf 1.400 Meter
Hohe in einem leer stehenden, verfallenen Dorf (20 Hiuser, eine Kirche)
ein verfallendes Haus erworben und im Laufe etlicher Jahre ausgebaut.
Damals erzihlten mir meine Nachbarn, die alten Leute im Dorf gute
hundert Meter darunter (50 Hiuser, 18 stindige Einwohner), voller
Freude, sie seien auch ,Deutsche®. Es stellte sich heraus, dass sie ,, Titt-
schu® sprachen, einen schweizerischen Dialekt, der sich seit dem 13.

Bernardin Schellenberger (geb. 1944), lange Jabre Monch und Seelsorger, arbei-
tet seit 1991 als freier Schriftsteller und Ubersetzer und lebt in Bad Tolz und
zeitweise im Piemont. :
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Jahrhundert fast nicht mehr verindert hatte. So kam ich mit der interes-
santen Geschichte der Volksgruppe der Walser in Bertihrung, die vor
fast 800 Jahren die Gebirgsgegend im oberen Sesia- und Aostatal besie-
delten. Unglaublich viele verfallende ,,Alpen“ — Gruppen von Hiusern
aus dicken Trockensteinmauern und mit Granitplatten-Dichern — in
grofler Hohe und in steilen Lagen erinnern an eine ehemals dichte Be-
siedlung.

Die Walser waren auf der Suche nach neuen Existenzmoglichkeiten
von der Schweiz her iiber die Berge gezogen und hatten in den Regionen
zwischen 1.000und 1.800 Metern Hohe ithre Wiesen und Felder angelegt.
Im zeitweise warmeren Klima des Mittelalters hatten sie dort sogar Rog-
gen anbauen konnen. Als es wieder kilter wurde, fithrten sie das System
der ,transhumanza“ ein, um die Gebirgstlichen optimal nutzen zu
konnen: Sie tiberwinterten mit ihrem Vieh in ihren Dorfern auf 1.000 bis
1.200 Meter Hohe, zogen im Friihjahrauf eine ,,Alpe® in 1.400 oder 1.500
Meter Hohe um, in den wirmsten Sommermonaten auf eine weitere
»Alpe“in 1.800 oder 1.900 Meter Hohe, im Herbst die gleichen Stationen
wieder zurtick.

Der Kontakt der Bergbauern zur italienisch sprechenden Bevolke-
rung in der Ebene war Jahrhunderte lang gering. Eine Strafle von der
Stadt her, die 30 Kilometer von ,meinem® Dorf entfernt und 1.000 Meter
tiefer liegt, wurde erst 1886 bis auf 1.100 Meter hinauf geftihrt; 1988 erst
bis zum Dorf unter mir. Fiir die steilen letzten hundert Hohenmeter gibt
es bis heute nur den alten Bergsteig. Infolge dieser Isolation haben sich
bis vor wenigen Jahrzehnten etliche Sprachinseln erhalten konnen, die
aber in den beiden letzten Jahrzehnten fast verschwunden sind. Sprach-
wissenschaftler haben in jiingster Zeit etliche Dialekte noch rasch archi-
viert. Bald nach der Errichtung des Konigreichs Italien im Jahr 1861
waren im Zuge einer rigorosen Verwaltungsreform alle alten Familien-
und Ortsnamen italianisiert worden; das Italienische wurde Amtsspra-
che. Auch auf den Bergen kam das in Gebrauch, Tittschu blieb aber bis
in die sechziger Jahre Umgangssprache.

Das Piemont, das Land ,,ad pedes montium®, ,,zu Fiiflen der Berge®,
ist mit 25.400 Quadratkilometern Fliche nach Sizilien die zweitgrofite
Region Italiens und zahlt heute zu den reichsten und am besten indus-
trialisierten: In der Hauptstadt Turin bauen Fiat und Lancia ihre Autos,
in Alba sitzt der Lebensmittelproduzent Ferrero, in Ivrea der Elektro-
nikhersteller Olivetti. Zudem ist es das grofite Reisanbaugebiet Europas.
Aber das alles spielt sich im Tal ab; die Menschen auf den Bergen ringsum
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haben davon kaum etwas mitbekommen. Hier ist die Zeit stehen geblie-
ben.

DasLeben der Bergbauernin dieser Gegend war immer sehr karg. Die
Hinge sind steil; in aufwindiger Arbeit wurden viele hohe Trocken-
steinmauern errichtet, um Terrassen fiir Girten anzulegen. Ein paar Tie-
re—Kiihe und Ziegen, vielleicht ein Schwein —und kleine Acker konnten
kaum die Familien ernahren. Deshalb ging ein Grof3teil der Minner be-
reits seit Jahrhunderten auf Wanderarbeit. Von Friithjahr bis Herbst ver-
sorgten die Alten, Frauen und Kinder die Landwirtschaft, wihrend die
Minner in den Reisanbaugebieten in der Poebene und in der Schweiz, in
Frankreich und Deutschland Geld verdienten. Aus den Bergen des Pie-
mont kamen namentlich viele Stuckateure, Kirchenmaler und Maurer.
Sie miissen zum Teil recht gut verdient haben, denn auch zuhause bauten
sie stattliche Hauser. Man kann noch heute tiberall die zahlreichen vier-
oder flinfstockigen Hauser bestaunen, die hoch oben an steilen Hingen
auf winzigen Plateaus kleben und zum Teil noch Spuren ihrer kunstvol-
len Bemalung tragen. Auflerdem erhielt jeder kleine Weiler seine eigene
Kirche und dazu gleich noch ein paar Kapellen lings der Wege, alle einst
kunstvoll ausgemalt.

Datumsinschriften an Kirchen und Wohnhiusern verraten, dass diese
Gegend gegen Ende des 19. Jahrhunderts ihre letzte Bliite erlebte. Dann
setzte rasch der Zerfall ein. Bis 1911 war aus dem Bezirk, in dem ich
wohne, bereits ein Fiinftel der Bewohner ausgewandert. Nach und nach
wurden immer mehr Alpen aufgegeben. ,Mein“ Dorf auf 1.400 Meter
Hohe war das hochstgelegene, das ganzjahrig bewohnt war. Es stand seit
den sechziger Jahren leer. Das grofle Dorf unter dem meinigen hatte bis
zu 200 Einwohner, einen eigenen Pfarrer und eine Grundschule. Den
Pfarrer gibt es lingst nicht mehr, die Grundschule wurde 1975 geschlos-
sen. 2008 hat das Dorf noch 14 stindige Einwohner, davon eine Familie
mitzwei Kindern, deren Grundschule 20 Kilometer entferntim Tal liegt.
Wer kann, bringt die Kinder wihrend der Woche bei Verwandten im Tal
unter. Die Wochenenden verbringen sie dann als einzige Kinder unter
einer Handvoll alter Leute in ihrem weit abgelegenen Dorf — spitestens
fiir Teenager ein Intensivkursin ,,Verdrussam Leben im Gebirge“. Nach
dem Schulabschluss gibt es fiir sie vor Ort keine Erwerbsmoglichkeiten.
Taglich dreiflig, vierzig Kilometer bis zu Arbeit zu fahren, ist heutzutage
zwar nichts Unzumutbares mehr; aber dabei auf Serpentinen tausend
Hohenmeter bis ins Tal zu iiberwinden, ist noch einmal etwas anderes,
namentlich im Winterhalbjahr. So wandern fast alle Jingeren ab und
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siedeln sich in den Télern an, wo sie nicht nur Arbeit, sondern auch alle
Vorziige eines heutigen Lebens finden, vom rasch erreichbaren Ein-
kaufszentrum und Arzt bis zum breiten Spektrum von Freizeitangebo-
ten. Die heute aus einem guten Dutzend kleiner Dérfer bestehende Ge-
samtgemeinde zihlte 1900 1.232 Einwohner; 2004 waren es noch 142.

In den letzten dreizehn Jahren war die weitere Schrumpfung deutlich
spiirbar. Das kulturelle Brauchtum und kirchliche Leben dieser Region
sind dem Verfall preisgegeben, sogar das soziale und woméglich auch
genetische. Es gibt auffallend viele ledige Manner und Frauen mittleren
Alters; nicht wenige Manner finden im Alkohol Trost. Die paar Alten in
den Doérfern kommen untereinander kaum zusammen oder sind sogar
zerstritten. Selbst Ostern und Weihnachten sind normale Arbeitstage,
die sich in nichts von den Werktagen unterscheiden. Ein katholischer
Pfarrerist fiir sechzig Kirchen und Kapellen in zwei Télern zustindig. Er
hilt an zwei Hauptorten schlecht besuchte Sonntagsgottesdienste und in
jeder der anderen Kirchen und Kapellen zum Patrozinium eine Messe.
Man spiirt, dass er mit Uberzeugung und Herz fiir die Menschen enga-
giert ist, aber die Gottesdienste sind kldglich; gemeinsame Lieder gibt es
kaum.

Offensichtlichist es versaumt worden, diese ganze Region rechtzeitig
ins Zeitalter der Industrialisierung zu tiberfiihren, wie das in Bergregio-
nen anderer Linder einigermaflen gelungen ist, namentlich in der
Schweiz. Hier hingegen haben sich Organisation und Arbeitsmethoden
des Mittelalters so gut wie nicht geindert. Die wenigen verbleibenden
Familien, die noch Kithe und Ziegen halten, haben ihre Bestinde aufge-
stockt, weil es pro Tier einen Zuschuss von der EU gibt. Sie mihen die
Hangwiesen zum Teil noch von Hand und tragen das Heu in riesigen
Sicken heim. Sie stellen zum Teil sehr guten Kise her, ohne ihn recht
vermarkten zu konnen. Manche scheinen ihre Kithe und Ziegen gar nicht
mehr zu melken, sondern von den Zuschiissen der EU und vom Verkauf
der Tiere zu leben. Die Zahl der Bergbauern schrumpft weiterhin rapide.
Besonders augenfillig wird das daran, dass die Berghinge zunehmend
verbuschen. Der Wald, den die Walser vor 800 Jahren rodeten, kehrt
zurlick. Wege, kiinstliche Wasserkanile und Ruinen verschwinden im
Dickicht.

2001 wurde ein dicker Farbbildband neu aufgelegt, in dem das Leben
und der Alltag der Walser aufwindig dokumentiert werden. Fiir den
Fotografen stellte man dazu zahlreiche frithere Alltagsszenen nach. Der
Band trigt den Titel ,Lassu gli ultimi®, ,Da oben die Letzten“. Seinen
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pathetischen Titel kann man als Motto iiber die verbliffende Fiille von
Publikationen stellen, die seit einem Jahrzehnt tiber die Walser auf den
Markt kommen: Bildbinde, Ortsgeschichten, Spezialstudien, Sprachfor-
schungen, Kalender. Es ist paradox: Seit die Kultur der Walser so gut wie
erloschen ist, findet sie grofles Interesse. Der Hauptort, zu dem ,,mein
Dorf gehort, ist sogar Sitz eines ,Zentrums fiir Walserstudien®, das
alljzhrlich eine Zeitschrift mit historischen Spezialuntersuchungen und
Bildmaterial iiber die Gegend herausgibt. Man hat die alte Tracht der
Walser wieder hervorgeholt; eine grofiere Gruppe von Minnern und
Frauen tritt bei verschiedenen Anlissen darin auf, etwa am Patrozinium
oder Hauptfest der Kirche, bei traditionellen Festen und vor allem auch
am ,Internationalen Walsertreffen®, das alle paar Jahre in der Schweiz
oder in Italien stattfindet.

Das Figenartige an dieser Renaissance der Walser-Kultur ist, dass sie
nicht von den vor Ort Lebenden getragen wird, sondern im Wesentli-
chenvonden ,,oriundi®, den ,,Abstammenden®, also den Nachfahren der
Bergbewohner, die oft schon in zweiter oder dritter Generation in Turin,
Mailand und anderen Stidten bis nach Ravenna und natiirlich auch
tiberall im Tal weit verstreut leben. Akademiker und Geschiftsleute in
ganz Norditalien haben ihre Walser-Wurzeln entdeckt und stellen ein
ganzes Programm auf die Beine, um sie vor Augen zu fithren: Studien,
Vortrige, Ausstellungen, Kongresse, die gut besucht sind, aber nur von
wenigen aus den fast leeren Bergddrfern. Zum Gemeindefest des Dorfes
unter mir alljihrlich am 14. August kommen bis zu 150 Besucher, aber
nur etwa die Hilfte der heute 14 Einwohner.

Wer die Dorfer unterhalb von ungefihr 1.400 Metern — also die
ganzjihrig bewohnbaren; die anderen sind meistens verfallen — besucht,
wird weithin feststellen, dass sie baulich iiberraschend gut intakt sind.
Unter den fiinfzig Hausern des Dorfes unter mir gibt es hochstens drei
oder vier Ruinen. Bei den meisten anderen sind alle Tiiren und Liden
geschlossen, aber sie wirken nicht vernachlissigt. Zunehmend wird bei-
nahe in jedem Ort renoviert und gebaut. Maurer, die sich auf die Arbei-
ten an den traditionellen Hiusern verstehen, sind gefragt. Meistens sind
die Hiuser noch im Besitz der ,,oriundi®, die an ein paar Wochenenden
im Jahr oder um den ferragosto im August, d. h. die Zeit um Marid Him-
melfahrt, fiir ein bis zwei Wochen in Ferien kommen. In einem Nachbar-
tal verstarb 1980 in einem stattlichen Dorf mit sicher auch fiinfzig groflen
Hiusern der (ab 1973) letzte Einwohner. Neun Monate im Jahr ist das
Dorf véllig verlassen. In den drei Sommermonaten aber erwacht es zum
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Leben. Die Bewohner bringen aus ihren Stidten Haustiere, Blumen und
Gartenpflanzen mit, und sogar ein kleiner Laden wird geoffnet.

Seit ungefihr zehn Jahren scheinen Fordergelder der EU zu flieflen,
mit denen etliches fiir die Gegend getan wird. 1999 bekamen simtliche
Weiler erstmals eine Ortsbeleuchtung, tiberall mitden gleichen Lampen.
Straflen und Wege wurden ausgebaut, um viele Orte besser zuganglich
zu machen und den Wandertourismus zu fordern. Wanderwege wurden
ausgeschildert; vor jedem Weiler stehen inzwischen gleich drei, vier
grofle Informationstafeln iiber Geschichte, Kultur und Sehenswiirdig-
keiten. Wer in seinem Haus ein paar alte Mobel und Gerite ausstelle und
es als ,Museum® deklariert oder angibt, es als , Albergo“ einrichten zu
wollen, bekommt auch an den abgelegensten Orten grofiziigige For-
dermittel] fiir die Sanierung, selbst wenn dort kaum Besucher hinkom-
men werden. Die kiinstliche Walser-Renaissance treibt ihre Bliiten: Die
Ortsschilder sind wieder zweisprachig — auf Tittschu und Italienisch —
und seit 2007 hingt die Gemeindeverwaltung ihre Bekanntmachungen
nicht nur auf Italienisch, sondern auch wieder auf Tittschu aus. Derweil
sterben die letzten Muttersprachler aus. Zunehmend erwerben sich Ita-
liener aus den Stidten im Tal ein Haus oder eine Ruine, um sich dort ein
Feriendomizil zu schatfen. So beleben sich etliche Dorfer an Wochen-
enden oder im Sommer saisonal kurz einmal, schlummern jedoch die
meiste Zeit so gut wie leer vor sich hin. Die Bergregion verindert sich
also, aber um die Zukunft der Walser sieht es schlecht aus.

Die italienische Region Piemont (vom Lateinischen ,ad pedes montium,
»zu Fiiflen der Berge®) wmfasst 25.400 km? Fliche mit ca. 4,3 Millionen
Einwobnern und bildet mit der Hauptstadt Turin (Ballungsraunm: 1,7 Millio-
nen Einwobner) das industrielle Herzland Italiens. Die Bergregionen im
Norden und Westen (bis iiber 4.000 Meter aufsteigend) sind hingegen wirt-
schaftlich zuriickgeblieben; auch der Tourismus steckt erst in den Anfingen.
Dort leben auch Restgruppen der im Mittelalter zugewanderten Walser, die
zum Teil noch einen schweizerischen Dialekt (, Tittschu®) sprechen.

70



Andrzej Brzeziecki

Konflikt-Region Wolhynien:
Auge um Auge?

Ukraine

In der Geschichte Wolhyniens gab es ei-
nen nationalen Konflikt zwischen Polen
und Ukrainern, einen Konflikt zwischen
Zentralgewalt und separatistischen Kriften, einen sozialen Konflikt
(polnische Grundbesitzer gegen arme ukrainische Bauern), einen
religiosen und einen ideologischen Konflikt (die Zweite Polnische Repu-
blik gegen den Kommunismusund spiter Faschismus gegen Kommunis-
mus). Hinzu kommen noch die Weltkriege, insbesondere der Zweite
Weltkrieg, der sich hier mit aller Abscheulichkeit auswirkte (das Gebiet
war auch von Juden bewohnt), nationale Sauberungen und Aktionen zur
Aussiedlung.

Schatten der Vergangenheit

Die von Ukrainern in Wolhynien wihrend des Zweiten Weltkriegs
durchgefiihrte antipolnische Aktion hat—wie jede derartige Erscheinung
— ihre Wurzeln in der Vergangenheit, auch in der weiter zuriickliegen-
den. Man muss hier jedoch nicht in die Zeit vor den Teilungen Polens
zuriickgehen, in der es die polnische Adelsrepublik trotz all ihrer Tole-
ranz nicht vermochte, dem ruthenischen Volk (aus ihm entstand spater
die ukrainische Nation) die legitimen politischen Rechte zu garantieren
und dadurch dessen Loyalitit zu gewinnen. Geniigen mag der Hinweis,
dass Ursache fiir die Kimpfe im 20. Jahrhundert sowohl jene Staaten
waren, die nach dem Ersten Weltkrieg entstanden sind (wie Polen, mit
dessen Existenz sich weder die Deutschen noch die Bolschewiki abfin-
den mochten), als auch jene, die auf der Landkarte Europas fehlten (wie
eben die Ukraine). Polen erstand nach 1918 wieder als eigener Staat,
jedoch mit einer groffen ukrainischen Minderheit. Die ukrainischen Na-
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tionalisten lernten seit Anfang des 20. Jahrhunderts Politik und Organi-
sation von den Polen, wobei sie dieses Wissen bereits um eigene, auch
antipolnische Losungen erginzten. Dennoch waren die Ukrainer — trotz
entsprechender Versuche — nicht imstande, einen eigenen Staat auf den
Triimmern des Zarenreiches und des Habsburger Reiches zu errichten.
Behindert wurden sie dabei auch von den Polen. Der damalige polnisch-
ukrainische Konflikt in Galizien, dessen Symbol die dramatischen
Kimpfe um Lwéw/Lwiw/Lemberg im November 1918 wurden, war
unlésbar. Dies war ein Zusammenstof§ zweier gleichrangiger nationaler
Rechtfertigungsgriinde, aus dem die Polen als Sieger hervorgingen.

Chancen fiir eine andere Lésung brachte der polnisch-bolschewisti-
sche Krieg, als sich an der Seite der Polen und unter dem Befehl des
biirgerlichen Nationalistenfithrers Semen Petljura jene Ukrainer zum
Kampf erhoben, die sich zwar mit dem Verlust Lembergs abfinden mus-
sten, aber damit rechneten, dass es ihnen gelingen werde, einen eigenen
Staat mit der Hauptstadt Kiew zu errichten. Das war vereinbar mit der
Vision Jézef Pitsudskis, der danach strebte, Polen von Sowjetrussland
durch einen Puffer unabhingiger Staaten zu trennen. Der Einmarsch
polnischer und ukrainischer Truppen am 7. Mai 1920 in Kiew war der
Hoéhepunkt dieses Biindnisses, zugleich aber auch schon der Schwanen-
gesang. Einige Wochen spiter steckten diese Truppen in der tiefsten
Defensive, und Polen wurde gezwungen, die eigene Hauptstadt War-
schau im August 1920 zu verteidigen.

Im Verlauf der polnisch-sowjetrussischen Verhandlungenin Riga, die
im Mirz 1921 abgeschlossen wurden, war von einer unabhingigen
Ukraine keine Rede mehr. Die bei Warschau geschlagenen Bolschewiki
waren bereit, den Polen viel weiter nach Osten reichende Gebiete zu
tiberlassen, aber unter den polnischen Unterhindlern setzte sich die
Konzeption durch, nicht zu viele Gebiete an Polen anzugliedern, auf
denen die Polenin der Minderheitlebten. Die Furcht vor den Minderhei-
ten war verstindlich; dennoch befanden sich auf sowjetischem Gebiet
auch viele tausende Polen, die bald darauf ein Opfer der stalinistischen
Repressionen werden sollten. Traurig war auch das Schicksal der Ukrai-
ner, mit denen man in diesem Krieg verbiindet gewesen war. Sie verloren
den Krieg, wenngleich sie auf der Seite waren, die gewonnen hatte. Sie
wurden in Polen interniert, Pitsudski selber bat sie um Verzeihung, aber
diese Worte der Reue konnten ihren Schmerz nicht stillen. Petljura wur-
de 1926 in Paris von einem Sowjetagenten ermordet.
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Minderheitenpolitik: zwei Konzeptionen

Polen befand sich einerseits zwischen zwei Staaten, die die Festlegungen
des Versailler Vertrags revidieren wollten, und andererseits einer ukrai-
nischen Minderheit, die einen eigenen Staat anstrebte. Die Zweite Polni-
sche Republik kam mit diesem Problem nicht zurecht. Vereinfacht kann
man sagen: In den polnischen Eliten kollidierten zwei Konzeptionen.
Die erste war die der Nationaldemokraten, der zufolge man eine nationa-
le Assimilation anstreben sollte, indem man die Ukrainer polonisierte
und den Osten des Landes mit Polen besiedelte. Die zweite ging auf
Pitsudski zuriick und hob auf staatsbiirgerliche Assimilation ab: Die
Ukerainer sollten loyale polnische Staatsbiirger unter Beibehaltung ihrer
nationalen Besonderheit werden. Das Problem bestand darin, dass Pit-
sudski selber diese Politik nicht realisierte, nicht einmal nach seinem
Mai-Umsturz im Jahre 1926, mit dem er in Polen die Fiille der Macht
errang. Nach seinem Tod schmiicktensich seine Nachfolger immer mehr
mit nationalen Federn, und ihr Programm ahnelte in der Minderheiten-
politik immer mehr dem der Nationaldemokraten. Welche Politik auch
immer Warschau jedoch gegentiber den Ukrainern betrieb, sie hitte zwei
entschiedene Gegner gehabt: den russischen Bolschewismus und den
ukrainischen Nationalismus. Die zwanziger Jahre waren in der Sowjetu-
kraine eine Zeit nationalen Erwachens, und Moskau machte den Ukrai-
nern umfassende Zugestindnisse, insbesondere im kulturellen Bereich.
Gleichzeitig starteten die ukrainischen Kommunisten, die in den Ostge-
bieten der damaligen Polnischen Republik sehr aktiv waren, eine umfas-
sende Propagandaaktion fiir eine Vereinigung der ukrainischen Nation
im Rahmen der Sowjetukraine.

Fir Warschau loste die Zeit das Problem. In den dreiffiger Jahren
drehte sich die Nationalitatenpolitik des Kremls um 180 Grad, die Vater
der ukrainischen Wiedergeburt wurden in der Mehrzahl auf Befehl Sta-
lins ermordet. Einen noch grofleren Eindruck auf die in Polen lebenden
Ukrainer machten die Nachrichten tber die grofle Hungersnot in der
Ukraine (1932-33). Den Rest erledigten die polnischen ,Spezialdienste®,
die es bis 1934 schafften, die ukrainischen Kommunisten im polnischen
Staat zu zerschlagen.

Vers6hnung nicht gefragt?

Es blieb jedoch die ukrainische Nationalbewegung, die ab 1929 die for-
melle Bezeichnung ,Organisation der Ukrainischen Nationalisten®
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(OUN) trug. Fiir diese Organisation stellten die Polen ebenso wie die zu
einem Kompromiss und zur Verstindigung neigenden Ukrainer eine
Bedrohung dar. Ziel der OUN war es, einen eigenen Staat zu erhalten,
nicht aber Rechte und Freiheiten im Rahmen der Zweiten Polnischen
Republik. Daher fielen sowohl polnische Staatsbeamte, die mit der
ukrainischen Bewegung sympathisierten, als auch ukrainische politisch
und gesellschaftlich aktive Personen terroristischen Anschligen der
OUN zum Opfer. So starb zum Beispiel im August 1931 bei einem
Attentat der polnische Abgeordnete Tadeusz Holéwko, ein Mitarbeiter
Pitsudskis und Befiirworter von Gesprachen mit den Ukrainern. 1934
fiel Innenminister Bronistaw Pieracki einem Anschlag zum Opfer. Beide
Vorfille fiihrten zu einer Verschirfung des polnischen Kurses gegeniiber
den Ukrainern — und genau darum ging es den ukrainischen Nationalis-
ten: Warschaus repressive Politik bewirkte, dass der bisher passive Teil
der ukrainischen Bevolkerung sich den Nationalisten zuwandte.

In den dreifliger Jahren betrat ein weiterer Akteur die Bithne des
Konflikts, der einige Jahre spiter eine erstrangige Rolle spielen sollte:
Deutschland. Die OUN arbeitete mit der deutschen Abwehr zusammen
und hatte Niederlassungen in Gdanisk/Danzig und Sopot/Zoppot. Die
Deutschensahen im ukrainischen Nationalismus ein ausgezeichnetes In-
strument, um Polen zu destabilisieren.

Das grofite Paradox der Geschichte ist die Tatsache, dass es zu polen-
feindlichen Aktionen auf Gebieten kam, auf denen die Republik Polen
sich mit einer liberalen Politik gegentiber den Ukrainern versuchte. Die-
se Politik war nicht konsequent und wurde auch nicht die ganzen zwan-
zig Jahre der Zwischenkriegszeit iber durchgehalten; dennoch war sie
ein Vorschlag zur Losung des Problems. Zu ihrem Symbol wurde der
Woiwode fir Wolhynien, Henryk Jézewski. Er glaubte daran, dass man
die Ukrainer fiir die polnische Sache gewinnen konnte, und versuchte,
ihnen auf vielen Gebieten Autonomie zu gewihren. Die als ,,wolhyni-
sches Experiment® bezeichnete Politik war ein Ereignis in europaischem
Maf8stab. Diese Politik hatte jedoch aus heutiger Perspektive betrachtet
einen Hauptfehler: Sie ging davon aus, dass man den ganzen Prozess der
staatsburgerlichen Assimilation der Ukrainer von oben steuern konne,
und lief fiir eine echte ukrainische Selbststandigkeit nicht viel Raum.

Ohnehin wurde J6zewski bald zu einer bei den ukrainischen Natio-
nalisten verhassten Gestalt (er habe ,die Trennungslinien verwischt“),
aber auch bei den Polen, die ihm tibermifiige Ukrainophilie, Vernach-
lissigung, ja geradezu Verrat polnischer Interessen vorwarfen. Nach ei-
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nigen Jahren politischer Titigkeit gab J6zewski seinen Posten auf und
wurde ins Landesinnere versetzt. Wenn man die Periode der Zweiten
Polnischen Republik bilanziert, so muss man feststellen, dass die War-
schauer Politik damals — mit geringen Ausnahmen — antiukrainisch war.
Die ukrainische Minderheit war Repressionen ausgesetzt, und Polen res-
pektierte die internationalen Festlegungen tiber Minderheiten nicht. Da-
mals wuchsen auch schon die zukiinftigen Beteiligten am ukrainischen
Partisanenkampf heran; Polen selbst hatte sie erzogen.

Jozewskiund andere Politiker aus dem Wirkkreis von ,,Prometheus*
(einer Organisation, die es sich zum Ziel setzte, die von der UdSSR ver-
sklavten Vélker zu unterstiitzen) glaubten, die in Wolhynien propagier-
ten Ideen wiirden Ausstrahlungskraft gewinnen und es dereinst den
Ukrainern erméglichen, fiir einen eigenen Staat zu kimpfen. Die ukrai-
nischen nationalen Anspriiche sollten sich gegen die Sowjets richten. Es
kam anders. Die Schneide des ukrainischen Nationalismus wandte sich
gegen die Polen.

Enttduschte Hoffnungen

Der Zweite Weltkrieg, insbesondere die deutsche Offensive gegen die
UdSSR im Jahre 1941, lief} die Ukrainer neue Hoffnungen auf einen
eigenen Staat schopfen — diese Erwartungen wurden von den Deutschen
geschickt genahrt, bald jedoch zum Erloschen gebracht: Als die ukraini-
schen Nationalisten 1941 gleich nach dem Einmarsch der Wehrmacht in
Lemberg einen eigenen Staat ausriefen, wurden die Mitglieder dieser
Regierung von den Deutschen verhaftet. Die Ukrainer wussten bereits,
dass keinerlei internationales Abkommen ihnen helfen wiirde, wenn sie
nichtaus eigener Kraftihre Rechte auf das Land bezeugten. 1942 entstan-
den die Partisanenstrukturen der OUN, die unter dem ihnen spater ge-
gebenen Namen Ukrainische Aufstindischen-Armee (UPA) in die Ge-
schichte eingehen sollten. Die Reihen der Partisanenarmee wurden
verstirkt durch Funktionire der von den Deutschen geschaffenen Hilfs-
polizei—dazu gehorten auch die Mitglieder der Bataillone ,,Roland“ und
»Nachtigall“, militirische Einheiten, die unter dem Patronat des Dritten
Reiches entstanden waren. 1943 errangen die Anhinger Stepan Banderas
die Kontrolle tiber die in verschiedene Fraktionen zersplitterte OUN;
oft veriibten sie Gewalttaten an Ukrainern selbst, und nicht selten liqui-
dierten sie Fiihrer anderer Fraktionen.

Um den Jahreswechsel 1942/1943 reifte unter den ukrainischen Na-
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tionalisten der Gedanke an eine Vernichtung der polnischen Bevélke-
rung in Wolhynien. 1943 ging die Kontrolle iber Wolhynien de facto aus
deutschen in ukrainische Hinde tiber. Die OUN genoss die Unterstiit-
zung der Bevolkerung sowie der ortlichen Verwaltung. Zu dieser Zeit
waren die Deutschen schon auf der Verliererstrafle, und dies war der
Aufmerksamkeit der Fiihrer von OUN-UPA nicht entgangen. Mit Blick
auf die Geschichte konnten sie erwarten, dass die Grenzen der zukiinf-
tigen Staaten sich sowohl unter Kimpfen als auch unter Anwendung von
Plebisziten herausbilden wiirden. Threr Ansicht nach sollte die Zugehs-
rigkeit Wolhyniens zur Ukraine keiner Diskussion ausgesetzt sein. Lei-
der begriffen sie nicht, dass auch der zukinftige Sieger des Krieges, Josef
Stalin, keine Diskussion vorsah und dass er es war, der die Grenzen in
diesem Teil Europas vorgab. Die Ukrainer forderten also die Polen auf,
die Gebiete zu verlassen, gleichzeitig gingen sie zu gut vorbereiteten
bewaffneten Aktionen iiber.

Auge um Auge: das Gemetzel

Man weif§ nicht genau, wann die Entscheidung tiber die Ausrottung der
Polen fiel. Der erste Uberfall auf polnische Bewohner, bei dem 50 Men-
schen starben, ereignete sich am 13. November 1942 im Dorf Obérki.
Von Anfang Februar 1943 bis Juli 1944 starben etwa 100.000 Polen, allein
in Wolhynien ungefahr 50.000. Die antipolnische Aktion in Wolhynien
erreichte ihr grofites Ausmafl am 11. Juli 1943. Die zur UPA gehorenden
Ukrainer fielen an diesem Tag tiber fast 100 Ortschaften her. Wenngleich
ein Befehl der UPA von einer Liquidierung der Bevolkerung zwischen
dem 16. und 60. Lebensjahr sprach, so unterschieden die Angreifer nicht
zwischen Minnern und Frauen, Kindern und Erwachsenen. An den
Uberfillen waren auch einberufene ukrainische Bauern beteiligt, die mit
Forken und Axten bewaffnet waren. Schilderungen jener Ereignisse
kann man auch nach vielen Jahren nicht ohne Entsetzen lesen. Der pol-
nische Untergrundstaat verbot Vergeltungsaktionen, war aber nicht im-
mer imstande, sie zu verhindern. So starben in den Kimpfen zwischen
Polenund Ukrainern auch etwa 10.000 Ukrainer. Abteilungen der polni-
schen biirgerlichen Untergrundarmee AK oder daraus hervorgegangene
Gruppierungen veriibten Mordtaten an der ukrainischen Zivilbevolke-
rung im Vorkarpatengebiet, zum Beispiel im Friihjahr 1945 in Pawlo-
kom. Es sollte aber auch daran erinnert werden, dass sich auf beiden
Seiten Menschen fanden, fiir die diese Mordaktionen eine Schande wa-
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ren. Mancher Ukrainer rettete, haufig unter Einsatz des eigenen Lebens,
polnischen Mitbiirgern das Leben, sei es auch nur dadurch, dass er sie
tiber eine bevorstehende Aktion informierte.

Dieser Konflikt kam den Deutschen ebenso gut zupass wie den
vorriickenden Sowjets, die voll Zufriedenheit sahen, wie zwei fremde,
ihnen feindlich gesinnte Elemente sich gegenseitig vernichteten. Das Ge-
schehenin Wolhynien war fiir die Deutschen kein Geheimnis. Bereits am
13. Juli 1943 berichtete die deutsche Gegenspionage, dass die Ukrainer
eine Politik der Liquidierung (deutsch wortlich ,,Ausrottung®) der pol-
nischen Bevolkerung betrieben. Die Deutschen trieben ein boses Dop-
pelspiel: Einerseits benutzten sie Einheiten der ihnen unterstehenden,
aus dem Generalgouvernement herangefithrten polnischen Polizei, um
ukrainische Dérfer zu pazifizieren. Andererseits hetzten sie die Ukrai-
ner dazu auf, mit den Polen abzurechnen — und veréffentlichten gleich-
zeitig in der Presse Fotos ermordeter Polen. Das drehte die Spirale des
wechselseitigen Hasses nur noch hoher. Vor einigen Jahren sagte der
polnische Historiker Ryszard Torzecki in einem Interview der Zeitung
»,Gazeta Wyborcza“: ,Man kann fragen, wer mehr Verantwortung trug.
Meiner Meinung nach jener, der die Macht hat. Vor dem Krieg waren das
die Polen, im Krieg die Sowjets und die Deutschen.“

Die Aktion ,,Wista“

Wie der Zweite Weltkrieg endete und was aus den Plinen der ukraini-
schen Nationalisten wurde, ist nur zu gut bekannt. Heute wird in der
Ukraine eine heftige Diskussion dartiber gefiithrt, ob Mitglieder der UPA
den Namen von ,Veteranen®, also von patriotischen Kriegsteilnehmern
verdienen, denn fiir die Hilfte der Ukrainer waren sie lediglich Bundes-
genossen der deutschen Faschisten. Nach dem Krieg wurde die Ukraine
zur Sowjetrepublik, zu der nun auch Wolhynien gehorte. Polen errang
erneut seine Unabhingigkeit, wenngleich es kein souverines Land war.
Eine der ersten Entscheidungen, die mit Billigung Moskaus getroffen
wurde, war die Aussiedlung der Ukrainer aus den Ostgebieten des neuen
Polens in seine Westgebiete, aus denen man gerade die Deutschen ver-
trieben hatte. Die polnische Aktion ,,Wista“ (Weichsel) — unter diesem
Namen verliefen diese Deportationen — bedeutete eine Verfolgung der
Ukrainer. Denn hier wandte man das Prinzip der kollektiven Verant-
wortung an. Das Argument einer vorgeblichen Bedrohung durch die
UPA diente nur der Propaganda. Im Frithjahr und Sommer 1947, auf
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dem Hohepunkt der Aktion ,, Wista®, stellte die UPA keine reale Kraft

mehr dar.

Und heute?

Der polnisch-ukrainische Konflikt aus der ersten Hilfte des 20. Jahrhun-
derts vergiftete die Beziehungen zwischen beiden Vélkern fiir lange
Jahrzehnte. Dennoch hatten die Polen sowohl in Zeiten des Kommunis-
mus als auch in den letzten Jahren groflere Moglichkeiten, iiber die
schmerzhafte Geschichte zu diskutieren, zuerst im Rahmen der illegalen
Untergrundpresse und in der Emigration, nach 1989 in auflagenstarken
Zeitungen und tiber Biicher. Die Ukrainer hingegen haben ihre eigene
Geschichte bisher noch nicht bewiltigt. Sie brauchen noch Zeit, bis sie
bereit sein werden, iiber die Beziehungen zu anderen Vélkern zu disku-
tieren.

Von radikalen Gruppierungen abgeschen, die es leider in jedem Land
gibt, sind die polnische Gesellschaft und die polnischen Eliten glick-
licherweise in der Lage, sich tolerant zu zeigen. Fiir die Polen diente als
Muster zur Losung historischer Konflikte die franzésisch-deutsche
Versohnung. Auch sollte man daran denken, dass es gerade Polen war,
das als erstes Land 1991 die unabhingige Ukraine anerkannte.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.

Wolbynien (polnisch Wolyr, ukrainisch Bomuab [WolynjJ; in dsterreichischer
Zeit auch latinisiert , Lodomerien®) ist eine historische Landschaft an der
Nordwestgrenze der beutigen Ukraine, deren Fliche z. T. dem heutigen
Bezirk Wolynj in der Ukraine entspricht; kleine Teile liegen in Polen und
WeifSsrussland. Der Name leitet sich vermutlich von Schloss Wolyii am Bug
ab. Die Landschaft liegt im Einzugsgebiet des Bug und mehrerer Dnjepr-
Nebenfliisse. Die grofite Stadt ist Jlyubk [Luzk], polnisch £uck; ca. 200.000
Einwohner. — Seit dem Spatmittelalter gehorte die Region zu Polen-Litauen
und fiel 1793 an das Russische Reich, ein kleiner Teil auch an Osterreich. Im
wiedererstandenen Polen (nach 1918) bildete Wolbynien eine eigene
Woiwodschaft (ca. 36.000 km?: 1931: ca. 2 Millionen Einwobner, darunter
1,4 Millionen Ukrainer, 350.000 Polen, 210.000 Juden, Deutsche u. a.).
Wahrend des Zweiten Weltkriegs und danach veranderte sich jedoch die
ethnische Zusammensetzung durch Massenmord und gezielte Aussiedlung
fast vollstindig.
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Johannes Oeldemann
Ein Mann des Dialogs

Kyrill wird Patriarch von
Moskau

Am 27. Januar 2009 hat das Landes-
konzil der Russischen Orthodoxen
Kirche (ROK) Metropolit Kyrill von
Smolensk und Kaliningrad zum 16.
Patriarchen von Moskau und der gan-
zen Rus’ gewihlt. Mit 508 Stimmen
erzielte er bereits im ersten Wahlgang
eine 2/3-Mehrheit. Das zeugt von
dem groflen Vertrauen, das viele in
den neuen Patriarchen setzen. Der
62-jihrige galt schon lange als ,zwei-
ter Mann® hinter Patriarch Alexij.
Kyrill stand seit 1989 an der Spitze
des Kirchlichen Auflenamtes und ge-
hort damit seit fast 20 Jahren zur
Fithrungsspitze des Moskauer Patri-
archats.

Die kirchliche Laufbahn Kyrills,
der am 20. November 1946 in Lenin-
grad geboren und auf den Namen
Wladimir getauft wurde, begann friih.
Noch wihrend des Theologiestudi-
ums in seiner Heimatstadt (1965-70)
legte er 1969 die Monchsgelibde ab
und nahm den Namen Kyrill an. Me-
tropolit Nikodim von Leningrad
weihte ithn zum Diakon und wenig
spiter zum Priester. Zwei Jahre war
der junge Monch Privatsekretir von
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Metropolit Nikodim, mit dessen Wir-
ken die 6kumenische Offnung der
ROK unlésbar verbunden ist. Bis
heute merkt man Kyrill die Prigung
durch seinen geistlichen Lehrer an.
Von 1971-74 war er Vertreter des
Moskauer Patriarchats beim Okume-
nischen Rat der Kirchen in Genf, be-
vor er von 1974-84 die Leitung der Le-
ningrader Geistlichen Lehranstalten
tibernahm. Am 14. Mirz 1976 wurde
Kyrill im Alter von 29 Jahren zum Bi-
schof geweiht. Im Dezember 1984
wurde er Erzbischof von Smolensk,
ibernahm 1986 auch die Leitung der
Gemeinden im Kaliningrader Gebiet
und wurde 1991 in den Rang eines
Metropoliten erhoben.

Obwohl Metropolit Kyrill als Lei-
ter des Kirchlichen Auflenamtes vor
allem fiir die Auflenkontakte seiner
Kirche zustindig war, hat er auch den
Kurs seiner Kirche im Innern wesent-

Dr. Johannes Oeldemann ist Direktor am Johann-Adam-Mohler-Institut fiir
Okumenik in Paderborn und Mitglied der Arbeitsgruppe , Kirchen des Ostens®

der Deutschen Bischofskonferenz.
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lich mitbestimmt. Er sorgte fiir Refor-
men in der Ausbildung des Klerus und
setzte als erster die Studienreform im
Smolensker Seminar um. In seinen
wochentlichen Fernsehansprachen
vermittelte er der Offentlichkeit die
Grundlagen des orthodoxen Glau-
bens. Im Blick auf das Verhaltnis zum
Staat plidierte er fiir eine deutliche
Trennung bei gleichzeitiger Koopera-
tion. Dies zeigt sich in den unter seiner
Leitung erarbeiteten ,,Grundlagen der
Soziallehre der ROK*“ (2000), in de-
nen — erstmals im orthodoxen Bereich
—von der Méglichkeit ,,zivilen Unge-
horsams® gegeniiber dem Staat die
Rede ist. Die oft kritisierten Aussagen
des Textes im Blick auf die Menschen-
rechte lief Kyrill prizisieren und in
einem neuen Dokument (2008) erlau-
tern.

Im Bereich der Okumene konnte
Metropolit Kyrill trotz mancher Kri-
sen immer wieder Ansatzpunkte zur
Fortfiihrung des Gesprichs finden.
Im Jahr 2000 verabschiedeten die
Bischofe ein von ihm konzipiertes
Grundsatzpapier zur Okumene, in
dem zwar deutlich der Wahrheitsan-
spruch der orthodoxen Kirche zum
Ausdruck gebracht, aber zugleich die
Notwendigkeit des 6kumenischen

Dialogs bekriftigt wird. So hat sich
Kyrill Riickendeckung gegeniiber
seinen Kritikern verschafft, die laut-
stark den Ausstieg der ROK aus allen
okumenischen Kontakten forderten.
Die im Mai 2007 erfolgte Wiederauf-
nahme der vollen Gemeinschaft mit
der Auslandskirche zihlt zu seinen
grofiten Erfolgen im Blick auf die rus-
sische Diaspora.

Die Aufgaben, vor denen er nun
als Patriarch steht, sind immens: Ky-
rill muss sich um die innere Konsoli-
dierung seiner Kirche kiimmern, die
in den letzten 20 Jahren rasant ge-
wachsen ist, nun aber einer Vertiefung
und Festigung ihres geistlichen Le-
bens bedarf. Er muss sich den Proble-
men in den Beziehungen zwischen
den orthodoxen Kirchen stellen, wo-
bei die Uberwindung der Spaltung
unter den Orthodoxen in der Ukraine
und in Estland im Mittelpunkt stehen
wird. Schliellich muss er die Position
seiner Kirche im Geflecht der welt-
weiten Christenheit fiir die Zukunft
justieren. Dass er dabei grofie Ge-
meinsamkeiten mit der katholischen
Kirche sieht, ist offensichtlich und
stimmt optimistisch im Blick auf die
Zukunft des orthodox-katholischen
Dialogs.

Schwerpunktthema des nidchsten Heftes:

Zwanzig Jahre Wende - Gesprache mit Zeitzeugen
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Editorial

Sind erst — oder schon — zwei Jahrzehnte vergangen seit dem grofien
gewaltlosen Umsturz, den man die friedliche, die sanfte, die samtene
Revolution genannt hat und der das Gesicht Europas von Grund auf
verinderte? Nah sind jene Ereignisse vor allem durch die Bilder, die sich
unausldschlich ins Gedachtnis eingebrannt haben. Fern und tief im ver-
gangenen Jahrhundert abgelegt scheint dagegen die Epoche, die sie been-
det haben: Europa mittendurch geteilt in zwei Hilften, zwei sich diame-
tral unterscheidende politische Systeme, zwei Machtblocke mit dem
Kernstiick der Spaltung Deutschlands und seiner Hauptstadt.

Ost und West hatten sich auseinandergelebt. Dennoch drangen ver-
nehmlich fiir alle, die sie héren wollten, die Stimmen derjenigen von Ost
nach West, die die Unverinderlichkeit der Unfreiheit in Frage stellten.
Minner und Frauen unterschiedlichster Herkunft wagten es, die per-
sonliche Entfaltung des einzelnen Menschen tiber die Anspriiche des
herrschenden Systems zu stellen. Sie waren am wenigsten tiberrascht, als
dieses zusammenbrach, da sie seine Schwichen am frithesten erkannt
hatte — gerade da, wo es ihnen selbst Unrecht zufiigte. Es iiberrascht
nicht, dass die meisten von ihnen bekennende Christen sind, boten doch
oft die Kirchen den Schutzraum fiir viele, denen der real existierende
Sozialismus als Lebenserfiillung nicht gentigte.

Diese Nummer unserer Zeitschrift umfasst neun Gesprache mit Men-
schen aus Mittel- und Osteuropa, die durch ihr personliches Zeugnis und
ihr offentliches Wirken die ,, Wende“ vorbereiteten und mitgestalteten.
Prof. Dr. Michael Albus fiihrte sechs Interviews zwischen November
2008 und Januar 2009; in drei weiteren Fillen antworteten die Ge-
sprachspartner schriftlich.

Wie blicken sie heute auf die Zeit davor und auf die aufwiihlenden
Ereignisse des Umbruchs? Sind sie noch erfiillt von den Erwartungen der
ersten Stunde? Konnen sie den Menschen von heute aus ihrer Erfahrung
heraus Rat geben? Wie blicken sie auf die Zukunft des zusammenwach-
senden Europas? Die Uberwindung der Spaltung von damals ist nach
wie vor eine unvollendete Aufgabe, weil in Europa die gemeinsame Spra-
che tiber das Geschehene noch nicht gefunden wurde. Unser Heft ver-
sucht, einen bescheidenen Beitrag dazu zu leisten.

Die Redaktion
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Hans Maier

Vor zwanzig Jahren: Europas Wiedervereinigung

Jahrzehntelang waren unsere ostlichen Nachbarn von der freien Welt
abgeschnitten. Sie lebten zwar dicht vor unserer Haustiir, aber wir konn-
ten kaum zu ihnen kommen. Der Kalte Krieg hatte Europa gespalten.
Der weite Raum zwischen Fichtelgebirge, Schwarzem Meer, Ural, zwi-
schen der Ostsee und dem nordlichen Karst schien nur noch ein Glacis,
ein Aufmarschgelinde der sowjetischen Weltmacht zu sein. Fiir westli-
che Reiselust und Neugier war er fast unzuganglich. Mittel- und Osteu-
ropa lagen im Schatten der Geschichte.

Dann geschah das von vielen, ja den meisten Unerwartete: Das kom-
munistische Weltreich zerbrach. Die wirtschaftlichen, militarischen, po-
litischen Blocksysteme des Ostens losten sich auf. Die Volker Mittel-
europas, voran Polen und Ungarn, befreiten sich aus der Solidarhaft von
Warschauer Pakt und COMECON. Das tiithrte 1989 zum Zusammen-
bruch des SED-Regimes der DDR und machte 1990 die Wiedervereini-
gung der beiden Teile Deutschlands méglich. Es zog 1991 die Auflésung
der Sowjetunion nach sich und setzte die auseinanderfallenden Glieder
des einstigen Riesenreiches dem doppelten Druck internationaler Kon-
kurrenz und innerer ethnischer Spannungen aus.

Mit dem Sturz des Kommunismus war die Teilung Europas beendet.
Die kulturelle Einheit des Kontinents begann aufs Neue sichtbar zu wer-
den. Gorbatschows Wort vom gemeinsamen ,Europiischen Haus®
machte die Runde. Papst Johannes Paul II. sprach von den ,,beiden Lun-
gen®, mit denen Europa kiinftig wieder atmen miisse. Der Alte Konti-
nent war dabei, seine Spaltung zu tiberwinden, seine Handlungsfreiheit
wiederzugewinnen. Man konnte zwischen Ost und West wieder in
wachsendem Maf reisen, telefonieren, korrespondieren, Verbindungen
kniipfen. Erste gemeinsame Unternehmungen wurden geplant. Der

Prof. em. Dr. Dr. h.c. mult. Hans Maier, langjabriger Prasident des Zentral-
komitees der dentschen Katholiken und Kultusminister von Bayern a. D., ist
Professor fiir Philosophie an der Ludwig-Maximilians-Universitat Minchen.
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grofiere Teil der mittel- und osteuropiischen Linder begann sich nach
Westen hin zu orientieren. Polen und Ungarn, Tschechien und die Slo-
wakei (damals noch vereint!), die baltischen Staaten, die sich bald von der
zerfallenden Sowjetunion losrissen, und — nach der Auflésung Jugos-
lawiens — Slowenien und Kroatien, endlich Ruminien und Bulgarien
bemiihten sich um Aufnahme in die Européische Union.

Wie sicht die Bilanz nach zwei Jahrzehnten aus? Welche Hoffnungen
haben sich erfiillt—und welche Befiirchtungen sind wahr geworden? Wie
war die Position der Christen in diesem Prozess der Wiedervereinigung
Europas? Beteiligen sie sich am Aufbau der neuen Ordnung? Bleiben sie
abseits? Worin sehen sie ihre besonderen Aufgaben? Dariiber handelt
dieses Heftin Gesprichen mit Zeitzeugen, die die Wende selbst miterlebt
haben und die heute, zwanzig Jahre spiter, nachdenklich auf das Jahr
1989 zuriickblicken.

Eine Beobachtung zieht sich durch fast alle Beitrdge hindurch: Diejeni-
gen, die hier sprechen, ,hatten es schon frither kommen sehen®. ,Die
Wende ist nicht iiber Nacht gekommen. Sie hat eine ziemlich lange Ge-
schichte und begann fiir mich schon sehr frith“ (Jifi Kaplan). ,, Ich habe -
gewusst, es wird nichts so bleiben, wie es ist“ (Wtadystaw Bartoszewski).
Die einen sahen den Beginn der Wende im Prager Friihling (1968), die
anderen in der Wahl des polnischen Papstes (1978). Andere gingen noch
weiter zuriick, in die Zeit nach Stalins Tod (1953). Gewiss, viele wurden
vonden Ereignissen von 1989 ebenso iiberrascht wie die meisten anderen
Zeitgenossen. Aber sie waren nicht ginzlich unvorbereitet, wurden
durch die Geschehnisse nicht einfach tiberrumpelt. Hatten doch die mei-
sten mit personlichem Einsatz versucht, das in manchen Landern schon
frih einsetzende Tauwetter zu nutzen, um das Eis aufzubrechen, um in
der Diktatur, die erste Risse zeigte, fiir den Rechtsstaat, die Menschen-
rechte zu kimpfen (den einen gelang es, andere bezahlten es mit Verfol-
gung und Haft). Aktiv handelnd oder aufmerksam beobachtend nahmen
sie an dem Geschehen der Jahre vor und nach 1989 teil. Damit sind sie
Zeitzeugen im Wortsinn, Menschen, die etwas bezeugt haben, die fiir
etwas stehen. Sie sind zu Sprechern des 6stlichen Europa geworden — in
einem Augenblick, in dem dieses Europa seine Stummheit iiberwand
und seine Handlungstahigkeit zurtickgewann.
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Allen, die hier zu Wort kommen, eignet ein illusionsloser Blick auf die
kommunistische Herrschaft. Kaum jemand von ihnen hielt sie fiir dauer-
haft, endgiiltig, unumstoflich (wie damals viele Politiker im Westen,
aber auch manche Prilaten in Rom wihrend der kurzen Phase der vati-
kanischen Ostpolitik). Die Zeitzeugen hatten ja die Pathologie des Sys-
tems aus unmittelbarer Nihe erlebt. Was vor aller Augen zerfiel, war ein
Glaube — der Glaube an den Marxismus-Leninismus; ein Prozess, der in
Russland, Polen, der Tschechoslowakei und Jugoslawien schon seit den
sechziger Jahren zu beobachten war. Aufschlussreich sind die Biogra-
phien und Bekenntnisse ehemals kommunistischer Intellektueller wie
Djilas, Kolakowski, Machovec, Sacharow: sie alle wandten sich in jenen
Jahren ab von dem ,Gott, der keiner war® (Arthur Koestler). In den
siebziger Jahren war der Kommunismus keine siegreich voranschreiten-
de Bewegung mehr. Er war nur noch ein Machterhaltungskartell, von
Skepsis und Augurenlicheln umgeben. Der marxistische Glaube stand
zwar noch in den Parteiprogrammen und wurde in den jihrlich bei Ju-
gendweihen und anderen Gelegenheiten tiberreichten ,Katechismen® in
allen Einzelheiten durchbuchstabiert. Aber er fand keine verlisslichen
personlichen Zeugen mehr.

Dem geistigen Offenbarungseid folgte der Zusammenbruch der
Wirtschaft. Hatte Chruschtschow in den sechziger Jahren noch die Rus-
sen dazu aufgerufen, den Westen wirtschaftlich zu iiberholen, so fiel die
Sowjetunion in den siebziger Jahren auf den Status eines Entwicklungs-
landes zuriick. Eine Ausnahme bildete der militirische Sektor; aber auch
hier wurde der Wettlauf mit der westlichen Welt immer schwieriger, vor
allem in der Zeit des Gegeniibers von SS-20 und SDI!. Vor allem beim
Umweltschutz holte der ideologisch halbierte Fortschritt die Industria-
lisierung wieder ein. Der Produktionsfaktor Natur wurde iiberbelastet,
seine Regenerationskraft iiberfordert. Die natiirliche Umwelt wurde an
vielen Orten zerstort.

Innerhalb des geistig und wirtschaftlich geschwichten kommunisti-

I ,85-20% ist die US-amerikanische Bezeichnung einer sowjetischen Mittelstreckenrakete;
die sowjetische Bezeichnung lautet ,RSD 10 Pioner®. Thre Stationierung in der west-
lichen Sowjetunion (ab 1976) léste Gegenmafinahmen der NATO aus (so genannter
NATO-Doppelbeschluss 1979). Ab 1983 wurden Pershing II-Raketen und Marschflug-
korper (Cruise Missiles) in Westeuropa aufgestellt. Im gleichen Jahr verkiindete der
US-amerikanische Prisident Ronald Reagan das SDI-Programm (SDI steht fiir ,,Strate-
gic Defense Defensive®) mit dem Ziel, in Westeuropa einen Abwehrschirm gegen
mogliche Raketenangriffe aus dem Osten zu errichten (Anm. d. Redaktion).
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schen Reiches erwachte die Opposition. Hier setzte sich Polen mit der
Solidarno$é-Bewegung an die Spitze jener Krifte, die auf eine Befreiung
Osteuropas von der sowjetischen Herrschaft abzielten. Das war neu.
Denn die polnischen Reformer wollten nicht einen revisionistischen,
einen liberalisierten Kommunismus, wie in den fiinfziger Jahren Tito,
spiter Ceaugescu, sie wollten tiberhaupt keinen Kommunismus mehr.
Lech Walesa, der Griinder der ersten freien Gewerkschaft im Ostblock,
ging aufs Ganze — ohne Zweifel gestarkt und befliigelt durch seinen pol-
nischen Landsmann, den Papst. Neue, in Deutschland wenig bekannte
Einzelheiten dazu kénnen die Leser von OST-WEST. Europdische Per-
spektiven den Aufzeichnungen und dem Gesprich mit Bischof Alojzy
Orszulik entnehmen, der damals als Vertreter der Polnischen Bischofs-
konferenz eine wichtige Rolle bei den Gesprichen fiihrte, die zum ,,Run-
den Tisch* fithrten. Fiir alle Europier sichtbar tibernahm 1989 mit Tade-
usz Mazowiecki der erste nichtkommunistische Regierungschef in ei-
nem Land des Warschauer Paktes die Macht. Er musste sie freilich an-
fangs noch mit den Kommunisten teilen.

Man sollte es festhalten: Der Autbruch der Solidarnosé-Bewegung
unter Lech Watesa 1980 in der Danziger Werft war das auslosende Mo-
ment fiir den Freiheitssturm in Osteuropa. (Gorbatschow kam ja erst
fiinf Jahre spiter!). Bewegungen in den baltischen Lindern und in Russ-
land, in Rumainien, der Tschechoslowakei, spiter in Ungarn und der
DDR schlossen sich an; sie erreichten ihren Hohepunktim ,,annus mira-
bilis“ 1989. Als symbolisches Zeichen fiir diesen europiischen Aufbruch
stehen bis heute die drei riesigen Kreuze in der Danziger Werft (von der
Solidarnosé 1980 durch Druck auf die Regierung erzwungen, als Geden-
ken an die 1970 erschossenen Werftarbeiter!). Weltweit das bekannteste
Symbol fiir die friedliche Revolution von 1989 — eine Revolution ohne
Blutvergieflen! — wurde der Fall der Berliner Mauer am 9. November und
das mit frohlichen singenden Menschen besetzte, endlich wieder zwi-
schen Ost und West begehbare Brandenburger Tor. Auch dazu bringen
die folgenden Seiten personliche Zeugnisse aus der Sicht der (Ost-)Deut-
schen (Friedrich Schorlemmer, Hellmut Puschmann).

Wie reagierte Russland? Dort hatte 1985 nach zwei blassen Ubergangs-
figuren Michail Gorbatschow die Fiihrung tibernommen. Der neue
Mann war von Anfang an mit einer lebensbedrohlichen Krise des Sys-
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tems konfrontiert. Er wirkte wie ein von den Ereignissen Getriebener.
Der innere Zerfall war lingst im Gang. Mit taktischem Geschick und
ohne die ideologischen Bedenken der alten Nomenklatura suchte Gor-
batschow den Prozess der Emanzipation und Auflésung im Ostblock
und in der Sowjetunion teils durch Zugestindnisse zu beherrschen —
typisch dafiir waren die Namen ,,Glasnost“ und ,,Perestroika“ —, teils
sich selbst an die Spitze der filligen Reformbewegung zu setzen. Vor
allem auflenpolitisch ging er daran, nicht mehr haltbare Positionen aus
dem Kalten Krieg und der Ost-West-Konfrontation Schritt um Schritt
zuriickzunehmen. Doch die stiirmischen Wandlungen in Ost- und Mit-
teleuropa warfen bald alle Voraussagen und Steuerungsversuche tiber
den Haufen. Mit unerwarteter Schnelligkeit iiberholte der Prozess der
Perestroika seinen Protagonisten. Seit 1991 war Gorbatschow nur noch
ein Beobachter der politischen Szene. Im Ruickblick war es sein bleiben-
des Verdienst, dass er im Strudel der Ereignisse von 1989/90 militérische
Macht nicht eingesetzt hat, dass er auf eine sowjetische Intervention (wie
1968 in Prag) oder gar auf eine ,chinesische Losung® (wie am Tian’an-
menplatz in Peking)? in Europa bewusst verzichtete.

Die Dialoge mit Tatjana Goritschewa (St. Petersburg) und Irina
Scherbakowa (Moskau) bieten faszinierende Einblicke in die damaligen
Vorgingein der Sowjetunion. Kann man sich heute noch vorstellen, dass
die linientreue SED-Fiihrung in jenen Jahren sogar ein Lektiireverbot
fur die ,Prawda“ in der DDR erwog? 1985 hatte Gorbatschow seinen
Vertrauten Alexander Jakowlew in die Staaten des Warschauer Paktes
entsandt, um fiir die Perestroika zu werben. An vielen Orten fand er
Zustimmung, auf die stirkste Ablehnung stiefl er bei Honecker. Spiter,
bei einem Besuch in Moskau im April 1992, konnte ich Jakowlew fragen,
wie Gorbatschow seinen Bericht iiber die Gesprache mit Honecker auf-
genommen habe. ,,Seine Antwort war ganz einfach®, sagte er. , Wenn die
uns nicht brauchen, dann brauchen wir sie auch nicht.” Vieles an den
spiteren Ereignissen erklirt sich aus diesem Zusammenprall zwischen
den Reformwilligen und den Reformscheuen zu Beginn der Gorbat-
schow-Ara. Gorbatschows Diktum bei der 40-Jahr-Feier der DDR
»Wer zu spit kommt, den bestraft das Leben® wirkt heute wie ein Echo
auf die Ablehnung der Perestroika durch die deutschen Kommunisten.

2 Anspielung auf die gewaltsame Niederschlagung der von Studenten angefithrten Demo-
kratiebewegung in der Volksrepublik China auf dem ,Platz des himmlischen Friedens®
(Tian’anmen) in Peking durch das Militir im Juni 1989 (Anm. d. Redaktion).
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Man versteht im Nachhinein auch besser, warum Gorbatschow bei den
Demonstrationen in Leipzig und anderswo jede militdrische Interven-
tion ablehnte, obwohl die SED-Fithrung insgeheim mit einer ,,chinesi-
schen Losung® rechnete (die Krankenhiuser in Leipzig und Dresden
hatten bereits die Anweisung, zwei Drittel der Betten fiir Notfalle freizu-
halten!).

Iv.

Die Ereignisse von 1989 weckten im befreiten Osteuropa grofle Erwar-
tungen. Das Verlangen nach Freiheit und Selbstbestimmung, aber auch
das Bediirfnis nach Hilfen aller Art war gewaltig. Die wenigsten der
befreiten Lander waren in der Lage, sich ihre Wiinsche aus eigenen
Kriften zu erfiillen. Der Lebensstandard der Bevolkerung verbesserte
sich nur langsam. Anfangs bestand Gefahr, dass die politische Befreiung
Osteuropas in wirtschaftlichen Schwierigkeiten stecken bleiben wiirde.
Vierzig Jahre kommunistischer Herrschaft — in Russland waren es sogar
siebzig Jahre! — lieflen sich eben nicht {iber Nacht abschiitteln. Woher
sollten plotzlich die Initiativen kommen, das Unternehmerische, der
Mut zum Risiko, die nétige Zihigkeit beim Aufbau neuer wirtschaft-
licher und politischer Ordnungen? So folgte dem Taumel der Befreiung
an vielen Stellen die Erntichterung, nach dem euphorischen Gipfelsturm
erlebte man die ,Mihen der Ebene®.

Vor allem die neu aufbrechenden Nationalititenprobleme in Ost-
und Stidosteuropa hielten in den achtziger und neunziger Jahren, ja bis
zur Gegenwart, die Welt in Atem: eine Serie blutiger Uberraschungen,
vom Zerfall Jugoslawiens bis zu den Kriegen in Tschetschenien, in Da-
ghestan, in Kaukasien. Es war eine historisch durchaus begreifliche Re-
aktion auf die jahrzehntelange Unterdriickung von Regionen, Nationen,
Minderheiten im sowjetischen Imperium, dass der Nationalstaat im
postkommunistischen Osteuropa neue Kraft und neues Ansehen ge-
wann. Freiheit hief§ fiir viele Menschen zunichst einmal: Befreiung von
der bisherigen Ubermacht. Schon frither hatten Vélker, die sich unter-
driickt fithlten, von den Polen bis zu den Ukrainern, von den Ungarn bis
zu den Esten, Letten, Litauern, der sowjetischen Hegemonie ihre eigene
Geschichte entgegengesetzt als etwas, das nur ihnen gehorte. Diese Ent-
wicklung setzte sich nach 1989 beschleunigt fort. Aber wohin trieb sie?
Konnte der neue Nationalismus in Grenzen gehalten, konnte er durch
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stabilisierende foderalistische Ordnungen, durch ein sich neu bildendes
Staatensystem verstetigt werden?

Der Nationalstaat hat sich inzwischen in den Lindern Osteuropas
tiberall durchgesetzt. Die Frage war freilich von Anfang an, wie grofl er
sein musste (und wie klein er sein durfte), um lebensfhig zu sein. Wo
wurden die Referenzen geprift? Als die Sowjetunion in viele Volker
zerfiel: Welche der Volker sollten Volker bleiben, welche Staaten wer-
den? Dass Russen, Ukrainer, Weifirussen, Usbeken, Kirgisen, Tataren,
Aserbaidschaner heute in eigenen staatlichen Organisationen leben und
leben wollen, leuchtet ein. Aber Jakuten, Dolganen, Rutulen, Tschuk-
tschen, Itelmenen, Dunganen, Jugakiren? Wie steht es mit dem Ruf , Ta-
tarstan den Tataren!“, wenn in Tatarstan nur 26 Prozent der Bevolke-
rung Tataren sind? Ahnlich sieht es mit den Nachfolgestaaten des einsti-
gen Jugoslawien aus. Kann ein Gebilde wie das Kosovo aus sich heraus
Stabilitit gewinnen? Wie sind die Grenzen zwischen den rivalisierenden
Ethnien zu zichen? Wie kann der Schutz der Minderheiten gesichert
werden? Fragen iiber Fragen, die der Losung harren, nachdem die
Blocke zerfallen sind und die linderiibergreifenden Ideologien nicht
mehr existieren.

Im Westen war ,Europa“ die grofle Alternative zum endlosen Streit
der Nationalstaaten, der in zwei Weltkriegen den Kontinentin Triimmer
legte. Im Osten dagegen war umgekehrt der Nationalstaat die Alternati-
ve zum ungeliebten, von der Sowjetmacht erzwungenen ,,proletarischen
Internationalismus®. Heimat und Nation haben im Osten einen anderen,
hoheren Stellenwert als in vielen westeuropéischen Landern. Das kann
zu Ungleichzeitigkeiten, zu Missverstindnissen im innereuropiischen
Ost-West-Dialog fithren. In Osteuropa ist auch die Sympathie fiir den
US-amerikanischen Patriotismus weit grofler als in Westeuropa, und
dies nicht erst seit dem 11. September 2001. Die Zugehérigkeit zur
NATO ist fiir die westlich orientierten Politiker Mitteleuropas sehr viel
wichtiger als die Zugehorigkeit zur Europdischen Union.

Dies alles kann man aus den Interviews vor allem mit polnischen und
ukrainischen Gesprichspartnern lernen. Dabei muss man als ,, Westler®
die spezifischen Lingen- und Breitengrade, die geschichtlich-politischen
Hintergriinde beachten. Lapidar stellt z. B. Myroslaw Marynovych in
seinen Bemerkungen fest, dass der ,unvorstellbare Traum®, der nach
1989 moglich geworden war, ,einfach die staatliche Unabhangigkeit der
Ukraine® war. Und so wie er diirften viele Mitteleuropéer bis heute den-
ken.
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Inder gegenwirtigen Welt schwinden die Imperien, die Reiche dahin.
Nationalsozialismus und Kommunismus sind — zumindest in Europa -
untergegangen. Verschwunden sind auch die Kolonialreiche britischer,
franzésischer, niederlindischer und anderer Observanz. Viele Staaten
sind neu entstanden. Uberblickt man die letzten Jahrzehnte, so geht die
Tendenz echer zum Kleinstaat als zum Weltstaat. Das ist zunédchst einmal
etwas Positives. Ein Kleinstaat ingstigt nicht. Aus einem Weltstaat dage-
gen kann man nicht mehr emigrieren. ,Féderalistische® Staaten — in ei-
nem weiten Sinn verstanden — sind tiberall auf der Welt im Vordringen.
Das ist kein Wunder: Die technische und mediale ,One World“ — das
grofle Welt-Dorf vor unseren Fernsehaugen — verlangt gebieterisch ein
Gegengewicht. Je mehr die Globalisierung fortschreitet, je einheitlich-
uniformer die Welt wird, desto stirker macht sich ein Verlangen nach
,Heimat®, nach tberschaubaren, erlebbaren Verhiltnissen bemerkbar.
Nur in solchen begrenzten Riumen kann sich ja Verantwortung bilden,
kann Verantwortungsgefiihl entstehen.

Wenn aber einerseits die Imperien verschwinden, anderseits die ,,Ba-
sis“ der Staaten tiefer gelegt wird, dann bedarf es einer Auffangstellung -
und das diirfte ein reformierter, kooperativer, durch Grundrechte und
Minderheitenschutz domestizierter Nationalstaat sein. Denn der Pro-
zess der Zersplitterung darf nicht bis zur vélligen politischen Atomisie-
rung fithren — sonst schiife man nur einen Anreiz fiir die Entstehung
neuer Hegemonialstaaten.

So wird die gegenwirtige Lage Europas von allen Beteiligten Fantasie
und Gestaltungskraft erfordern. Eine umfassende Analyse der sozialen
und politischen Tatsachen ist erforderlich. Dabei sollte man das vorige
Jahrhundertals Ganzes im Blick haben und die Erfahrungen der Vergan-
genheit bedenken. Vor allem sollte man weit mehr als bisher miteinander
sprechen und voneinander lernen — Osteuropier wie Westeuropier.

V.

Die Gespriche, Interviews und schriftlichen Stellungnahmen ziehen eine
Bilanz der letzten zwanzig Jahre. Was hat sich verandert in dieser Zeit,
was ist anders, was ist besser oder schlechter geworden?

Verschieden fallen die Antworten aus. Das Spektrum reicht von opti-
mistischen Einschitzungen bis zu pessimistischen, ja schon fast apoka-
lyptischen Visionen. Was Russland angeht, so stellt Irina Scherbakowa
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fest, dass man bis zu den Jahren 1993/94 eine ,,auf die russischen Gege-
benheiten zugeschnittene Form der Demokratie“ erstrebt habe. Inzwi-
schen habe sich Russland aber von den liberal-demokratischen Idealen
immer weiter entfernt. Viele Eigenschaften des so genannten sowjeti-
schen Menschen seien auch in postkommunistischer Zeit geblieben,
nimlich ,die Unmiindigkeit, das Erwarten von staatlichen Almosen, der
Glaube an das russische Wunder und an schnelle Bereicherung®. Dann
kam das Heimweh nach dem Zarenreich — und rascher als gedacht die
Sehnsucht nach der starken Hand, gefolgt von einer historischen Ver-
klirung des Stalinismus und neuerlichem Liebaugeln mit den alten rus-
sisch-imperialen Traditionen. Tatjana Goritschewa meint, dass der ,alte
Teufel“ noch nicht weggegangen sei. ,Sieben neue Teufel sind sofort
cingetreten in dieses Haus, das leer geworden ist. In Russland herrscht
ein barbarischer Kapitalismus, die Oligarchie ... Die neuen Reichen sind
hisslich, geschmacklos, ungebildet, einfach satanisch. Die Kluft zwi-
schen den Reichen und den Armen ist viel tiefer als in anderen Lindern.
Die Arroganz der Reichen ist schrecklich. Sie haben kein Mitleid. In
Russland wird den Armen sehr wenig geholfen.®

Positiver ist das Bild, das die Mitteleuropéer zeichnen. Sie haben mit
der Osterweiterung der EU im Mai 2004 einen ,,Sprung nach vorn® ge-
macht. In vielen Staaten zeichnen sich auch deutlichere demokratische
Konturen als in Russland ab. Ein neues Parteiensystem ist entstanden.
Die rechtsstaatlichen Sicherungen funktionieren zufriedenstellend. Die
Neuen im Osten verdanken der Europiischen Union einen kriftigen
Wachstumsschub. Die 6konomische Leistungskraft stieg im ersten Jahr
der Zugehorigkeit zur EU um durchschnittlich finf Prozent. Zum Ver-
gleich: In Deutschland lag das Wachstum des Bruttoinlandsprodukts in
dieser Zeit bei einem Prozent, in Grofbritannien bei 3,1 Prozent. Frei-
lich fallt auf diese positive Entwicklung in den letzten Jahren der Schat-
ten der gegenwirtigen Finanz- und Wirtschaftskrise.

Vielfach wird beklagt, dass die ,,befreiten Linder® sich in den letzten
zwanzig Jahren kaum mit ihrer jiingsten Vergangenheit auseinanderge-
setzt hitten. Oft wurde die notige Auseinandersetzung durch eine be-
wausste ,,Schlussstrich“-Politik verhindert und manchmal in einer Flut
von Amnestien ertrinkt (Ausnahme: die neuen Linder in Deutschland
mit dem Stasiunterlagen-Gesetz und der Gauck- und Birthlerbehérde!).
So konnten die Anhinger (,,Gliubigen®) des Sozialismus, die anfangs
verunsichert waren, bald wieder neue Hoffnung schépfen. In nahezu
allen Lindern des einstigen Warschauer Pakts haben ,,postkommunisti-
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sche“ Parteien inzwischen breiten Anteil am politischen Leben — zumeist
freilich in einem sich einspielenden Wechsel mit westlich orientierten,
liberal-konservativen Kriften.

Und wie steht es mit den Christen, den ,,Andersglaubigen® von einst?
Inmitten der Geschlossenheit der marxistischen Glaubenswelt waren sie
ein geistiger Widerpart, eine Kraft der Opposition. Wiederholt wird in
den Interviews betont, wie stark der Glaube die politische Haltung der
Opponierenden geformt und bestimmt hat. Allen war eine grofiere oder
geringere Resistenz gegeniiber den kommunistischen Heilslehren zu ei-
gen. So lag es nahe, im Ende des falschen Glaubens den Triumph des
wahren Glaubens zu sehen —im Niedergang des Sozialismus einen neuen
Aufgang des Christentums. Bei der Bischofssynode von 1991 in Rom
und bei der ,,Europiischen Protestantischen Versammlung® in Budapest
herrschte denn auch eine zuversichtliche Stimmung, was die Zukunft des
Christentums in Europa betraf (sehr im Unterschied zum Panorthodo-
xen Treffen 1992 im Phanar in Istanbul).

Inzwischen sind die Tone leiser, die Auflerungen vorsichtiger gewor-
den. War das ostliche Furopa in seinen orthodoxen, katholischen und
evangelischen Formen friiher die ,frommere“ Alternative zum sakulari-
sierten West- und Nordeuropa, so gleichen sich Kirchennahe und -ferne
in ganz Europa in den letzten Jahrzehnten einander immer stirker an.
Krifte der Sikularisierung sind heute auch in Osteuropa wirksam — zu-
mal in Lindern, in denen die Kirchen den ,,Schritt in die Moderne® noch
vor sich haben oder ihn nur zégernd wagen. Das verandert auch die
Bedingungen des kirchlichen Dialogs mit den Menschen in der nach-
kommunistischen Zeit. Tomas Halik umschreibt diese Situation prizise
wie folgt: , Fiir viele Leute, fiir die jungen Intellektuellen, die Studenten,
die Kiinstler war die Kirche eine Art ,Insel der geistigen Freiheit® und
ein Signal der Hoffnung. Es gab viele Kreise von Sympathisanten mit
der Kirche. Bis heute ist mein Hauptakzent, mit diesen Sympathisanten
zu arbeiten und auch diesen Leuten etwas anzubieten. Die Kirche muss
offene Arme haben auch fiir Menschen, die sich nicht hundertprozentig
mit ihr identifizieren wollen oder konnen ... Es muss einen Dialog mit
den Menschen geben. Eine monologische Evangelisierung ist und bleibt
wirkungslos. Die Leute sind seit der Zeit des Kommunismus allergisch
gegen ideologische Indoktrination. Und wenn dann diese aggressive
Evangelisation im amerikanischen Stil kommt, dann verschliefen sich
die Menschen vollig.“

In der Tat wird das Christentum der osteuropdischen Welt nur helfen
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konnen, wenn es selbst ein paar Lektionen Pluralismus lernt. Dazu
gehort die Einsicht, dass die Unbedingtheit des Glaubens nicht auf alle
Dinge des Alltags iibertragen werden kann, dass es in der Politik meist
nicht eine, sondern viele Moglichkeiten gibt, dass dariiber gestritten wer-
den kann und muss, ohne dass die notwendige Einheit in den Grund-
sitzen der Verfassung und des Rechts verloren geht — kurz dass Konsens
und Konflikt in der Demokratie keine Gegensitze, sondern sich er-
ginzende Prinzipien sind. Zu lernen ist auch, dass in politischen Fragen
keine vorgegebene Harmonie existiert und man die Gegenwart weder
der Utopie des Noch-Nicht aufopfern darf (wie im Kommunismus)
noch einem Traditionalismus des (angeblich) Immer-schon-Giiltigen.

VI.

Zwanzig Jahre sind vergangen seit der ,, Wiedervereinigung Europas®. Ist
Osteuropa inzwischen bei uns im Westen angekommen? Riicken die
Kirchen in Ostund West einander niher? Stellen wir in Gedanken Kyrill
und Method als Patrone Europas neben Benedikt und Kolumban, wie es
Papst Johannes Paul I1. den Gliubigen empfahl? Machen wir in Europa
ernst mit der Einsicht, dass es nicht nur den lateinischen Westen, sondern
auch den griechisch-slawischen Osten gibt?

Auf unseren Geldscheinen, immerhin, steht das Wort Euro auch in
griechischen Buchstaben — EYPO. Aber sind wir uns beim Umgang mit
dem europiischen Erbe schon hinreichend bewusst, dass es nicht nur
~Europiische Literatur und lateinisches Mittelalter gibt, wie der be-
kannte Curtius-Titel lautet, sondern auch das &stliche Gegenstiick:
Europiische Literatur und griechisches (kirchenslawisches, bulgari-
sches, russisches, serbisches) Mittelalter? (Wobei ich die katholischen
Mitteleuropier — Polen, Litauer, Tschechen, Ungarn, Slowaken, West-
ukrainer, Slowenen und Kroaten — beileibe nicht vereinnahmen will, die
sich bekanntlich nicht zum griechisch-kyrillischen, sondern zum lateini-
schen Kulturkreis zihlen —aber Osteuropaist nun einmal vielgestaltig!).

Immer waren Religion und Kirchen in Osteuropa starke Krafte,
vielfaltig ins 6ffentliche Leben einbezogen, sei es, dass sie die Autoritt
der herrschenden Michte (Russland, Habsburg, das Osmanische Reich)
stiitzten, sei es, dass sie umgekehrt eine Stiitze fiir die Beherrschten wa-
ren (wie der Katholizismus in Polen oder das Hussitentum in Béhmen).
Mehr oder minder iiberall haben die Kirchen die Identitit der osteuropi-

93



ischen Vélker geprigt. So kennt der europiische Osten zwar die Ver-
wandlung religidser Energien in politische Programme und Bewegungen
(am ausgeprigtesten in den Anfingen der russischen Revolution), doch
die in Westeuropa herrschenden Lehren vom ,,Absterben der Religion®
im Zuge wachsender Aufklirung und Bildung haben die Denker des
Ostens nie iitbernommen. Osteuropa ist — weltweit gesehen — auch heute
noch keine Sikularisierungsregion. Die Kirchenzugehdrigkeit liegt in
diesen Lindern weit iiber dem europiischen Durchschnitt— Ausnahmen
wie Tschechien bestitigen die Regel.

Freilich: Uber das einzelne Volk, den einzelnen Staat greift solcher
Kircheneinfluss kaum hinaus, sieht man von den Katholiken und den
Protestanten ab, die selbstverstindlich auch im Osten in den gewohnten
weltkirchlichen Verbindungen leben. Insbesondere die Orthodoxie als
die in Osteuropa vorherrschende Kirche existiert nach wie vor in den
traditionellen autokephalen Formen: Sie ist auf das jeweilige Volk, den
jeweiligen Staat bezogen; ein panorthodoxes Bewusstsein existiert kaum.
Und auch wenn orthodoxe Kirchen nicht tiberall eine so ausgeprigte
Staatsnihe aufweisen wie in Russland, so erscheinen sie doch von auflen
gesehen fast an allen Orten als Landes-, ja als Staatskirchen. Es fillt
schwer, sie sich als entwicklungsfihige Keime einer Biirgergesellschaft
vorzustellen (wie etwa die katholische Kirche Polens in der Solidarnosé-
Zeit oder evangelische und katholische Christen in der DDR 1989/90).

Die ,,Wiedervereinigung Europas® in den Jahren nach 1989 hat fur
das Zusammenleben der drei christlichen Kirchen im 6stlichen Europa
neue Anstofle gegeben. Sie hat aber auch 6kumenische Riickschlige
ausgelost. Angesichts der neuen Lage versicherten sich Katholiken, Pro-
testanten und Orthodoxe zunichst einmal ihrer spezifischen Eigenarten,
betonten und bestitigten sie ihren konfessionsspezifischen Besitz. Seit-
her haben sich die evangelisch-orthodoxen wie besonders die katholisch-
orthodoxen Beziehungen im Ostlichen Europa eher verschlechtert. Ei-
nen unbefangenen Umgang der Kirchen miteinander wie im Westen gibt
es kaum. Regelrechte Kirchenkdmpfe herrschen vor allem zwischen der
Orthodoxie und den Unierten — aber auch zwischen rivalisierenden Or-
thodoxien wie in der Ukraine. Das relativiert zweifellos den Einfluss der
Religion auf breite Schichten.
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VIL.

Auch in Zukunftbleibt genug zu tun, um den ,,unbekannten Kontinent*,
das ostliche Europa, zu erforschen und zu durchleuchten. Das zeigen die
in diesem Heft versammelten Beitrige. Es wire ein Irrtum zu meinen,
diese Aufgabe habe zwanzig Jahre nach dem Zusammenbruch des
Kommunismus an Aktualitit verloren. Die Epoche der Transformation,
in der wir uns gegenwartig befinden, ist kein fliichtiges Zwischenspiel.
Sie wird wohl noch lange andauern. Es gilt, Osteuropa wieder in die
gesamteuropiische geistige Okonomie, den kulturellen und religio-
sen Austausch einzufiigen (also die ,beiden Lungen® Papst Johannes
Pauls II. wieder zu beleben!). Zugleich sollte nach Mitteln und Wegen
gesucht werden, wie man das spezifische osteuropiische Erbe mit den in
der westeuropiischen Integration gesammelten Erfahrungen verbinden
kann. Genug Aufgaben also fiir das Europa der Zukunft—und Arbeit fir
weitere Jahre und Jahrzehnte!
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Michael Albus

Alles noch so nah

Notizen zu den Interviews

Das Interview, das oft ganz unvermittelt auch zu einem Gesprich wer-
den kann, ist eine journalistische Form eigener Art. Es muss gut vorbe-
reitet werden, ein klares Konzept im Hintergrund haben und doch ganz
offen sein fiir das, was der Austausch von Frage und Antwort ungeplant
,bringt, und es in das Konzept einbauen. Hinzu kommt, dass ein Un-
terschied darin besteht, ob der Austausch ,nur® schriftlich geschieht
oder Auge in Auge stattfindet.

Im Verlauf der Interviews, die ich fiir diese OWEP-Ausgabe gemacht
habe, verspiirte ich mehr als einmal den Wunsch, die Gespriche selber,
die Umstinde, die sie zu Stande kommen lieflen, in einer eigenen Repor-
tage festzuhalten. Doch das hitte den Rahmen, der vorgegeben war, ge-
sprengt. Schliefilich sollten ja die Zeitzeugen selber zu Wort kommen.
Wichtig war fiir mich, die Menschen, von denen ich etwas erfahren woll-
te, personlich aufzusuchen. Schon die Fahrten nach Paris, Dresden, Prag,
Wittenberg und Warschau waren fiir sich Reisen in eine Vergangenheit,
die nicht nur zwanzig Jahre zurtickliegt, deren Wurzeln vielmehr in den
Boden einer ganz anderen Vergangenheit reichen. Dies wurde mir be-
wusst, wenn ich, meist zu Fuff, von den Bahnhéfen zu den Wohnungen
der Gesprichspartner ging. Ich ging an Orten vorbei, die vor zwanzig
Jahren Schauplitze eines im wahrsten Sinne des Wortes revolutioniren
Geschehens waren, an denen heute alles so ist, als ob nie etwas gewesen
ware.

Den Interviewpartnern war keine Frage vorgegeben. Sie wussten vor-
her lediglich, dass ich mit ihnen fir diese Zeitschrift, die sie meist kann-
ten, Uber das Thema ,,Zwanzig Jahre Wende“ reden wollte. Die Arten
der Zustimmungen zu diesem Vorhaben waren ganz unterschiedlich. Sie
erfolgten spontan, skeptisch und zdgerlich. Die Interviews wurden,
aufler in zwei Fillen, in den Wohnungen der Befragten gefiihrt. Das
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verlieh den Gesprichen eine personliche Aura. War doch die Wohnung
in den Jahren vor der Wende fiir viele meist ein Zufluchtsort, der Platz,
an dem man mehr oder weniger Atem holen konnte nach den Atemlosig-
keiten des offentlichen und verborgenen Lebens in einem System, das
ganz auf Kontrolle und Herrschaft ausgerichtet war.

Wichtig war fiir den Interviewer auch, dass er alle Interviewten schon
personlich lange Jahre kannte, mit ihnen mancherlei journalistische und
personliche Begegnungen hatte, dass die Interviewten auch die Person
kannten, auf die sie sich einlieffen. Das kann zu einem entscheidenden
Faktor im Prozess der Suche nach dem, was war, werden, vor allem an-
gesichts der Thematik, die in diesen Interviews anstand. Sie war ja nicht
nur mit einfachen Erinnerungen an interessante Zeiten verbunden. Sie
war und ist auch mit Angsten und Néten besetzt, die nach wie vor, meist
unter der Oberfliche der Gedanken, prisent sind.

Jetzt erst wirklich, aus der zeitlichen Entfernung zu dem, was wir
heute ,,die Wende“ nennen, wurde mir die Dramatik jener Jahre bewusst.
Viele Einzelheiten, Daten und Fakten, Aussagen und Auflerungen aus
jener Zeit hatte ich im Kopf. Nun aber sptirte ich ganz intensiv, dass es
fir die damals Handelnden und Betroffenen auch eine Herzenssache
war, so zu denken und zu handeln, wie sie es auf ganz unterschiedliche
und individuell ganz verschiedene Weise taten. Mir wurde auch klar, wie
wichtig es ist, die Erinnerungen fiir jene festzuhalten, die nicht unmittel-
bar daran beteiligt waren —im Osten wie im Westen. Sich mit den Fakten
von damals zu konfrontieren, sich mit ihnen auseinanderzusetzen, sich
von ihnen bedringen und beunruhigen zu lassen, ist ein Ferment, ein
Girstoff fiir die heutige politische und gesellschaftliche Kultur, ein Me-
dikament gegen die geistige Unbeweglichkeit und die politische, gesell-
schaftliche, religiose und kirchliche Schlifrigkeit, die uns, die europi-
ischen Gesellschaften, wie ein gefihrlicher Virus befallen hat, der sich
immer weiter ausbreitet und etwa in stindig sinkenden Beteiligungen an
demokratischen Wahlen seine unheilvolle Wirkung entfaltet.

Die Antworten, die in den Interviews dieser OWEP-Ausgabe miind-
lich und schriftlich gegeben wurden, sind so etwas wie Vermichtnisse,
die es zu bewahren, weiter zu geben —und die es lebendig zu erhalten gilt.
Sie konnen uns lehren, wenn wir wollen, dass es unerlisslich ist, die
eigene Person ins Spiel der Michte und Gewalten zu bringen. Das klingt
pathetischer, als es in der Wirklichkeit ist.
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Gesprach mit
Wiadystaw Bartoszewski

Herr Professor Bartoszewski, wie ha-
ben Sie die Wende vor zwanzig Jahren
personlich erlebt? Welche Gefiihle be-

herrschten Sie damals?¢

Natiirlich war das fiir einen Men-
schen meiner Generation eine Erl6-
sung, nach langen in der Unfreiheit
tiberlebten Jahren ab 1939 bis 1989, also
die lingste Zeit des Lebens. Ich war wie
Millionen andere Biirger der mittel- und osteuropdischen Staaten ge-
zwungen, die besonderen Wege der Geschichte in diesem Teil Europas
zu erleben und zu tiberleben, mehr oder weniger bewusst.

Die Menschen waren weltanschaulich, politisch, polizeilich und auf
jede Weise getrennt vom normalen Leben und von dem, was wir als
normales Leben verstanden haben. Als ich mit Richard von Weizsicker,
der damals Regierender Biirgermeister von Berlin war — ich war damals
als Gast der Deutschen Bischofskonferenz in Berlin — iiber unsere Le-
benswege gesprochen habe, stellten wir fest, dass wir in unserer Jugend
dieselbe Literatur, dieselben Biicher gelesen, dieselben Schauspiele und
Filme angeschaut haben. Und wir haben in unserer Lebenszeit Hitler
und Stalin erlebt und iiberlebt. Ein solches Ausmaf} des Bosen bedingt

Prof. Dr. Whadystaw Bartoszewski (geb. 1922) war wihrend des Zweiten Welt-
krieges als politischer Hiftling in Auschwitz inbaftiert (1940/41) und kampfte
danach im Untergrund gegen die deutsche Besatzung. 1946 wurde er von den
kommunistischen Machthabern verbaftet und saff bis 1954 im Gefdngnis. Ab
1955 war er als Journalist und Publizist titig (ca. 50 Biicher und 1.500 Beitrage
zur Politik und Geschichte Europas). Zwischen 1974 und 1990 wirkte er als
Dozent an den Universititen von Lublin (Polen), Miinchen, Eichstitt und
Augsburg. 1990-1995 war er Botschafter Polens in Osterreich, zwischen Mérz
und September 1995 sowie Juli 2000 bis Oktober 2001 Auflenminister der Repu-
blik Polen. Seit November 2007 ist er Staatssekretir und Beauftragter des Pre-
mierministers fiir internationalen Dialog.
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auch Gefiihle der Erlosung. Wenn jemand so hart betroffen worden ist,
denkt er in anderen Kategorien.

Die Ereignisse in Polen 1989 haben wir gesehen als Kontinuitit eines
Prozesses, der fiir uns Polen am 16. Oktober 1978 mit der Wahl des
Krakauer Kardinals Karol Woityta zum Papst angefangen hat. Natiirlich
haben wir ,gewusst®, dass alles nicht so bleiben wird, wie es bisher gewe-
sen ist. Wir haben gewusst, dass der Papst keine Revolution machen
wird. Er war kein Revolutionar im iiblichen Alltagssinn, aber im Denken
schon. So habe ich gewusst: Es wird nichts so bleiben, wie es ist. Ich
erinnere an seinen ersten Aufruf ,Habt keine Angst, habt keine Angst!“
bei der Amtseinfithrung in Rom. Dann an seine Reise nach Polen im Juni
1979, neun Monate nach der Wahl. Ich war dabei, als Journalist des ka-
tholischen Wochenblattes ,Tygodnik Powszechny“. Ich war in
Deutschland, ich war in Krakau, ich war in Auschwitz — mit ihm. Ich
habe ihn genau beobachtet bei seinen Aktionen, in seiner Umgebung,
sowohl im Vatikan als auch in Polen.

Man soll nicht iibertreiben: Aber in Polen, das katholisch geprigt war,
hat die Mehrzahl der Leute aus diesem Grund ,,Nein® zu Kommunismus
und Atheismus gesagt. Diese Motivation hat bei uns eine viel stirkere
Rolle gespieltals beispielsweise in der DDR. Teilweise war es in Litauen,
teilweise in der Slowakei dhnlich. Insgesamt aber war das eine Erschei-
nung, die sich mit der in den anderen Landern nicht vergleichen lisst.

Das war neben der ersten papstlichen Reise nach Polen 1979 auch
moglich geworden durch die 1980 erfolgte Griindung der Solidarnosé-
Bewegung, der ersten freien Gewerkschaft in einem kommunistischen
Land. Mit grofier Hilfe vieler Europier, mit geistiger, aber auch materi-
eller Hilfe der beiden groflen Kirchen in Deutschland, die 1980, 1981,
1982 und in den weiteren Jahren dem polnischen Volk geholfen haben.
Nicht nur materiell, sondern indirekt auch psychologisch, kamen wir
dann voran.

Sie sagten vorhin, Sie haben das empfunden wie eine Erlosung.
Erlosung ist ja ein religioser Begriff ...

Fiir mich war das Leben im Kommunismus eine Biirde. Bitte verges-
sen wir nicht: Ich war in diesem Kommunismus sechseinhalb Jahre in
polnischen kommunistischen Gefangnissen, vorher unter Hitler Hift-
ling in Auschwitz, sieben Monate. Ich habe beide totalitiren Systeme am
eigenen Leib erfahren. Ich habe gesehen, was geschah, und die Geschich-
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te wurde gestaltet ohne meine Entscheidung. Als Angehoriger der polni-
schen Oberschicht habe ich erlebt, dass Leute, die nur die Mittlere Reife
erreicht hatten, durch Hitler und Himmler schon in Lebensgefahr gerie-
ten. Diese Gruppe der polnischen Gesellschaft wurde unterdriickt und
hat den Krieg mit groflen Verlusten iiberlebt. Grofie Teile der Eliten,
ungefihr ein Viertel der Priester, tiber 50 Prozent der Juristen, fast 30
Prozent der Lehrer und Gelehrten wurden ermordet. Damit wurden wir
schwicher und bluteten biologisch aus.

Sie miissen einen starken und tiefen Glauben gehabt haben, wm das zu
iiberleben. Konnten Sie ein wenig davon erzahlen, wie Ihr Glaube in
dieser Zeit aussah und auf was Sie vertraut haben?

Man muss nicht einen Sinn fiir einen fundierten Glauben haben, son-
dern man muss einen kindlichen Glauben an die moralische Ordnung
der Welt haben. Eine Ordnung, die uns in der Volksschulzeit durch die
Eltern als Christen und durch Nonnen gelehrt wurde und geblieben ist.
Es kann sein, dass das kindlich ist, aber ich habe sie oft als die ,heilige
Ordnung® bezeichnet. Wenn man die Heiligenbiographien studiert,
kann man erkennen, wo die Ideengebung herkommt. Die Polen haben
genau diese Motive gehabt. Wir haben unsere Motive tiber die Kirche
bekommen. Bekanntlich waren die meisten Priester in Dachau polni-
scher Nationalitit. Warum sind sie umgebracht worden, ebenso wie die
Kommunisten? Das Blut der Mirtyrer hat uns gestirkt.

Natiirlich macht sich heute die Sakularisierungswelle auch in Polen
bemerkbar wie tiberall in Europa. Natiirlich sind die Polen kein Volk der
Heiligen, Stindelosen und Engel. Aber die christliche Grundhaltung und
Loyalitat zur Kirche sind noch immer sehr grof, auch bei den jungen
Leuten.

Ich wiirde mich als Journalist heute mit den mir bekannten Fakten
scheuen zu sagen, dass die Kirche in Polen noch genau dieselbe Starke hat
wie friiher.

Meiner Meinung nach ist die Kirche weiter sehr einflussreich in unse-
rem Land und materiell abgesichert, obwohl wir keine Kirchensteuer
haben. Es gibt Probleme, wenn in einem kleinen Orden ungefihr zehn
Nonnenirgendwo in einem Haus wohnen und man das Haus renovieren
muss. Das sind so Kleinigkeiten. Aber die Di6zesen und Orden haben
keine grundsitzlichen Probleme.
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Die Aktivititen der polnischen Dominikaner und der Jesuiten haben
sich bereits auf das Territorium der Russischen Foderation, auf Weif3-
russland und die Ukraine ausgedehnt. Papst Johannes Paul II. hat dort
weitsichtig die gesamte Hierarchie erneuert, und das in einem Gebiet, wo
es keine Hierarchie gab. Dies sind Spuren, die geblieben sind. Unsere
Priester dort bekommen Auftrige aus der Kirche. Sie nehmen alle die
weiflrussische, die ukrainische und die russische Staatsbiirgerschaft an,
um bleiben zu kénnen.

In der Kirche Polens sehe ich in den letzten Jahren aber auch gewisse
bedrohliche Symptome einer fundamentalistischen Entwicklung. Ich
mochte hier keine Beispiele nennen und werde dies auch nicht tun, weil
ich zwar kritisch, aber loyal gegeniiber meiner Kirche bin. Ich wiinsche
der Kirche hervorragende Bischofe und Kardinile.

Was ist seit der Wende in der polnischen Gesellschaft noch unerledigt
geblieben?

Ich muss sagen, wir sind hier keine Ausnahme. Wir waren wie die
{ibrigen Mittel- und Osteuropier relativ ratlos im Blick auf die freie
Marktwirtschaft, in der praktischen Demokratie bzw. in der demokrati-
schen Praxis, bei Entscheidungs- und Wahlprozeduren, angesichts der
totalen Verinderungen des Alltags.

Man hat bei uns auch gefragt, wie es nun gehen soll. Schaut man nach
»oben® — wo sind Zentralkomitee, Politbiiro und all das geblieben? So
etwas gibt es nicht mehr. Es gibt mehrere Parteien, die sich voneinander
unterscheiden;es gibt aber keine gesunde Linke. Es gibt zwar eine christ-
liche Partei, aber keine sozialdemokratische! Und dann ist die Wahl-
beteiligung sehr niedrig. Ein Beispiel: In der kommunistischen Zeit
musste man an die Wahlurne gehen und ein Zettelchen abgeben fiir die
Nationale Front. Ich muss heute nicht mehr wihlen gehen. Ich kann
zuhause bleiben. Man zieht sich auf die Kultur zurtick, wird unpolitisch!

Nach iiber drei Generationen der Unméglichkeit, politisch frei zu
wihlen, kénnen die Polen wieder wihlen. Aber wollen sie es? Diese
Fakten begriinden schon irgendwie, wie es um uns steht. Wie kann man
von den Menschen erwarten, dass sie politisch zwischen Programmen
unterscheiden und fiir die eine oder andere Seite stimmen werden? So
haben auch Rechtspopulisten die Chance bekommen und wie alle Popu-
listen in der Welt unbarmherzig die Menschen ausgenutzt. Kriminelle
Skandale passieren aber auch in Italien, in Frankreich, in Asien,
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nattirlich. Und Aggressivitit gibt es bei uns auch schon, auch wenn noch
nicht geschossen wurde.

Die Kirche hat unterschiedliche Wege gesucht. In einem Fall hat sie
sogar eine katholische Wahlliste bestatigt.

Die Polen sind ein Volk der Widerspenstigen: Wir wollen keinen
Druck, auch keinen geistigen Druck. Wir wollen nicht, dass irgendwer
uns sagt oder befiehlt: ,,Du sollst das und das tun und wenn Du es nicht
tust oder etwas anderes tust, dann erschiefle ich Dich!“ Der frithere pol-
nische Ministerprasident Tadeusz Mazowiecki hat auf die Frage bzw. die
Behauptung, er sei ein christlicher Demokrat aus Polen, so reagiert: ,,Ich
bin Christund ich bin Demokrat.“ In diesem Sinne sind die Polen immer
wieder zuerst Christen. Und sie sind, auch wenn sie theologisch gesehen
nicht sehr fest im Glauben verankert sind, Demokraten. Sie mogen kei-
nen Druck und keinen Zwang. Und der Populismus hat vor allem dann
keine Chance, wenn es den Menschen materiell relativ gut geht.

Im Augenblick geht es bei uns etwas besser als in vielen anderen
Lindern. Im Vergleich mit der Ausgangsposition ist es so in Ordnung.
Aber bei einer wirtschaftlichen Bedrohung der Stabilitit wird es sich
zeigen, wie sich die Polen entscheiden und welche Propheten sie dann als
falsche bzw. richtige Propheten anerkennen werden.

Hier hat die Kirche mindestens etwas erreicht, weil sie nicht mehr
eindeutig fiir eine Partei votiert. Bei 35 Millionen romisch-katholisch
Getauften haben die Polen momentan 30.000 Priester, Diézesanpriester
und andere Priester. Natiirlich ist das Niveau bei dieser Gruppe unter-
schiedlich. Viele von ihnen sind oft politisch naiv, gelegentlich auch un-
klug. Aber gut, die Priester miissen in erster Linie Katechese betreiben.
Im Grunde genommen ist fiir uns jede Tradition von Bedeutung. Es gibt
in Polen keine starke, gut fundierte laizistische Tradition oder, sagen wir
bewusst nicht Gottgliubige oder nicht in der Kirche bleibende Men-
schen, die etwas vorschlagen konnen, was programmatisch ein Bild
schafft. So etwas gibt es nicht.

Sie gehdren zu denen, die von Anfang an, ganz friih, fiir die Aussoh-
nung zwischen Deutschland und Polen, zwischen Deutschen und Polen

eingetreten sind ...

... Das war im polnischen Interesse, im menschlichen Interesse, im
europdischen Interesse ...
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... aber fiir viele nicht nur politisch Interessierte in Deutschland waren
manche ,, Tone aus Polen in den letzten Jahren sehr verstorend, sage ich
jetzt einmal. Wie sehen Sie die polnisch-deuntschen Beziehungen heute
aufgrund der letzten vier oder fiinf Jahre in Polen?

Ich will nicht die Leute, die auf der polnischen Seite fiir den hirteren
Kurs gegeniiber den Deutschen verantwortlich sind, einseitig fiir schul-
dig erkliren. Ab ungefihr 2001 hat man in der deutschen Geschichts-
politik begonnen, Ursachen und Folgen ein bisschen zu verwischen,
sicher nicht bewusst, und Unwissenheit mag auch eine Rolle gespielt
haben. Aber gewisse Leute sind aus Deutschland gekommen, die gestort
haben. Die Reaktionen auf der polnischen Seite waren tiberzogen und
wurden in Deutschland tibertrieben dargestellt.

Ich will darauf hinweisen, dass wir in Polen jetzt als Premierminister
einen Kaschuben, Donald Tusk, haben. Das ist fiir Nichtpolen ein wenig
kompliziert zu verstehen.! Aber fiir die Menschen hier ist er ein polni-
scher Politiker, geboren nach dem Krieg, der bewusst Geschichte erlebt
hat, polnische Geschichte. Er ist konservativ liberal, nicht liberal im phi-
losophischen, sondern in wirtschaftlichem Sinne. Er war mein junger
Kollege im Parlament. Er kam damals aus Danzig, von der kaschubi-
schen Liste. Wihrend einer Legislaturperiode waren wir beide im polni-
schen Senat; das war fiir mich eine interessante Zeit. Die nachste Genera-
tion, die Generation unserer Sohne und Tochter, meine Generation, Ka-
schuben und Polen im polnischen Parlament: das war natiirlich interes-
sant. Donald Tusk hat mich fiir die politische Position, die ich jetzt inne
habe, gewonnen. Meine Bewertung der Lage hat mir erméglicht, tiber
den Dingen zu stehen. Ich war immer parteilos. Ich war in der Kirche
engagiert, im ,roten“ und im ,schwarzen Kabinett“, ohne in der roten
oder schwarzen Partei aktiv zu werden. Heute bin ich parteiloser Staats-
minister, zustindig fiir die schwierigen Probleme der Kontakte mit den
Deutschen und die judischen Probleme.

Ich beobachte gegenwartig in Dentschland in allen Bereichen, sowohl
auf der intellektuellen Ebene als auch im Volk, das Wiedererstehen nener
Vorurteile gegen Polen. Das finde ich schlimm. Wie beurteilen Sie das:

1 Zur Situation der Kaschuben, eines kleinen slawischen Volkes in Nordpolen, vgl. auch
Piotr Dziekanowski: Die Kaschubei im Wandel der Zeiten. In: OST-WEST.
Europiische Perspektiven 10 (2009), S. 37-43.
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Wird das noch eine Zeitlang so weitergehen oder konnte das noch heftiger
werden? Ich kann mir jedenfalls nicht vorstellen, dass wir Deutsche mit
Polen aunf die Dauner in einem ungeklirten Verbdltnis leben.

Ich habe immer gesagt, egal zu welchem Anlass, so auch schon am
28. April 1995 als polnischer Auflenminister — ob die Deutschen das
wollen und verstehen oder nicht und ob die Polen das wollen und verste-
hen oder nicht —, dass es keine europiische Stabilitit ohne die Achse
Paris-Berlin-Warschau geben wird. Euer ehemaliger Bundeskanzler
Gerhard Schréder hat sich in den schonen Putin verliebt, er hat viel
Geschmack.

Man kann und muss in der Politik mit allen Faktoren der Macht ver-
handeln, man muss Recherchen machen, sie entsprechend auch bewerten
—im Notfall auch negativ—aber man darf sich nie von Stereotypen lenken
lassen. Europa ist jetzt zum letzten Mal — oder zum vorletzten Mal, ich
weifl es nicht — im Jahr 2008 davor gewarnt worden, Macht nicht gegen
schwichere Volker anzuwenden, blof} weil man von Gréfle und Stirke
fasziniert ist. Wir wissen das. Wir Polen haben viel weniger Vertrauen
gegeniiber der Faszination der Stirke als Thr Deutschen. Das hat uns die
Geschichte gelehrt. Weder die Nachbarn im Osten noch die im Westen
waren Engel fiir uns. Russland und Preufien haben 1772 und spiter zu-
sammengespielt. Katharina die Grofle war im Endeffekt eine deutsche
Aristokratin und Adelige. Natiirlich haben wir gelernt, historisch zu
denken. Man darf nichts verharmlosen und gewisse Beispiele des Den-
kens nicht vergessen, die lange Kette der Ursachen und Folgen in der
Geschichte Europas. Ursachen haben auch Folgen, Folgen haben auch
Ursachen.

Man soll das auch nicht am Beispiel einer Person verharmlosen, etwa
an Frau Steinbach, der Vorsitzenden des Bundes der Vertriebenen, die als
Kind eines Besatzungssoldaten geboren wurde. Ich habe auch nichts
gegen die Familie von Bundesprisident Kohler. Aber er hat sich per-
sonlich noch nicht zu einem symbolischen Zeichen gegeniiber den Ver-
folgten und Toten bewegen kénnen. Ich kenne ihn persénlich, schitze
ihn, habe mehrmals mit ihm gesprochen.

Anfang der 1960er Jahre habe ich sehr freundliche und schr enge
Beziehungen mit verschiedenen Menschen in Deutschland entwickelt.
Ich war vom Verstand und vom Herzen her iiberzeugt: Man muss das
tun. Ich habe auch andere Menschen in unserem Land dazu motiviert.
Und ich méchte in Erinnerung bringen: Die letzte pastorale Reise des
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polnischen Papstes fithrte ihn nach Deutschland, und seine erste Au-
Berung in deutscher Sprache geschah in der Frauenkirche in Miinchen im
September 1978 als Erzbischof von Krakau bei Erzbischof Ratzinger,
einen Monat vor seiner Wahl zum Papst. Damals habe ich gestaunt und
gedacht: Welche Vision tut sich da in dieser Kirche, in diesem unserem
Leben auf!

Ich begegne — nicht nur an der Universitit in Dentschland — jungen
Menschen, die rein gar nichts mehr wissen von dem, was vor zwanzig
Jahren in Europa geschehen ist. Dies ist insgesamt ein europdisches Pro-

blem ...
.. aber sie wissen leider iiberhaupt so wenig iiber die Geschichte ...!

.. unter anderem deswegen machen wir ja auch diese Interview-Reihe
in dieser Zeitschrift, sozusagen als einen kleinen Beitrag zur Geddchtnis-
sicherung.

Wenn Sie einen jungen Menschen vor sich haben, der geschichtlich
kaum mehr davon weifS, was wiirden Sie ibm sagen, worauf es im priva-
ten, politischen und offentlichen Leben ankommt, auns Ihrer Lebenserfah-
rung heraus?

Man muss immer Halt finden in der Tradition des eigenen Hauses.
Nicht jeder hat eine entsprechend interessierte Familie gehabt oder
konnte im tdglichen Leben, in der Volksschule, im Gymnasium oder
irgendwo, etwa liber die Familie oder durch Freunde, etwas iiber die
Geschichte durch Zuhéren erfahren.

Ich schreibe viele Biicher. Meine neuen Biicher sind in Polen im Jahre
2008 in fast 300.000 Exemplaren verkauft worden. Ich verlege, ich schrei-
be — und die Jugendlichen sind die Leser, nicht die Alten, diese sind zu
arm, um Biicher zu kaufen. Der Biichermarktist auch etwas fiir die Leute
bis dreiflig, bis vierzig und nicht nur fiir die Leute bis achtzig Jahre. Ich
mache auch viele Autorenreisen im Land. Wenn ich nach Krakau, Posen
oder Breslau komme, habe ich 800, 1.000, 1.500 Zuhérer, das hingt nur
von der Grofie des Raumes ab, in dem die Lesung stattfindet. Und was
mich ganz besonders freut: Zu 90 Prozent sind die Leute unter dreiflig
Jahre. Das bedeutet: Es sind ganz {iberwiegend junge Leute, die mich
horen und die mich etwas fragen wollen. Ich habe keine Wunderrezepte,
ich bin kein Notheiler, war das auch nie gewesen. Ich werde und kann
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niemandem sagen: ,Du musst an die Kandidaten in deinem Wahlkreis
denken, an die Seriositit, an Glaubwiirdigkeit, an das Niveau und an die
Klugheit des Menschen.“ Ich denke in Kategorien des Anstandes ...

... Ich erinnere an Ihr Buch ,, Der Herbst der Hoffnungen — Es lohnt
sich, anstindig zu sein®, das 1983 erschienen ist und in dem Sie den An-
stand als eine Grundkategorie des Menschen beschreiben — und dies an-
gesichts IThres Lebens: nach jabrzebntelanger Verfolgung, nach Lager-
haft, Einzelzelle, Gewalt und Folter — es lohnt sich, anstindig zu sein!

... und das Gute ist: Die deutsche Version erschien vor der polnischen,
in der mich keiner verlegen wollte. Das Buch lauft bis heute, und es gibt
immer neue nachgedruckte Auflagen. Ich habe mich schon gefragt, wie
viel Gewinn die Dominikaner in ihrem Verlag damit gemacht haben. Es
lohnt sich sicher.

Noch einmal: Was sagen Sie jungen Leuten?

Ich mache sie darauf aufmerksam: Es ist viel wert, anstindig zu sein.
Es lohnt sich! Es lohnt sich wirklich!

Ich wurde vom Elternhaus entsprechend erzogen. Ich habe immer
gesagt bekommen: ,,Mein Sohn, du sollst nie Schulden machen, sollst nie
leichtsinnig dich verpflichten und etwas unterschreiben.” Und hat man
dem Knaben nicht auch gesagt: , Weifdt du, wer liigt, der kann gelegent-
lich auch stehlen. Und wer stehlen kann - Gott behiite — kann auch
jemanden ermorden?“ Am Anfang der Kette nimmt man eine falsche
Position ein, ohne dass man ein Bewusstsein dafiir hat, dass sie schlimm
ist. Zu diesem Zeitpunkt ist die Kette noch nicht bose. Generationen von
Bauernsohnen sind in der einfachen Philosophie der Zehn Gebote und
des Gebotes der Nichstenliebe erzogen worden. Im Grunde genommen
soll man Gott lieben und seinen Nichsten wie sich selbst. Dies ist genug.
Dann kann man sogar alles verlieren und kann doch weiterleben.

Oftschon bin ich in Polen gefragt worden: ,, Wie konntest Du mehre-
re Jahre in Deutschland leben, in einem Land, in dem man Dich als
18-Jahrigen ins Konzentrationslager gebracht hat?“ Ich habe gesagt, dass
ich diejenigen, die das getan haben, nie getroffen habe. Hitte ich sie
getroffen, so hitten diese gesagt: ,, Wir haben damals gehandelt, wie wir
handeln mussten.“ Das wire ein Thema zu einem Gesprich gewesen.
Aber niemand hat sich gemeldet. Warum soll ich ihre nichste Generation
beschuldigen?
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Und dann habe ich im Kommunismus gelebt und aus polnischen
Biichern erfahren, dass es entsprechende Unterlagen tiber mich gab. In
meinen Akten habe ich festgestellt, dass 418 Funktionire sich kiirzer
oder linger mit mir beschiftigt haben und auflerdem noch 56 inoffizielle,
geheime Mitarbeiter des Geheimdienstes. Also fast 500 Leute! An kei-
nem einzigen Tag habe ich einen anonymen Brief bekommen, in dem
stand: ,Herr Bartoszewski, ich weif} iiber Sie sehr viel, in der Vergangen-
heit war ich einmal i Meinung, ich habe gegen Sie gehandelt und
das war falsch.“ Niemand hat sich gemeldet, mit keinem Wort! Also:
Haben die Polen besser gehandelt?

Und weil ich am 19. Februar dieses Jahres 2009 siebenundachtzig
Jahre alt werde, falls ich das iiberhaupt erleben sollte, dann muss ich aus
einer langen Perspektive heraus, aus der Erinnerung von iiber finfzig
Jahren sagen: Ein junger Mensch bewegt viel. Ich habe spiter im Leben
nie mehr so viele Sachen angeschaut wie damals. Neugierig bin ich aber
immer noch!

Heute gibt es andere Probleme in anderen Formen und mit neuen,
anderen Erfahrungen.

Ich muss offen gestehen, dass ich ein gliicklicher Mensch bin. Gliick
bedeutet mir, dass ich sterben werde in einem Staat und in einer Gesell-
schaft, in der die Ordnung des Staates und der Demokratie vorhanden
sind, wo die Leute kliiger geworden sind, wo wir Freunde haben in

verschiedenen Lindern — auch in Deutschland. Dartiber bin ich
gliicklich.
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Gesprach mit
Tatjana Goritschewa

Fran Goritschewa, wie haben Sie die
Wende, das Ende des Kommunismus, vor
zwanzig Jahren personlich erlebt?

Vor zwanzig Jahren hat praktisch nie-
mand von uns gedacht, dass das sowjeti-
sche System zerstort werden kann. Plotz-
lich bekam ich ein Telegramm von mei-
nen Freunden aus Sankt Petersburg, das
besagte, dass ich zuriickkommen darf.
Sonst war die Situation so, dass ich als eine groffe Verbrecherin niemals
mehr die sowjetische Grenze tiberschreiten durfte. In derselben Woche
habe ich die Fahrkarte gekauft und bin nach Sankt Petersburg gefahren.
Natiirlich war ich nicht so naiv zu denken, dass die Kommunisten alle
sofort aussterben wiirden und innerhalb von fiinf Tagen eine freie demo-
kratische Gesellschaft dort aufgebaut wiirde. Aber ich habe doch ge-
dacht, dass ich in eine wirklich wunderbare Gesellschaft komme. Zu
Beginn waren es die Zeichen der Freiheit, die sehr positiv und faszinie-
rend waren. Die Freunde im Gefingnis kamen frei, man hat im Fernse-
hen und in den Zeitungen iiber alles gesprochen und geschrieben, was
vorher verboten war und noch mehr iiber das, was wir bis dahin nicht
gewusst haben. Viele Menschen haben naiv und mit grofler Freude wirk-
lich geglaubt, dass man ein Paradies aus erster Hand bauen kann.
Allmahlich aber habe ich verstanden, dass sich nichts geindert hat. Bald

Tatjana Goritschewa (geb. 1947) studierte Philosophie und Radiotechnik. Mit 26
Jabren wurde sie Christin und griindete mit einigen Frauen in ibrer Heimat-
stadt Leningrad die erste Frauenbewegung der Sowjetunion. Nach ibrer Bekeh-
rung organisierte sie religiose Seminare und verdffentlichte zwei Zeitschriften im
Untergrund. 1980 wurde sie aus der Sowjetunion ausgewiesen, lebte danach vor
allem in Paris, wurde aber durch eine rege Vortragstitigkeit, als Schriftstellerin
und durch die Medien auch in Deutschland bekannt. Heute lebt Tatjana Gorit-
schewa in der Stadt ihrer Geburt, die wieder Sankt Petersburg beifit.
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kam auch ein Mann vom KGB, d. h. von der Staatssicherheit, zu mir. Ich
habe nur gelogen und gesagt, dass ich mit ihm nicht sprechen will.

Wie war denn Ihr Leben vor der Wende?

Das ist eine besondere Geschichte. Vor der Wende war ich sehr be-
kannt und sehr aktiv. Zehn Jahre vor meiner Abschiebung habe ich zu-
erst im religiosen Umfeld gewirkt. Ich habe in meiner Wohnung ein
orthodoxes Seminar mit Menschen, die verfolgt waren, veranstaltet.
Dann habe ich zusammen mit anderen Frauen die erste freie Frauenbe-
wegung in Russland gegriindet. Das war schon sehr gefihrlich, weil wir
politisch sehr engagiert waren. Viele Frauen wurden verhaftet und abge-
schoben. Ich wurde ebenfalls verhaftet und man hat mir gesagt, ich
misste zwischen Gefingnis und Emigration auswihlen. Ich habe mich
fiir die Emigration entschieden. Das war am 20. Juli 1980. Alle Dissiden-
ten, Stadtstreicher und Betrunkene mussten weg. Innerhalb von drei Ta-
gen mussten wir uns entscheiden. Ich bin nach Osterreich abgeschoben
worden und habe dazu einen Pass mit einem jiidischen Namen bekom-
men. Das hat der KGB oft gemacht. In Russland gab es offiziell keine
Dissidenten. Wir waren alle entweder Drogendealer oder Spekulanten.
Wie gesagt: Wir Frauen wurden als Juden ,bezeichnet”. Mit einem
jiidischen Namen im Pass bin ich nach Osterreich gekommen. Von dort
aus hatte ich nach Israel fahren sollen. Aber ich bin nach Deutschland
gefahren, weil ich Deutschland immer geliebt habe und dachte, Deutsch-
land ist so etwas wie eine Heimat fiir meine Seele.

Die Situation davor, in der Sie lebten, muss doch eine unglaubliche
Bedriickung und Depression gewesen sein?

In der Zeit der Verfolgung bin ich zur Christin bekehrt worden, in
einem Land, in dem das Christentum sehr stark verfolgt und jeder zweite
Mensch ein Martyrer war. Es war ein Gliick, eine Christin zu sein. Gott
hat sehr viel Kraft und Licht in der Depression gegeben.

Welchen Stellenwert bat der Glaube in dieser Zeit der Wende und
davor fiir Sie gehabt?

Er war alles. Es gab bei mir keinen allmihlichen Ubergang von der
Skepsis, von der Philosophie zum Glauben. Das war nicht so. Der Glau-
be kam unerwartet. Durch das Vaterunser ist die Liebe Gottes gekom-
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men, die nach mir, nach meiner Seele, meinem Korper, meinem Unterbe-
wusstsein, nach allem verlangt hat.

Auch schon vor der Wende?

Ja, schon vor der Wende, als ich Dissidentin war. Uber das Christen-
tum haben wir nur gewusst, dass die ganz alten Frauen noch an einen
Gottals alten Mann mitlangem Bart glauben. Wir haben dariiber gelacht.
Deswegen haben wir auch etwas anderes gesucht, z. B. Yoga oder den
Buddhismus. Ich habe Hata-Yoga gemacht wie viele meiner Freunde.
Das wurde auch verfolgt. Aber alles Verbotene hat die jungen Menschen
damals angezogen.

Wie geschah der konkrete Schritt zum Christentum?

In meinem selbst gemachten Yoga-Buch stand auch der Text des Va-
terunser. Das war wie ein Mantra. Ich habe es ohne irgendwelche
Getiihle automatisch gesprochen. Es kam kein Licht oder irgendetwas
Physisches, sondern Gefiihle der Liebe kamen von aufien, die ich niemals
vorher gespiirt habe. Sie waren nicht menschlich, sie waren alles. Ich habe
verstanden, weil ich schon etwas tiber das Christentum gewusst habe.
Und ich habe mir gesagt: Du bist eine Christin! Da hat alles begonnen.

Was hat sich nach Ihrer Meinung in Russland seit der Wende ge-
andert?

Wir wissen, dass der ,,alte Teufel noch nicht weggegangen ist. Sieben
neue Teufel sind sofort eingetreten in dieses Haus, das leer geworden ist.
In Russland herrscht ein barbarischer Kapitalismus, die Oligarchie, die
zynisch und hésslich ist. Die neuen Reichen sind hisslich, geschmacklos,
ungebildet, grausam, einfach satanisch. Die Kluft zwischen den Reichen
und den Armen ist viel tiefer als in anderen Lindern. Die Arroganz der
Reichen ist schrecklich. Sie haben kein Mitleid. In Russland wird den
Armen wenig geholfen.

Hat sich in der politischen Praxis eigentlich etwas gedndert? Konnen
die Menschen wirklich freier leben?

Sie konnen natiirlich alles sagen, was sie wollen. Sie kénnen Christen
sein, sie konnen in die Kirche gehen, sie kénnen alles. Aber niemand
interessiert sich fiir sie, niemand zeigt sie im Fernsehen.
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In den neunziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts haben nicht
nur die alten Kommunisten, sondern alle moglichen Zyniker und
schlechten Menschen verstanden, dass niemand sie strafen wird, dass sie
stehlen kénnen, dass sie weiter so korrupt leben kénnen. Niemand hat
die Namen derer genannt, die z. B. mich und andere verfolgt haben.
Diese Menschen sind - weil sie nicht bestraft worden sind und weil
niemand tiber sie spricht — noch zynischer geworden. Sie nehmen Rache.
Sie sind pathologisch kranke und bose Menschen. Das ist wirklich der
Menschentyp, der am schlimmsten ist. Das Gute hassen sie, das Schwa-
che verachten sie, das Schéne kennen sie nicht und wollen es nicht sehen.
Was sie machen, ist teuflisch.

Welche Rolle hatte die Kirche in der Zeit des Kommunismus fiir Sie
gespielt?

Die Kirche war die einzige Insel der Wahrheit, der Gerechtigkeitund
der Liebe in einer Gesellschaft, in der alles verboten oder verdreht war, in
der die Menschen voller Angst lebten. Die Kirche war fiir uns eine total
andere Welt. Wenn die Kirche nicht da gewesen wire, hitte ich wie eine
Maus existiert.

Wenn Sie ,, Kirche sagen, was verstehen Sie darunter?

Hier muss man wirklich unterscheiden. Die Kirche im Westen ist
vor allem eine Institution. In Russland ist die Kirche mehr eine mysti-
sche Sache. Sie ist der Leib Christi. Sie ist natiirlich auch eine Institut-
ion. Aber der Begriff wird niemals in geistigen und geistlichen Gespri-
chen verwendet. Man sagt, die Kirche ist grofler als die ganze Welt,
grofler als alles, grofier als das Paradies. Sie ist vor allem eine mystische
Erfahrung.

Sie gehoren also im Grunde genommen einer anderen Kirche als der
rein institutionellen Kirche an?

Natiirlich! Bis heute.
Welche Rolle spielt die Kirche in Russland heute?

Die Kirche spielt heute eine sehr grofie Rolle in unserem Land. Vor
allem, weil die Kraft des Gebetes nicht verloren gegangen ist. Ich verstehe
gar nicht warum, das ist wie ein Wunder. Man betet intensiv, gleich, ob
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es eine alte Frau ist oder ein Intellektueller. Das geistliche Leben ist nicht
verloren gegangen.

Vor fiinf Jahren noch hat man iiber die russische Idee, die russische
Vision gesprochen. Wo ist die russische Idee? Erst Jelzin, dann Putin,
jetzt Medwedjew? Man muss den Menschen eine Idee geben. Das Volk
kann nicht nur fiir das Geld leben. Aber man hat sie nicht gefunden, diese
russische Idee. Esist wieder die Kirche, die noch geblieben ist, die in ihrer
Ganzheit und ihrer Uberfiille alles gibt.

Sie haben einmal gesagt, dass sich die Kirche in Russland mebr ,,um die
goldenen Kuppeln als um die Leiden der Menschen® kiimmert.

Jedes Jahr wird Russland um Millionen von Menschen kleiner. Das
heifit, dass wir wihrend der letzten zehn Jahre mehr Menschen verloren
haben als wihrend des Zweiten Weltkriegs. Das ist eine Frage des Uber-
lebens.

Wahrhaftig, es gibt Armut! Um ein Kind in die Welt zu setzen und
einfach in die Geburtsklinik zu kommen, muss man schon sehr viel be-
zahlen. 1.000 Euro sind das Minimum, um einfach zu fragen, ob sie
helfen konnen in der Klinik oder ob der Arzt kommen kann.

Um zu iiberleben, braucht man wirklich ein Ziel, einen Sinn —und das
sind die Kirche und das Christentum. Aber es gibt zu wenig Kirchen, zu
wenig Kloster, zu wenig Priester. Das Land ist riesig. Auflerdem gibt es
viele Sekten — wie beispielsweise Scientology. Das mit den ,goldenen
Kuppeln® ist eine Schande.

Wer ist dafiir verantwortlich, dass die goldenen Kuppeln wichtiger
sind als das Leiden der Menschen, und wen meinen Sie damit, wenn Sie
»die Kirche® sagen?

Dafiir sind auch die Priester verantwortlich, weil sie immer sofort
versuchen, zerstorte Kirchen, Ruinen wieder aufzubauen. Klar, man
muss etwas machen, beispielsweise ein Dach. Aber es gibt so etwas wie
einen Wettbewerb. Aussagen wie ,meine Kirche ist schoner” oder ,,end-
lich haben wir dies und das aufgebaut® und so weiter. Dies ist in meinen
Augen kleinbtirgerlich und das war schon in der Sowjetzeit so, weil die
Kircheisoliert war. Es war wie in einer kleinen Sekte, wo sich die Priester
einander nicht geliebt haben, sondern Aussagen machten wie ,ich bin
reicher® oder ,ich habe ein schones Auto, der hat ein hissliches Auto®.
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Diese Mentalitit rithrt noch aus der Zeit der Verfolgung her, in der man
durch den Reichtum ein wenig an Bedeutung gewann.

Gibt es in der Kirche in Russland eine Bewegung, die den ,, Décher-
baunern® entgegenhadlt, dass der Kampf gegen das Leiden der Menschen
wichtiger wdre als der Bau vergoldeter Décher?

Es gibt keine organisierte Bewegung. Es sind einfach die einzelnen
Christen, die dies sagen. Ich, zum Beispiel, habe das in einer groflen
Zeitschrift vor kurzem ganz klar gesagt. Das Schlimmste ist Reichtum,
Komfort und Bequemlichkeit. Man muss asketisch sein heute, das ist das
Wichtigste. Ich habe sehr viele Freunde, die Priester sind und die das sehr
gut verstehen. Ich kann es auch den reichen Priestern sagen. Ich kann es
schon, aber sie horen es einfach nicht, wollen es nicht horen. IThre Ohren
sind verschlossen fiir meine Worte.

Was ist seit der Wende liegengeblieben, was politisch, gesellschaftlich
oder kirchlich hitte bearbeitet oder gelost werden miissen? Was ist noch
nicht erledigt?

Alles ist praktisch noch nicht erledigt. Alles ist irgendwie noch
schlimmer geworden. Die Intellektuellen, die Denker und Wissenschaft-
ler sind entweder schon gestorben oder weggegangen. Dies geschah
ebenfalls in vielen anderen Landern des ehemaligen kommunistischen
Machtbereichs — wie z. B. in Litauen, Estland, der Ukraine, Georgien.
Ich fahrejetzt zuriick nach Russland und suche dort Arbeit fiir mich. Ich
muss bei Null anfangen mit meinem eigenen Geld, meiner eigenen Woh-
nung, mit meinem eigenen Verdienst. Der Staat kann dabei nur stéren.
Die Wissenschaftler konnen nicht nach Russland zuriick kommen, weil
die Wissenschaft verloren gegangen und alles zerstért ist. Sie brauchen
doch Apparaturen fiir ihre Forschungen. Aber das existiert alles nicht.
Die Intelligenz, die schreibt, die dichtet oder die bildenden Kiinst-
lerinnen und Kiinstler: Sie trinken oder sie miissen ins Ausland fahren,
um Anerkennung zu bekommen. Wenn sie in Russland anerkannt sind,
dann sind alle lingst gestorben. Russland ist ein sehr traditionelles Land
in der Kultur und den Wissenschaften.

Sehr viele Menschen haben keine Arbeit. Das bedeutet: Sie bekom-
men kein Geld und erfahren keine Anerkennung.
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Glauben Sie, dass der gegenwirtig in Russland real existierende Kapi-
talismus die Alternative war, die sich die Menschen in der Zeit des Kom-
munismus erhofft hatten?

Ich glaube nicht, dass der freie Markt Giberhaupt existieren kann. Es
gibt natiirlich den Neoliberalismus, der sagt, dass der freie Markt sich
selbst gesund machen, sich selbst regeln kann und Gerechtigkeit schaffen
wird. Das ist eine unglaubliche Liige. Bei uns propagiert man gerade
tiberall, vor allem auch in den Massenmedien, den Neoliberalismus. Die
Propagandisten sind die Menschen, die Russland erneut in den Abgrund
geworfen haben. Das sind die sogenannten Neoliberalen. Fiir mich sind
das die neuen Totalitiren. Es ist eine Art von Totalitarismus, der viel-
leicht noch schlimmer ist als der Kommunismus. Der Kommunismus
hatte wenigstens noch etwas mit dem Evangelium zu tun, mit den Idealen
der Hilfe, der Gerechtigkeit, der Briiderlichkeit und so weiter.

Politiker wie der ehemalige Finanzminister Anatolij Tschubais oder
Anatolij Sobtschak, der frithere Oberbiirgermeister von Sankt Peters-
burg, haben gesagt, dass alle alten Menschen tiber 60 Jahre in Russland
sterben miissen. Tschubais hat gesagt, 30 Millionen Russen miissen in
den nichsten Jahren sterben, damit sie uns nicht storen. Das ist ganz
offen im Fernsehen gesagt worden! Das heifdt, sie miissen einfach ster-
ben, und das geschieht auch.

Das sagen sie so offen?

Ja, so offen! Diese Politiker werden in Russland vom ganzen Volk
gehasst. Aber man kann nichts machen! Was kénnen wir tun?

Das bringt mich aber nun doch auf eine ganz andere Frage. Mit ande-
ren Worten: Es gibt im Grunde eine tiefe Spaltung in der russischen Ge-
sellschaft. Das ware wiederum die Voraussetzung dafiir, dass irgend-
wann die Menschen sich das nicht mebr gefallen lassen. Wird es vielleicht
eine nene Revolution in Russland geben?

Vielleicht ja! In Russland ist es moglich. Ich glaube nicht in diesem
Jahr, weil die Menschen noch zu sehr allein gelassen und verloren sind.
Aber man sucht. Die heutige Tendenz, die mir gar nicht gefillt, geht
dahin, dass man eine starke Hand sucht. Deswegen gibt es sogar verein-
zelt Bestrebungen, Tyrannen wie Stalin und Iwan den Schrecklichen
heilig zu sprechen. Man verlangt nach einem starken Fiihrer, weil man
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fur dieses riesige Land eine Kontrolle braucht. Die Menschen sind
gewohnt, dass der Staat alles macht. Sie kénnen nicht auf Dauer in einem
sich mehr und mehr entwickelnden Chaos existieren.

Wer spricht fiir diese Menschen? Haben sie Sprecher, die ihre Rechte
und Wiinsche verteidigen?

Es gibt natiirlich Parteien bei uns, sogar sehr viele Parteien. Jetzt hat
man ihre Zahl reduziert. Man hat versucht, die besten Menschen aus den
guten kleinen Parteien einfach zu kaufen. Und man hat das erreicht.

Wer hat sie gekauft?

Das waren Neoliberale, die sich auch als Christen bezeichnet haben.
Die meisten von ihnen sind inzwischen von der Bildfliche verschwun-
den, haben eine andere Richtung cingeschlagen.

Habe ich Sie richtig verstanden, dass 20 Jahre nach der Wende die
Dinge fast noch schlimmer sind als vorber?

Ja, weil das Volk einfach verschwindet, was sehr schlimm ist. Ande-
rerseits ist es besser, weil die Menschen nicht mehr so naiv sind und nicht
darauf warten, dass alles irgendwie vom Himmel fillt oder vom Staat
kommt. Dass sie eben nicht mehr erstaunt sind, wenn sie vom Staat ihre
Rente nicht bekommen, und dass jeder von ihnen etwas fiir sich selber
tun muss. Da beginnt sich langsam etwas zu verindern. Wenn ich jetzt
nach Russland komme, sehe ich nicht nur verlorene oder verzweifelte
Gesichter oder ich hére nicht nur hysterische Schreie wie noch vor fiinf
Jahren. Die Einsicht in die Notwendigkeit der eigenen Initiativen
wichst. Es entwickelt sich auch immer mehr die christliche Solidaritit.
Das ist ein grofles und gutes Zeichen. In der Zeit der Verfolgung war es
unmoglich, etwas Grofles miteinander zu tun.

Das ist heute moglich?

Ja, das geschieht. Es gibt mehr und mehr gute und lebendige Gemein-
den, in denen man sich gegenseitig hilft, auf die vielen anderen Armen
achtet oder sich um die Kinder kiimmert.

Also haben Sie auch Hoffnung?

Ja, ich habe eine grofie und tiefe Hoffnung, dass sich diese Bewegung
fortsetzt und wichst.
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Gesprach mit
Tomas Halik

Herr Professor Halik, wie haben Sie
die Wende vor zwanzig Jahren per-
sonlich erlebt, welche Gefiihle be-
herrschten Sie damals?

In den Novembertagen 1989 war
ich zur Heiligsprechung der Agnes
von Prag in Rom. Das war das zwei-
te Mal in zwanzig Jahren, dass ich
eine Gelegenheit hatte, in den Westen
zu fahren. Ein paar Tage vorher, am
7. oder 8. November, hatte ich im Vatikan meine erste personliche Be-
gegnung mit Papst Johannes Paul II. Wihrend eines privaten Abendes-
sens ergab sich die Gelegenheit, ihm die ganze Geschichte tiber die Un-
tergrundkirche und die im Geheimen geweihten Priester zu erzihlen.
Das war genau einen Tag vor dem Fall der Berliner Mauer. Der Papst
kam auch auf die Fernsehnachrichten zu sprechen und sagte, dies sei das
Ende des Kommunismus. Ich sagte, dass ich das nicht glaube und dass es
bei uns vielleicht eine Perestroika geben wiirde, vielleicht fiir fiinf Jahre,
und dass dann vielleicht noch etwas geschehen konnte. Der Papst wider-
sprach mir. Er sagte, ich sollte mich vielmehr darauf vorbereiten, dass ich
sehr bald frei sein wiirde.

Einen Tag nach der Kanonisation (12. November) war ich bei einer
Generalaudienz in der Aula des Vatikans, an der 11.000 Wallfahrer aus
der Tschechoslowakei und auch aus dem Exil teilnahmen. Dort habe ich

Prof. Dr. Tomds Halik (geb. 1948) studierte Soziologie, Philosophie und Psycho-
logie an der Karlsuniversitit in Prag und (nach 1980) an der Pépstlichen Late-
ranuniversitat. 1978 wurde er in Erfurt geheim zum Priester geweibt und war
bis 1989 in den so genannten ,illegalen Strukturen der katholischen Kirche®
aktiv. 1990-1993 war er Generalsekretar der Tschechischen Bischofskonferenz,
auflerdem seit 1990 Akademikerseelsorger in Prag und Président der Tschechi-
schen Christlichen Akademie. Seit 1997 ist er als Soziologieprofessor an der Phi-
losophischen Fakultat der Karlsuniversitdt in Prag tatig.
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eine halbe Stunde vor der Ankunft des Papstes eine Rede iiber die Situa-
tion und Bedeutung der Heiligsprechung und iiber die Zukunft der Kir-
che gehalten. Ich habe darin gesagt, dass es eine Prophezeiung aus der
Barockzeit gibt, die besagt, dass ab dem Zeitpunkt der Kanonisation von
Agnes gute Zeiten fir die Kirche kommen wiirden. Die anwesende
tschechoslowakische Regierungsdelegation war sehr wiitend, aber die
Menschen spendeten groflen Applaus. Ich blieb dann noch ein paar Tage
in Rom. Wahrenddessen habe ich erfahren, dass es am 17. November in
Prag eine Demonstration geben wiirde. Am 19. November flog ich
abends von Rom nach Prag zuriick in Begleitung von Kardinal Tomasek.
Wir reisten mit einem tschechoslowakischen Flugzeug und konnten des-
wegen tschechische Zeitungen bekommen. Dort war zu lesen, dass es in
Prag einen Generalstreik und Studentenunruhen gebe. Im Flugzeug war
auch der italienische Botschafter in Prag. Er sagte zum Kardinal: ,, Emi-
nenz, das ist eine Revolution!“ In Prag wurde ich von meinen Studenten-
Freunden erwartet, die bei diesen Demonstrationen schon aktiv waren
und die mir alles erzihlten. In der Nacht formulierten wir eine Erklirung
der Katholiken zu dieser Situation, und am nichsten Tag war ich selber
schon in der Bewegung mit aktiv und ging tiglich zu den Demonstratio-
nen. Ich wurde zu den Studentenstreiks eingeladen, die an den verschie-
denen Fakultiten stattfanden. Die intellektuellen Dissidenten durften
damals keine Vorlesungen an der Universitit halten. Ich habe dort tiber
Religion gesprochen. Es herrschte eine grofle Sympathie fiir die Rolle der
Kirche und fiir den Papst. Viele Bekehrungen von Studierenden hatten
ihren Ursprung in diesen dramatischen Tagen. So habe ich diese Tage
erlebt.

Anschlieflend war ich bei Kardinal Tomasek, weil ich zu seinem offi-
ziellen Beraterkreis gehorte. Dort bereitete ich einen Predigttext und
eine Rede zur Rosenmesse vor — als Danksagung fiir die Kanonisation
der Heiligen Agnes.

So wurde wieder einmal deutlich, dass die pure Existenz der Kirche,
die Anwesenbeit der Religion, an sich schon ein Politikum ist.

Ja! = Nach einer Woche feierten wir eine grofle Messe in der
St.-Veits-Kathedrale. Diese Messe wurde in der Tschechoslowalkei erst-
mals im Fernsehen tibertragen. Fiir den Kardinal hatte ich die Predigt
vorbereitet, in der er die historischen Worte sagte: ,In dieser Stunde der
Geschichte stehe ich und steht die ganze katholische Kirche auf der Seite
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der Freiheit und der Nation.“ Als ich dies horte, war ich tief erschiittert.
Als nach der Messe Tausende von Menschen aus der Kathedrale auf den
Wenzelsplatz kamen und Viclav Havel gesprochen hat und danach Vac-
lav Maly eine bewegende Rede hielt, die er mit dem Vaterunser abschloss
— das war wirklich ein historisches Ereignis.

Wie war denn die Situation fiir Sie vor der Wende? Konnen Sie das aus
Ihrer persinlichen Erfabrung schildern? Sie haben vorhin gesagt, dass Sie
im Untergrund zum Priester geweiht worden sind. Sie haben also schon
gewusst und erfahren, was es heifit, anders zu leben. Wie hat sich die
Situation fiir Sie dargestellt?

Oh ja, das war sehr schwierig! Ich studierte Philosophie und Soziolo-
gie bei Jan Patocka, er war einer der ersten Sprecher der Charta 77, der
mich intellektuell und auch moralisch sehr beeinflusst hat. Im Jahre 1978,
am Vortag der Amtseinfithrung von Papst Johannes Paul IL., wurde ich in
der DDR, in Erfurt, von Bischof Hugo Aufderbeck geheim geweiht.
Mein Zivilberuf war die Arbeit als Psychotherapeut mit Drogenstich-
tigen und Alkoholikern in Prag. Selbst meine Mutter wusste nicht, dass
ich Priester war. Nur ein kleiner Kreis um Kardinal Tomasek wusste
davon. Fiir ihn entwarf ich Reden, bereitete 6ffentliche Briefe an die
Regierung und anderes vor. Sein Vertrauen zu einem Mann, der 50 Jahre
jiinger als er war, war unglaublich.

Wir hatten damals—als es in Russland schon die Perestroika gab —eine
Ahnung, dass auch bei uns etwas kommen musste. Aber natiirlich wus-
sten wir nicht, dass es so bald und so radikal geschehen wiirde. Unser
Wunsch war, dass dies nicht nur eine Anderung der 6konomischen und
politischen Strukturen bedeuten wiirde, sondern dass Demokratie und
ein Leben in Freiheit ihre Voraussetzungen in einem moralischen Klima
haben sollten. Ich habe im Untergrund ein Programm geschrieben und
veroffentlicht. Es war wie ein Laboratorium eines alternativen Lebens-
stils fiir das kommende Millennium des Heiligen Adalbert von Prag. Ich
habe darin geschrieben, wir miissten mit allen anderen Menschen eine
Koalition der Menschen guten Willens bilden, auch im Sinne der
Okumene mit den anderen Christen. Aber auch mit den Menschen, die
nicht glaubig sind, aber dennoch eine Verantwortung fiir die moralische
Gesundheit und Genesung der Gesellschaft empfinden.

Wenn wir das Millennium des Heiligen Adalbert — er war einer der
ersten tschechischen Europier! - feiern, so meinte ich, dann sollten wir
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auch unsere europiischen Wurzeln feiern. Die Person und das Werk
Adalberts wurde jedoch, um es ehrlich zu sagen, in der damaligen Gesell-
schaft nicht akzeptiert. Ich war der Auffassung, wir miissten uns alle zu
einem Geist der Demut und Bufle bekehren, dirften auf keinen Fall
triumphalistisch sein. Das ganze Volk braucht Demut und Bufle, auch
die Kirche. Die Kirche kann nur dann zur Genesung der Gesellschaft
beitragen, wenn sie sich selbst moralisch erneuert. Im Rahmen einer
kritischen Selbstreflexion, so schrieb ich, sollten wir bereit sein, fiir die
Zukunft eine grundlegende Verinderung von Kirche und Gesellschaftin
Angriff zu nehmen.

Ich erlebe heute oft in den Lindern und Gesellschaften, in denen bis
vor zwanzig Jabren der Kommunismus geherrscht hat, eine gewisse
Enttauschung dariiber, dass das, was man sich damals erbofft hat, was in
den ersten Jahren — auch kirchlich und religios — aufgebrochen ist, sich
nicht entfaltet hat und wieder in sich zusammengefallen ist. Teilen Sie
diese Enttauschung?

Ja, teilweise schon! Ich muss eingestehen, dass ich die Moglichkeiten
der Kirche iiberschitzt habe. Ich bewegte mich damals in einem engen
Kreis von Menschen, die eine grofie Lebenserfahrung und teilweise viele
Jahre im Gefingnis verbracht hatten. Sie waren immer intellektuell titig
und in einem Austausch mit den Besten, sie hatten Zugriff auf die neueste
Literatur, sie trugen den Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils in
sich. Ich hatte die Vorstellung, dass der Klerus und die Kirche so auszu-
sehen hitten. Aber nach der Wende war es fiir mich eine Uberraschung,
dass der durchschnittliche Klerus durch den Kommunismus ziemlich
zerstort war und sehr viele Priester distanziert von der Entwicklung der
Theologie, Kultur und Philosophie waren, sozusagen in einem Mikrokli-
ma, und nur in der Liturgie lebten.

Praktizierende Katholiken waren bei uns immer in der Minderheit.
Aber in jenen Jahren waren sie wegen verschiedener mutiger Tatigkeiten
der Kirche Gegenstand grofler Sympathie und grofler Erwartungen.
Kardinal Tomdsek war in den letzten Jahren des Kommunismus wirklich
ein Symbol fiir einen geistlichen Widerstand, auch fiir die Nichtgliu-
bigen und Dissidenten. Die Kirche war praktisch die einzige Alternative
zum Kommunismus. Fiir viele Leute, fiir die jungen Intellektuellen, die
Studenten, die Kiinstler war die Kirche eine Art ,Insel der geistigen
Freiheit“ und ein Signal der Hoffnung. Es gab viele Kreise von Sympa-
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thisanten mit der Kirche. Bis heute ist mein Hauptakzent, mit diesen
Sympathisanten zu arbeiten und auch diesen Leuten etwas anzubieten.
Die Kirche muss offene Arme haben auch fiir Menschen, die sich nicht
hundertprozentig mit ihr identifizieren wollen oder kénnen.

Welche Rolle spielt die Kirche heute?

Teils, teils. Meine personlichen Erfahrungen im Présidium der Tsche-
chischen Christlichen Akademie sind gut. Die Akademie hat jetzt in 72
Stidten Zweigstellen und strahlt auch auf die nichtkirchliche Umgebung
aus. Dann habe ich hier in Prag die akademische Pfarrei, die wirklich
immer voll ist. Ich habe jedes Jahr mehr und mehr Katechumenen, Men-
schen also, die sich sozusagen um den Eintritt in die Kirche bewerben.
Dieses Jahr sind es 60, und das bei zwei Jahren Vorbereitungszeit. Auch
meine Biicher sind {iberregional verbreitet und erscheinen sogar in nicht-
kirchlichen Verlagen. In den letzten sieben Jahren ist jedes meiner sieben
Biicher in iiber 30.000 Exemplaren verkauft worden.

Sie setzen also mebr auf die personliche Vermittlung als anf die insti-
tutionelle Konfrontation?

Ja. Es muss einen Dialog mit den Menschen geben. Eine monologi-
sche Evangelisierung ist und bleibt wirkungslos. Die Leute sind seit der
Zeit des Kommunismus allergisch gegen ideologische Indoktrination.
Und wenn dann diese aggressive Evangelisation im amerikanischen Stil
kommt, verschliefen sich die Menschen vollig.

Glauben Sie — um die Zeit vor und nach der Wende in einer Frage
zusammenzufassen —, dass der real existierende Kapitalismus, manche
nennen ihn auch Turbo-Kapitalismus, so wie wir ihn gegenwartig gerade
wieder einmalin den ,, schinsten Auspragungen erleben, die Alternative
ist, die sich die Menschen im ehemals kommunistischen Machtbereich
gewiinscht oder ersehnt haben?

Sicher nicht! Ich meine, dass viele Leute — vielleicht sogar die Mehr-
heit—nicht die Erwartung hatten, dass der Kommunismus und der ganze
Sozialismus sobald enden wiirden. Es gab so etwas, was ich einen gehei-
men Pakt zwischen der Bevolkerung und der kommunistischen Regie-
rung nenne: Wenn die Mehrheit der Leute aktiv wird, dann wird die

120



kommunistische Regierung viel tolerieren. Dieser geheime Pakt zwi-
schen dem Volk und der Regierung war das Geheimnis des Uberlebens
wiahrend des Kommunismus. Niemand wusste, dass das so bald enden
wiirde, und in der Perestroika-Zeit hatten viele vielleicht die Erwartung,
dass etwas wie 1968 wieder kommt: ein Sozialismus der menschlichen
Art, mehr Demokratie und vielleicht ein bisschen Liberalisierung in der
Okonomie. Aber niemand hat noch in den Novembertagen 1989 ge-
dacht, dass sich alles indern wiirde. Die grofle Mehrheit erwartete einen
reformierten Sozialismus. Aber dann kam gleich die radikale Wende,
und die Mehrheitder Leute war darauf nicht vorbereitet. Dazu kam noch
etwas, das bis heute ein Problem darstellt: Die letzten Kommunisten
waren die ersten Kapitalisten. Es gab eine Elite des politischen Regimes
und Leute, die mit der Geheimpolizei, den 6konomischen Subjekten und
dem totalitiren System paktierten. Diese hatten Kapital und Informatio-
nen. Sie wurden dann die ersten Kapitalisten und hatten ein Talent fiir
das Geschift. In der kommunistischen Zeit hatten sie keine Moglichkeit,
dies auszuleben, und bewegten sich deshalb auf dem schwarzen Markt.
Sie sind sehr talentiert fiir das Geschiftemachen, haben aber keinerlei
Sinn fiir die Rechtskultur.

In jenen Jahren hat der Wiener Kardinal Konig einen bemerkenswer-
ten Satz gesagt, den ich bis heute nicht vergessen habe: , Der staatlich
verordnete Kapitalismus des Ostens ist eine ebenso grofSe Bedrobung fiir
den Glanben und die Kirche wie der praktizierte Materialismus des We-
stens“. Darin liegt ein Grundproblem verborgen: Der Materialismus
vertrdgt sich nicht mit dem Christentum. Es ging im Ubrigen alles anch
viel zu schnell, der Wechsel liefS keine Zeit, war zu rasant.

Ja, genau.

Wenn Sie heunte auf das Ganze zuriickblicken: Was, glauben Sie, ist
denn von dem, was damals vorgegeben wurde, noch nicht geleistet oder
was ist sogar vergessen worden zu leisten?

Ich meine, es war ein grofles Pech fiir die Kirche, dass das erwihnte
Programm der geistlichen Erneuerung des Volkes und der Nation im
Andenken an den Heiligen Adalbert nicht verwirklicht worden ist. Die
Kirche hatte damals in einer Zeit, in der alles offen und neu war, in der alle
neuen Gruppierungen und Parteien versuchten, eine Konzeption, eine
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Vision zu entwickeln, auch eine Vision. Dieses Programm - ,Zuriick
nach Europa!* — war sehr aktuell. Das moralische, geistige und gesell—
schaftliche Klima als eine Voraussetzung fiir die Anderungen in den
Strukturen, dazu der 6kumenische Akzent, der in den Vordergrund des
kirchlichen Blickfeldes trat, waren eine grofle Chance, die die Kirche
nicht genutzt hat. Es gab eine ganze Reihe von Wallfahrten und Feier-
lichkeiten, aber die tiefere Dimension dieses Programms wurde vom
Klerus und der Kirche nicht akzeptiert. Ich hatte damals gleich in der
Woche nach der Wende eine erste Begegnung mit allen Priestern der
Erzdiézese. Dort waren zum ersten Mal auch die im Geheimen wirken-
den Priester dabei, dort habe ich zum ersten Mal 6ffentlich gesagt, dass
ich schon seit elf Jahren Priester war.

Ich hatte damals eine Vision, ein Programm mit elf Punkten. Es um-
fasste unter anderem das Angebot einer Vision fiir die Zukunft, dann
6kumenische Kontakte und Erziehung der Laien und des Klerus. Auch
warnte ich davor, die positive Einstellung des Volkes zu iiberschitzen,
weil sie sehr bald umschlagen und sich ins Gegenteil verkehren konnte,
wenn sich der alte Klerikalismus wieder zeigte. Und schliefllich wies ich
besonders auf die Frage des kirchlichen Besitzes als ein ,heifles Fisen®
hin. Meine Vorstellung war, dass wir Schritt fiir Schritt den Dialog mit
anderen finden miissten. Das wurde ignoriert. Besonders die Frage des
kirchlichen Besitzes war und ist heute so politisiert, dass die Leute bei
uns, wenn sie etwas iiber Kirche, Religion und iiber Gott horen, als erste
Assoziation sofort die Frage des kirchlichen Besitzes damit verbinden.

Wir nehmen in Deutschland in einer breiteren Offentlichkeit vielfach
die Kirche in Tschechien so wahr, als ob es ibr fast nur darum gehe, ibre
Besitztiimer zuriick zu erbalten. Das hingt natiirlich anch mit der Struk-
tur der medialen Berichterstattung zusammen.

Eine letzte Frage: Ich begegne immer mehr vor allem jungen Men-
schen, auch an den Universititen, die gar nicht mebr wissen, was vor
zwanzig Jahren gescheben ist. Was sagen Sie diesen jungen Menschen
heute? Worauf kommt es nach Ihrer Meinung und nach Ihrer persin-
lichen Erfabrung im personlichen und offentlichen Leben an?

Ich wiirde vor zu groflem Optimismus und vor iiberzogenen Visio-
nen warnen. Alles wird anders, als es die Leute erwarten. Die Alternative
zu einem naiven Optimismus ist nicht Resignation, Pragmatismus oder
Zynismus, sondern Hoffnung. Das schreibe ich auch in meinen Biichern.
Es gibt die Anekdote, wonach ein Optimist ein Mann ohne Information
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ist. Ich sage immer: Die richtige Hoffnung ist auch eine Tugend und
vermittelt Stirke, um auch nicht so positive Entwicklungen zu ertragen.
Also: nicht nur das Beste zu erwarten, vielmehr auch in schwierigen
Lagen durchzuhalten. Ich meine, dass es zum Glauben entscheidend
gehort, mit Mut und Hoffnung auch Phasen der Resignation zu akzep-
tieren. Wir hatten damals, Gott sei Dank, aus der Gnade Gottes heraus
die Kraft, auch in einem totalitiren System sinnvoll zu leben. Jetzt brau-
chen wir diese Kraft, um ebenso in der pluralistischen und sehr kompli-
zierten Wirklichkeit zu leben.

Aber wir brauchen eine andere Strategie. Damals war es eine Strategie
des totalen Kampfes gegen einen Feind — der war das totalitire Regime
des Kommunismus. Es ist tragisch, dass viele Leute in der Kirche nicht
im Stande sind, ohne einen Feind zu leben. Sie haben jetzt dieselbe Stra-
tegie gegen den Westen, den Pluralismus, den Liberalismus wie damals
gegen den Kommunismus.

Aber heute befinden wir uns in einer ganz anderen Situation. Jetzt
brauchen wir nicht nur den Mut zum Kampf, sondern wir brauchen auch
Intelligenz zur Unterscheidung der Geister und Kreativitit. Nicht um
sich gegen einen anderen zu wehren, sondern um einen neuen Partner zu
finden, neue Koalitionen zu bilden und unsere Botschaft im dialogischen
Stil anzubieten und wahrhaftig zu wirken.

Ich verwende immer ein bestimmtes Bild aus dem Neuen Testament.
Als ich vor etwa zehn Jahren in das Tschechische Parlament eingeladen
wurde, um in der Vorweihnachtszeit eine Meditation fiir die Senatoren
und Abgeordneten vorzutragen, erzahlte ich die Geschichte vom Zollner
Zachius aus dem 19. Kapitel des Lukasevangeliums. Damals habe ich
gesagt, dass nach der Wende, als es der Kirche zum ersten Mal moglich
war, auf die Straflen zu gehen, uns viele Menschen zustimmten und ap-
plaudierten. Einige waren aber auch gegen uns. Aber die Kirche hat nicht
bemerkt, dass die Biume voller Menschen waren, die Distanz brauchten
und sich einen Uberblick verschaffen wollten. Sie waren sicher nicht alle
einfach ,dagegen®, sondern hatten grofles Interesse. Einige hatten viel-
leicht auch ein schlechtes Gewissen und versteckten sich deshalb im
Baum. Jesus hat Zachaus beim Namen gerufen und gesagt: ,,Ich mochte
bei Dir in Deinem Haus sein. Ich habe damals gesagt, dass ich meine
personliche Berufung darin sehe, nicht nur fir die Schafe in der kirch-
lichen Herde da zu sein, sondern auch alle, die sich wie Zachaus verhal-
ten, beim Namen anzusprechen und in ihre Hauser zu kommen. Meine
Biicher sind solche ,,Zachiusse®, ja, und ich bin auch ein Zachius!
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Gesprach mit
Jifi Kaplan

Wie haben Sie die Wende vor 20 Jah-
ren personlich erlebt? Welche Gefiible
beherrschten Sie damals?

Die Wende ist nicht tiber Nacht
gekommen. Sie hat eine ziemlich lan-
ge Geschichte und begann fiir mich
schon sehr frith. Um einen Zeitpunkt
zu setzen: Sie begann mit der Beset-
zung der T'schechoslowakei durch die
Sowjetarmee und die Truppen des
Warschauer Paktes im August 1968. Von da an begann die Gegenbewe-
gung. Sie weitete sich langsam, aber stetig aus. Ich erinnere mich, dass
meine Frau und ich in der Nacht der Besetzung den sowjetischen Bot-
schafter auf der Strafle vor unserem Haus getroffen haben. Wir wohnten
in der Nihe der Botschaft, und es waren viele Leute in jener Nacht auf
den Stralen Prags unterwegs. Wir haben ganz offen mit ihm gesprochen.
Ich war selbst sehr gespannt und mit mir viele andere, weil wir insgeheim
hofften, dass vielleicht doch irgendeine Anderung eintreten wiirde. Aber
nichts ist gekommen. Seit diesem Zeitpunkt wurde ich freier und freier in
meinem Denken und Handeln. Diese Stirke ist mir bis heute erhalten

geblieben.

Wie war das Leben in den bleiernen Jahren ab 1968 und was spiirten
Sie 1989¢

Jiri Kaplan (geb. 1925) studierte 1945-1950 Mathematik und Physik an der
Karlsuniversitit in Prag. Von 1952-1990 war er am Institut fiir Technische und
Wissenschaftliche Information in Prag beschiftigt. Ab 1968 arbeitete er aktiv in
der kirchlichen Untergrundarbeit als Ubersetzer von Werken ans dem Fran-
zdsischen und Deutschen mit und baute ein Organisations- und Informations-
netz auf. Von September bis Dezember 1979 saff er wegen , Behinderung der
Staatsaufsicht iber die Kirche® in Haft.
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Die Kommunisten hatten das Land duflerlich immer noch fest im
Griff der Macht. Aber 1989 habe ich mit allen Fasern gespiirt: Es geht los!
Und dieses Gefiihl, das nicht nur mich beherrscht hat, sondern auch die
anderen, die gleichgesinnt waren, hat uns mutig gemacht, Initiativen in
Richtung Freiheit zu ergreifen.

Die Kommunisten hatten immer ihr besonderes Augenmerk auf die
Schulen gerichtet. Deswegen haben wir versucht, in diesem Bereich auf
die Partei und den Staat Druck auszuiiben. Wir wollten einfach mehr
Freiheit haben, um zum Beispiel Religionsunterricht durchfithren zu
konnen. Wir haben uns mit anderen Familien verbiindet, die wir schon
kannten, und haben einige deutliche, kritische Punkte gesetzt, uns zu
Wort gemeldet.

Das konnten wir {ibrigens deswegen so angstfrei tun, weil wir darin
schon eine gewisse Ubung aus den langen Jahren davor hatten. Wir hat-
ten immer ein offenes Haus, immer kamen Giste aus England, Holland,
Deutschland, mit denen wir Kontakt hielten. Das ist nattirlich den Kom-
munisten nicht verborgen geblieben. Vor allem viele Biicher kamen auf
diesem Wege zu uns. Das war gefihrlich, weil darunter auch Literatur
war, die deutlich zum Widerstand angeregt hat. Deswegen hatten wir
manchmal auch ein wenig Angst, weil wir ja wussten, dass wir tiberwacht
wurden. In dieser Atmosphire haben wir die Jahre von 1968 bis 1979
verbracht.

1979 kamen dann ein paar Méanner in Thr Haus und haben Sie verhaf-
tet. Wie war das¢

Es war um halb sieben Uhr morgens. Ich war gerade dabei, mich zu
rasieren. Und da hérte ich, wie Maria, meine Frau, von unten rief: ,Sie
sind schon da!“ Total {iberraschend war das nicht. Die Ahnung, die
Befiirchtung, die uns schon die ganze Zeit beherrscht hatte, war zur
Gewissheit geworden: Sie waren da, um mich abzuholen. Zuerst haben
sie mich in mein Biiro gebracht. Dort musste ich alle Schrinke und
Schubladen &ffnen. Darin lag Einiges an belastendem Material. Das ha-
ben sie mitgenommen. Ich wurde dann in das beriichtigte Gefingnis
Ruzinje in der Nihe des Prager Flughafens gebracht. Dort wurde ich
nicht besonders hart behandelt. Ich wurde nicht gefoltert, wohl aber
intensiv verhort. Mir wurde vorgeworfen, ich hdtte mich durch die
Ubersetzung verbotener Literatur bereichert. Natiirlich hatte ich Angst.
Denn unter den Biichern, die die Polizei sowohl aus dem Keller unseres
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Hauses als auch aus meinem Biiro mitgenommen hatte, waren zum Bei-
spiel auch Biicher von Alexander Solschenizyn, die eine mir bekannte
Russin in die tschechische Sprache iibersetzt hatte.

Wie lange waren Sie in Haft? Hat es einen Prozess gegeben?

Inhaftiert war ich vom 10. September bis zum 20. Dezember 1979.
Man hat mir in den Verhoren, die in lingeren zeitlichen Abstinden statt-
fanden, immer wieder neue Fragen gestellt. Irgendwann teilte mir der
verh6rende Beamte schlieflich mit, dass es wohl auch eine Anklage-
schrift gibe, mir aber nicht der Prozess gemacht wiirde. Das hitte ich
dem Grofimut und der Hochherzigkeit der Partei zu verdanken und
dafiir solle ich dankbar sein. Aber sie haben sich alle Mbglichkeiten of-
fengehalten. Die Entlassung wenige Tage vor Weihnachten kam véllig
tiberraschend fiir mich. Ich hatte schon an meine Frau und die Kinder
Briefe zu Weihnachten geschrieben. Aber dann konnten wir gliicklicher-
weise das Weihnachtsfest miteinander verbringen.

Konnten Sie in Ihrem Beruf weiterarbeiten?

Mehr oder weniger. Mein Direktor wollte eigentlich, dass ich
authore. Ich habe ihm aber gesagt: Ich bin freigelassen und méchte wei-
terarbeiten! Dann habe ich an meiner Arbeitsstelle eine andere Titigkeit
bekommen. Diese bot mir auch die Gelegenheit, die Dinge weiter zu
machen, die mir wichtig waren.

Welche Rolle hat in der Zeit des Kommunismus, vor allem aber in der
Zeit der Haft, Ihr Glaube fiir Sie gespielt?

Es gab fiir mich nie eine Unsicherheit in meiner religiésen Lebens-
tithrung. Das war alles wie selbstverstindlich. Wir gingen mit den Kin-
dern zu Kirche, wir haben zu Hause gebetet und gesungen. Die feste
Verankerung in meinem Glauben hat mich frei gemacht. Sie gab mir den
Mut, das zu tun, was ich von meinem Gewissen her fiir richtig und not-
wendig hielt.

Und in der Haft?

Ich war oft allein in meiner Zelle. Nach und nach habe ich mir aus der
Erinnerung einen kleinen Kosmos von Gebeten geschaffen, die mir Halt
und Vertrauen gegeben haben. Das waren zum Beispiel das Credo, das
Vaterunser, das Ave Maria, auch ein paar lateinische Gebete, die ich
auswendig kannte. Hunderte Male am Tag und in der Nacht habe ich
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diese Gebete gesprochen. Das hat mich nach und nach ruhiger, ja gelas-
sen gemacht in meiner Isolation und mich die Sorgen, die ich natiirlich
um meine Familie hatte, etwas leichter ertragen lassen. Es entstand da-
durch eine andere innere und duflere Atmosphire fiir mich. Ich habe auf
Gott vertraut. Ich wusste, dass es eine andere Macht gibt als die Macht
der Menschen.

Und die Jahre danach bis 1989 in relativer Freiheit?

Ich machte weiter. Mehr und mehr spirten wir, dass sich etwas
verinderte. Es gab auch dufiere Anlisse, die das anzeigten. Ein entschei-
dender Anlass war, dass Ende der siebziger Jahre mit Johannes Paul II.
cin Pole Papst wurde. Nun konnten wir neuen Mut schopfen. Viele
konnten nach Rom fahren. Im Nachhinein betrachtet sehe ich heute, mit
den Augen des Glaubens, doch, dass von 1968 bis 1989 die Freiriume
ganz langsam immer grofler wurden. Ganz realistisch betrachtet, ohne
Schonfirberei. 1989 endlich brach der Kommunismus wie von selbst in
sich zusammen, hauchte einfach sein Leben aus.

Heute sind viele Menschen, auch in der Kirche, dariiber enttauscht,
dass die Freibeitsraume nach dem Ende des Kommunismus nicht genutzt
worden sind. Sie hatten sich Hoffnung darauf gemacht, dass nene Kraft
und neues Leben anch in die Kirche komme.

Ja, das ist wahr. Das gilt fiir den Raum der Kirche, aber auch fiir die
nichtkirchlichen Riume. Da war ganz am Anfang eine spiirbare, hoff-
nungsfrohe Dynamik im Gange. Diese ist aber ganz langsam wieder in
sich zusammen gefallen. Die Griinde dafiir sind sicher sehr komplex.
Vielleicht spielen die Veranlagung zur Tragheit im Menschen und der
Hang zum Verdringen schlechter Erinnerungen auch eine Rolle.

Hoffnung machen mir ganz kleine, fast unscheinbare Aufbriiche in
der Kirche. Fiir mich personlich ist zum Beispiel die Erneuerung der
Glaubenspraxis, die von einigen Klostern ausgeht, von grofer Bedeu-
tung. Ich kenne ein paar Ordenschwestern, die das versuchen. Ich ver-
traue darauf, dass aus solchen kleinen Anfingen wieder langsam eine
groflere Bewegung entsteht. Das war ja oft schon so in der Geschichte
des Glaubens und der Kirche. Ich war und bin immer noch davon iiber-
zeugt, dass eine wirkliche Erneuerung des Glaubens und der Kirche
nicht durch grofle Worte geschieht, sondern von kleinen Gruppen aus-
geht, die einen intensiven Glauben mitten in der Welt praktizieren.

127



Was bedeutet in diesem Zusammenhang Taizé fiir Sie?

Die Bewegung, die von Taizé ausgeht, ist eine grofle Hoffnung. Die
Briider von Taizé haben auch in der Zeit der Verfolgung den Kontakt zu
uns gehalten. Sie sind Hoffnungstriger, deren Zeugnis fiir einen tiefen
Glauben in unserer gesellschaftlichen und kirchlichen Situation beson-
ders wertvoll und wichtig ist.

Sie sind davon siberzeugt, dass die Tatsache des Glaubens schon allein
politisch genng ist?

Ja, davon bin ich tiberzeugt. Ich weif theoretisch nicht sehr viel iiber
Glaube und Religion. Ich praktiziere sie. In den letzten Jahren habe ich
einige Biicher ins Tschechische iibersetzt, die mir wichtig erschienen.
Dazu habe ich jetzt keine Kraft mehr, weil ich zu alt bin.

Was wiirden Sie einem jungen Menschen beute, der diese Zeit nicht
miterlebt hat und nichts mebr oder kaum etwas davon weifs, aus Ihren
Erfabrungen heraus sagen, worauf es im Leben ankommi?

Von mir aus spreche ich das nicht an. Schon gar nicht in erzieherischer
Absicht. Nur wenn jemand im andauernden Gesprich fragt und keine
Ruhe gibt, dann rede ich davon. Dann erzihle ich aber nicht, was ich alles
im Einzelnen ertragen musste. Ich erzihle davon, was mich getragen hat.

Was hat Sie getragen? Was hat Ihnen Hoffnung gemacht, dass in der
Regel alles gut ansgeht?

Das waren keine grofien Sachen, cher kleine, unscheinbare Dinge und
Ereignisse. Ein kleines Beispiel will ich erzihlen: Eines Tages in den
Jahren der Bedréngnis fuhr eine junge Frau aus England mit einem roten
Auto vor unser Haus, stieg aus und klingelte. Sie hatte ein kleines
Kofferchen in der Hand. Das gab sie mir. Darin war eine Vervielfalti-
gungsmaschine, die wir gut gebrauchen konnten. Und sie brachte ein
paar ,gefihrliche® Biicher mit, die sie in einem kleinen Fach im Benzin-
tank ihres Autos tiber die Grenze gebracht hatte. Ich war wirklich er-
staunt, wie so etwas geschehen konnte, da ich die Frau vorher nicht
kannte und sie nie gesehen hatte. Das war wie ein Wunder.

Ich warte auch heute wieder und immer noch, dass Wunder gesche-
hen. Wenn sie geschehen, dann bin ich gliicklich.
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Gesprach mit
Hellmut Puschmann

Herr Préilat Puschmann, wie haben Sie
die Wende vor 20 Jabren personlich er-
lebt? Welche Gefiihle beherrschren Sie
damals?

Ich war damals in Ostberlin als Leiter
der Zentralstelle Berlin des Deutschen
Caritasverbandes tatig und hatte dabei ei-
ne Menge caritativer und politischer Auf-
gaben innerhalb der Kirche zu erfiillen.
Primér ging es um die Koordinierung der Caritasarbeit insgesamt im
Bereich der Berliner Bischofskonferenz. Es ging um Ausreisefragen, um
Inhaftierte, um Kontakt zu staatlichen Stellen, es ging aber auch um das
Sonderbauprogramm, die Verhandlungen im Aufienhandel. Man merkte
an allen Ecken und Enden eine Zunahme an innerer Unsicherheit, an
unbewdiltigten Problemen und an internen Fragen, die mehr und mehr in
Kritik iibergingen, zusitzlich zu dem, was in der Bevolkerung passierte.
Wir kamen beim Sonderbauprogramm aus dem Reklamieren nicht mehr
heraus, weil schwere Mingel in der Produktion vorhanden waren.

Was war das Sonderbau-Programm?

Das Sonderbau-Programm war eine typische DDR-Erfindung und
lief unter dem Wahnsinnsnamen ,,Inland-Export“, weil in der Planwirt-
schaft das Ganze als Exportvorhaben abgerechnet wurde. Was in Ost-

Pralat Hellmut Puschmann (geb. 1938) studierte Theologie in Halle, Erfurt und
Neuzelle und wurde 1964 zum Priester geweiht. Nach Kaplansstellen in Karl-
Marx-Stadt (Chemnitz) und Leipzig wurde er 1971 Caritasrektor in Berlin,
1973 Diozesancaritasdirektor des Bistums Dresden-Meifien, 1982 Leiter der
Zentralstelle Berlin des Deutschen Caritasverbandes und schliefilich 1991
Prasident des Deutschen Caritasverbandes Freiburg (bis 2003). Seit 2003 ist er
Vorsitzender des Diczesancaritasverbandes Dresden-Meiflen und Diozesan-
préses des Kolpingwerkes und hat diese Aufgaben auch im Rubestand (seit 2005)
weiter inne.

Ost-West. Europaische Perspektiven 10 (2009) Heft 2 129



deutschland gebaut wurde, wurde von der Kirche in Westdeutschland
mit Westgeld bezahlt. Das waren Kirchen, Gemeindezentren, Alten-
heime usw.

Wie haben Sie den Punkt der Wende personlich erlebr?

Der Punkt war gestreckt. Anfang Oktober 1989 gab es die groflen
Demonstrationen, die wirklich furchterregend waren, weil gerade dort,
wo ich wohnte, am Prenzlauer Berg in Berlin, die Gethsemanekirche
war, bei der von der Polizei die Kesselbildung auf der Strafle praktiziert
wurde und die Leute nicht mehr rauskamen.

Dann wurde ich am 9. November zu einer Veranstaltung im Franzo-
sischen Dom eingeladen. Dort waren sehr viele westdeutsche Kameras
aufgebaut. Lothar de Maizitre wurde dort als der kiinftige Chef der
CDU (Ost) vorgestellt. Das war eine ganz merkwiirdige Veranstaltung,
Als ich nach Hause kam und vor dem Fernseher mein Abendbrotaf}, sah
ich Schabowski mit einer iiberraschenden Meldung und dann die ersten
Bilder von der gedffneten Grenze, die unbeschreibliche Freude und die
Riesenschlange von Menschen, die sich gebildet hatte, bis man ‘riiber-
kam. Die alte Ordnung brach einfach weg.

Wie war Ihr Alltag vor der Wende? Unter welchen Bedingungen ha-
ben Sie gelebt und gearbeitet?

Ich hatte eine kleine Dienststelle mit etwa 25 Mitarbeiterinnen und
Mitarbeitern zu leiten. Diese Dienststelle koordinierte die Caritas-Ar-
beit der DDR, also die Zusammenarbeit zwischen den Verbanden, den
zentralen Einrichtungen, die Dinge, die mit den Ministerien zu behan-
deln waren. Hinzu kam der Kontakt iiber die Grenze zum Deutschen
Caritasverband, zur Kirche in Westdeutschland. Ich war auch Ge-
schiftsfithrer des Bischoflichen Werkes ,,Not in der Welt“. Das war eine
einmalige Sache, weil wir nach langen Verhandlungen in den sechziger
Jahren mit unserer wertlosen Wihrung wertvolle Dinge, die in der
DDR-Wirtschaft abzweigbar waren, in bestimmte Linder als Hilfsliefe-
rung schicken konnten, wo Not herschte.

Sie sind Priester. Welche Rolle spielte in dieser Zeit Ihr Glaube?

Mein Glaube war mehrfach gefordert: Einmal, weil ich mir sagen
musste: ,,Ich mache zwar keine Revolution und keinen Staatsumsturz,
aber ich weiff, dass das, was ich mache, zum grofien Teil dem System
nicht gefillt.“ Ich fithlte mich aber auch sehr getragen von Gott und auch
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vom Vertrauen auf unsere Bischofe und die Institution Kirche. Zwar gab
es offiziell keinen Kirchenkampf, andererseits konnte es aber jederzeit
kritisch werden. Ich war innerlich sehr ruhig. Dabei spielte zweifellos
auch eine Rolle, dass bei mir eben keine Familie dranhing. Die evangeli-
schen Kollegen haben viel grofiere Lasten zu tragen gehabt, weil immer
die Sorge um die Familie mitspielte.

Und der Kontakt zu den evangelischen Kollegen hat auch geklappt?

Der hat damals sehr gut geklappt, weil es eine praktische Okumene
gab. Es gab keine Konkurrenzsituation, denn es gab eben nur das, was da
war. Wir erginzten uns.

Welche Rolle haben die Kirchen im Prozess der Wende gespielt?

Ich sehe die Rolle der Kirchen als ganz entscheidend in diesem Pro-
zess. Einmal durch die Tatsache, dass Menschen Riume fanden, in denen
sie offen sprechen konnten und sich geschiitzt fiihlten. Das Problem
»evangelisch-katholisch® spielte in dieser Hinsicht im konkreten Leben
eine untergeordnete Rolle. In der offiziellen Problematik zwischen den
Kirchen war es natiirlich immer auch eine Frage der unterschiedlichen
Staat-Kirche-Auffassungen. Wir haben in Berlin innerhalb des katholi-
schen Raumes oft diskutiert, inwieweit das, was die evangelische Kirche
macht, immer fiir die Menschen wirklich gut ist. Ich denke dabei zum
Beispiel an die umstrittene, wichtige, aber eben schwierige Aktion
»ochwerter zu Pflugscharen“. Jugendliche fuhren ab auf dieses Stich-
wort, fanden das groflartig, es war auch groflartig. Aber unsere Frage war
immer: ,Koénnen wir es verantworten, junge Leute ins Feuer zu schi-
cken?*, denn wir konnten sie nicht schiitzen. In Einzelfillen konnten
wir, wenn die Jugendlichen Arger bekamen, zwar helfen, sodass sie nicht
vonder Schule oder ihrer Ausbildungsstitte verwiesen wurden. Aber das
klappte nicht immer.

Ich begegne immer wieder einer spiirbaren, grofien Enttduschung,
dass das nicht eingetreten ist, was man sich eigentlich fiir das kirchliche
Leben erhofft hat. Welche Rolle spielen die Kirchen hente anf dem Gebiet
der ehemaligen DDR?

Es gab am Anfang eine Euphorie in dem Sinne: ,Jetzt miissten ja
eigentlich die iiberzeugten Genossen kommen und sagen ,Ich bin
enttduscht, wo finde ich was Neues, was mich tragt?*“ Sie kamen aber
nicht. Und dann gab es eine Phase, wo wir uns dartiber unterhielten und
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es reflektierten und sagten: ,,Gott sei Dank sind sie nicht gekommen, wir
waren ja gar nicht vorbereitet auf die, es wire wahnsinnig schwierig
geworden.“ Traurig — aber auch klar. Die wenigen, die kamen, sind gute
Gesprachspartner. Ich habe selbst einen guten Freund, der ein hoher
Armeemann war und bis heute ein ganz lauterer Kommunist, aber auch
sehr nachdenklich und fragend ist.

Die Rolle der Kirchen ist nach einer ersten Phase groflen Vertrauens
sehr beschidigt worden, als die Frage der Stasiverstrickung aufkam, mit
allen Ubertreibungen und Ungerechtigkeiten, die es gab. Wir haben das
innerhalb der Caritas versucht aufzuarbeiten und sind dankbar, dass nur
wenige Inoffizielle Mitarbeiter in der Caritas tatig waren und keine Din-
ge herauskamen, die nicht schon vorher bekannt geworden waren —und
das war wenig. Spater haben wir versucht, iiber den ,,Caritashorizont®
hinauszuschauen, und haben tiber die Kommission ,,Justitia et Pax“ eine
Initiative zur Schaffung von Angeboten einer psychosozialen Beratung
fiir vom DDR-Unrecht Betroffene gestartet.

Kardinal Konig, damals in Wien, hat einmal in einem Interview ge-
sagt, dass der staatlich verordnete Materialismus des Ostens ebenso
gefahrlich fir die Kirche sei wie der praktizierte Materialismus des Wes-
tens.

Das kann ich voll unterstreichen, sogar noch verstirken, weil dieser
Materialismus, der uns frither begegnete, berechenbarer und irgendwie
unterscheidbarer einzuordnen war, denn es war das ideologische Kon-
zept. Jetzt ist vieles so diffus, dass man oft nicht merkt, wo man aus-
rutscht.

Hat nach Ihrer Meinung die Wende zu echten gesellschaftlichen, po-
litischen und kirchlichen Verinderungen gefiihrt? Anders formuliert:
Glauben Sie, dass der real existierende Kapitalismus, dessen Auswiichse
man ja jetzt in diesen Wochen und Monaten sehr gut, aber auch mit
Schrecken und Furcht sehen kann, die Alternative war, die Sie sich und
die Menschen, die Sie kannten, im kommunistischen Machtbereich
gewiinscht und ersebnt haben?

Das muss ich mit ,Nein®“ beantworten. Das Verriickte ist: Was wir
frither der kommunistischen Propaganda nicht geglaubt haben, erleben
wir teilweise jetzt. Das ist sicher das Negative. Natiirlich, das ist klar: Es
gibt keine ideale Gesellschaftsordnung, es gibt keine paradiesische Ver-
wirklichung von Idealen und von Werten, sodass man also immer wieder
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damit leben muss, dass gerade in einer Gesellschaft, die die Freiheit so
betont, diese auch missbraucht werden kann und fiir jeden eine Heraus-
forderung darstellt. Freiheit ist als Grundrecht des Menschen seit der

Wende weitgehend realisiert und nicht nur eine Phrase wie vorher in der
DDR.

Doas ist ein entscheidender Gedanke, den Sie gerade ausgesprochen
haben: Die Vorstellung und die Absicht, man konne — gleich ob im Kapi-
talismus oder im Sozialismus — das Paradies anf Erden schaffen, miissen
scheitern. Das funktioniert nicht. Da ist christliches Unterscheiden not-
wendig.

Was ich natiirlich andererseits auch wieder sage: Uberlegt mal, wie
stark hat die Wende menschliche Initiativen freisetzen lassen? Was ist
alles aus Menschen gekommen — nicht bloff geworden, sondern auch
gekommen — an Ideen, an Herausforderungen, die sie angenommen, de-
nensie sich gestellt haben? Sie haben sich selbststindig gemacht oder sind
irgendwie aktiv geworden - leider zu wenig im politischen Bereich. Das
ist sicher ein ganz groffes Manko. Die grofen Parteien haben immer noch
zu wenig dafiir getan und leisten immer noch zu wenig iiberzeugende
Arbeit, um Parteimitglieder zu gewinnen. Das ist fir die Demokratie
eine ganz grofie Schwiche im Osten: zu erleben, wie diese Initiativen bei
Menschen, die enttiuscht worden sind, dann zu Reaktionen gefiihrt ha-
ben, wie es sie jetzt gibt, zu Enttiuschungen, die massiv sind — das ist
schon sehr belastend.

Zum Thema , Freibeitsproblematik “: Haben Sie nicht die Erfabrung
gemacht—ich habe das in Ihren Worten ein wenig herausgehort —, dass es
ganz schwer ist, mit der neu gewonnenen Freibeit iiberbaupt umzuge-
hen und sie positiv umzusetzen, dass da eine gewisse Trigheit beim Men-
schen sichtbar wird, auch aus einer leidvoll erfabrenen Geschichte zu
lernen?

Ganz eindeutig! Und ich muss sagen: Fiir mich ist das immer deut-
licher eine Herausforderung geworden, auf die ich noch nach Antwor-
ten suche. Wie man z. B. in der Sozialpolitik Dinge zusammenbringt; die
mit den Worten ,Férdern und Fordern® tiberschrieben sind! Wenn ich
heute daran denke, mit welchen Idealen wir in der Sozialarbeit immer
wieder versucht haben und versuchen, Menschen durch Begleitung,
durch Férderung aus schwierigen Situationen herauszuholen und zu ak-
tivieren, dann scheint mir, dass wir manchmal das Fordern etwas iiber-
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trieben haben. Und wenn ich sehe, wie heute manches an Forderungensso
tiber-erzwungen wird, etwa auf der Ebene der Biirokratie oder anderer-
seits auch durch eine Einseitigkeit, die mich erschreckt. Wenn ich zum
Beispiel an den Umgang mit Immigranten denke, dann ist das manchmal
schon sehr problematisch. In der Hirtefallkommission erlebe ich die
Diskussion und das Ringen darum, Menschen, die in ausgesprochen ex-
tremen Formen am Rande oder vor der Abschiebung stehen, irgendwie
zu helfen. Wenn man sieht, was die hinter sich haben an Herumgescho-
benwerden, an Angst, an jahrelangem Zittern vor der Abschiebung und
wenn man dann angesichts dessen so eine dufierst formale und biiro-
kratische Form der Behandlung sieht, die tiber Jahre hinweg liuft, da
fragt man sich schon, wie man das selbst durchstehen wiirde und wie
diese Menschen jemals gute Erfahrungen von einer freiheitlich-demo-
kratischen Gesellschaft innerlich machen kénnen.

Das ist wabr, ja! — Was ist heute, zwanzig Jahre nach der Wende, noch
nicht geleistet, was ist vergessen worden, von dem, was uns oder Ihnen
damals aufgegeben wurde?

Nicht geleistet worden ist ganz sicher ein wirklicher Dialog tiber
Grundfragen der gesellschaftlichen Gestaltung, der Werteentwicklun-
gen, der Forderung von Gemeinsamkeit. Da besteht bei uns in der ehe-
maligen DDR nach wie vor noch ein Minderwertigkeitsgefithl nach dem
Motto ,,Die wollen uns eigentlich gar nicht so richtig haben! Die wissen
sowieso alles besser!“ — So in etwa, obwohl es oft ungerecht ist, denn wir
haben ungeheuer wirksame und einsatzbereite Menschen aus den alten
Bundeslindern erlebt, die hier eingesprungen sind. Wenn ich nur daran
denke: Was wire Sachsen ohne Kurt Biedenkopf geworden? Auch
Georg Milbradt hat hier fiir Sachsen enorm viel geleistet — schade, dass
sein Abgang so schmerzhaft verlief. Das ist das eine.

Das andere istaber wirklich dieses Abtun von DDR-Erfahrungen, als
ob sie von vornherein schlecht gewesen wiren, weil sie eben unter den
Kommunisten gemacht wurden. Das ist ein Problem und hingt natiirlich
auch mit etwas zusammen, was wir oft genug nur fiir uns beanspruchen
und sehen. Wir sagen, wir sind von der DDR geprigt. Dass der Westen
und die Menschen im Westen auch gepragt sind, das ibersehen wir dann
wieder. Der Kalte Krieg hatauch seine Spuren hinterlassen. Das muss ich
feststellen, weil ich in diesen fast zehn Jahren in Berlin eben auch so ein
»Mauersegler” war, der beide Seiten erlebte. Diesen Dialog wiinsche ich
mir, weil er zu kurz gekommen ist. Auflerdem muss ich im Blick auf die
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Kirche sagen, dass ich heute vieles aus der DDR kirchengeschichtlich
sehr positiv sehe, was man aber jetzt auch nicht einfach mehr so fortset-
zen kann. Nehmen wir doch mal die Freundes- und Familienkreise! Das
war eine groflartige Sache, ich habe sie als ganz toll erlebt. Das ging aber
eben nur unter den Bedingungen der DDR, wo man relativ stabile Ar-
beitszeiten und -orte hatte und die Arbeitsmigration nicht so grof§ war.
Das andere ist der Religionsunterricht. Die Nahe zur Gemeinde war
wesentlich grofier und dichter als heute, wo der Religionsunterricht an
der Schule erteilt wird und damit natiirlich auch eine Entfremdung ent-
steht, die ganz schwer aufzuarbeiten ist.

Wie seben Sie heute nach zwanzig Jahren die Gesamtlage im Allge-
meinen, wenn Sie sie politisch, kirchlich und gesellschaftlich beschreiben
miissten?

Es ist unheimlich viel aufgebaut und damit auch Zuversicht geschaf-
fen worden. Die Verbesserungen der Lebensbedingungen wurden in ei-
nem Mafle erreicht, wie es unvorstellbar war, wenn man nur an Fragen
der Infrastruktur denkt, an die enorme Entwicklung im Telekommuni-
kationsbereich, an den Nahverkehr, an die Qualitit der Fahrzeuge, die
dichtere Taktfolge der Ziige, die Verbesserung der Bausubstanz, das
Aussehen der Stidte, die Vergroflerung des Wohnraums. Dies sind alles
Dinge, wo ganz viele Schritte gegangen worden sind. Es sind duflerlich
wahrnehmbare und abrechenbare Dinge. Nur die innere Entwicklung
dauert halt linger und ist vielleicht auch zu wenig gesehen worden.

Natiirlich spielt dabei auch eine Rolle, dass die Bequemlichkeit der
Menschen grof ist und eine gewisse Ermiidung, sich duf8erlich zu enga-
gieren, festzustellen ist. Es gibt eine grofle Politikverdrossenheit. Die
Mitgliederzahl der Parteien ist zu gering. Die Angebote von Stiftungen
und Organisationen, die Vortrige und Themendiskussionen in ihren
Programmen haben, werden zwar wahrgenommen. Es ist schon erstaun-
lich, wie viele Menschen irgendwo engagiert sind. Gemessen an der
Gesamtbevolkerung ist dieser Kreis aber relativ klein, wenn auch den-
noch beeindruckend. Wenn man das vergleicht mit dem, was in den
anderen fritheren Ostblockstaaten geschehen ist, merkt man erst ein-
mal, wie grof} die Rolle war, die sowohl die groflen Geldbetrige ge-
spielt haben, als auch die hochqualifizierten Menschen, die hierher ge-
kommen sind — nicht nur die als Berater, sondern auch die, die hier-
her gezogen sind, um Aufgaben zu tibernechmen. Ich bin auch relativ
hiufig in den anderen osteuropiischen Staaten gewesen. Da ist uniiber-
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sehbar, wie grof} der Unterschied ist. Denn die miissen mit den Leuten
leben, die frither das Sagen hatten, und ihnen die Macht weitgehend
tiberlassen.

Die Frage einer Verinnerlichung der Menschen stehtaus. Die Kirchen
wussten schon, dass die Sikularisierung in einem Mafle stattgefunden
hat, wie man sie eigentlich nicht erwartet hatte. Wenn man eben unter
Druck steht, da sucht man Zuflucht. Aber in dem Augenblick, in dem der
Druck wegfillt, kann man das Leben leben, das man eigentlich leben
mochte.

Mit der Sikularisierung im Osten hat eine Angleichung an den Westen
stattgefunden. Das ist keine Frage. Man kann keinen grofien Unterschied
mebr feststellen.

Eine letzte Frage: Wenn Sie einem jungen Menschen, der die Zeit vor
der Wende und die Wende selbst nicht miterlebt hat und kanm noch
etwas bzw. gar nichts mebr davon weifl, heute mitteilen wollen oder
sollen, worauf es angesichts Ihrer Erfahrungen ankommt, was sagen Sie
ihm dann?

Ganz wichtig ist, dass man sehr friih dartiber nachdenkt, worauf man
sein Leben aufbauen und wohin man sich orientieren will. Da war eben
fiir mich die Kirche, zu der ich eigentlich erst richtig wihrend meiner
Pubertit fand, die entscheidende Basis. Das hilft in Situationen, in denen
man sich den anderen — ich meine mit den anderen eben die Kommunis-
ten damals — ausgeliefert fiihlt. Wir haben auch gelernt zu unterscheiden,
was wichtig ist fiir ein Bekenntnis und was nicht. Die entscheidenden
ideologischen Fragen wie Jugendweihe oder Parteimitgliedschaft waren
klar. Aber ein Beispiel noch fiir ein anderes Verhalten:

Ich habe 1956 Abitur gemacht. Da gab es noch keine Wehrpflicht und
noch keine Mauer. Wir Jungs wurden im Januar des Abiturjahres zum
Schulleiter und noch einem Lehrer bestellt und wurden dort eine bis
zwei Stunden ,auseinandergenommen® mit dem Ziel, dass wir verspre-
chen, nach dem Studium der herrschenden Ideologie Tribut zu zollen,
indem wir uns zu einem zweijihrigen Einsatz verpflichten — véllig pau-
schal. Wir waren schliefflich acht Mann, die das nicht machten, und er-
hielten deswegen auch keine Befiirwortung zum Studium, konnten uns
also auch nicht bewerben. Wir hatten aber einen ganz phantastischen
alten Klassenlehrer. Der hat uns dann zu sich geholt und fragte uns, wie
dumm wir denn eigentlich wiren. Er sagte, dass wir das nicht schriftlich
machen miissten, sondern bloff zum Schulleiter, der nur auf eine Aus-
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zeichnung erpicht wire, hinzugehen briuchten und sagen miissten, dass
wir es uns mittlerweile anders tiberlegt hitten. So lief es dann auch: Wir
wurden zum Studium befiirwortet, der Schulleiter erhielt eine Auszeich-
nung. Wir haben uns damals durchgerungen, es so zu machen, und es lief
genau so, wie er sagte. Es war gegen unsere innere Wahrhaftigkeit, gegen
unser Ehrgefithl und gegen alles, was uns wichtig war. Aber es war in
dem Moment sicher klug, dass unser Klassenlehrer verhindert hat, dass
wir zu Mirtyrern fiir nichts und wieder nichts wurden. Niemand hat
jemals mehr danach gefragt.

Ganz im Grunde beifit das, dass Sie obne einen wirklich starken Glau-
ben das Ganze nicht so gut bewaltigt hétten.

Vollig klar, das kann ich ganz uneingeschrinkt bejahen. Noch einmal:
Die Gemeinschaft hat dabei eine grofie Rolle gespielt. Gemeinden oder
Gruppen, die die Méglichkeit schenken, sich auszutauschen und ge-
meinsam nachzudenken, Ziele zu bilden, sind absolut notwendig.

Abschlieflend méchte ich vielleicht noch eines sagen: Es bleibt immer
eine Problematik, die mir heute auch noch nicht ,angepackt® zu sein
scheint. Wir sind ja in der Diaspora grof§ geworden, hatten also immer
dieses Stigma oder auch dieses elitire Gefiihl, etwas anderes zu sein. Ich
habe nie Wert gelegt auf eine provokativ bekenntnishafte, duflerlich zur
Schau gestellte Andersartigkeit, aber man war eben immer kirchlich ori-
entiert, das wussten alle. Das ist etwas, was im Ost-West-Dialog auch zu
wenig gesehen wurde und wird. Man hat haufig gesagt: ,,Ihr musstet euch
im Osten gleichschalten lassen, anpassen und durftet nicht auffallen.”
Dass es im Westen zwar eine grofie Gleichgiltigkeit gegeniiber Exoten
gibt, das ist das eine. Aber das andere ist auch, dass es diesen Druck der
Durchschnittsnorm gibt: Alle tragen Jeans, alle tragen in bestimmten
Gruppen bestimmte Markenklamotten, beispielsweise an den Schulen.
Und wehe dem, der sich da nicht ein- und anpasst!

Diese Uniformierung im Westen kann man jeden Tag sehen.

Ich sehe in der Gestaltung meines Andersseins eine ganz wichtige
Aufgabe. Ich hoffe, dass ein solches Bekenntnis in Offenheit zueinander
mehr bewirkt.
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Gesprach mit
Friedrich Schorlemmer

Herr Schorlemmer, wie haben Sie die
Wende vor 20 Jahren personlich erlebt
und welche Gefiible beberrschten Sie da-

mals?

Das war ein lingerer Prozess. Vor al-
lem war da die tiefe Resignation im Som-
mer 1989, als so viele Leute weggingen,
statt dazubleiben und das Land zu
verindern, weil die Parteifiihrung sich
nicht bewegte und man den Eindruck
hatte, sie wollte hier wiederholen, was auf dem Platz des himmlischen
Friedens in Peking geschehen war.! Das war eine ganz tiefe Depression.

Aus dieser Depression sind wir dann erwacht, haben Mut gefasst,
wollten aufs Ganze gehen und entschieden uns trotz der Gefahr der
Verhaftung fiir die Oppositionsgruppen. Wir sagten uns, dass es so nicht
weitergehen konnte. Meine Tochter wollte auch weggehen. Sie sagte:
,Ich komm’ bald wieder, Papi, aber ich will hier ’mal raus. Ich wusste,
wenn sie geht, dann kommt sie nie wieder. Es war dann ein richtig
erlosendes Gefiihl, als esam 9. Oktober in Leipzig gut ausging. Da wuss-
te man, dass jetzt nichts mehr passieren wiirde. Obwohl es immer noch
hitte passieren kénnen, wenn irgendwo einer die Nerven verloren hitte,
wenn irgendeiner einen Stasi-Mann zusammengeschlagen oder nieder-

1 Vgl. dazu oben S. 87, Anm. 2.

Friedrich Schorlemmer (geb. 1944) studierte 1962-1967 Theologie in Halle.
1967-1971 war er Studieninspektor in den Franckeschen Stiftungen und Vikar in
Halle-West/Neustadt, 1971-1978 Jugend- und Studentenpfarrer in Merseburg.
Zwischen 1978 und 1992 wirkte er als Prediger an der Schlosskirche in Witten-
berg und als Dozent am Evangelischen Predigerseminar. 1992-2007 war er Stu-
dienleiter an der Evangelischen Akademie Wittenberg. Er zablte zu den
Mitbegriindern des , Demokratischen Aufbruchs® in Dresden (21.08.1989). In
seinen zahblreichen Veroffentlichungen beschdftigt er sich u. a. mit Grundfragen
des Protestantismus, Menschenrechtsfragen und der Geschichte der DDR.
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geschossen hitte, ob in Suhl, Rostock oder Wittenberg. Ein einziger
Toter im Herbst 1989 hitte die Weltgeschichte anders verlaufen lassen.

Sie sagten eben, es war ein Prozess. Wie war Ihr Leben vorher?

Einerseits war ich 28 Jahre lang eingemauert. Aber ich habe seit mei-
nem 17. Lebensjahr gelernt, dass ich mir von denen, die selber unfrei sind
und deshalb die Freiheit anderer nicht zulassen konnen, die Freiheit
nicht nehmen lasse so zu leben, wie ich es fiir richtig halte. Diesen Frei-
raum habe ich mir erkimpft und auch mit anderen zusammen gestaltet,
ob nun als Student in der Studentengemeinde in Halle, ob als Studenten-
pfarrer in Merseburg und dann hier in Wittenberg, als ich Dozent war.
Ich bildete eine Gemeindegruppe, in der wir uns mit gesellschaftspoliti-
schen Fragen beschiftigt haben — nicht eine reine Friedensgruppe, son-
dern eine Gruppe, die sich mit 6kologischen Fragen auseinandergesetzt
hat, mit Ost-West-Fragen auch im Verhiltnis zu den osteuropdischen
Lindern, wir haben auch sehr viele Gottesdienste gestaltet. Wir waren
also eine Gemeindegruppe, die versucht hat, Christsein in dieser Umwelt
zu leben, ibrigens auch in stindiger Verbindung mit Menschen, die aus
dem Westen hierher kamen. Die Freiheit kann man nie kriegen, sondern
man muss sie sich immer nehmen. Ich mochte auch nochmals sagen, dass
ich in diesem unfreien System kein unfreier Mensch gewesen bin. Und
unsere Kinder — gerade meine Tochter — haben sich auch die Freiheit
genommen.

Sie haben in einem System gelebt, in dem das, was Sie mit Ibrem Leben
bezeugten, nicht vorgesehen war.

Nein, von vornherein nicht vorgesehen. — Der Kampf gegen die Kir-
che verlief in mehreren Phasen und war insgesamt sehr erfolgreich. Aber
man darf auch hierbei nicht iibertreiben. Die Kirchen waren schon
wihrend der Nazi-Herrschaft zerstort worden. Sie hatten schon bei der
Masse des Volkes verloren, dadurch, dass sie sich am Ersten Weltkrieg
beteiligt hatten. Man muss das in einer Linie sehen und nicht allein die 40
Jahre DDR. Aber natiirlich war dieser Staat ein atheistischer, kirchen-
feindlicher Weltanschauungsstaat, der die Kirche nur insofern tolerierte,
als in ihr Leute waren, die Nichstenliebe praktizierten, die auch mithal-
fen, die Friedenspolitik des Staates zu unterstiitzen. Der Staat wiinschte
sich die Kirche wie die Ost-CDU, die auf der Schleimspur rutschte. Bis
auf Thiiringen haben dies die Kirchen nicht mitgemacht. Die CDU hat
ihre Aufgabe auch verfehlt, die Kirchen auf Staatslinie zu bringen, die
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waren unabhingig. Der Staat hat sie erst mit dem bertthmten Gesprich
vom 6. Mirz 1978 anerkannt, als Erich Honecker die Kirchenvertreter
einlud. Dies ist bis heute ein sehr umstrittenes Datum. Ich fand das da-
mals sehr wichtig, weil es viele Moglichkeiten erdffnet hat und viele
Christen, die ihren Kopf hingehalten haben und nicht in der Kirche,
sondern in staatlichen Institutionen gearbeitet haben, damit auch aner-
kannt wurden. Nach dem Motto: Wenn Honecker sich mit den Bischo-
fen trifft, konnen sie keine Staatsfeinde sein.

Welche Rolle hat in dieser Zeit Ihr personlicher Glanbe gespielt? Wie

sab er aus? Ich stelle mir vor, dass man so eine Situation wirklich nur aus
der Kraft des Glaubens bestehen kann.

Drei Gesichtspunkte will ich dazu sagen.

Erstens: Ich habe als Fiinfzehnjihriger angefangen, ,, Widerstand und
Ergebung®, die Aufzeichnungen Dietrich Bonhoeffers aus dem Gefing-
nis in der Endzeit der Naziherrschaft zu lesen. Das hat mich ungeheuer
gepragt.

Zweitens: Ich habe in jener Zeit die Zeugnisse von Menschen gelesen,
die im Krieg gelebt, darunter iibrigens auch Wolfgang Borchert, und im
Krieg gesehen haben, was dieser Krieg fiir ein Schrecken ist und von
solchen, die selber nicht zu den Titern gehorten, sondern zu den Opfern.
Auch das, was ich gelesen hatte in Briefen aus jener Zeit und auch zum
Beispiel im Tagebuch von Helmut Gollwitzer ,,Und fithren wohin Du
nicht willst“ — ein Motto iibrigens des grofien Propheten Jeremia —, das
mir mein Vater schon sehr frith gegeben hat, hat mich entscheidend
gepragt. Da habe ich entdeckt, was Zivilcourage ist und was es bedeutet,
auch oft schr allein und gegen eine Mehrheit zu sein. Als ich 1972 Pfarrer
wurde, habe ich erstin Ausziigen und dann im Ganzen die Ubersetzung
des Matthiusevangeliums von Walter Jens gelesen — und dort die Aus-
sendungsrede Jesu. Das war schr stirkend fiir mich und auch fiir die
Studenten. Spiter erfuhr ich, dass Jens bei seiner Ubersetzung an die
junge Gemeinde in der DDR gedacht hat. Und ich war gewissermaflen
cines der Mitglieder dieser jungen Gemeinde. Und in dieser Ubersetzung
steht dann eben:

»1hr seid Schafe, und obne Schuld
und ich schicke ench unter die wie die Tauben.
Wolfe. Habt keine Furcht!
Da miisst ihr klug sein, Fragt nicht:

klug wie die Schlangen, Was soll ich sagen?
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Wie muss ich sprechen? Es redet,

Euch wird gegeben, Anhanch und Stimme,
wenn die Stunde kommt, in euch

wie ihr zu sprechen habt. der Geist eures Vaters.
Dann seid nicht ihr es, Der spricht.“

die reden:

Es war und ist so unglaublich, was da steht:

» Nein, fiirchtet sie nicht! zu euch,

Entdeckt werden wird: sagt es am hellen Tag,

das Versteck. und schreit,

Erkannt werden wird: was euch ins Obr gefliistert wird,
das Geheimnis. herab von den Déchern.

Was ich in der Dunkelbeit sage,

Und dann dieser Glaube:

» Es stiirzt kein Spatz auf die Evde Was soll ench geschehen,

herab, da selbst die Haare gezahlt sind,
wenn ener Vater nicht will. anf eurem Haupt?

Nein, fiirchtet euch nicht.“

Der dritte Gesichtspunkt, bei dem der Glaube eine Rolle spielte, das
war die Erfahrung von Geschwisterlichkeit in der Gemeinde. Freunde
zu haben, Freunde zu gewinnen. Ich habe das Gliick gehabt, in meiner
Kirche Geschwister zu haben, zu denen ich aufblicken konnte und die
gleichzeitig etwas hatten, was ganz entscheidend ist: Sie hatten per-
sonliche Substanz und brauchten deshalb keine Amtshoheitsbezeugun-
gen oder Ahnliches. Ich bin in einer partnerschaftlichen Kirche grof
geworden, in der die Partnerschaftlichkeit und die Geschwisterlichkeit
in den Gemeindegruppen und auch seitens meiner Kirche an erster Stelle
standen. Heute kann ich nur noch schlecht von ,meiner” Kirche spre-
chen, wenn mein jetziger Bischof sagt, die Kirche sei ,,gut aufgestellt” —
es steht so wortlich in der Zeitung heute — dann frage ich mich: ,Axel, was
redest Du fiir einen Quatsch? Es ist nicht zu fassen, so ein liebenswiirdi-
ger Bischof wie mein Freund Axel Noack sagt: ,Die Kirche ist gut aufge-
stellt.”

Ich mache jetzt einen Sprung in die Zeit nach der Wende und frage:
Hat die Wende zu wirklichen kirchlichen, politischen und gesellschaft-
lichen Verinderungen gefiibrt?
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Keiner kann heute mehr sagen, er gehe nicht zur Kirche, weil er da-
durch Nachteile haben konnte. Das heifit: Es wurde alles viel ehrlicher
und unverbliimter. Wir sind vom Kommunismus direkt in den Konsu-
mismus gestiirzt, weil der Kommunismus seine konsumistischen Ver-
sprechungen nicht erfiillen konnte.

Die Bewidhrungsprobe hat die Demokratie immer noch vor sich. Ob-
wohl vieles schon ganz tief verankert ist, ist sie noch gefihrdet. Wir
miussen wirklich alles dafiir tun, dass der freiheitliche Rechtsstaat gleich-
zeitig als Sozialstaat fiir die Menschen erfahrbar bleibt. Eins ist aber nach
zwanzig Jahren doch bedrohlich geworden, denke ich. Der Kommunis-
mus ist zwar zusammengebrochen, aber der globalisierte Weltkapitalis-
mus befindet sich jetzt auf der schiefen Ebene. Wir wissen noch nicht,
wann der untere Punkt erreichtist. Das fithrt hiufig dazu, dass Menschen
hier sagen: ,Das kapitalistische System l6st die Probleme nicht.“ Die
Demokraten stehen miteinander vor einer ganz groflen Herausforde-
rung. Insofern sage ich: Ich kann, wenn ich will, den Steinmeier fiir einen
Idioten halten und dies 6ffentlich sagen und es passiert mir nichts. Aber
ich kann mit voller Uberzeugung auch sagen: ,Mensch, in so einer Situa-
tion haben wir mit dem Steinmeier den richtigen Mann.“ Und auch wie
die Kanzlerin mit dieser Krise gegenwirtig umgeht, also nichts tiber-
treiben, aber auch nichts beschwichtigen, das ist beides zusammen. Ich
tithle mich heute auch hiufig von der Regierung meines Landes repri-
sentiert. Das konnte ich frither nicht sagen.

Vor Jahren bat der damalige Wiener Erzbischof Kardinal Kionig in
einem Interview gesagt, der staatlich verordnete Materialismus des
Ostens sei eine ebenso groffe Gefabr fiir die Kirche wie der praktizierte
Materialismus des Westens.

Da hat er vollig recht.

Im Grunde genommen hat ja hier in der ehemaligen DDR in den
letzten 20 Jahren die Angleichung an den Kapitalismus des Westens statt-
gefunden. Glauben Sie, dass die Kirchen — zugespitzt gefragt — deswegen
in einer Krise sind, wie man sie gegenwdrtig sehen und erleben kann, weil
sie anfallig gegen den Kapitalismus sind?

Ja, sie sind anfillig und sie stecken mitten drin. Ich spreche jetzt von
der evangelischen Kirche. Von der katholischen Kirche weif§ ich nicht
geniigend. Wenn die evangelische Kirche eine Unternehmerdenkschrift
herausgibt wie jetzt und da nicht ein bisschen Klartext redet iiber Struk-
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turen, die wir bekimpfen miissen, dann wird man schon nachdenklich.
Man muss sich fragen, welches Ausleben von Gier ein System ermog-
licht. Das System ist von innen her krank, so wie der Kommunismus von
innen her krank war, bevor er zusammenbrach. Der Westen konnte an
der Selbsttauschung zerfallen, Liberalisierung in der Welt sei gleichzeitig
Freiheit und dies sei gleichzeitig Demokratie und dies sei gleichzeitig
Wohlstand. Man muss nicht nur die Wahrheit tiber die Kommunisten,
liber das untergegangene System sagen, sondern man muss auch die
Wahrheit tiber das jetzige sagen.

Die Kirchen haben dabei — da sie nicht gewihlt werden miissen —
nichts zu verlieren, haben keine Niederlage zu beflirchten, wenn sie laut
und deutlich sagen, dass wir die Schwestern und Brider unseres Herrn
Jesus Christus sind, der in einem der wunderbarsten Gleichnisse gesagt
hat: ,,Was ihr dem Geringsten getan habt, das habt ihr mir getan und was
ihr ihm nicht getan habt, das habt ihr auch mir nicht getan.“ Diesen Satz
einmal angewendet auf die globalisierte Welt, in der die Ungerechtigkeit
Struktur wird, bedeutet: Je irmer die einen werden, desto reicher werden
die anderen.

Oder, dass wir einen Agrarmarkt haben, der gegen die Schopfung
gerichtetist. Die subventionierten Giiter werden in die so genannte Drit-
te Welt exportiert und machen dort die Landwirtschaft kaputt. Ich meine
also: Die Kirche muss in der globalisierten Welt auch global denken. Wir
sagen ja nicht ,,Vater unser in Deutschland ..., sondern ,,Vater unser im
Himmel ...“ Wir miissen geistig mithalten mit der Globalisierung, die in
der Okonomie passiert, so, dass die ganze Welt 6konomisiert wird.

Mit anderen Worten: Dann ist das jetzige System, in dem Sie und die
Menschen jetzt leben, auch nicht das, was man sich in den Zeiten der
Unterdriickung ertrawmt hatte?

Nein. Aber man hat sich auch ein bisschen zu viele Illusionen ge-
macht. Viele Leute sind in dem Mafle enttiuscht, in dem sie sich Illusio-
nen gemacht haben. Sie haben nicht geglaubt, wenn Konkurrenz kommt,
heif3t das auch Verdringung, und wer da verliert, der filltauch durch den
Rost. Und wenn dann das Geld nicht reicht, werden die auch noch ver-
gessen. Wer so am Rande ist, wie ein 52-Jahriger Hartz IV-Empfinger,
der mit seinem Beruf keine Chance mehr hat, der wird vielleicht noch so
alimentiert, dass er gerade noch einigermafien leben kann, aber er ist
eigentlich menschlich erledigt. Wir im Osten kommen aus einer
Beschiftigungsgesellschaft, in der der Staat sich darum kiimmerte, dass
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alle Arbeit hatten und wo nicht nur jeder die Pflicht zur Arbeit hatte,
sondern auch das Recht dazu. Das war sicher nicht effizient. Aber jetzt
wird nur noch gefragt, ob eine Arbeit effizient ist. Wenn nicht — wie sagt
die Sprache heute? —, wird er freigesetzt. Im Klartext: Er wird einfach
rausgeschmissen. Wie wir den Verwerfungen der nichsten Jahrzehnte
begegnen, ist eine dringende Frage, die die Politiker, Okonomen, Ge-
sellschaftswissenschaftler, Philosophen, Zukunfts- und Trendforscher,
Statistiker und alle zusammen beantworten miissen. Aber in diesem
Konzert miissen wir als Kirche auch mitspielen. Und zwar dann ein
Crescendo einlegen, wenn alles siuselt und alle so tun, als wenn alles in
bester Ordnung wire. Das System ist nicht in Ordnung. Es ist dringend
eine Weltreform notig. Hoch interessant ist, dass der Bundesprisident,
Herr Kohler, der ja immerhin mal Chef des Internationalen Wahrungs-
fonds war, jetzt plotzlich in einem Interview auch etwas tiber die Reform
der Strukturen sagt. Warum hat er das nicht gemacht, als er dort tatig
war? Das darf man doch mal fragen! Konnte er das dort nicht sehen?

Ich habe schon vor zwdlf Jahren iiber solche und andere Dinge ein
Buch, eine Art Pamphlet geschrieben. Es trug den Titel ,Eisige Zeiten®.
Darin habe ich gesagt, dass der Kapitalismus ein System ist, das jedenfalls
mit dem Christentum nicht kompatibel ist. Denn wenn der Mensch dem
Menschen vom Prinzip her nur noch ein Konkurrent wird, dann ist da
etwas schief gelaufen. Das Lebensprinzip ,, Konkurrenz® ist nicht christ-
lich. Das muss man sagen konnen.

Papst Johannes Paul II. war in vielen Dingen ein ganz ausgewiesener
und entschiedener Antikommunist. Aber im Blick auf die soziale Her-
ausforderung war er hellwach.

Ich begegne immer mebr jungen Leuten bei uns— auch an der Univer-
sitat — die sich mit keinem einzigen Gedanken an die Zeit der , Wende“
erinnern konnen. Sie wissen einfach nichts mebr davon. Es ist, als ob diese
Zeit in die Tiefe des Meeres, im Strom des Vergessens versunken wire. Sie
werden anch von den Alteren wenig informiert. Was sagt jemand wie Sie,
der die Zeit mit erlebt hat, ja auch mit erlitten hat, einem jungen Men-
schen von heute, auf was es nach Ihrer Erfabrung im Leben ankommt?

Erstens: Dass jeder einzelne Mensch sich als ein unverwechselbares
Individuum erfihrt, dies auch entfalten muss, die Vernunft und das
Unterscheidungsvermégen als eine Gabe Gottes genauso preist wie alle
seine Sinne, mit denen er das Leben genieflen und erfahren kann—und als
solches Individuum wachsam ist und darauf schaut: Wer will mich wa-
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rum wie umformen? Wer will was warum von mir? Und was wird dann
aus mir, wenn ich mich dem anpasse?

Das Wichtigste ist, dass wir — jeder Einzelne von uns — einen inneren
Kompass haben. Und als evangelischer Christ sage ich: einen Kompass,
der an den Schriften der Heiligen Schriftjeweils neu justiert werden kann
und justiert wird. Das Zweite, was ich sagen will: Wir sind in eine wun-
derbare Schépfung gesetzt. Wir sind jetzt aber an einer Schnittstelle an-
gelangt, an der wir besondere Verantwortung tragen, wo es vielleicht
noch gelingen kann, dass diese Welt als Garten erhalten bleibt, wo, zum
Beispiel, die Wasserkreisldufe funktionieren. Wenn die Wasserkreisldufe
nicht mehr funktionieren, wie die neuesten Klimamodelle fiir die
nichsten 50 Jahre befiirchten lassen, dann wird mir himmelangst.

Unsere Verantwortung fiir die Schopfung ist jetzt genauso wichtig,
wie der Kampf um die Einhaltung der universellen Menschenrechte, die
vor 60 Jahren nach der Barbarei entstanden sind. Ich bitte: ,, Liebe nach-
folgende Generationen, seht euch dieses wunderbare Manifest der Hu-
manitit an und sagt, das muss erhalten werden! Aber es wird nur halten,
wenn ihr dafiir kimpft, dass auch diejenigen diese Menschenrechte be-
kommen, denen sie heute vorenthalten werden. Dazu gehéren die
grundlegenden Freiheiten, also Presse-, Meinungs-, Versammlungs-,
Gewissens- und Glaubensfreiheit ebenso wie das Recht auf Brot und auf
sauberes Wasser. In Zukunft werden wir eine ungeheure Verantwortung
dafiir haben, dass uns ein Baum im Zweifelsfalle wichtiger wird als eine
Strafle, die irgendwo hinfiihren soll. Oder dass kein Tal zerstort wird —
wie beispielsweise das wunderbare Elbtal bei Dresden — fiir eine Riesen-
briicke, die alles kaputt macht.

Thr jungen Leute, ich bitte euch: Nehmt den Reichtum, den es gibt,
wahr! Aber indem ihr ihn wahrnehmt, passt gleichzeitig auf, dass der
Reichtum, an dem wir teilhaben, beim Genuss des Reichtums nicht die
Welt kaputt macht. Wir sind an einem Kulminationspunktangelangt, der
euren ganzen Einsatz verlangt.”
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Anmerkungen von
Myroslav Marynovych

Wie haben Sie die , Wende“ oder den ,,an-
nus mirabilis® vor zwanzig Jahren per-
sonlich erlebt? Welche Gefiible beherrsch-
ten Sie damals¢

Damals teilte ich die Gefiihle von Mil-
lionen von Menschen in der ganzen Welt,
dass sich 1989 ein Wunder erfiillt hat. Die
Biirger der Sowjetunion lebten stindig in
der Uberzeugung, die sowjetische Macht
bestiinde ewig und niemand konne ihre Autoritat infrage stellen. Und
dann spiirte die ganze Welt pltzlich die Grenzen dieser Macht. Viele
Menschen in der Ukraine, auch ich selbst, hatten nach dem Fall der Ber-
liner Mauer das Gefiihl, dass alles, was bisher unvorstellbar war, jetzt
moglich werden kénnte. Fiir viele Ukrainer bedeutete dieser ,unvor-
stellbare Traum® einfach die staatliche Unabhingigkeit der Ukraine.
1989 war das nur ein Traum (ebenso noch im Friihjahr 1991!), aber ein
Traum, der tatsichlich wahr werden konnte.

1989 brachte auch in meinem Leben eine dramatische Wende. Der
frithere politische Gefangene, eine Person, die immer noch verdichtig

Myroslav Marynovych (geb. 1949) stammt aus einer stark religios orientierten
Familie (der Groftvater war Priester der griechisch-katholischen Kirche). Er stu-
dierte am Polytechnischen Institut in Lwiw (Ukraine) und stand bereits in den
friihen siebziger Jabren wegen systemkritischer AufSerungen unter Beobachtung
des Geheimdienstes. 1976 war er Mitbegriinder der ukrainischen Helsinki-
Gruppe, die sich die Durchsetzung der Menschenrechte in der UdSSR im An-
schluss an die Schlussakte der Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in
Europa (KSZE) zum Ziel gesetzt hatte. Im April 1977 wurde er verhaftet und
wegen ,antisowjetischer Agitation und Propaganda® nach elfmonatigem Prozess
zu sieben Jabren Arbeitslager und fiinf Jabren Verbannung vernrteilt. Nach der
Wende nabm er aktiv an der gesellschaftlichen Umgestaltung der Ukraine teil.
Als Vizerektor der Ukrainischen Katholischen Universitat in Lwiw widmet er
sich besonders der geistigen Entwicklung in Osteuropa.
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war, verwandelte sich plotzlich in einen Menschen, der in breiten Krei-
sen willkommen war und Ehrungen erhielt. Unter Berticksichtigung der
besonderen Verhiltnisse in der Westukraine hitte ich damals eine Kar-
riere im &ffentlichen Leben beginnen und mich sogar fiir ein Parlaments-
mandat bewerben konnen. Ich bin aber auch heute noch gliicklich
dariiber, dass ich diesen Weg nicht eingeschlagen habe — entscheidend
war auf jeden Fall, und das muss unbedingt festgehalten werden: Die Tiir
fiir diesen Weg stand offen.

Merkwiirdig genug: Je schneller die Transformation voranging, desto
argwohnischer wurde ich. Ich war voller béser Vorahnungen und tiber-
nahm, wenn man so will, die Rolle einer Kassandra. Fiir mich war es ganz
deutlich, dass die Menschen noch nicht in der Lage waren, ein neues
Leben aufzubauen, weil die Modelle des alten Systems noch ihr Bewusst-
sein dominierten. Daher beschloss ich, mich zum Wohle der gesellschaft-
lichen metanoia (d. h. der inneren Umkehr), die so dringend nétig war,
zu engagieren. Als Journalist und spiter als Mitarbeiter an der Ukraini-
schen Katholischen Universitit verfiigte ich tiber breite Moglichkeiten,
bei diesem Prozess mitzuwirken.

Was war Thre Zukunftsperspektive? Was sollte anders werden?

Erstes und unmittelbar angestrebtes Ziel war die Demokratisierung
des Landes. Die Parlamentswahlen von 1990 waren — zum ersten Mal —
beinahe wirklich demokratische Wahlen; in vielen Orten der fritheren
Sowjetunion, einschlieflich der Westukraine, gelangten neue nichtkom-
munistische Krifte an die Macht. Das Ausmaf an Freiheit, das es zu
meistern galt, war allerdings gewaltig. Direkt sichtbar wurde die Tat-
sache, dass die Ukraine, anders als Polen, nicht iiber eine demokratische
politische Elite verfiigte, die fihig gewesen wire, die alten kommunisti-
schen Strukturen zu ersetzen. Das Team der Demokraten war zu klein,
um einen pragenden neuen Stil durchzusetzen. 1990-1991 konnten zwar
die Unabhingigkeit der Ukraine erfolgreich durchgesetzt und neue
Staatssymbole festgelegt werden (Farben der Staatsflagge, Wappen und
Nationalhymne, iiberhaupt eine nationale Rhetorik — all das wurde
schlieflich auch von der alten kommunistischen Elite tbernommen),
aber den Demokraten gelang es nicht, die Kontrolle tiber das Gewaltmo-
nopol und das Finanzwesen zu erringen.

Wenn man die damalige Situation in der Westukraine (der Landesteil,
wo sich die Umwilzungen am stirksten bemerkbar machten) beschrei-
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ben will, dann muss man bedenken, dass dort die Forderung nach Reli-
gionsfreiheit den ,blof“ politischen Forderungen vorausging. Es waren
die religisen Prozessionen, die die Menschen antrieben und psycho-
logisch fiir politische Demonstrationen bereit machten. Die Religions-
freiheit ist tibrigens die stabilste Errungenschaft der ukrainischen ,,sam-
tenen® Revolution; sie hat alle nachfolgenden politischen Misserfolge
und Riickschlage tiberlebt.

Welche Rolle spielte Ihr Glanbe in der Zeit der Unterdriickung?

Ich war tiberzeugt davon, dass ein auf Liigen und Gewalt beruhendes
System auf Dauer nicht tiberleben konne. Diese Uberzeugung griindete
sich auf eine Mischung von grundlegenden moralischen Vorstellungen,
religioser Uberzeugung und einem allgemein menschlichen Gespiir fiir
Gerechtigkeit. Was ich klar und deutlich verstanden habe, auch wihrend
meiner Gefangenschaft, war die Tatsache, dass die ethische Motivation
den Vorrang vor der politischen hat; letztere war zweitrangig und nur
abgeleitet. Die Einteilung in ,,Gut® und ,Bése” war sehr scharf und klar
(diese Feststellung treffe ich mit dem Gefiihl einer gewissen Nostalgie),
und ich war bereit, den héchsten Preis fiir den Versuch zu zahlen, Teil
des ,,Guten® zu sein.

In den globalen Zusammenhingen der siebziger Jahre konzentrierten
sich meine Aktivititen auf die Menschenrechtsbewegung. Ich bin froh,
in der besten Zeit dieser Bewegung dort mitgewirkt zu haben. Spiter
habe ich dann einige Grenzen dieser groflartigen Idee erkannt und fiir
mich den Schluss gezogen, dass mir der religits-theologische Bereich fiir
meine personliche Entwicklung mehr Zukunft bieten wiirde.

Wie sehen Sie heute, nach zwanzig Jahren, die Gesamtlage?

Die Transformation Europas, die mit dem ,,annus mirabilis“ begon-
nen hat, ist keineswegs abgeschlossen. Das ist natiirlich eine schlechte
Nachricht fiir die, die Stabilitit bevorzugen oder auch die Segnungen des
Status quo von vor 1989. Die Hauptaufgabe der europiischen Politiker
scheint im Moment darin zu bestehen, die geopolitischen Turbulenzen
moglichst weit ,einzufrieren®, allerdings auf Kosten der moralischen
Werte. Diese Versuche sind logisch nachvollziehbar und vielleicht auch
notwendig, aber ich glaube nicht an ihren dauerhaften Erfolg. Die Welt
wird kiinftig den Kollaps anderer starker Michte erleben ebenso wie den
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verbliiffenden Aufstieg von schwachen. Ich wage sogar zu behaupten,
dass die ethische Dimension der kiinftigen Transformation mit dem po-
litischen Wandel konkurrieren und sehr oft den Sieg davon tragen wird.
So gesehen war es schwierig, das Tor von 1989 zu 6ffnen, aber es wird viel
schwieriger werden, es wieder zu schlieflen.

War der , Wandel“ der Beginn echter Veranderungen in Gesellschaft,
Politik und Kirche?

Ja, aber ich wiirde die Betonung auf das Wort ,Beginn® legen. Dies
gilt besonders fiir die Ukraine, bei der man von einer deutlich erkennba-
ren ,,Verzdgerung® in der soziopolitischen Entwicklung sprechen muss.
Begonnen haben wir mit der Demokratisierung, aber die europaische
Vision, zu deren Umsetzung in den nun freien postsozialistischen Lin-
dern von vorneherein Modifikationen notwendig waren, wird immer
schwicher. Stattdessen beschiftigen wir uns mit dem tiefen geistigen
Wandel, der das gesamte Spektrum des menschlichen Lebens erfasst,
einschliefllich der Gesellschaft, der Politik und der Kirche. 1989 und
2001 sind nur zwei Markierungspunkte am Beginn der langen Liste. Im
ukrainischen Kalender ist die friedliche, gewaltlose orangene Revolution
von 2004 verzeichnet, die hoffentlich auch kiinftig als wichtiges Datum
in der europiischen Geschichte festgehalten werden wird. Heute wird
diese Revolution oft eher als Fehlschlag und Enttauschung bewertet, was
vor allem dadurch verursacht ist, dass sie und ihre Ergebnisse durch eine
- politische Brille betrachtet werden. Schaut man hingegen durch eine
»geistige® Brille (aus der Perspektive der posttotalitiren und postkolo-
nialen Transformation der ukrainischen Nation), dann gelangt man zu
einer ganz anderen Perspektive.

Was ist offen oder noch nicht geleistet? Was ist vergessen?

1989 erofinete die grofle Wiedervereinigung Europas. Am Beginn
erinnerte sich jeder an das beriihmte Gleichnis vom verlorenen Sohn
(Osteuropa), der in das Haus seines Vaters zurtick gekommen ist, und
der liebevolle Vater (Westeuropa) umarmt ihn und lasst ein Mastkalb
schlachten, um alle gliicklich zu machen. Zwanzig Jahre danach ist es klar
geworden, dass sich nicht nur Osteuropa indern muss, sondern auch
Westeuropa seinen Weg zum gemeinsamen Treffpunkt zu gehen hat. Die
Werte — der Kern der westeuropiischen Identitit — werden ganz offen-
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sichtlich durch interne nationale Egoismen, Hinterlist und eiskalten
Pragmatismus bedroht. Genau das hatte ich selbst in meiner idealisti-
schen pro-westlichen Haltung vergessen: Es gibt keinen wahren Altruis-
mus im politischen Leben. Europa wird nicht durch eine Trennungslinie
~Besser-Schlechter® geteilt. Das Leben geht zu schnell voran, das ,,Stiick
Torte“, das in Zukunft zur Verfiigung stehen wird, ist zu klein fiir die
europaischen Nationen, als dass sie in altbewihrter Weise ihren Hut
ziehenund trotzdem weiter leben konnten wie bisher. Um es symbolisch
auszudriicken: Die Romantik der fallenden Mauern von 1989 wurde
ersetzt durch das niichterne Schlieflen der Fenster 2008. Im Ergebnis
beschiftigt sich das alte Europa eher damit, die Reste des fritheren Status
quo zu erhalten, als einen neuen Status quo herzustellen. Das konnten
wir 1989 nicht voraussehen.

Wenn Sie einem jungen Menschen heute, der die Zeit nicht miterlebt
hat und kaum etwas davon weif, etwas sagen wollen — woranf kommt es
angesichts Ibrer Erfabrungen an?

Meine Botschaft ist sowohl fur Europa als Ganzes als auch fiir jede
einzelne junge Frau und jeden einzelnen jungen Mann in der Ukraine
dieselbe: Zogert nicht, auf die Seite des moralisch Guten zu treten, egal
wie hoch der Preis dafiir ist. Ich wiirde es sogar so scharf wie moglich
formulieren, wie ein biblisches Gebot: ,Du sollst nicht zogern, auf die
Seite des moralisch Guten zu treten, egal wie hoch der Preis dafiir ist.”
Ich selbst erhebe nicht den Anspruch, diese Moral zu predigen. Was
ich aber zu tun wage, besteht einfach darin, die Erfahrungen meines
Lebens und meiner Gefangenschaft weiter zu geben. Eigentlich war es
wirklich etwas Verrlicktes, 1976 die Ukrainische Helsinki-Gruppe
(Human Rights Monitor) zu griinden und auf dem Hohepunkt der
Breschnew-Ara von Menschenrechten und demokratischen Freiheiten
zu traumen. Es widersprach dem Urinstinkt des Selbstschutzes. Aber ich
danke Gottdaftir, dass er einigen von uns geholfen hat, diesen Instinkt zu
unterdriicken.

Sicherheit ist ein Synonym fiir Selbstschutz im politischen Bereich,
ein natiirlicher Instinkt der Nation. Es ist auch ein bedeutendes Wort im
Worterbuch der modernen Politik — vielleicht zu bedeutend fiir die auf
Werten gegriindete und von Werten inspirierte Zivilisation ...

Aus dem Englischen iibersetzt von Christof Dahm.
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Anmerkungen von
Alojzy Orszulik

Wie haben Sie die Wende vor zwanzig
Jabren personlich erlebt? Welche Gefiihle
beberrschten Sie damals?

Den Anfang zu den politischen, sys-
temhaften und sozio-6konomischen Ver-
inderungen setzte der ,Runde Tisch®, der
im Einverstindnis von Regierungs- und
Solidarnosé-Seite die Beratungen am 4. Februar 1989 aufnahm. Lange
zogen sich die Gesprache hin, bevor beide Seiten einen Konsens tiber den
Gegenstand fiir den Beginn der Gespriche erzielten. Die Seiten misstrau-
ten einander. Deshalb wandten sich beide Seiten an die katholische Kir-
che mit dem Ersuchen, deren Vertreter sollten als Zeugen an den Bera-
tungen teilnehmen. Das Sekretariat der Polnischen Bischofskonferenz
und Kardinal-Primas Jézef Glemp delegierten daftir drei Vertreter: den
Bischof von Gdansk (Danzig) Tadeusz Goctowski, Priester Dr. Bro-
nistaw Dembowski und mich. Da ich im Sekretariat der Bischofskonfe-
renz arbeitete, war ich seit Beginn des Kriegszustandes — 13. Dezember
1981 — gut orientiert iber die Probleme des gesellschaftlichen Konfliktes
und tiber das Bestreben der Fiihrungspersonlichkeiten der Solidarnosé
im Untergrund, die rechtliche Wiederzulassung der Unabhingigen
Selbstverwaltenden Gewerkschaft Solidarno$é zu erreichen. Ich kannte
auch die dramatische wirtschaftliche Situation Polens. Deshalb nahm ich

Bischof em. Alojzy Orszulik SAC (geb. 1928) trat 1948 ins Seminar der Pallotti-
ner in Chelmno ein (ewige Geliibde: 08.09.1956); 1952-1957 war er im Priester-
seminar (Priesterweihe: 22.06.1957 durch Kardinal Stefan Wyszyiski). Nach
weiteren Studien an der Universitat Lublin wirkte er dort von 1961 bis 1989 als
Dozent fiir Kirchenrecht. Auflerdem leitete er von 1968 bis 1993 das Pressebiiro
der Polnischen Bischofskonferenz; in diese Zeit fallt auch seine Mitwirkung bei
den Gesprachen, die zum , Runden Tisch® fithrten. 1992 wurde er erster Bischof
der neu errichteten Diozese Eowicz, die er bis zu seiner Emeritierung 2005
lestete.
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seit 1987 an den zuerst mittelbaren, ab 1989 an den direkten Arbeitstref-
fen teil.

Die Anfange der Gespriche waren nicht vielversprechend. Die Regie-
rungsseite wollte die Aktivisten der Solidarnos¢, an ihrer Spitze Lech
Walesa, zur Mitwirkung an den Sejmwahlen gewinnen, wobei sie die
volle Macht in den Hinden ihres politischen Lagers zu bewahren ver-
suchte. Die Solidarno$é-Seite verwarf diesen Vorschlag. Die Regierung
suchte unter dem Einfluss der immer schwierigeren wirtschaftlichen Si-
tuation nach Formen der Anniherung. Diese Arbeitsgespriche fithrten
zum Beginn der Gespriacheam ,,Runden Tisch®, und zwar gegriindet auf
Prinzipien der Partnerschaft. Sie endeten am 5. April 1989 mit einer
Ubereinkunft {iber die Wahlen, die, was den Sejm betraf, zu einem Drit-
tel freiund zu 100 Prozent frei fiir den Senat sein sollten, der den Staatsrat
ersetzte. Man vereinbarte die Wiederherstellung des Prisidentenamtes
an Stelle des Staatsratsvorsitzenden.

Nach den Wahlen am 4. Juni 1989, die die Solidarnosé in der Frage
des Sejms zu den festgelegten Proportionen und im Falle des Senats zu
99 Prozent gewann, machte sich in der Bevolkerung Enthusiasmus breit.

Die Regierungsseite ging daran, eine Regierung zu bilden. Da das
Regierungslager (Polnische Vereinigte Arbeiterpartei, Vereinigte Bau-
ernpartei ZSL, Demokratische Partei) auseinandergefallen war, war die
Seite der Polnischen Vereinigten Arbeiterpartei (= Kommunisten) nicht
imstande, eine Regierung zu bilden. Deshalb verstindigten sich beide
Seiten auf eine Grofie Koalition, wobei Tadeusz Mazowiecki, der nicht
Abgeordneter des Sejms war, Ministerprisident wurde. Es war eine Re-
gierung auf Vertragsbasis. Solange jedoch die Mauer in Berlin nicht gefal-
len war und die Regime in der DDR, in der Tschechoslowakei, in Un-
garn, Bulgarien und Rumadnien nicht gestiirzt waren, blieb die Frage nach
der Dauerhaftigkeit der Verdnderungen ungewiss.

Die Regierung Mazowiecki tibernahm — aufler den Sicherheitsres-
sorts (Militdr, Innenministerium) — die wichtigsten Ressorts in der staat-
lichen Verwaltung, allmihlich auch in der Verwaltung nachgeordneter
Ebenen und der Wirtschaft. Eine neue Wirtschaftsreform wurde be-
schlossen. Man traf Vorbereitungen fiir die Wahl des Prisidenten in all-
gemeinen Wahlen und fiir freie Wahlen zum Parlament. Das sowjetische
Militdr wurde mit dem ganzen Tross und Gerit, mit Familien und Hilfs-
personal aus Polen abgezogen.

Sostellen sich, kurz gefasst, die Veranderungen in Polen dar, an denen
ich personlich beteiligt war. Es gab schwierige, manchmal dramatische
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Momente, aber es war nicht mehr moéglich, die Veranderungen aufzuhal-
ten. So hatte sich die Partei die Veranderungen nicht vorgestellt. Sie woll-
te die volle Macht behalten und mit Misserfolgen auch die Solidarnosé
belasten. Das sozialistische System stiirzte, und die Polnische Vereinigte
Arbeiterpartei wurde aufgelost.

Was war Ihre Zukunftsperspektive? Was sollte anders werden?

Als Vertreter der katholischen Kirche und zum Teil als Unterhandler
des Gesetzes tiber das Verhiltnis des Staates zur katholischen Kirche, das
vom Sejm der Volksrepublik Polen am 17. Mai 1989 beschlossen wurde,
konnte ich mit Zufriedenheit feststellen, dass der Apparat zur admini-
strativen Behandlung der Kirche, der Apparat des politischen Sicher-
heitsdienstes, der die Titigkeitder Kirche beschrinkte und Repressionen
aussetzte, zerfallen war.

Aus der Perspektive der Zeit mag man nach der Methode ,,Was wire,
wenn ...“ dartiber nachdenken, dass man viele Dinge erledigen und Ent-
scheidungen hitte besser und in groflerem Umfang treffen kénnen. Aber
wenn man an diesen Ereignissen teilhatte, dann sah man, dass es beson-
nen war, friedliche Verinderungen — ohne Blutvergiefien — herbeizu-
fihren.

Welche Rolle spielte Ihr Glaube in der Zeit der Unterdriickung?

Der Glaube war der Grundpfeiler aller Unternehmungen, nicht nur
zur Verteidigung der Kirche, sondern auch zur Verteidigung der Gesell-
schaft vor ihrer administrativen Atheisierung.

Wie sehen Sie heute, nach zwanzig Jahren, die Gesamtlage?

Polen ist ein demokratischer Staat mit einer Marktwirtschaft, wir ha-
ben biirgerliche Freiheiten, die Vereinsfreiheit, geregelte Beziehungen
zwischen Staat und katholischer Kirche auf nationaler und internationa-
ler Ebene. Polen gehort zum NATO-Pakt und zur Europiischen Union.
Niemand konnte vor zwanzig Jahren erwarten, dass der ganze Block der
Sowjetunion und die Sowjetunion selbst zerfallen wiirden. Was den Le-
bensstandard angeht, so fehlt uns noch viel im Vergleich zum Westen,
aber wir bleiben auch nicht allzu sehr hinter den westlichen Lindern
zurtick.

153



Hat die Wende zu echten gesellschaftlichen, politischen und kirchli-
chen Verdnderungen gefiihrt?

Die Antwort auf diese Frage findet sich in den vorhergehenden Punk-
ten.

Was ist noch nicht geleistet? Was ist vergessen?

Im Laufe der zwanzig Jahre ist es nicht gelungen, Reformen des Ge-
sundheitswesens, der Sozialversicherungen und stabiler Prinzipien fiir
die Bildung der jungen Generation durchzufiihren. Es bildeten sich kei-
ne politischen Parteien heraus, die zu dauerhaften Koalitionen fihig
wiren, auch nicht zur Durchfiihrung notwendiger Reformen und zur
Verabschiedung notwendiger Gesetze. Gegenwirtig sind zwei Parteien
relativ stark, die aus der Solidarnos¢ hervorgegangen sind und sich auf
christliche Werte berufen. Aber sie bekimpfen einander.

In der Verfassung gibt es keine klare Kompetenzabgrenzung zwi-
schen Prisident und Ministerprisident. Das fithrt zu Konflikten und zur
Blockade der Reformen und notwendigen Gesetze.

Gleich zu Beginn der Verinderungen hat man es versiumt, einen Kas-
sensturz der Wirtschaft durchzufiithren. Auch hat man die Mitglieder der
kommunistischen Partei und die kommunistischen Funktionire des Si-
cherheitsapparates nicht von den Schaltstellen der staatlichen, wirt-
schaftlichen und regionalen Verwaltung entfernt. Das hitte man im de-
mokratischen Staat tun missen.

Wenn Sie einem jungen Menschen heute, der die Zeit nicht miterlebt
hat und kaum mebr etwas davon weifs, etwas sagen wollen — worauf
kommt es angesichts Ihrer Erfabrungen an?

Die junge Generation der Intellektuellen interessiert sich nicht fiir die
Periode der kommunistischen Regime. Zum Teil glaubt sie nicht, wie
schwierig die Zeiten waren, dass es z. B. Karten fiir den Bezug von Le-
bensmitteln, fiir Benzin u. a. gegeben hat. Sie leben in und aus der Gegen-
wart, es fallt schwer, mit ihnen zu diskutieren, sie missbrauchen die Frei-
heiten der freiheitlichen Gesellschaft.

Aus dem Polnischen tibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Anmerkungen von
Irina Scherbakowa

Wie haben Sie die Wende vor zwanzig
Jahren personlich erlebt? Welche Gefiible
beherrschten Sie damals?

Erstens muss ich sagen, dass fir mich
die Wende, der Fall der Mauer und die
Wiedervereinigung Deutschlands un-
trennbar von meinen Erinnerungen an die damaligen Ereignisse in Russ-
land sind. Das war die bewegendste Zeit meines Lebens, zumal sich die
Verinderungen so schnell und so rapide vollzogen, so unerwartet und
unprognostiziert—niemand konnte noch Mitte der achtziger Jahre ernst-
haft glauben, dass die Sowjetmacht samt der kommunistischen Partei
und das ganze System so morsch sind. Jeder Tag brachte etwas Neues —
neue Veroffentlichungen, neue Schritte in die Freiheit. Was sich aber
noch 1988 in der DDR abspielte, schien um so makabrer zu sein. Von der
DDR kam ja Gegenwind. Die Zeitung ,,Prawda“ wurde dort fast zur
verbotenen Lektiire. Der Moskauer Witz von 1988 — zum zwanzigsten
Jahrestag des Einmarsches in Prag —lautete: ,,Jetzt sind wir schon soweit,
dass die Warschauerpakt-Truppen bei uns einmarschieren kénnen.” Ich
war noch im Mai 1989 in Ostberlin und hatte ein ganz peinliches Gefiihl,
die ewig gestrige Zeit dort noch zu erleben. Die wirkliche Bewegung sah
ich erst, als Gorbatschow zum 40. Jahrestag der DDR kam und von der
Menschenmenge umjubelt wurde — da dachte ich: Endlich kommt auch
hier Bewegung in die Stagnation.

Dy. Irina Scherbakowa (geb. 1949) studierte Germanistik in Moskan (Staats-
examen 1971) und war bis 1987 als Germanistin und Ubersetzerin titig. Seit
Ende der siebziger Jahre beschdftigte sie sich mit dem Schicksal von Opfern des
Stalinismus (Sammeln von Tonbandaufzeichnungen und schriftlichen Nach-
lassen), die sie auch publizistisch verwertete (Mitarbeit in verschiedenen Zeit-
schriften). Von 1992 bis 2006 war sie Dozentin an der Russischen Staatlichen
Universitat fiir Humanwissenschaften in Moskau (Bereich ,, Oral History“) und
ist seit 1999 bis heute Leiterin des Projekts , Allrussischer historischer Schiiler-
wettbewerb“ der Menschenrechtsorganisation ,, Memorial®.
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Natiirlich waren wir damals in Russland sehr mit der eigenen Situa-
tion beschiftigt, haben aber trotzdem die Entwicklung in den ,Bruder-
lindern“ verfolgt. Die DDR war wirklich die letzte Bastion, und die
Mauer — ein absolutes Symbol des Kalten Krieges. Ich kann mich gut
erinnern, was in mir vorging, als Gorbatschow sagte: ,, Die Maner ist von
Menschen gebaut worden®— das bedeutete, dass sie auch von Menschen
zerstort werden kann ... Interessant war es, tiber die eigenen Gefiihle
nachzudenken, denn diese eigentlich kleine Mauer, die in einer Nacht
gebaut worden war, schien all die Jahre etwas fiir immer und ewig Ge-
bautes zu sein ... wie das ganze kommunistische System. Mitte der acht-
ziger Jahre konnten wir nicht hoffen, dessen Ende zu erleben.

Bis heute ist es fiir mich fast schmerzhaft, dass ich damals, in diesen
Novembertagen 1989, gerade zum ersten Mal in meinem Leben in West-
deutschland war, sehr tief im Westen, nimlich in Miinchen, auf Einla-
dung des Kulturreferats, und nicht in Ostberlin. Es war unglaublich
bewegend, was sich dort abspielte, ich sal mit meinen Bekannten aus
Westdeutschland, Journalisten und Literaten, vor dem Fernseher, und
wir waren alle absolut euphorisch. Der Unterschied zwischen ihnen und
mir bestand aber darin, dass ich die DDR, vor allem durch meine
Ubersetzerarbeit ostdeutscher Autoren, viel besser kannte und auch da-
mals schon ahnte, dass der Weg in die wirkliche Wiedervereinigung ein
sehr schwieriger werden wiirde.

Was war Thre Zukunftsperspektive? Was sollte anders werden?

Fiir mich war schon sehr lange klar, dass die Zukunftsperspektive nur
der Weg zu einem freien demokratischen Staat sein konnte. Ich hatte
unglaubliches Gliick, in einer Familie aufgewachsen zu sein, in der meine
Eltern schon sehr friih systemkritisch waren, spatestens beim Aufstand
in Budapest 1956 ihren Glauben an den Kommunismus verloren und
ganz enge Kontakte zu Dissidenten pflegten. Prag 1968 war dann der
Abschied von letzten Hoffnungen an die Méglichkeit, einen ,,Sozialis-
mus mit menschlichem Antlitz* aufzubauen. Da mein Hauptinteresse
der Geschichte galt, vor allem der verbotenen Geschichte der politischen
Repressalien in der Sowjetunion, und ich ab Anfang der achtziger Jahre
angefangen hatte, Gespriche mit ehemaligen Opfern zu fithren, so
glaubte ich fest, dass man Abschied von der Vergangenheit nehmen
miisse, indem man die Wahrheit tiber sie ganz laut sagt. Das schien mir
eine der wichtigsten Aufgaben zu sein, und Ende der achtziger Jahre
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hatte ich das Gefiihl, dass es soweit war, weil sehr viele Menschen diese
Einsichten teilten. Damals habe ich angefangen, Gespriche mit den Op-
fern der wirklich bleiernen Breschnewzeiten zu fithren, wo vieles sehr
hoffnungslos aussah. Aber diese Gespriche, meistens mit Frauen, deren
Minner erschossen und deren kleine Kinder vom Geheimdienst in Hei-
me gesteckt worden waren, haben mir damals sehr geholfen, den Glau-
ben an die Menschen nicht zu verlieren.

Welche Rolle spielte Ihr Glaube in der Zeit der Unterdriickung?

Mein Glaube war damals ein sehr starker Glaube an die Macht der
Wahrheit und an die Macht des Wortes. Ich war fest davon iiberzeugt,
dass wenn die Wahrheit iiber die Verbrechen des totalitdren Regimes ans
Licht kime, wenn es zur Offnung des Zugangs zu Informationsquellen
(Archiven, Bibliotheken und Museen), zur Bewahrung und Verewigung
des Andenkens an die Opfer des Totalitarismus, zu ihrer vollen und
offentlichen Rehabilitierung kime, sich alles indern wiirde.

Wie sehen Sie heute, nach zwanzig Jahren, die Gesamtlage? Hat die
Wende zu echten gesellschaftlichen, politischen und kirchlichen Verinde-
rungen gefiihrt?

Ich glaube, dass im wiedervereinigten Deutschland in diesen zwanzig
Jahren sehr viel passiert ist, nicht nur in marktwirtschaftlicher Hinsicht,
sondern auch in der Aufarbeitung der kommunistischen Vergangenheit.
Werke aus Kunst, Literatur und Film wurden der Offentlichkeit zu-
ginglich gemacht, auch die Stasiarchive 6ffneten sich. Schliefllich war
auch die papierene Seite der biirokratischen Maschinerie ein Schliissel-
element des kommunistischen Gesamtprojekts.

Es hat sich schr viel auch in der Kulturpolitik getan — mit der Eroff-
nung der neuen Gedenkstitten, mit Tafeln und Denkmilern, die an die
Opfer der SED-Diktatur erinnern sollten. Ich selbst konnte an einigen
gemeinsamen deutsch-russischen Projekten teilnehmen, z. B. an dem
Projekt iiber die Sonderlager des sowjetischen Innenministeriums, die
zwischen 1945-1949 in Buchenwald, Sachsenhausen und anderen Orten
des Terrors errichtet worden waren. Diese neue Offnung von beiden
Seiten brachte in den neunziger Jahren neue Aufarbeitung und schuf
neue moralische Zuginge auch zu den Opfern des Nationalsozialismus;
ich meine damit die Entschidigung der ehemaligen Zwangsarbeiter in
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den osteuropiischen Lindern, vor allem in den postsowjetischen, in
Russland, Weifirussland und der Ukraine. Das war umso wichtiger, weil
diese Menschen nach der Riickkehr aus Deutschland in der damaligen
UdSSR erneut zu Opfern des stalinistischen Regimes wurden und erst
nach der Perestroika wenigstens moralisch rehabilitiert wurden. Das al-
les bildete die Grundlage einer neuen Vertrauensbasis zwischen unseren
Lindern nach der Wende.

Was ist noch nicht geleistet? Was ist vergessen?

Obwohl ich auch im wiedervereinigten Deutschland grofle nicht
tiberwundene Schwierigkeiten sehe, die ihren Ursprung in politischen
und wirtschaftlichen Fehlern der neunziger Jahre haben, glaube ich, dass
die grundsitzlichen Verinderungen in Bezug auf Demokratie, Men-
schenrechte, Pressefreiheit und Glaubensfreiheit vollzogen und unum-
kehrbar sind.

Ganz anders seheich leider die heutige russische Situation. Bis zu den
Jahren 1993/1994 blieb das angestrebte gesellschaftliche Ideal eine auf die
russischen Gegebenheiten zugeschnittene Form der Demokratie. Bald
jedoch schon, nach zwei oder drei Jahren, haben Enttduschung iiber die
Marktreform, die schwere wirtschaftliche Krise und die psychologi-
schen Schwierigkeiten, mit dem Zerfall der Sowjetunion umzugehen, die
russische Gesellschaft dazu gebracht, sich von den liberal-demokrati-
schen Idealen zu lésen. In dem Mafle, wie viele in ihren Erwartungen
enttduscht wurden, verlor auch die Demokratie an Anziehungskraft.
Nach zwanzig Jahren stellt sich nun heraus, dass viele Eigenschaften, die
man bei dem so genannten ,,sowjetischen Menschen fiir typisch hielt,
erhalten geblieben sind, nimlich die Unmindigkeit, das Erwarten von
staatlichen Almosen, der Glaube an das russische Wunder und an schnel-
le Bereicherung.

Die Angst vor Armut, vor den Schwierigkeiten des Alltags und vor
der um vieles gewachsenen Kriminalitit fithrte dazu, dass man wieder
Feindbilder aufbaut und die Schuldigen sucht. Schuld sind nun die ,,De-
mokraten®, die Marktreformen angestofien haben. Zunehmend geraten
auch die so genannten Oligarchen in die Schusslinie, die in den Augen
vieler enorme Macht besitzen und das ganze Land privatisierten. Weitere
Schuldige sind die Kaukasier, in denen man seit dem Zerfall der Sowjet-
union die Hauptfeinde sieht. Die zwischennationalen Konflikte in den
kaukasischen Republiken, die schwere wirtschaftliche Situation, die Ar-
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beitslosigkeit haben viele Menschen nach Russland gebracht. Das fiihrte
natiirlich zu Spannungen. Und dann die Zuwanderer aus den postsowje-
tischen asiatischen Republiken, die oft unter fast sklavenartigen Verhalt-
nissen die schwerste Arbeit in den russischen Grofistadten leisten und
zunehmend zu den Opfern der Rechtsradikalen werden!

Auch in Bezug auf Zukunftsvisionen und Vergangenheitsbilder gibt
es in meinen Augen sehr gefihrliche Entwicklungen. Zuerst kam die
Nostalgie nach der wunderbaren Monarchie und dem wunderschénen
Zarenreich, das von den Bolschewiken zerstort worden war. Aber schon
sehr bald folgte auch die Verklirung des Stalinismus, die Sehnsucht nach
dem imperialen Stil, nach dem ,,schénen Schein des Stalinismus* und vor
allem nach der so genannten ,,starken Hand“. Die sowjetische und spiter
auch konkret die stalinistische Tradition wurden wieder mit Leben
erfiillt. Bereits ab Mitte der neunziger Jahre wurde die Nostalgie in Be-
zug auf die Sowjetira zu einem prigenden Phinomen im gesellschaftli-
chen Bewusstsein. Auch die Obrigkeit, die sich véllig vom westlichen
Demokratiemodell abgewandt hat und auf der Suche nach einem ,eige-
nen“ Weg und vor allem einer nationalen Idee ist, wendet sich immer
mehr alten sowjetischen Mythen und fritheren Propagandaidealen zu.
Sie hat eine Machtvertikale aufgebaut, in der kaum mehr Platz fiir Frei-
heiten und Menschenrechte vorhanden ist.

Wenn Sie einem jungen Menschen heute, der die Zeit nicht miterlebt
hat und kaum etwas davon weifs, etwas sagen wollen — worauf kommt
es angesichts Ihrer Erfahrungen an?

Ich arbeite seit zehn Jahren mit Jugendlichen und mit Lehrern aus
ganz Russland und erlebe stindig, dass man mit Begriffen wie , Freiheit®,
,Demokratie“ oder ,Menschenrechten® nicht weiter kommt. Sobald
diese Worte fallen, reagieren die jungen Menschen in Russland oft
verstindnislos. In Bezug auf die Vergangenheitsaufarbeitung gibt es in
Russland eine Kluft zwischen der historischen Forschung und der
offentlichen Meinung bzw. Akzeptanz. Nach der Wende bearbeitete
man die geheimen Akten in den Archiven, zu denen man Zugang bekom-
men hatte; man schrieb Biicher; man erfasste sehr aktiv die Regional-
geschichte. Aber nach unserer Erfahrung ist die Aufklirungsarbeit nur
dann effektiv, wenn sie konkret wird, d. h. wenn es um Gedenktafeln
geht oder wenn eine ganze kleine Stadt mitmacht, irgend ein Schicksal
oder einige Schicksale von Landsleuten zu erforschen.
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Es ist gar nicht so einfach, heute an russische Jugendliche heranzu-
kommen. Der historische Wettbewerb, den ,Memorial“ organisiert hat,
hat sich aber als sehr produktiv erwiesen. Wir haben insgesamt iiber
30.000 Arbeiten erhalten, auch aus den entlegensten Regionen Rus-
slands, aus ganz kleinen Dérfern und Siedlungen. Diese konkrete Arbeit
mit den Jugendlichen, bei der sie sich wirklich in die eigene Familienge-
schichte vertiefen, wo der Urgrofivater erst als ,, Kulake® —als ,ausbeute-
rischer Groflbauer® — verbannt, dann ein Kriegsgefangener wurde und
danach in ein Straflager kam — das macht fiir sie Einiges sehr deutlich.

Leider ist gerade in Russland die Bereitschaft der Gesellschaft, die
Wahrheit iiber ihre Geschichte zu erfahren und zu akzeptieren, die Ende
der achtziger Jahre ziemlich grof} schien, seit Mitte der neunziger der
Gleichgiiltigkeit, der Apathie und dem Unwillen gewichen, ,,in der Ver-
gangenheit zu graben®. Es gibt auch Krifte, die direkt daran interessiert
sind, dass es zu diesem Thema keine Diskussionen mehr gibt. Diese
Tendenzen finden Ausdruck in der offiziellen, immer deutlicher formu-
lierten Konzeption der vaterlindischen Geschichte ausschliefllich im
Sinne ,unserer ruhmreichen Vergangenheit“. Besonders die junge Gene-
ration wird jetzt ganz stark zu einem Manipulierungsobjekt von Seiten
der heutigen Macht. Das fiihrt einerseits zur Verbreitung von Zynismus
und Konsumismus, anderseits zur Verstirkung von fremdenfeindlichen
und rechtsradikalen Stimmungen. Die Zeit der Wende wird als Zeit des
Chaos dargestellt, manipuliert aus dem ,bosen Westen®.

Jetzt steht Russland an der Schwelle einer enormen Krise, die nicht
nur eine Finanzkrise ist — und die Opfer dieser moralischen Krise sind
vor allem die jungen Menschen. Thnen zu helfen, die Werte von Demo-
kratie und Achtung der Menschenrechte zu erschlieflen, ist, glaube ich,
die entscheidende Aufgabe dieser Zeit.

Schwerpunktthema des nachsten Heftes:

Kirchen der éstlichen Traditionen
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Editorial

In einem populirwissenschaftlichen Handbuch aus den sechziger Jahren
des letzten Jahrhunderts steht folgende Formulierung: ,, Die Ostkirchen
bilden den unbekannten und oft missverstandenen Zweig des Christen-
tums.“ An dieser Finschitzung hat sich seither trotz mannigfacher Kon-
takte zwischen Ostund West wenig geandert. Mehr noch: Viele Christen
westlicher® Tradition, Katholiken ebenso wie Protestanten, wissen we-
nig iiber die grofie Tradition des christlichen Ostens und reagieren ver-
unsichert oder sogar abweisend, wenn sie den Riten und Zeichen der
Ostkirchen begegnen.

Das vorliegende Heft versucht, in mehreren Schritten ein wenig Licht
in die oft komplexen Zusammenhinge zu bringen. Zu den Kirchen
ostlicher Traditionen gehoren die christlichen Kirchen, die unter dem
Sammelbegriff ,,Orthodoxie“ gefithrt werden, ebenso wie die christli-
chen Kirchen des Orients, die sich in der Friithgeschichte des Christen-
tums bis nach Indien und China ausgebreitet haben. Ihre Entfaltung, ihre
Geschichte, die Folgen des Kommunismus fiir die Kirche in Osteuropa,
das Schicksal der mit Rom verbundenen Ostkirchen, der ckumenische
Prozess — diesen Bereichen widmen sich die Hauptartikel des Heftes.

Wichtig ist fiir das gegenseitige Verstandnis auch die personliche Er-
fahrung. So kommen Studierende aus den Landern der Ostkirchen zu
Wort, die ihr Leben im westlich-sikularen Umfeld schildern und zu-
gleich Einblicke in ihre religiose Heimat vermitteln. Immer wieder wird
dabei auf die Frommigkeitsformen der Ostkirchen hingewiesen. Thnen
ist ein eigener Beitrag gewidmet.

»Unbekannt und missverstanden“ und wohl auch unterschitzt: Ge-
rade in der heutigen Zeit, in der in Westeuropa oft von Sinnkrise und
Orientierungslosigkeit die Rede ist, kann die ostkirchliche Tradition
wichtige Impulse zur Einkehr vermitteln. Unser Heft mochte dazu einen
Beitrag leisten.

Die Redaktion
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Metropolit Filaret

Ostkirchliches Erbe heute

In geschichtlicher Perspektive ist der christliche Glaube einer der Pfeiler
der europdischen Kultur. Aus diesem Grund begegnet uns der christliche
Glaube tiberall dort, wo uns die europaische Kultur begegnet, und zwar
auch dann, wenn der christliche Gehalt einmal nicht auf der Hand liegen
mag. An unseren europiischen Begriffen von Verantwortung, Freiheit
und Person hat das Christliche einen unabdingbaren Anteil. Die christ-
liche Weltanschauung gibt dariiber hinaus der europiischen Geschichte
den Sinn, den sie trotz der historischen Katastrophen und des wachsen-
den Einflusses nihilistischer und sakularistischer Krafte haben kann. Das
christliche Erbe hat in der europdischen Kultur einen weitaus bedeuten-
deren Platz, als das sikulare Bewusstsein gemeinhin wahrnimmt.

Bis heute kann der christliche Glaube auf die geistige Entwicklung
Europastiber die Kirche Einfluss nehmen. Die Kirche hatin Europa viele
Gestalten, eine dieser Gestalten ist die Orthodoxie. Die Orthodoxie hat
ihre urspriingliche Heimat vor allem im Osten Europas. Was kann sie
zur geistigen Entwicklung insbesondere Westeuropas beitragen? Sie
verflgt iiber eine grof8e spirituelle Strahlkraft, verkorpert in ihrer Litur-
gie, die sogar Menschen anzieht, die allem Christlichen zunichst ganz
tern stehen, und ihnen ein erstes geistliches Erleben schenkt. Die Ortho-
doxie vermag die ersten Regungen christlichen Fiihlens zu wecken, und
sind sie geweckt, so vermag die Orthodoxie, sie zu stirken. Die Ortho-
doxie vermag manchen westlichen Einseitigkeiten entgegenzuwirken:
Zwischen dem kleinlichen Rigorismus, der Abkehr erzeugt, und der al-
les vermischenden Regellosigkeit, die Gleichgtltigkeit erzeugt, geht die
Orthodoxie den guten, dem Menschen dienlichen Mittelweg. Dem
westlichen Menschen, der oftmals ganz und gar im blofl Weltlichen (in
Arbeit, Konsum, Genuss) verloren und verirrt ist, weist sie eine Heim-
kehr auf — eine Heimkehr zum Vater. Die im Westen hiufig zu findende
Selbstgentigsamkeit stellt die Orthodoxie schon durch ihre blofle Exis-
tenz in Frage und er6ffnet den Weg zu neuen und fruchtbringenden

Der Autor ist Metropolit von Minsk und Sluzk und Patriarchalexarch von ganz
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Entwicklungen: sowohl im Leben tiberhaupt als auch insbesondere im
kirchlichen Leben.

Aber das bedeutendste Potenzial, iiber das die Orthodoxie in unserer
Zeit verfugt, ist vielleicht dies: Sie vermag der Einheit der Christen in
realistischer Weise forderlich zu sein. So gibt es in den Grundprinzipien
der Russischen Orthodoxen Kirche hinsichtlich der Beziehungen zu
Andersgliubigen keinen Rigorismus. Im diesbeziiglichen Dokument
heifit es: ,Ungeachtet der Tatsache, dass die Einheit zerbrochen ist,
bleibt doch die Gemeinschaft bestehen — wenn sie auch keine vollstian-
digeist—, und sie dient als Unterpfand der Moglichkeit der Riickkehr zur
Einheitin der Kirche, in die katholische Vollkommenheit und Einigung“
(1.15). Gottes Gnade einigt uns in den Sakramenten und Gebeten. Die
Einheit der Christen ist nicht zu erwarten von einer Vereinheitlichung
der Dogmen der verschiedenen Glaubensrichtungen und kann nicht
durch politische Mafinahmen erreicht werden; sie scheint aber auf in
unserem einheitlichen Verhiltnis zu Gottes Schépfung, in unseren ge-
meinsamen Zielen und Werten, und in dem, der fiir uns alle im Zentrum
von allem steht: in unserem Herrn Jesus Christus.

Fiir eine zukiinftige Einheit der Christen diirfte eine bessere Unter-
scheidung zwischen dem eigentiimlgh Religiosen und dem eigentiimlich
Politischenvon entscheidender Bedeutung sein. Viel Trennendes ist eher
politischer als religioser Natur. Was aber nun allgemein das Verhiltnis
von Politik und Kirche betrifft, so versteht sich beispielsweise die Russi-
sche Orthodoxe Kirche nicht wesenhaft als eine politische Kraft (schon
gar nicht als eine nationale), sondern wesenhaft als eine geistige, religiose
Kraft. Dass sie dieses Selbstverstindnis von sich hat, bedeutet jedoch
nicht, dass sie ,unpolitisch wire. Wenn in Staat und Gesellschaft und in
den internationalen Beziehungen der Mensch zu Schaden kommt, dann
erhebt sie ihre Stimme. Gerade an negativen Entwicklungen im Wirt-
schaftsleben—der aktuelle Anlass ist die Vernichtung von Arbeitsplitzen
und Kapital durch Praktiken, die ins Spielkasino gehéren — iibt sie
nachdriickliche Kritik.

Der Mensch in Europa, im Osten wie im Westen, ist vielfiltigem
Druck und Zug von verschiedensten Seiten ausgesetzt. Mehr als alles
andere und mehr als jemals zuvor benotigt er der geistigen Wegweisung,
freilich nicht der Gingelung. Es ist Aufgabe aller Christgliubigen, ihm
zu helfen. Denken wir dabei an die Worte des Heiligen Alexander New-
ski, die sich an die Christgliubigen aller Zeiten wenden: ,Nicht in der
Macht ist Gott, sondern in der Wahrheit.“
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Walter Kardinal Kasper

Aufeinander angewiesen

Das Jahr 2009 ist durch zwei Gedenktage geprigt, die die Welt geprigt
haben: Vor 70 Jahren begann der Zweite Weltkrieg, Ausgangspunkt der
Trennung von Ost und West wihrend der darauf folgenden Jahre des
Kalten Krieges und der Blockbildung. Vor 20 Jahren fiel vollig iiber-
raschend und ohne Blutvergieffen die Berliner Mauer, das Symbol der
Trennung von Ost und West. Der Eiserne Vorhang als Kind des Krieges
war nicht mehr, und das groflere Europa war wieder im Bereich des
Moglichen. Europa konnte wieder beginnen, ,,mit zwei Lungen zu at-
men®, wie Papst Johannes Paul II. es in seiner prophetischen Weitsicht
nannte.

Ost und West sind aber nicht nur zwei politische Kategorien der
vergangenen Jahrzehnte. Ost und West sind zwei Kategorien einer Jahr-
hunderte alten Unterscheidung zweier Traditionen in der einen Kirche
Jesu Christi. In beiden Traditionen, in ihrer Einheit wie in ihrer Unter-
schiedlichkeit, war das Christentum die pragende und Gestalt gebende
Kraft Europas. Von Portugal bis ins Baltikum, von Ost nach West und
von Skandinavien bis nach Zypern ist es das Kreuz auf christlichen Kir-
chen, das den Bezugspunkt bildet, um iberhaupt von Europa spre-
chen zu konnen. Europa ist keine geographisch umschriebene Grofle,
sondern eine hauptsichlich durch das Christentum definierte kulturelle
Grofle.

Um zur Integration von Ost- und Westeuropa zu kommen, bedarf es
der langen und reichen Tradition der Kirchen des Ostens. Sie haben iiber
Jahrhunderte die Menschen und die Kultur ihrer Linder gepragt. Sie
bilden bis heute das verbindende Element der verschiedenen Staaten. Sie
allein kénnen durch Riickbesinnung auf die Werte und Uberzeugungen
des Christentums in dieser Zeit der rasanten Umwilzungen ein gemein-
sames Fundament bilden und den Menschen neu Halt und Orientierung
geben. Nur mit ihnen kann die Integration Europas gelingen. Das ge-
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Christen.

Ost-West. Européische Perspektiven 10 (2009) Heft 3 165



meinsame christliche Fundament, auf dem Europa steht und das sein
Grundgeriist bildet, kann uns helfen, Trennungen zu iiberwinden und
gemeinsam einzutreten flir die Menschen, die uns anvertraut sind.

Jahrzehnte des Kommunismus haben ihre Spuren hinterlassen und
die orthodoxen Kirchen vor grofie Herausforderungen gestellt. Mensch-
liche Tragodien, soziale Verwerfungen und ein Ausbluten des religiosen
Fundaments haben im Osten Europas zu Perspektiv- und Hoffnungs-
losigkeit gefiithrt. Die riesigen Unterschiede der Entwicklung zwischen
urbanen Zentren und den lindlich geprigten Gebieten ist uniibersehbar
und Herd schwelender Konflikte. Der rasante Wachstumsprozessin den
Stadten hat dort zu dhnlichen Symptomen der Sikularisierung gefiihrt,
wie wir es im West schon linger kennen. Diese Situation ist eine gemein-
same Herausforderung der Kirchen in Ost und West. Wir sind aufgeru-
fen, uns dieser Uberlebensfrage des Christentums in Europa gemeinsam
zu stellen.
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Thomas Bremer

Die éstlichen Kirchen - ein Uberblick

Christentum in Indien? Die meisten Menschen wiirden wohl an Mutter
Teresaund ihren Orden denken. Katholische Kirche in China? Die Mis-
sion von Matteo Ricci und spiter der Jesuiten ist der erste Gedanke, der
hier vielen kommt. Christentum in Arabien? Ein Phinomen, das von
Auslindern dorthin gebracht wurde und das es nurim Verborgenen gibt,
so scheint es. Kirche in Alaska? Die ist bestimmt mit der Besiedlung
durch weifle Amerikaner entstanden, wird man meinen. Und warum
sind Menschen in Athiopien christlich? Durch europiische Missionare,
werden viele glauben. Die Kirche in Finnland ist die lutherische Staats-
kirche, oder? Und in Italien gehoren praktisch alle Gliubigen der
rémisch-katholischen Kirche an, so wird vermutet.

Und doch stimmt keine dieser Vermutungen so richtig. All den ge-
nannten Erscheinungsformen von Christentum in der ganzen Welt liegt
ostliches Christentum zu Grunde, also kirchliches Leben, das sich von
den Urspriingen des christlichen Glaubens in Jerusalem aus nicht nach
Westen, ins Romische Reich, verbreitet hat, sondern das aus griechi-
schen, syrischen oder anderen Traditionen stammt. Es waren vermutlich
Judenchristen, die sehr friih, vielleicht schon im 1. Jahrhundert, das
Christentum nach Indien brachten. Dort konnte es sich bis in die Gegen-
wart in seiner dstlichen, syrisch gepragten Form halten. Erstim 15. Jahr-
hunderterreichten westliche, katholische Missionare Indien und spielten
der einheimischen Kirche sehr tibel mit. Auch nach China war der Glau-
be an Christus schon lange vor Matteo Ricci gekommen; bereits Marco
Polo berichtet im 13. Jahrhundert, dass er auf seiner Reise Kirchen gese-
hen habe. Das vorislamische Arabien war weitgehend christianisiert, und
in vielen Gebieten des Orients ist heute noch kirchliches Leben in arabi-
scher Tradition und Sprache lebendig. Die erste Missionierung Alaskas
geschah durch russische Missionare; westliches Christentum gelangte
erst viel spiter dorthin, und bis heute ist die orthodoxe Kirche nach der
katholischen und den Baptisten die drittgrofite Konfession in diesem
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amerikanischen Bundesstaat. In Athiopien schlieflich existiert seit sehr
frither Zeit eine Form von christlicher Kirche, die viele alte und
eigentimliche Eigenarten bewahrt hat. Finnland hat zwei Staatskirchen;
neben der lutherischen ist es die orthodoxe Kirche von Finnland, die
dieses Privileg geniefit. Und in Italien gibt es seit langem zwei Bistiimer
im Siiden des Landes sowie eine bedeutende Abteiin der Nihe von Rom,
die katholisch sind, aber das Christentum in seiner 6stlichen Form be-

kennen und leben.
Das 6stliche Christentum hatte in der
Das éstliche Christentum batte in der  Geschichte also eine weit grofere Ver-
Geschichte eine weit grofiere Ver-  breitung, als es heute der Fall ist. In dieser
breitung, als es heute der Fall ist. Darstellung soll gezeigt werden, wie die-
se Ausbreitung geschah, wie weit sie sich
erstreckte und warum die stlichen Kirchen in vielen Gebieten der Erde
heute kaum mehr eine Rolle spielen. Auch die Trennungen zwischen den
verschiedenen 6stlichen Traditionen sollen behandelt werden. Das vor-
liegende Heft ist den Kirchen in Ost- und Mitteleuropa gewidmet, doch

soll dieser einleitende Beitrag die gesamte Breite der Ostkirchen im Blick
haben.

Die Ausbreitung des 6stlichen Christentums

Das Christentum war nach seiner Griindung zunichst keine missionari-
sche Religion im heutigen Sinne. Die alte Kirche kannte keine systema-
tische Mission, es gab nicht einmal ein Wort dafiir. Fiir sie war es wichtig,
dass die Botschaft Jesu iiberall verkiindet wiirde; das sah man aber als
bereits gegeben an.

Die christliche Religion hat sich, aus dem Judentum kommend, in der
antiken Welt und im antiken Denken entwickelt. Das Griechische war
die Sprache der antiken Welt (das Lateinische diente vor allem in der
Verwaltung und im Militar der Verstindigung), und es war die Sprache
des frithen Christentums, in der auch das Neue Testament verfasst ist.
Die Sprache Jesu und der Apostel war das Aramiische, ein semitisches,
dem Syrischen verwandtes Idiom. Frith schon gab es Christentum auch
in weiteren Sprachen.

Von Palistina aus entstanden rasch Gemeinden im Mittelmeerraum;
wir wissen von den im Neuen Testament erwihnten Gemeinden in Rom,
Korinth, Galatien, Ephesos, Philippi und Thessaloniki. Dariiber hinaus
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wurde die Botschaft Jesu weiter verbreitet, vor allem durch einfache
Leute, reisende Hindler, Handwerker und auch so genannte Wander-
apostel. So gelangte es in viele Gebiete, auch in solche auflerhalb des
Romischen Reiches. Die wichtigsten Richtungen der Ausbreitung waren
(abgesehen von der westlichen, lateinischen Welt) die folgenden:

Das koptische Christentum

Von Alexandrien (Alexandria) in Agypten, einer der gréfiten und wich-
tigsten Stidte der antiken Welt, gelangte die christliche Lehre am Nil
entlang nach Siiden, tiber das heutige Athiopien bis in den Sudan.
Zusitzlich zur Verbreitung aus dem Norden gab es in Athiopien auch
Kontakte uber die Kiiste; Handler und Seeleute brachten den Glauben
tiber die Arabische See nach Athiopien.

In Agypten selbst entstand eine besondere Prigung der Kirche, die
sich hier mit dem Selbstverstindnis der Einwohner (der , Kopten®, abge-
leitet vom griechischen Wort fiir Agypter) verband. Die Kopten leiteten
ihren Glauben vom Aufenthalt Jesu und seiner Eltern nach der Flucht
nach Agypten sowie von der Verkiindigung durch den Evangelisten
Markus ab. Sie verstanden sich explizit nicht als Rémer oder Griechen,
auch wenn ihr Land Teil des Romischen Reichs war. In Alexandrien
waren viele bedeutende Theologen zu Hause, die alexandrinische Schule
war berithmt und spielte in den theologischen Auseinandersetzungen
der Antike eine zentrale Rolle. Sie besaf3en eine eigene koptische Litur-
gie, die sich von der Liturgie in den anderen christlichen Kirchen unter-
schied. Die Athiopier entwickelten die Liturgie noch weiter und nahmen
zahlreiche Elemente in ihren Gottesdienst auf, die sich in anderen Gebie-
ten nicht finden lassen.

Erwihnt sei an dieser Stelle noch, dass auch die gesamte nordafrikani-
sche Kiiste, von Agypten bis zum heutigen Marokko, iiber viele Jahrhun-
derte christliches Gebiet war. Allerdings gehérten diese Regionen zur
westlichen Kirche, hier pflegte man das lateinische Christentum.

Das syrische Christentum

Der grofle Gegenpol im Osten des Romischen Reichs zu Alexandrien
war die Stadt Antiochien (Antiochia) am Orontes, heute ein wenig be-
deutender Ortim Siiden der Tirkei. Hier wurden nach dem Ausweis der
Bibel die Anhinger Jesu erstmals ,,Christen genannt (Apg 11,26). An-
tiochien war eine Handelsstadt und Ausgangspunkt des syrisch
gepragten Christentums. Wiein allen grofien Stidten der Antike, so wur-
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de zwar auch hier vorwiegend griechisch gesprochen, doch waren schon
die Gemeinden im benachbarten Hinterland syrischsprachig. In An-
tiochien entwickelte sich ebenfalls eine wichtige Theologenschule, die in
stindigem Gegensatz zu der von Alexandrien stand.
Im Gebiet ostlich von Antiochien hat sich ebenfalls der christliche
Glaube sehr friith verbreitet. Die dort gesprochene syrische Sprache war
dem Aramaischen der Urgemeinde ahnlich, und vor allem iiber jidische
Gemeinden breitete sich das Christentum aus. Das Zweistromland und
die arabische Halbinsel standen unter der
Bis nach China erstreckte sich die  kirchlichen Aufsicht von Antiochien,
ostsyrische (assyrische) Kirche; ibre  auch wenn diese Gebiete nicht mehr zum
Ausbreitung erfolgte friedlich durch  Romerreich gehdrten. Als es aus politi-
Hindler und Moncbe. schen Griinden opportun erschien, keine
allzu engen Verbindungen zu Institutio-
nen im Romischen Reich zu unterhalten, erklirte sich die ostsyrische
Kirche im frithen 5. Jahrhundert fiir selbststindig. Diese Kirche ent-
wickelte eine enorme Missionstitigkeit. Syrisches Christentum finden
wir in den folgenden Jahrhunderten fast iiberall in Asien, entlang der
Handelswege (von denen die Seidenstrafie wohl der bertihmteste ist) bis
hin nach China. Die ostsyrische (auch: assyrische) Kirche genoss hohes
Ansehen beim chinesischen Kaiserhof und verfuigte zeitweise iiber Hun-
derte von Bistimern. Thre Ausbreitung gelang ohne Anwendung von
Gewalt; das ostsyrische Christentum ist nicht im Gefolge von Eroberern
gekommen, sondern hatte sich durch das Zeugnis von Handlern und sie
begleitenden Monchen verbreitet. Karitative Titigkeiten, die Griindung
von Schulen und die Sorge um die Armen scheint hierbei eine besondere
Rolle gespielt zu haben. In der Zeit vor der Entdeckung Amerikas war
die assyrische Kirche des Ostens die christliche Kirche mit der grofiten
riumlichen Ausdehnung.
Auf diese Weise hat auch das Christentum in Indien seine Prigung
erlangt. Zwar kann die These vom apostolischen Ursprung der Kirche in
Indien historisch nicht gehalten werden, doch ist an der Stidwestkiiste
(im Bundesstaat Kerala) sehr frith christliches Leben nachweisbar, und
bis heute ist es dort am stirksten. Wegen ihrer legendarischen Griindung
durch den Apostel Thomas nennen sich diese Christen ,, Thomaschris-
ten”. Diese autochthone indische Kirche war und ist syrischer Prigung,
erst sehr viel spiter ist die lateinische Kirche dort aktiv geworden.
Auch im syrischen Christentum gab und gibt es eine eigene Liturgie,
die sich in vieler Hinsicht von der griechischen und rémischen unter-
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scheidet. Das Stundengebet war weithin Gemeindegottesdienst und
wurde nicht nur in Klostern und von Klerikern verrichtet. Die eucharis-
tischen Gottesdienste enthalten bis heute Spuren der dltesten christlichen
Uberlieferungen.

Eine Sonderrolle spielte das Christentum in Armenien. Es war schon
sehr frith dort hin gelangt, und durch die frithe Inkulturation erlangte es
eine feste Verwurzelung bei den Armeniern. In der Geschichte war Ar-
menien haufig Spielball zwischen den verschiedenen benachbarten
Michten; dennoch hielt sich die armenische Form des Christentums bis
in die Gegenwart. Wegen der engen Verbindung zur armenischen Spra-
che und Kultur wurde diese Form des Christentums nicht von anderen
Vélkern tibernommen. Die Armenier haben jedoch eine Diaspora, die
sich weit tiber den Nahen Osten hinaus erstreckt. Somit ist armenisches
Kirchentum heute auch in Mitteleuropa, in den USA und in vielen ande-
ren Gebieten prisent.

Die Kirchen griechischer (byzantinischer) Tradition

Das Christentum griechischer Pragung hat sich vor allem auf die Reichs-
hauptstadt Konstantinopel und 6stlich anschlieflende Gebiete in Anato-
lien konzentriert. Hinzu kommt, dass es iiberall im Reich griechische
Gemeinden gegeben hat; spitere Trennungen zwischen den Kirchen ha-
ben dazu gefiihrt, dass sich diese Gemeinden nicht mehr in Gemeinschaft
mit den Kirchen befanden, die in dem betreffenden Territorium die
Mehrheit bildeten (also jenen koptischer oder syrischer Prigung).

Die griechische oder byzantinische Kirche hat ebenfalls eine weite
Ausbreitung erfahren. Durch das Prinzip, nicht nur die wichtigen Bi-
cher und Texte in die Sprachen der jeweils neu zum Christentum gefiihr-
ten Gruppen zu ibersetzen, sondern auch den Gottesdienst in der
tblichen Sprache zu feiern, entstanden viele 6stliche Kirchen, die sich
nicht mehrals ,griechisch® verstanden, obgleich sie aus der Tradition der
Kirche von Konstantinopel kommen. Dazu gehoren vor allem die ortho-
doxen Kirchen auf dem Balkan, in Russland und in vielen anderen Teilen
Osteuropas.

Seit dem 9. Jahrhundert gehorten die Gebiete des Balkans zum Patri-
archat von Konstantinopel. Hier entwickelten sich in der Zeit vor der
Osmanenherrschaft zum Teil selbststindige Kirchenstrukturen, von de-
nen das Erzbistum Ohrid (in der heutigen Republik Makedonien) wohl
die bekannteste war. In dieser Zeit war die Aufteilung des Balkans in eine
westliche und eine 6stliche Hilfte noch bei weitem nicht so eindeutig,
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wie sie heute zu sein scheint. Historische Erkenntnisse und Ereignisse
zeugen von zahlreichen wechselseitigen Beeinflussungen. Erst spiter
konsolidierten sich die kirchlichen Zugehérigkeiten, wobei es bis heute
zahlreiche Gebiete gibt, in denen Katholiken und Orthodoxe neben-
und miteinander leben.

Die gewaltigste Ausdehnung erlangte die Kirche von Konstantinopel
jedoch dadurch, dass das ,,Rus’ genannte Gebiet nordlich des Schwar-
zen Meeres das Christentum aus Konstantinopel annahm. Der Grofi-
fiirst lief} sich wohl im Jahr 988 taufen, und er befahl die Annahme des
neuen Glaubens durch seine Untertanen. Das geschah in Kiew und betraf
den Verband von Fiirstentiimern, als den wir uns dieses Staatengebilde
vorstellen miissen. Im Laufe der Zeit und unter dem Einfluss der mongo-
lischen Angriffe verschob sich der Schwerpunkt der Rus’ immer weiter
nach Norden, bis Moskau zum Grof3fiirstentum wurde. Kiew wurde
1240 von den Mongolen erobert und verlor zunichst an Bedeutung;
spiter gelangte es an Polen-Litauen, und es entwickelte sich eine neue
ostkirchliche Struktur, die kirchlich dem Patriarchat von Konstantino-
pel unterstand.

Auch die Kirche im Russischen Reich unterstand bis zur Mitte des 15.
Jahrhunderts dem Okumenischen Patriarchat; der letzte von Konstanti-
nopel ernannte Metropolit war noch ein ethnischer Grieche namens Isi-
doros. Als er einer Union mit der katho-
lischen Kirche zustimmte, setzte ihn die
Moskauer Kirche ab, erklirte sich als
unabhingig und wurde etwa 150 Jahre
spater als neues Patriarchat anerkannt.
Damit gehorte das immer grofier werden-
de Russische Reich zwar nicht mehr zur direkten Jurisdiktion von Kon-
stantinopel, blieb aber nach wie vor in kirchlicher Gemeinschaft.

Eine umfangreiche Missionstitigkeit entfaltete die orthodoxe Kirche
in Russland. Als sich der russische Staat nach und nach die weiten Gebie-
te Sibiriens unterordnete, begleiteten orthodoxe Priester die Soldaten
und Héndler und verbreiteten die Orthodoxie auch unter den dort le-
benden Voélkerschaften. In vielen Fillen wurden die lokalen Sprachen
erstmals kodifiziert, damit die Bibel und die liturgischen Biicher
libersetzt werden konnten. Die russische Kirche verbreitete ihre Lehre
auch tiber die Grenzen Russlands hinaus, nach China, Korea und Japan.
Dort entstand eine Japanische Orthodoxe Kirche, die es bis heute gibt.
Die russische Orthodoxie missionierte auch das bis 1867 zu Russland

Eine umfangreiche Missionstatigkeit
entfaltete die orthodoxe Kirche in
Russland.
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gehorende Alaska, und orthodoxe Missionare gelangten an der Pazifik-
kiiste bis in das Gebiet von San Francisco. Erst mit der verstirkten Ein-
wanderung tiber den Atlantik kam die Orthodoxie auch tiber New York
in den Osten der Vereinigten Staaten; im Westen war sie schon viel
friher.

Neben Russland gab es in Ostmitteleuropa immer wieder andere
Staaten mit orthodoxer Bevolkerung. Das tiber lange Zeit bedeutende
polnisch-litauische Reich war zunidchst die Erbin der Kiewer Rus’. Von
den hiufigen Grenzverschiebungenund den damit oft verbundenen Ver-
treibungen oder Zwangskonversionen waren die Angehorigen der
ostlichen Kirchen in der Region hiufig betroffen. Daher bilden heute in
der Ukraine und Weifirussland ostkirchliche Christen die Mehrheit der
Bevolkerung; in Polen, Lettland, Estland und Finnland gibt es zum Teil
bedeutende Minderheiten, die 6stlichen Kirchen angehéren.

Anders war der geschichtliche Verlauf auf dem Balkan, dessen Ge-
schichte durch die jahrhundertelange Vorherrschaft der Osmanen
geprigt war. Sie herrschten nach der Eroberung Konstantinopels 1453
tiber alle orthodoxen Christen Stidosteuropas. Diese waren im Osmani-
schen Reich in einem ,Millet organisiert, einem relativ autonomen Per-
sonenverband; zu einem Millet gehorten alle Angehérigen eines Glau-
bens (unabhingig von sprachlichen oder nationalen Besonderheiten).
Oberhaupt war der Patriarch von Konstantinopel, der auch fiir die inne-
ren Belange der Orthodoxen wie das Familienrecht zustindig war. Den
Herrschern gegeniiber war er fiir die Zahlung der Kopfsteuer zustindig,
die er von seinen Glaubigen einzutreiben hatte. Erst nach dem Ende der
osmanischen Herrschaft entstanden orthodoxe Kirchen, die nach den
neu entstandenen Staaten bzw. deren Titularnationen organisiert waren:
die Kirche von Hellas, die von Serbien, Ruménien, Bulgarien und andere.
Die Entstehung dieser Kirchen war oft von langwierigen Auseinander-
setzungen begleitet, da das Patriarchat von Konstantinopel durch jede
Neugriindung ja eigenes Gebiet verlor, sodass sich seine Jurisdiktion
heute auf die wenigen orthodoxen Christen in der Tiirkei und in einigen
Gebieten Griechenlands beschrankt; dazu kommt der Anspruch, die Or-
thodoxie in der Diaspora zu vertreten.

In der Moderne haben sich massive Verinderungen der Bevolke-
rungsstruktur vollzogen, die sich vor allem auf die ostkirchlichen Gebie-
te bezogen. Nach der russischen Revolution von 1917 sind viele ortho-
doxe Christen in den Westen, vor allem nach Europa und Nordamerika,
emigriert. Der Zweite Weltkrieg hat vielfache Flucht und Vertreibung
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mit sich gebracht, und ebenso haben die 6konomischen Migrationen der
letzten Jahrzehnte ostkirchliche Christen in Gebiete gebracht, wo es sie
vorher nicht gegeben hat. Deswegen ist ,,6stlich® heute kein geografi-
scher Begriff mehr, sondern bezeichnet eine Reihe von Traditionen des
Christentums, die sehr alt sind und sich heute tiberall auf der Welt finden
lassen.

Die Verminderung der 6stlichen Kirchen

Die Darstellung der Ausbreitung des &stlichen Christentums ist beein-
druckend, sie reicht praktisch iiber die ganze Welt, auch wenn Siid-
amerika und Australien erst als Folge moderner Auswanderungen mit
ostlichem Christentum in Verbindung gekommen sind. Doch gibt es
heute bei weitem nicht mehr in allen dargestellten Regionen 6stliche
Kirchen, oder sie sind eine winzige Minderheit, wo sie einst dominierend
waren.

Es gibt eine Reihe von Griinden, die fiir diese Verminderung ost-
kirchlichen Christentums gefiihrt haben. Im Gebiet des Mittleren und
Nahen Ostens war es vor allem das Aufkommen und die Verbreitung des
Islam, die dem &stlichen Christentum geschadet haben. Die verschiede-
nen vom Islam geprigten Staaten, die es in der Geschichte gab und gibt,
haben dem Christentum gegentiber ganz unterschiedliche Haltungen an
den Tag gelegt, von relativ grofer Toleranz (wie im Osmanischen Reich
oder im heutigen Syrien) bis zu einer absoluten Intoleranz (im heutigen
Saudi-Arabien). Daher gibt es auch nicht
In vielen Regionen sind die ostlichen d!e Geschichte des ostlichen Christen-
Kirchen heute zu unbedeutenden tums unter dem Islam, sondern viele un-
Minderbeiten geschrumpft. terschiedliche Antworten auf diese Frage.
Tatsache ist, dass sich das Christen-
tum in seinen nahdstlichen Ursprungsgebieten unter dem Islam mit Aus-
nahme der stidlichen arabischen Halbinsel bis heute {iberall gehalten hat,
allerdings nur im Libanon in grofferem Prozentsatz. Zahlenangaben sind
ohnehin umstritten; doch lisst sich sagen, dass es im Libanon, in Syrien
und in Agypten noch grofiere Zahlen von Ostchristen gibt, wihrend der
Prozentsatz in der Ttirkei sehr gering ist. Im Irak sind wir gerade Zeugen
eines Exodus der Ostchristen; hier lassen sich iiberhaupt keine
zuverlissigen Schitzungen angeben. In den islamischen Gebieten ist das

Ostchristentum also vertreten, aber in erheblich verminderter Zahl.
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Anders verhilt es sich in den meisten Regionen Asiens. Die kleine
orthodoxe Kirche Japans wurde schon erwahnt, und in Indien sind die
Thomaschristen im Bundesstaat Kerala nach wie vor sehr bedeutend.
Doch in Zentralasien und in China gibt es keine Uberreste der ostsyri-
schen Kirche mehr, die im ersten Jahrtausend so groff war. Es war vor
allem der Mongolensturm des 14. Jahrhunderts, der diese Kirche fast
vollig vernichtete. Die Mongolenherr-

schaft in China ab 1279 hatte der Kirche
einen Aufschwung gebracht, doch die
Eroberungsziige von Timur Lenk

(Tamerlan) vernichteten sie fast vollig:
Zum Ende des 14. Jahrhunderts gibt es

In den ebemals kommunistischen
Léndern hat sich das kirchliche Le-
ben zwar wieder erbolt, doch konn-
ten die schweren Verluste aus der
Verfolgungszeit nicht wettgemacht

kaum noch kirchliches Leben in diesen = werden.

Gebieten. Massive Verfolgungen im Os-

manischen Reich haben im 19. und 20. Jahrhundert dazu gefiihrt, dass es
heute ostsyrisches Christentum noch in kleinen Gruppen im Irak und im
Iran gibt; seit mehreren Jahrzehnten haben sich auch in der Diaspora, vor
allem in den USA, Kirchen organisiert.

Der dritte Faktor, der ostkirchliches Leben fiir lange Zeit erheblich
beeintrichtigt hat, waren die kommunistischen Regimes in Mittel- und
Osteuropa. In den einzelnen Lindern war die Hirte der Verfolgungen
ganz unterschiedlich, und in einer Reihe von Lindern ist das kirchliche
Leben nach den politischen Verinderungen Ende der achtziger und An-
fang der neunziger Jahre neu erwacht. Dennoch hat es Verluste gegeben,
die auch durch das neu erwachte kirchliche Leben nicht wettgemacht
werden konnten. In Albanien war die Verfolgung am hirtesten, hier
musste nach dem Ende des Kommunismus vollig neu angefangen wer-
den, was nur mit Hilfe aus dem Ausland (vor allem seitens der griechi-
schen Orthodoxie) moglich war. Die mit Rom unierten Kirchen wurden
fast iiberall verboten und verfolgt; sie mussten im Untergrund existieren
und hatten nach der Wende ihr kirchliches Leben unter manchen
Schwierigkeiten wieder aufzubauen. In Russland haben Zehntausende
von Gliubigen das Martyrium erlitten; fast alle Kirchen wurden ge-
schlossen. Noch heute fallen in den russischen Stidten Gebiude auf, die
als Archive, Lager oder Fabriken verwendet werden, deren Architektur
aber eindeutig darauf hinweist, dass es einst Kirchen gewesen sind. In der
Folge des Kommunismus sind die betroffenen ostkirchlich geprigten
Linder in hohem Mafle sikular geworden; nach der Wende gab es zwar
eine Wiederhinwendung zur urspriinglichen Kirche, doch ist — auch un-
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ter den neuen gesellschaftlichen und globalen Bedingungen — der Zu-
stand der fritheren Zeit nirgends wieder erreicht worden.

Somit zeigt sich, dass verschiedene Faktoren dazu beigetragen haben,
das einst blithende Leben ostlichen Christentums in seiner Grofie, seiner
Verbreitung und seiner Stirke erheblich zu vermindern. Umso bewun-
dernswerter ist es, wie die 6stlichen Kirchen heute, oft unter widrigen
Umstinden, ihren Glauben und ihr kirchliches Leben aufrecht zu erhal-
ten suchen.

Trennungen

Nicht nur die Verfolgungen von aufien, sondern auch zahlreiche Tren-
nungen im Inneren haben die &stlichen Kirchen geschwicht und dafiir
gesorgt, dass uns das dstliche Christentum nicht in einer einheitlichen
Form entgegentritt, sondern in zahlreiche verschiedene Kirchen unter-
gliedert ist, die zum Teil in Kommuniongemeinschaft miteinander ste-
hen, zum Teil aber auch einander unverséhnt gegeniiber stehen und sich
nicht anerkennen.

Ein grundsitzlicher Unterschied ist der nach der Haltung gegeniiber
dem Romischen Stuhl. Im Laufe der Zeit ist es unter verschiedenen histo-
rischen Umstinden und durch unterschiedliche Faktoren beeinflusst zu
einem Verlust der Kircheneinheit zwischen allen ostlichen Kirchen und
der romischen Kirche gekommen; die Kirche des Westens stand in der
ersten Hilfte des zweiten Jahrtausends mit keiner ostlichen Kirche in

Gemeinschaft. Einzelne kleinere Aus-

Bis heute sind die Beziebungen zwi- ~ nahmenund Sondersituationen hat es ge-
schen den orthodoxen und den mit  geben, sie haben aber keine tiefere Bedeu-
Rom verbundenen Kirchen belastet. tung gehabt und konnen hier vernachlis-

sigt werden.

Es hat verschiedene Versuche gegeben, die Einheit wiederherzustel-
len. Hierunter fallen die so genannten ,,Unionen®. Sie bezeichnen den
Versuch von Bischofen 6stlicher Kirchen, eine Einigung mit Rom
abzuschliefen: Gegen Anerkennung der papstlichen Oberhoheit wurde
ihnen das Privileg gewihrt, ihre eigenen Traditionen (vor allem in der
Liturgie) beizubehalten. Zuweilen kamen die Unionsbestrebungen auch
nicht aus den Kirchen selber, sondern wurden von auflen induziert. Die-
se Unionen haben fastimmer zu Kirchenspaltungen gefithrt: Ein Teil der
ostlichen Kirche, meistens der kleinere, vollzog die Union, der grofiere
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aber lehnte sie ab und betrachtete die ,,Unierten“ als Verriter am Glau-
ben. Fast jede ostliche Kirche hat daher heute einen unierten, katholi-
schen Zweig und einen orthodoxen, der nicht in Gemeinschaft mit der
katholischen Kirche steht. Haufig stehen diese Kirchen in schlechten
Beziehungen zueinander, trotz ihrer liturgischen und kulturellen Nihe
und der gemeinsamen Geschichte, die immer linger ist als die der Tren-
nung.

Die kirchliche Einheit ist das erste Mal zerfallen, als die ostsyrische
Kirche eine Entscheidung nicht mitvollzog, die im 5. Jahrhundert auf
dem Konzil von Ephesus (431) gelst wurde. Der romische Kaiser konn-
te diese Entscheidung innerhalb des Rémischen Reiches durchsetzen,
doch seine Macht langte nicht bis in die Gebiete, die unter persischer
oder anderer Herrschaft standen und in denen die ostsyrische Kirche
weit verbreitet war. Diese hatte schon vor dem genannten Konzil ihre
Unabhiéngigkeit von der Kirche von Antiochien erklirt, was dazu bei-
trug, dass sie von den persischen Herrschern als loyal angesehen wurde
und ihre Position stabilisieren konnte. In spiteren Jahren bestitigte sie
die theologische Linie, die in Ephesus verurteilt worden war, und ent-
wickelte sich forthin als eigene Kirche. Zwar wurde 1994 Glaubensein-
heit mit der romischen Kirche festgestellt; beide Kirchen verharren aber
weiterhin in Trennung.

Doch auch innerhalb der Reichskirche kam es zu weiteren Trennun-
gen. Nach dem Konzil von Chalkedon 451 setzte sich eine theologische
Linie durch, die in Agypten und Syrien nicht akzeptiert wurde. Den
Kaisern gelang es nicht, einen einheitlichen Glauben im Reich durchzu-
setzen. Als die Gebiete des stidostlichen Mittelmeerraumes unter den
Islam gerieten, konnten sich die Kirchen verselbststindigen und verste-
tigen. So gibt es heute einige Kirchen, die miteinander in Gemeinschaft
stehen, aber weder mit der Assyrischen Kirche noch mit den byzantini-
schen orthodoxen Kirchen noch mit der katholischen Kirche in Gemein-
schaft stehen: Das sind vor allem die Koptische Kirche in Agypten, die
der koptischen Tradition entstammenden Kirchen in Athiopien und Eri-
trea, die Syrische Orthodoxe Kirche, die armenische Kirche sowie Kir-
chen der syrischen Tradition in Indien.

Diese Entwicklung fithrte dazu, dass sich innerhalb des Reiches zwei
Pole bildeten, der griechische und der lateinische, mit den Zentren in
Konstantinopel und Rom. Doch auch innerhalb dieser verbliebenen Kir-
che kam es zu Spannungen und Trennungen. Eine aus eigentlich banalem
Anlass und unter umstrittenen Umstinden ausgesprochene gegenseitige
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Exkommunikation 1054 fiihrte trotz mancher Kontakte in der Folgezeit
dazu, dass beide Kirchen sich als nicht mehr in Kommuniongemein-
schaft stehend betrachteten. Dieser Zustand hilt bis heute an, auch wenn
die Exkommunikationen 1965 aufgehoben wurden. Zu diesen Kirchen,
die wir gemeinhin ,orthodox“ nennen, gehoren neben dem Patriarchat
von Konstantinopel und den anderen Patriarchaten im Orient (Alexan-
drien, Antiochien und Jerusalem) vor allem die orthodoxe Kirche in
Russland und in den Balkanstaaten Serbien, Ruminien und Bulgarien.
Sie stehen untereinander in Gemeinschaft, auch wenn jede von ihnen
vollig unabhingig ist.

Die Geschichte zeigt, dass sich die 6stlichen Kirchen trotz aller Tren-
nungen und aller Verfolgungen als lebendig und aktiv erwiesen haben.
Sie verkérpern zum Teil dlteste liturgische und disziplinarische Traditio-
nen des Christentums. Die lateinische Kirche hat, das muss man ehrli-
cherweise sagen, den dstlichen Kirchen das Leben oft schwer gemacht.
Um so wichtiger ist es, dass sich heute 6kumenische Beziehungen zwi-
schen den Kirchen anbahnen, die — trotz mancher Schwierigkeiten — zu
einem verbesserten Kontakt zwischen ihnen fithren mit dem Ziel, eine
solche Kirchengemeinschaft herzustellen, wie sie in den Anfingen der
Kirche existierte: Als Gemeinschaft in Verschiedenheit.
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Johannes Oeldemann

Die 6kumenischen Beziehungen zwischen
Orthodoxen und Katholiken zwanzig
Jahre nach der ,Wende*“

Die politische ,, Wende* in Mittel- und Osteuropa 1989/90 brachte auch

eine Wende in den orthodox-katholischen Beziehungen mit sich, vor

allem im Verhaltnis zu den Orthodoxen im ehemals kommunistischen

Machtbereich, die jedoch Auswirkungen weit dariiber hinaus hatte. Zu-

vor gab es eine sehr fruchtbare Phase in der Okumene zwischen Ortho-

doxen und Katholiken:

* Am Beginn dieser Phase stand jene denkwiirdige Begegnung zwi-
schen Papst Paul VI. und Patriarch Athenagoras I. im Januar 1964
in Jerusalem, die eine neue Ara in den orthodox-katholischen Be-
zichungen er6ffnete.

e Es folgte im Dezember 1965 die ,Tilgung® der Bannspriiche von
1054 aus dem Gedichtnis der Kirche — Ausdruck einer ,Heilung
der Erinnerungen® an diese ungliickliche Episode, die in vielen
Geschichtsbiichern bis heute filschlicherweise als Ursprung des
Schismas zwischen Ost und West gilt.

* Die Regensburger Okumenischen Symposien und die Konsultatio-
nen der Wiener Stiftung ,Pro Oriente” ebneten in den folgenden
Jahren den Weg fiir den theologischen Dialog zwischen Orthodo-
xen und Katholiken.

* In ,Gemeinsamen Erklirungen“ der Pipste Paul VI. und Johannes
Paul II. mit den orientalisch-orthodoxen Patriarchen konnten die
Ditferenzen in der Christologie, die im 5. Jahrhundert zur Spaltung
von der vorchalkedonischen Orthodoxie gefiihrt hatten, als iiber-
wunden erklirt werden.

* Die Internationale Kommission fiir den theologischen Dialog zwi-
schen der orthodoxen und der katholischen Kirche konnte in den

Der Autor ist Direktor am Jobhann-Adam-Méhler-Institut fiir Okumenik in
Paderborn und Mitglied der Arbeitsgruppe , Kirchen des Ostens® der Deutschen
Bischofskonferenz.
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1980er-Jahren drei bemerkenswerte gemeinsame Texte erarbeiten,
die eine breite Ubereinstimmung in grundlegenden Glaubensfragen
dokumentieren.

Das Jahr 1990 war vor diesem Hintergrund eine einschneidende Wen-

de in dieser positiven Entwicklung:

Ein Wechsel zwischen Erfolgen und
Riickschlige kennzeichnet das oku-
menische Gesprdch der vergangenen

Jabrzebnte.

Das Wiederaufleben der mit Rom unierten Ostkirchen in Osteuro-
pa, vor allem in der Ukraine und in Ruménien, fithrte zu langwieri-
gen und kontroversen Diskussionen
um die Bewertung des ,,Uniatismus*,
bei denen sich auch orthodoxe Theo-
logen, die unmittelbar gar nicht mit
Unierten konfrontiert waren, durch
extrem kritische Wortmeldungen exponierten.

Von orthodoxer Seite wurde — oft in einem Atemzug mit der Kritik
am ,,Uniatismus“ — der katholischen Kirche ,Proselytismus®, das
Abwerben von orthodoxen Gliubigen mit unlauteren Mitteln, un-
terstellt.

Die Errichtung katholischer Bistiimer in Russland im Februar 2002
wurde vom Moskauer Patriarchat als Ausdruck des Proselytismus
bewertet und mit der Entwicklung des Konzepts eines ,kanoni-
schen Territoriums® der Russischen Orthodoxen Kirche beantwor-
tet, das in der Folgezeit auch zu innerorthodoxen Konflikten (z. B.
in Estland) fiihrte.

Einige westliche Theologen reagierten auf diese Situation mit der
Wiederbelebung alter Vorurteile und warfen den Orthodoxen eine
riickwirtsgewandte, ,voraufklirerische“ Geisteshaltung vor.

In den letzten drei bis vier Jahren hat sich diese von gegenseitigem

Misstrauen gepragte Atmosphire weitgehend entspannt. Wie steht es
heute, im fiinften Jahr des Pontifikats Papst Benedikts XVI., um die
orthodox-katholischen Beziehungen?

AuBerlich erfolgreich

Aufden ersten Blick scheint es so, als ob die ,,Erfolgsmeldungen® aus den
ersten Jahrzehnten des orthodox-katholischen Dialogs nach gut 15-
jihriger Unterbrechung nun fortgesetzt werden kénnten. Im September
2006 nahm die Internationale orthodox-katholische Dialogkommission
ihre Arbeit in neuer Zusammensetzung mit einer Tagung in Belgrad
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wieder auf. Schon bei der nichsten Sitzung im Oktober 2007 in Ravenna
wurde ein gemeinsamer Text verabschiedet, der sich unter der Uber-
schrift ,Kirchliche und kanonische Konsequenzen der sakramentalen
Natur der Kirche. Kirchliche Communio, Konziliaritit und Autoritit®
mit dem Verhiltnis zwischen primatialen und synodalen Elementen der
Kirchenstruktur befasst.! Das Dokument unterstreicht, dass Primat und
Synodalitit wechselseitig voneinander
abhingig sind, weshalb es sowohl auf lo-
kaler wie auch auf regionaler und univer-
saler Ebene ein Zusammenwirken zwi-
schen primatialer Autoritit und synoda-
ler Beratung geben sollte. Erstmals wird
von orthodoxer Seite die , Tatsache des
Primats auf der universalen Ebene® anerkannt, wobei zugleich bleibende
Unterschiede ,,in Bezug auf die Weise, in der er ausgeiibt werden soll*,
konstatiert werden. Die Frage nach der rechten Form der Primats-
ausiibung will die Dialogkommission nun in der nichsten Phase in den
Blick nehmen.

Auch der Dialog mit den orientalisch-orthodoxen Kirchen hat sich in
den letzten Jahren positiv entwickelt. Seit 2004 gibt es eine offizielle
Dialogkommission, die sich einmal im Jahr trifft. Auf katholischer Seite
besteht sie iberwiegend aus Vertretern unierter Ostkirchen der orienta-
lischen Riten, die von den orthodoxen Gesprichspartnern ohne Weiteres
akzeptiert wurden. Im Januar 2009 hat diese Kommission die Arbeit an
einem gemeinsamen Dokument abgeschlossen, das sich mit dem Wesen,
der Verfassung und der Sendung der Kirche befasst.

Neben den erfreulichen Resultaten des theologischen Dialogs gab es
zahlreiche personliche Begegnungen des Papstes mit orthodoxen Patri-
archen.? Ist dieses Wiederaufleben der orthodox-katholischen Bezie-
hungen Papst Benedikt XVI. zu verdanken? Es ist sicher zutreffend, dass
viele Orthodoxe den Theologen Joseph Ratzinger schitzen, dessen Aus-
sage, dass ,Rom vom Osten nicht mehr an Primatslehre verlangen muss,
als im ersten Jahrtausend gelehrt und gelebt wurde®, bis heute in ihren
Ohren nachklingt. Und es ist wohl auch unverkennbar, dass Benedikt

Von wesentlicher Bedeutung fiir das
Wiederaufleben des Dialogs war das
Engagement einzelner Personlichkei-
ten auf beiden Seiten.

I Deutsche Ubersetzung verdffentlicht in: KNA-OKI, Dokumentation Nr. 24
(20.11.2007), §. 1-11.

2 Vgl. Bishop Brian Farrell: Report on the Activities of the Pontifical Council for Promo-
ting Christian Unity during 2008. In: Catholica 63 (2009), S. 81-95.
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XVI. seinerseits die Kirchen der 6stlichen Traditionen wertschitzt, was
sich an manchen seiner Gesten (Verwendung des Palliums in seiner alten
Form) und in vielen seiner Reden (so z. B. die Katechesen {iber die
ostlichen Kirchenviter) ablesen lisst. Dennoch ist es nicht allein sein
Verdienst, dass wieder Bewegung in den orthodox-katholischen Dialog
gekommen ist. Hierzu haben sicher auch die vielfiltigen Kontakte beige-
tragen, die Kardinal Kasper in seiner Funktion als Prisident des
Papstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen seit 2001
kniipfen konnte. Daneben wirken sich auch neue Personalkonstellatio-
nen auf orthodoxer Seite positiv aus: Mit Patriarch Daniel und Patriarch
Kyrill stehen in Ruminien und Russland zwei neue Personlichkeiten an
der Spitze der beiden zahlenmifig gréfiten orthodoxen Kirchen, die bei-
de iiber langjahrige Erfahrungen im 6kumenischen Dialog verfiigen.

Innerlich problembelastet

Dennoch stehen die Chancen auf eine schnelle , Einigung®, letztlich auf
die Wiederaufnahme der Kirchengemeinschaft, realistisch betrachtet
nichtsonderlich gut. Das liegt an verschiedenen Faktoren, die den Dialog
von innen her belasten. Hier ist zunichst auf eine ganze Reihe histori-
scher Erblasten zu verweisen, die den Dialog erschweren: der jahrhun-
dertelange Entfremdungsprozess zwischen Ost und West, die traumati-
schen Erfahrungen der Orthodoxen mit lateinischen Kreuzfahrern (Er-
oberung Konstantinopels 1204), der Untergang des byzantinischen Kai-
sertums, die Nachwirkungen der osmanischen Herrschaft iiber weite
Teile Stidosteuropas, schliefllich das Erbe der kommunistischen Epoche
in Osteuropa.? Auf orthodoxer Seite gibt es dartiber hinaus verschiedene
innerorthodoxe Konflikte, die sich negativ auf den Dialog auswirken.
Nach auflen hin sichtbar wurden diese Spannungen bei der Tagung der
Internationalen orthodox-katholischen Dialogkommission in Ravenna
2007, als die Delegation der Russischen Orthodoxen Kirche die Ver-
sammlung aus Protest gegen die Anwesenheit von Vertretern der Estni-
schen Apostolischen Orthodoxen Kirche verlie}, die zwar vom Patriar-
chat von Konstantinopel als autonome Kirche anerkannt ist, nicht aber
von Moskau. Das Dokument von Ravenna ist daher bis heute von der
Russischen Orthodoxen Kirche nicht offiziell anerkannt worden.

3 Vgl. Johannes Ocldemann: Orthodoxe Kirchen im 6kumenischen Dialog. Positionen,
Probleme, Perspektiven. Paderborn 2004, S. 117-146.
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Doch auch auf katholischer Seite gibt es Probleme, wie sich beispiels-
weise in der unterschiedlichen Bewertung des in Ravenna erzielten Er-
gebnisses zeigt. Wahrend der Prisident des Papstlichen Einheitsrates das
Dokument als einen grofien Fortschritt im orthodox-katholischen Dia-
log wiirdigte, unterstrich der Sekretir der Kongregation fiir die Glau-
benslehre Bischof Angelo Amato in einem Interview mit der italieni-
schen Tageszeitung ,,Avvenire®, dass das
Dokument von Ravenna ein ,provisori-

scher Text“ sei, der noch nicht von der
katholischen Kirche approbiertist. Nach
seiner Einschiatzungsteht das Dokument

Das Ungleichgewicht in der Wabr-
nebmung und Bewertung des Dialog-
partners ist auf Dauer keine trag-
fiabige Basis fiir den okumenischen

der orthodoxen Tradition niher als der  Dialog.

katholischen Tradition. Die Rezeption

der Dialogergebnisse ist somit ein Problem, das sich auf beiden Seiten
stellt.

Auf katholischer Seite wird diese zumindest dadurch erleichtert, dass
das Zweite Vatikanische Konzil sich grundsitzlich positiv iiber das
Verhiltnis der katholischen Kirche zu den Orthodoxen geduflert hat,
sodass sich alle Bemiithungen um eine Verstindigung auf entsprechende
Konzilsaussagen berufen kénnen. Wie umgekehrt die Beziehungen zur
katholischen Kirche aus orthodoxer Sicht zu bewerten sind, ist dagegen
hochst umstritten.* Es gibt dazu keine offizielle Stellungnahme einer
panorthodoxen Synode, und die Positionsbestimmungen, die einzelne
Patriarchate — z. B. das Moskauer Patriarchat in seiner im Jahr 2000
verabschiedeten Erklirung iiber ,Das Verhiltnis der Russischen Ortho-
doxen Kirche zu den Nichtorthodoxen® — veroffentlicht haben, sind fiir
die tibrigen Orthodoxen nicht bindend. Solche Unterschiede in der Be-
wertung des Dialogpartners zeigen sich jedoch nicht nur bei der Beurtei-
lung des ekklesiologischen Status der anderen Kirche, sondern wirken
sich bis in weithin unbewusste Grundhaltungen hinein aus. So lisst sich
bei vielen katholischen Christen eine hohe Wertschitzung fiir die
ostlichen Traditionen beobachten, wihrend auf orthodoxer Seite eher
kritische bis abfillige Stimmen zu vernehmen sind, die iiber die Laxheit
westlicher Christen und den Einfluss des Sakularismus klagen. Ein sol-
ches Ungleichgewicht in der Wahrnehmung und Bewertung des Dialog-
partners ist auf Dauer keine tragfihige Basis fiir den 6kumenischen Dia-
log.

4 Ebd., S.147-168.
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Dass orthodoxe Theologen und Bischéte Probleme mit der Anerken-
nung von Kirchen auflerhalb der eigenen Kirche haben, ist letztlich in
dem Anspruch der Orthodoxie begriindet, das Erbe der Alten Kirche
unverindert bewahrt zu haben und damit die einzig legitime Bewahrerin
der apostolischen Tradition zu sein. Sie geht davon aus, dass die eine,
heilige, katholische und apostolische Kirche, zu der sich alle Christen im
Glaubensbekenntnis bekennen, identisch ist mit der orthodoxen Kirche.
Viele orthodoxe Theologen vertreten ein exklusives Kirchenverstindnis,
d. h. sie negieren das Vorhandensein ekklesialer Realitit auferhalb der
kanonischen Grenzen der Orthodoxie, andere verfolgen einen inklusi-
ven Ansatz, der eine ,,gewisse Kirchlichkeit“ auch auflerhalb der ortho-
doxen Kirche anerkennt. Hinter dem exklusiven Ansatz steht ein abso-
luter Wahrheitsanspruch, der keine Formen von Pluralitit im Blick auf
Glaubenswahrheiten zulisst, wohl aber eine Vielfalt in den Riten akzep-
tiert. Die katholische Kirche spricht seit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil von , Elementen der Wahrheit auflerhalb der katholischen Kir-
che, was ihr eine Anerkennung von Kirchen auflerhalb der Struktur der
romisch-katholischen Kirche erlaubt. Dieses Modell der ,,Elemente der
Wahrheit auferhalb der Kirche wirkt sich aus bis in den Bereich des
interreligiosen Dialogs und die Anerkennung der Religionsfreiheit. Hier
zeichnen sich im Dialog mit den orientalisch-orthodoxen Kirchen, die
vor dem Hintergrund ihrer leidvollen Erfahrungen in einem islamisch
gepragten Kontext nicht bereit sind, einen religiosen Pluralismus anzu-
erkennen, neue Konfrontationslinien ab.

Theologisch reflektiert

Eine ganze Reihe der erwihnten Probleme, die den 6kumenischen Dia-
log von innen her belasten, sind eher psychologischer als theologischer
Natur. Sie kénnen durch theologische Dialoge kaum iiberwunden wer-
den, sondern bediirfen einer Intensivierung der Kontakte auf allen Ebe-
nen, um tiberkommene Vorurteile ausriumen zu kénnen. Der theologi-
sche Dialog kann allerdings die entsprechenden Problemfelder auf-
decken. Zudem gibt es auch eine ganze Reihe theologischer Fragen, in
denen unterschiedliche Denkansitze in Ost und West aufgearbeitet wer-
den miissen. Die gemeinsame theologische Reflexion ist daher eine blei-
bende Aufgabe im orthodox-katholischen Dialog, auch wenn von ihr
nicht die Losung aller Probleme erwartet werden kann.
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Es ist bemerkenswert, dass es gerade im Blick auf die theologischen
Gespriche inzwischen eine wesentlich breitere Basis gibt, als ein
oberflichlicher Blick auf die Arbeit der Internationalen orthodox-ka-
tholischen Dialogkommission vermuten lisst. An erster Stelle sind hier
mehrere Kommissionen auf regionaler bzw. nationaler Ebene zu nen-
nen, die den Dialog auch in den Zeiten der Krise fortgefithrt haben:
erstens die Orthodox-katholische Konsultation in Nordamerika, die
2003 ein wichtiges Dokument zur Filioque-Frage veréoffentlicht hat® und
derzeit — parallel zur Internationalen Dialogkommission — das Thema
_Primat und Konziliaritit in der Kirche® bearbeitet; zweitens das Or-
thodox-katholische Komitee in Frankreich, das sich ausfiihrlich mit der
Frage nach dem Umgang mit den unierten Ostkirchen im orthodox-
katholischen Dialog befasst und auf dieser Basis ein Dokument zur
,Ethik des Dialogs* veroffentlicht haté; drittens die Gemeinsame ortho-
dox-katholische Kommission in Deutschland, die sich unter pastoralen
Gesichtspunkten bislang vor allem dem Verstandnis der Sakramente ge-
widmet hat.” Sie wurde bis 2006 auf orthodoxer Seite allein von der
Griechisch-Orthodoxen Metropolie verantwortet, seit 2007 entsendet
die ,Kommission der Orthodoxen Kirche in Deutschland® (KOKiD)
die orthodoxen Delegierten. Alle drei genannten Kommissionen werden
somit offiziell von den jeweiligen Ortskirchen getragen und stellen eine
wichtige Erginzung des internationalen Dialogs dar.

Daneben gibt es auch inoffizielle theologische Gespriche, die aber oft
einen mindestens ebenso wichtigen Beitrag fiir die Anniherung zwi-
schen den Kirchen leisten wie offizielle Dialogkommissionen. Ein spre-
chendes Beispiel dafiir sind die Fortschritte, die in der katholisch-evan-
gelischen Okumene durch die Arbeit des Jaeger-Stihlin-Kreises (in
Deutschland) oder der Gruppe von Dombes (in Frankreich) erzielt wer-
den konnten. Fingangs war schon davon die Rede, dass solche inoffiziel-

5 The Filioque: A Church-Dividing Issue? In: Greek Orthodox Theological Review 49
(2004) S. 359-392; im Internet abrufbar unter: www.usccb.org/seia/filioque.shtml (letz-
ter Zugriff: 30.06.2009).

6  Comité mixte catholique-orthodoxe en France: Catholiques et orthodoxes. Les enjeux
de Puniatisme dans le sillage de Balamand. Paris 2004. Die erwihnten Schlussfolgerun-
gen tragen die Uberschrift ,,Eléments pour une éthique du dialogue catholique-orthodo-
xe“ (ebd., S. 413-425).

7 Die Sakramente (Mysterien) der Kirche und die Gemeinschaft der Heiligen. Dokumente
der Gemeinsamen Kommission der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutsch-
land und der Deutschen Bischofskonferenz (Arbeitshilfen Nr. 203). Bonn 2006.
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len Gespriche im Rahmen der Regensburger Okumenischen Symposien
oder der Konsultationen der Stiftung ,,Pro Oriente® in der Anfangsphase
des orthodox-katholischen Dialogs ebenfalls wichtige Impulse gegeben
haben. Heute bieten die Okumenischen Symposien, die jedes Jahr im
September von der Okumenischen Gemeinschaft im norditalienischen
Kloster Bose organisiert werden, einen vergleichbaren Ort, an dem
hochrangige Vertreter und namhafte Theologen von orthodoxer und
katholischer Seite zusammentreffen, um tiber kirchenhistorische und
spirituelle Themen zu diskutieren, vor allem aber das personliche
Gesprich und die direkten Kontakte zu pflegen.®

Einen anderen Ansatz, der eher mit der Arbeit des Jaeger-Stahlin-
Kreises oder der Gruppe von Dombes vergleichbar ist, hat der Gemein-
same orthodox-katholische Arbeitskreis St. Irendus gewahlt, der im Juni
2004 in Paderborn gegriindet wurde. Er hat sich zum Ziel gesetzt, ,,einen
Raum fiir den inoffiziellen Meinungsaustausch und die freie und offene
Diskussion der bestehenden Probleme zu bieten, die gegenwirtige Situa-
tion in den orthodox-katholischen Beziehungen zu reflektieren und, wo
moglich, Losungsvorschldge zu unterbreiten®. Eine wichtige Voraus-
setzung dafiir ist die internationale Zusammensetzung des Arbeitskrei-
ses: Thm gehoren zwolf orthodoxe Theologen aus unterschiedlichen or-
thodoxen Landeskirchen sowohl des griechischen als auch des slawi-
schen Sprachraums und zwélf katholische Theologen aus ganz Europa
und den USA an, die unter der Leitung eines katholischen und eines
orthodoxen Bischofs einmal jihrlich zusammenkommen, um die Pro-
blemfelder zu identifizieren und ihre Verankerung in der Geschichte, in
den Mentalititen und den theologischen Denkformen zu analysieren.
Bei seinen drei letzten Sitzungen (2006-2008) hat sich der Arbeitskreis
vor allem mit dem (viel diskutierten) Primatsverstindnis und der (oft
wenig bedachten) Primatspraxis in Ost und West befasst, wobei es in
einigen Bereichen gelang, das jeweilige ,,Bild vom anderen® durch ein
differenzierteres Urteil der historischen Gegebenheiten zu korrigieren.
Solche und dhnliche Initiativen, die iber personliche Kontakte auch dem
offiziellen Dialog zugute kommen, tragen dazu bei, die noch vorhande-
nen Differenzen theologisch reflektiert anzugehen und auf diese Weise
zu ihrer Uberwindung beizutragen.

Informationen dazu im Internet unter: Www.mgnasterodibosc.it
9 Vgl. Rudolf Prokschi: Orthodox-katholische Okumene im Aufwind. In: Stimmen der
Zeit 223 (2005), S. 545-555, hier S. 547.
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Geistlich fundiert

Dass der dkumenische Dialog zwischen Katholiken und Orthodoxen
trotz der oben skizzierten Schwierigkeiten fortgefithrt wurde und wird,
liegt nicht nur am Idealismus einiger Protagonisten, sondern beruht we-
sentlich auf der engen spirituellen Verwandtschaft von orthodoxer und

katholischer Kirche. Orthodoxe und ka-
tholische Gliubige schopfen aus densel-
ben Quellen geistlichen Lebens: aus der
Heiligen Schrift und der Liturgie, aus der
Theologie der Kirchenviter und der
Spiritualitit des Monchtums, um nur die

Orthodoxe und katholische Gliubige
schopfen aus denselben Quellen geist-
lichen Lebens: aus der Heiligen
Schrift und der Liturgie, aus der
Theologie der Kirchenviter und der

wichtigsten zu nennen. Die Liturgische Spiritualitit des Monchtums.
Bewegung in Deutschland und die ,,nou-

velle théologie® in Frankreich haben im

20. Jahrhundert zu einer Wiederentdeckung dieser geistlichen Quellen
und damit zu einer Wiederbelebung des gemeinsamen spirituellen Schat-
zes gefiithrt. Die Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils hat
in vielen Bereichen auf die Liturgie der Alten Kirche zurtickgegriffen
und Elemente der altkirchlichen Tradition wieder neu belebt. Damit
wurde zugleich eine Anniherung an liturgische Traditionen der Ortho-
doxen vollzogen, was ein unschitzbarer Beitrag fiir den 6kumenischen
Dialog war.

AufRerdem gelang es, durch katholische Kloster wie Niederaltaich
oder Chevetogne, in denen ein Teil der Ménche nach dem ostkirchlichen
Ritus lebt, durch die Aktivititen der ,,Catholica Unio“ oder durch or-
thodoxe Emigranten aus Osteuropa den Menschen im Westen die ost-
kirchliche Liturgie nahezubringen. So wuchs das personliche Interesse
am Dialog mit orthodoxen Christen, der dann von entsprechenden Part-
nerschaftsgruppen in katholischen und evangelischen Gemeinden mit
Leben erfilllt wurde. Dariiber hinaus sind in diesem Zusammenhang
auch die Aktivititen neuer geistlicher Gemeinschaften wie der Fokolare
oder der Gemeinschaft von Sant’Egidio zu erwihnen, die durch intensi-
ve personliche Kontakte zu orthodoxen Kirchenfiihrern — gerade in der
Zeit der Krise des offiziellen Dialogs in den 1990er-Jahren — dazu beige-
tragen haben, dass die Gesprichsfiden zwischen Orthodoxen und Ka-
tholiken nie ganz abrissen.

Eine besondere Rolle im Blick auf das geistliche Fundament der or-
thodox-katholischen Bezichungen spielt das gemeinsame Gedenken der
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Neomirtyrer des 20. Jahrhunderts. Dieses Gedachtnis der Glaubenszeu-
gen steht in enger Verbindung mit den Millenniumsfeierlichkeiten des
Jahres 2000. Papst Johannes Paul II. hatte in seinem Apostolischen
Schreiben ,, Tertio millennio adveniente® (1994) die Erstellung von Mar-
tyrologien, also von Sammlungen tiber das Lebenszeugnis der neuzeitli-
chen Mirtyrer, angeregt. Nicht nur in der katholischen, sondern auch in
vielen orthodoxen Kirchen wurden daraufhin Zeugnisse gesammelt iiber
Menschen, die im Laufe des 20. Jahrhunderts fiir ihren Glauben in den
Tod gegangen sind. Diese Zeugen des Glaubens haben durch ihren
Mirtyrertod die Gemeinschaft mit Christus erlangt und schaffen so eine
Verbindung zwischen den christlichen Kirchen, aus denen sie stammen.

Das gemeinsame Gedenken der Mirtyrer trigt nicht nur dazu bei, die
Erinnerung an die leidvolle Geschichte der christlichen Kirchen in Ost-
curopa vor der ,,Wende“ wachzuhalten, sondern hat auch eine tiefere
Bedeutung im Blick auf die Gemeinschaft der Kirchen. In seiner
Okumene-Enzyklika ,,Ut unum sint“ (1995) schrieb Papst Johannes
Paul I1.: ,Diese Heiligen kommen aus allen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften, die ihnen den Eintrittin die Heilsgemeinschaft er6ffnet
haben® (Abschnitt 84). Diese Aussage ist fiir das bkumenische Gesprich
nicht nur deshalb von Bedeutung, weil sie verdeutlicht, dass es bereits
eine Gemeinschaft der Heiligen jenseits der Konfessionsgrenzen gibt,
sondern weil sie unterstreicht, dass die verschiedenen Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften ihnen diesen Weg zum Heil er6ffnet haben.
Das viel zitierte Wort eines orthodoxen Bischofs, dass ,,unsere irdischen
Trennwinde nicht bis zum Himmel reichen“19, beschreibt mit anderen
Worten dieselbe Uberzeugung. Die jiingste Entwicklung im orthodox-
katholischen Dialog lisst hoffen, dass diese Aussagen nicht nur eine
eschatologische Hoffnung zum Ausdruck bringen, sondern eine tiefe
Uberzeugung im Blick auf das geistliche Fundament, das Orthodoxe
und Katholiken trotz vieler geschichtlich gewachsener Unterschiede
verbindet. Der orthodox-katholische Dialog steht heute vor der Aufga-
be, auf diesem gemeinsamen Fundament neue Formen gelebter Kirchen-
gemeinschaft zu entwickeln, die dem gemeinsamen Erbe treu bleiben
und es zugleich fiir das gemeinsame Zeugnis in der globalisierten Welt
des 21. Jahrhunderts 6ffnen.

10 Dieser Ausspruch wird Metropolit Platon (Gorodeckij) von Kiew (1803-1891) zuge-
schrieben. Seine Authentizitit ist jedoch umstritten. Vgl. Karl Christian Felmy: Die
orthodoxe Theologie der Gegenwart. Eine Einfithrung, Darmstadt 1990, S. 148,
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Antoine Arjakovsky

Das Konzept der ,Kiewer Kirche“ - ein
Weg zur Anndherung der Konfessionen
in der Ukraine'

Man kann die Ukraine als strategischen Ort fiir die kiinftige Einheit der
Kirchen bezeichnen, und dies gilt sowohl fiir die Beziehungen zwischen
den verschiedenen orthodoxen Kirchen als auch in einem noch allgemei-
neren Sinn im Hinblick auf die Verwirklichung der Einheit zwischen den
katholischen und den orthodoxen Christen. Eine wichtige Rolle spielt
dabei die griechisch-katholische Kirche: Trotz ihres schwierigen Weges
zwischen den Traditionen kénnte die Beziehung dieser Kirche zur ka-
tholischen und zu den orthodoxen Kirchen fiir die gesamte christliche
Welt beispielhaft werden.

Wihrend des Jahres 2008 gaben die Kardinile Kasper, Bertone und
Sandri mehrere wichtige Erklirungen zur 6kumenischen Bedeutung der
Ukraine ab.2 Ein weiteres eindrucksvolles Zeichen war die Konzelebra-
tion von Patriarch Bartholomaus I. und Patriarch Alexij II. im Juli 2008
in Kiew. Schlieflich fand im September 2008 in der ukrainischen Haupt-
stadt ein Kolloquium von Historikern iiber die , Kiewer Kirche® statt,an
dem Reprisentanten der drei orthodoxen Kirchen? und der beiden ka-
tholischen Kirchen, die in der Ukraine bestehen (der rémisch-katholi-
schen und der griechisch-katholischen) teilnahmen. Die Vertreter dieser
Kirchen sind darin iiberein gekommen, dass das Modell einer ,,Kiewer
Kirche® einen Weg der Versshnung zwischen den Kirchen in der Ukrai-
ne und dariiber hinaus darstellen kénnte.

Lubomyr Kardinal Husar, Groflerzbischof der ukrainischen grie-
chisch-katholischen Kirche, hat im Zusammenhang mit der Verlegung

! Bei vorliegendem Text handelt es sich um die gekiirzte Fassung eines Beitrags, der im

Herbst 2009 in franzésischer Sprache verdffentlicht werden wird.

2 www.risu.org.ua

3 Vgl. auch Nikolaus Wyrwoll: Drei orthodoxe Kirchen in der Ukraine. In: OST-WEST.
Europiische Perspektiven 2 (2001), H. 2, S. 107-118.

Der Autor ist der Direktor des Instituts fiir Okumenische Studien an der Ukrai-
nischen Katholischen Universitat in Lwiw.
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seines Amtssitzes nach Kiew (2005) einen Text mit dem Titel ,,Ein Volk

Gottes auf dem Land der Hiigel von Kiew* verdtfentlicht, worin er die

endzeitliche Dimension dieses ekklesiologischen Modells dargelegt hat.

Darin zitiert er bemerkenswerterweise die legendidre Ankunft des Apos-

tels Andreas an den Ufern des Dnjepr in der ,,Nestorchronik® (11./12.

Jahrhundert). Der Apostel hat, so die Chronik, folgende Worte tiber die

Entstehung der Stadt Kiew gesprochen: ,,Uber diesen Hiigeln wird der

Glanz Gottes leuchten.” Damit wird die Stadt Kiew gleichermaflen zu

einem Abbild des himmlischen Jerusa-

Alle Kirchen in der Ukraine berufen  lem, woraus sich durchaus der Anspruch

sich auf den legendiren Aufenthalt  auf eine besondere kirchengeschichtliche
des Apostels Andreas am Dnjepr. Rolle der Ukraine ableiten ldsst.

Dieser bertihmte Text wird tibrigens
von allen Kirchen, die sich als Erbe der einen einzigen Kirche von Kiew
verstehen, herangezogen und immer wieder zitiert. Erwihnt seien die
Wortevon Archimandrit Kyrill Hovorun, des Beauftragten der Ukraini-
schen Orthodoxen Kirche (Patriarchat von Moskau, UOKPM) fiir die
internationalen Beziehungen: ,In Kiew als einer heiligen Stadt ... sollten
sich die Anstrengungen aller Anhinger des christlichen Glaubens, egal
ob sie sich auf Moskau, Konstantinopel oder Rom berufen, biindeln, um
einen gemeinsamen konfessionellen Weg zu finden.“#

Die Wiederentdeckung der Griinde fiir die Teilung der Kirche
von Kiew und ihre Wege zu einer Verséhnung

Ein Blick in die Geschichte lehrt, dass sich aus dem Sitz der Metropolie
von Kiew im 14. und 15. Jahrhundert zwei legitime Kirchen herausgebil-
det haben. Es entstand eine Kirche von Kiew-Haly¢ (unter polnischer
Vorherrschaft, nach den Bestimmungen des Konzils von Florenz in dop-
pelter Kommuniongemeinschaft mit Konstantinopel und Rom; 1596
Union von Brest) und eine von Kiew-Moskau (mit dem Wunsch zur
Bewahrung der apostolisch begriindeten Verbindung mit Rom und
Konstantinopel). Beide stechen am Beginn der russischen und der ukrai-
nischen Nation. Quellen und Literatur dariiber gibt es reichlich; die
Quellen sind jedoch schwer zuginglich, oft nur fragmentarisch erhalten
und zum Teil widerspriichlich.

#  Kyrill Hovorun: Pomisna Tserkva ta Kiivska ideja. In: Materialien des Kolloquiums
tber die Geschichte der Kiewer Kirche, September 2008 (unveréffentlicht).
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Historisch gesehen hat die Kirche von Kiew-Haly¢ als die einzige
orthodoxe Kirche das Konzil von Florenz (1439) nicht verworfen; auch
in Kiew selbst hielt man noch lange an der Idee einer Einigung mit der
romischen Kirche fest. So sandte die orthodoxe Metropolie Kiew im
Jahre 1644 e¢in Memorandum nach Rom mit Bitte um eine Wiederverei-
nigung der Kirchen - die Bitte blieb jedoch unbeantwortet. Seither ent-
wickelten sich die Kirchen immer weiter
auseinander.

Seit sich die Ukraine von Russland
getrennt hat und der Europiischen Uni-
on annihert, ist der Fihrungsanspruch
des Moskauer Patriarchats tiber die or-
thodoxe Welt bei den ukrainischen or-
thodoxen Christen in die Kritik geraten. Allerdings andert das nichts
daran, dass Moskau weiterhin als , drittes Rom® anerkannt wird. Die
griechisch-katholisch ukrainische Kirche, die mehr als fiinf Millionen
Glaubige umfasst und lange Zeit als ein Stachel in den 6kumenischen
Beziehungen betrachtet wurde, hat inzwischen auch in orthodoxer
Sicht eine interessante Entwicklung genommen. Uber die Bedeutung der
Unionvon Brest (1596) haben in den letzten Jahren zahlreiche Konferen-
zen stattgefunden. Besonders hingewiesen sei auf die Konferenz von
Velehrad (2007), die auf eine hundertjahrige Tradition zuriickblicken
kann, denn bereits 1907 trafen sich dort erstmals Vertreter der romisch-
katholischen und der griechisch-katholischen Kirche wie auch orthodo-
xe Theologen zum Gesprich auf der Basis der gemeinsamen Wurzeln in
der Tradition der heiligen Brider Kyrill und Method. In den dreifliger
Jahren des letzten Jahrhunderts bildeten die Kongresse von Velehrad das
grofite 6kumenische Forum in Mittel- und Osteuropa.

Im Anschluss an die Konferenz von 2007 haben die anwesenden
romisch-katholischen, griechisch-katholischen und orthodoxen Repri-
sentanten (die meisten von ihnen kamen aus der Ukraine) folgenden
Text® angenommen, der fiir den neuen Geist der Versohnung aus der
Praxis heraus spricht. Er sei in Auszligen zitiert:

»Im Geist der Griinder der Bewegung von Velehrad und angesichts
der notwendigen Einheit der westlichen und &stlichen Kirchen, die sich
wesenhaft griinden auf dem untrennbaren Leib Christi, appellieren wir
an die Christen Europas der verschiedenen Traditionen:

In der ersten Halfte des 20. Jabrbun-
derts bildeten die Kongresse von Ve-
lebrad das grofite okumenische Fo-
rum in Mittel- und Osteuropa.

5 Franzosischer Text unter www.ucu.edu.ua/fr

191



* das wechselhafte Zeugnis mit Respekt und Solidaritit anzuerken-
nen und nicht zu gestatten, dass es Auflerungen und Veroffent-
lichungen gibt, die zu gegenseitigen Verletzungen fiihren ...,

® den Geist in der Tradition der Heiligen Kyrill und Method im
Sinne der Gemeinschaft der Katholiken und Orthodoxen anzure-
ZETuais

 verschiedene Projekte sozialer und karitativer Art zu organisieren,
die sich der Unterstiitzung gesellschaftlich benachteiligter Men-
schen wie zum Beispiel der Immigranten und Kranken widmen; ...

* cine angemessene Haltung im Blick auf die besonderen pastoralen
Bediirfnisse von Mischehen herzustellen, damit die betroffenen
Christen voll am Leben der Kirche teilnehmen konnen;

* Respekt im Blick auf die Wiirde der Person und den Wert des
menschlichen Lebens in all seinen Stufen zu entwickeln, von der
Empfangnis bis zum nattirlichen Tod;

e im Blick auf die Neuevangelisation Europas an allen entsprechen-
den gemeinschaftlichen Aktionen teilzunehmen, wobei besonders
auf eine Teilnahme der Jugend an geistlichen Konferenzen und Ge-
betsvereinigungen hingewirkt werden soll;

¢ jede Art von wechselseitigem Proselytismus zu vermeiden, der die
Glaubigen eher verwirrt, und statt dessen fiir vertiefte Kenntnis der
gegenseitigen Traditionen zu sorgen ...“

Bleibende Verletzungen

Die zeitgendssische Ekklesiologie, die sich auf das Zweite Vatikanische
Konzil und die Siebte Vollversammlung des Okumenischen Rates in
Canberra 1991 beruft, ist durch den Begriff der Koinonia (Communio,
Gemeinschaft) geprigt. Trotz der Verschiedenheiten der Kirchen soll
der wesentliche Schritt in Richtung einer Einheit durch das Wirken des
Heiligen Geistes erfolgen. So bewegt man sich in der christlichen Welt
langsam weg von einer strikt institutionellen, soziologischen und politi-
schen Vorstellung der Kirche in Richtung einer Gemeinschaft der Taufe,
Eucharistie und Pastoral.

Allerdings sind die Folgen politischer Einwirkung auf die Kirche wei-
terhin schmerzhaft. Die damit verbundene Frage des ,.kanonischen Ter-
ritoriums®, auf dem nur eine Kirche ein Existenzrecht hat, bleibt ambi-
valent. Stalin befahl 1944, die griechisch-katholische Kirche in der

192



UdSSR aus diesem Grunde zu vernichten (Pseudo-Synode von Lwiw,
Mirz 1946). Die Wiedererrichtung dieser Kirche mit drei Diézesen zwi-
schen 1990 und 1993 wurde nichtsdestotrotz von der UOKPM als Af-
front betrachtet, was bis heute die gegenseitigen Beziehungen belastet.
Dartiber hinaus bildet die Frage des ,kanonischen Territoriums® auch
einen Streitpunktinnerhalb der orthodoxen Kirchen der Ukraine, wobei
bei den Abgrenzungsversuchen historische Argumente mit herangezo-
gen werden.

Ansétze gemeinsamen Handelns im sdkularen Umfeld

Auch wenn es die Kirchenoberen oft nicht wahrhaben wollen: IThre Vor-
stellung von Bedeutung und Einfluss der ukrainischen Kirchen ent-
spricht nicht der Wirklichkeit. Die Religiosititin der Ukraine duflert sich
de facto in einer extremen Schwiche christlicher Praxis. So haben nach
einem Bericht der Presseagentur RISU nur ein Prozent der Einwohner
von Kiew, ca. 33.000 Personen, 2006 die Weihnachtsgottesdienste be-
sucht.6 Mit Geoffrey Wills, dem Vizerektor der Ukrainischen Katholi-
schen Universitiat der Ukraine, muss man festhalten, dass die Ukraine
eher ein Land christlicher Tradition als ein Land christlicher Lebenspra-
xis darstellt.

Eine Chiffre dafiir, wie weit und in welchem Ausmaf die Traumati-
sierung in der ukrainischen Gesellschaft reicht, ist die Zahl der Abtrei-
bungen: Jedes Jahr finden nach statistischen Angaben des ukrainischen
Gesundheitsministeriums ca. 260.000 Abtreibungen statt, und das bei
einer Bevolkerung von etwa 47 Millio-

nen Menschen. Da die Dunkelziffer ver-  pije tikraine ist eber ein Land christ-
mutlich doppelt so hoch liegt, kann man  Jicher Tradition als christlicher Le-
von einer schweren demografischen Kri-  benspraxis.

se sprechen. Verschirft wird die Situati-

on durch die Emigration vieler junger, gut ausgebildeter Menschen, so-
dass das Land regelrecht ausblutet.” Gleichzeitig entstehen grofle
Diasporagemeinden in Westeuropa, womit sich die religiose Landkarte

In der iiberwiegend griechisch-katholischen Westukraine waren die Zahlen allerdings
wesentlich hoher, in manchen Orten iiber 30 Prozent.

7 Vgl. dazu Andrij Waskowycz: Armut in der Ukraine. In: OST-WEST. Europiische
Perspektiven 7 (2006), H. 2, S. 102-107.
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Europas verindert und man immer weniger von einer klaren Trennung
von orthodoxen und katholischen Einheiten sprechen kann. Schliefflich
verindern sich die religiésen Strukturen auch in der Ukraine selbst. Die
Politik der Russifizierung in Wolhynien, die vor einem Jahrhundert be-
gann, hat diese in der Westukraine gelegene Landschaft zu einer Bastion
der Orthodoxie gemacht. Umgekehrt hat die Deportation von unierten
Christen in die Region von Donezk unter Stalin dazu gefiihrt, dass in
dieser ostlichen Region der Ukraine iiber 600.000 Gliubige der grie-
chisch-katholischen Kirche leben.

Die Ukraine zeigt sich als religios vielfiltig, jedoch auch gespaltenes
Land. Dennoch besteht kein Grund zur Resignation. Die ,,orangene Re-
volution® hat gezeigt, dass die Mehrheit der Ukrainer den Wunsch ha-
ben, sich in der einen ,Kiewer Kirche® wieder zu vereinigen, die ihrer-
seits mit den ,drei Rom® in Gemeinschaft sein sollte. Selbst in den Ge-
genden, in denen die UOKPM dominiert, stimmten bis zu 85 Prozent
der Bevolkerung fiir den demokratischen Prasidentschaftskandidaten.
Gemeinsam erinnerte man 2005 an die Opfer des Holodomor, der durch
das sowjetische Regime in den dreifliger Jahren ausgelsten Hungerkata-
strophe in der Ukraine.

Natiirlich gibt es Riickschlige, sowohl im Kleinen als auch im Gro-
fen. Dennoch ist die Anniherung zwischen den katholischen und ortho-
doxen Christen inzwischen etwas ganz Alltagliches. Ebenso nehmen die
Fille einer Konzelebration zwischen Geistlichen der orthodoxen auto-
kephalen Kirchen und des Patriarchats von Kiew zu; einige Bischofe der
UOKPM haben sogar den Wunsch nach Autokephalie, also Selbststin-
digkeit von Moskau, geauflert.

Schlieflich fithren die Arbeiten der verschiedenen 6kumenischen In-
stitutionen (etwa der Katholischen Universitit der Ukraine mit dem im
Juni 2005 gegriindeten Institut fiir Okumenische Studien) dazu, die
Kenntnis iiber die verschiedenen theologischen Traditionen zu vertiefen
und damit eine Anniherung zwischen den Fachleuten zu verstirken.
2005 wurde auferdem eine Ukrainische Christliche Universititsgesell-
schaft vom Institut fiir Okumenische Studien in Lwiw und vom St. Cle-
mens-Zentrum in Kiew gegriindet. Diese Gesellschaft steht weltweit al-
len offen, die sich fiir die ukrainische ekklesiologische Frage und damit
fir das Thema , Kiewer Kirche® interessieren.

Aus dem Franzisischen iibersetzt von Christof Dahm.

194



Erzbischof Jeremiasz

Die orthodoxe Kirche als Minderheit in Polen

Einleitende Bemerkungen

Bei der Polnischen Autokephalen Orthodoxen Kirche verflechten sich
Vergangenheit und Gegenwart auf besondere Weise zu einem Ganzen.
Fast alle Probleme von heute hingen mit der schwierigen Vergangenheit
zusammen. Doch lisst sich die duflere Welt — dazu gehort auch die
gingige 6ffentliche Meinung — hiufig von Uberzeugungen leiten, die aus
einer gegen die orthodoxe Kirche gerichteten Propaganda erwachsen
sind. Diese letztere hat mit der historischen Wahrheit nicht viel gemein.

Probleme besteben in den Beziehungen zum Staat. Bezeichnend fir
das Gewicht dieser Probleme war die Klage der Kirche beim Verfas-
sungsgericht. Dabei ging es um mangelnde Beachtung der Gleichberech-
tigung der Kirchen und Glaubensgemeinschaften durch die Staats-
behorden, darunter auch den Sejm, wie sie von der Verfassung der Re-
publik grundgelegt ist. Der Verfassungsgerichtshof verwarf unter dem
2. April 2003 faktisch diese Klage. Die Kirchenleitung wandte sich, zu-
tiefst von der Ungerechtigkeit dieser Entscheidung tiberzeugt, mit einer
Klage an den Menschenrechtsgerichtshof in Strafburg. Erst nach diesem
Schritt entschieden sich die polnischen Regierungen — die vorherige, von
der Partei PiS, und die jetzige, von der Biirgerplattform PO gebildete —
dazu, eine ,,Gemeinsame Arbeitsgruppe® aus Vertretern von Regierung
und Kirche zu bilden. Diese schlug nach recht kurzer Zeit, in einer sehr
guten Atmosphire der Zusammenarbeit, eine Losung der schwierigen
Fragen vor. In einem Fall wurde die Verwirklichung eines Abkommens
mit der katholischen Kirche des byzantinischen Ritus gefordert.

Auf der Beriihrungsebene von orthodoxer Kirche einerseits und
Staats- und Regionalbehdrden sowie romisch-katholischer Kirche ande-
rerseits kommt es zu Zwischenfillen im lokalen Bereich. Bisweilen er-
fordert die Beschaffung eines Bauplatzes fiir eine neue orthodoxe Kirche
oder fiir ein Pfarrhaus sowie die Durchsetzung der Baugenehmigung

Der Verfasser ist Erzbischof der Polnischen Autokephalen Orthodoxen Kirche
von Wrodaw (Breslan) und Szczecin (Stettin).
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mehrere Jahre angestrengten Bemiihens, um die kiinstlich geschaffenen
administrativ-juristischen Barrieren zu tiberwinden.

Auch erwachsen Probleme in den Beziehungen mit der romisch-
katholischen Kirche aus der Vergangenheit. Was diese Beziehungen be-
trifft, so ist die Tatsache zu vermerken, dass hier zwei Wirklichkeiten zu
registrieren sind. Einerseits haben zweifellos jene Recht, die behaupten,
der Stand der Beziehungen zwischen Orthodoxen und Katholiken in
Polen sei so gut wie nie zuvor. So ist es tatsichlich. Die Kontakte auf

héchsten Ebenen der Hierarchie sind

Auch wenn katholische und orthodo-  hiufig und herzlich, voll wechselseitigen
xe Pfarrer beute ein gutes Verhdltnis  Verstindnisses. Auf der Ebene der Pfar-
zueinander haben, bestehen noch im-  rejen wurden in sehr vielen Ortschaften

mer Probleme zwischen den Kirchen. gute Kontakte zwischen orthodoxen und

romisch-katholischen Pfarrern zu etwas
Selbstverstindlichem. Die Pfarrer besuchen sich und laden einander zu
Gottesdiensten ein.

Dennoch sind die Beziehungen zwischen Orthodoxen und rémi-
schen Katholiken dadurch belastet, dass die romisch-katholische Kirche
orthodoxe Gotteshiuserim Gebiet von Lublin und Chetm ibernommen
hat und dass es —trotz gemeinsamer Festlegungen —an einer Regelung fiir
die Situation der ehemals unierten Kirchen fehlt, die die Staatsbehorden
nach dem Zweiten Weltkrieg der orthodoxen Kirche tibergaben. Dabei
ist anzumerken, dass diese Gotteshiuser im Zustand von Ruinen
tibereignet wurden, einige waren in Schweinestille und Materiallager
verwandelt worden. Sehr oft retteten Orthodoxe und Unierte in gemein-
samer Anstrengung diese Kirchen, indem sie finanzielle Mittel auch un-
ter ihren Landsleuten in den USA sammelten und den Wunsch aus-
driickten, dass diese Gotteshiauser der orthodoxen Kirche tiberlassen
wiirden. Im Ergebnis der Bemithungen der ,, Gemeinsamen Arbeitsgrup-
pe“ aus orthodoxer Kirche und Regierung wurde ein Gesetzentwurf
vorbereitet, der diese schmerzhafte Angelegenheit endgiltig kliren
wird, aber natiirlich nur dann, wenn der Sejm ein solches Gesetz verab-
schiedet. Erfiillt wurde auch eine grundlegende Bedingung fiir die Ver-
abschiedung des Gesetzes. Sie besteht darin, dass Einvernehmen zwi-
schen der orthodoxen und der katholischen Kirche des byzantinischen
Ritus erzielt wird.

Betrachtlich sind die aus der Vergangenheit herriihrenden Belastun-
gen im inneren Leben der orthodoxen Kirche. Die Zwangsumsiedlungen
der orthodoxen und unierten Bevolkerung aus den stidostlichen und
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ostlichen Gebieten Polens in die West- und Nordgebiete nach dem
Zweiten Weltkrieg fiihrten zu einer wirtschaftlichen, kulturellen und
religiosen Verwahrlosung auf Gebieten, die seit iiber 1.000 Jahren von
orthodoxen Biirgern der Republik bewohnt waren. Die Siedlungsbedin-
gungen in den zugewiesenen neuen Gebieten zwangen die orthodoxen
Eltern hiufig dazu, ihre Kinder in einen Religionsunterricht zu schicken,
der von romisch-katholischen Katecheten erteilt wurde. Das hatte
selbstverstindlich zur Folge, dass die orthodoxe Kirche tausende Glau-
bige verlor. Die Grofeltern und Eltern wollten oft ihren Enkeln und
Kindern ein friedliches Leben unter den neuen Bedingungen sichern.

Die Erfahrung der Geschichte

Das Verstindnis fiir die aktuelle Lage der orthodoxen Kirche in Polen
erfordert einen zumindest flichtigen Blick auf die tiber eintausend-
jahrige Geschichte dieser Kirche in Polen. Schon allein diese Feststellung
reizt viele romisch-katholische Historiker und Theologen zum Wider-
spruch. Orthodoxe unterstreichen gern, dass die Urspriinge des Chris-
tentums auf polnischem Boden bis in die Zeiten der Titigkeit von Heili-
gen reichen, die den ,,Slawenaposteln®, den Briidern Kyrill und Method
in Mihren, ebenbiirtig waren.!

Missionseinfliisse von Schiilern der beiden heiligen Briider erreichten
nicht nur Siidpolen, sondern sogar die Umgebung von Poznad/Posen
(die Insel Lednica) und vielleicht Plock. Deutliches besagen Zeugnisse
aus archiologischen Grabungen in Kra-
kau, Przemy$l und Poznafi. Politischer .. afirtelalter bestand voriiberge-
Einfluss aus dem Westen und die neue  pend eine autokephale orthodoxe
papstliche Politik im 10. bis 11. Jahr-  Kirche in Polen.
hundert fiihrten zu einer Zerstorung der
kirchlichen Strukturen, wie sie von Kyrill und Method in Mihren und
Siidpolen geschaffen waren. Der Schwerpunktin Wislica, vermutlich das
letzte Zentrum der Mission von Kyrill und Method in Polen, wurde
héchstwahrscheinlich 1135 liquidiert.

I Uber dieses Thema gibt es bereits eine reichhaltige Literatur. Ein Beispiel fiir die An-
schauung eines orthodoxen Theologen mag die Arbeit von Jerzy Klinger sein: ,Nurt
sfowiariski w poczatkach chrzecijanistwa polskiego® (Die slawische Strémung in den
Urspriingen des polnischen Christentums). In: Theologische Halbjahresschrift der
Christlichen Theologischen Akademie (ChAT). Warschau 1967, Heft 1.
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Die stindige Prisenz der orthodoxen Kirche in den politischen Gren-
zen Polens reicht bis in die Zeiten eines Kazimierz des Grofien (1310-
1370). Es geht um die Eroberung des Gebietes um die Burg Czerwien,
unter anderem Lembergs, in der Mitte des 14. Jahrhunderts durch diesen
Koénig. Kazimierz der Grofle war an einer Regelung der kirchenrechtli-
chen Situation seiner neuen Untertanen interessiert und erzielte vom
Patriarchen in Konstantinopel sogar die voriibergehende Autokephalie
tur die orthodoxe Kirche in seinem Kénigreich. Dennoch fiihrte die po-
litische Prisenz Polens in den neueroberten Gebiete zu einer schnell
fortschreitenden Latinisierung.2 Dieses Element der Geschichte bedeu-
tet den Beginn der Konfrontation zwischen ,lateinischer” und ,.griechi-
scher Kirche auf den Gebieten der gegenwirtigen Ukraine, Weifiruss-
lands und Litauens. Im 15. Jahrhundert wurden einige Rechtsakte erlas-
sen, deren Ziel es war, die Rechte orthodoxer Staatsbiirger zu begrenzen.
Der Anfang des 16. Jahrhunderts bringt eine Abschwichung der Kon-
frontation, aber der Sieg der Gegenreformation fiihrte zu verstirkten
Unionstendenzen gegentiber der orthodoxen Kirche. Die 1596 in Brest-
Litowsk proklamierte Union zwischen der orthodoxen und der katholi-
schen Kirche leitete eine theologische Latinisierung der orthodoxen Kir-
che und eine allmihliche Latinisierung des liturgischen Lebens ein.
Letztlichist die Union von Brest die Ursache fiir viele Schwierigkeiten in
den orthodox-katholischen Bezichungen unserer Zeit.

Die Jahre 1795 bis 1918, d. h. die Zeit, als Polen seine Unabhingigkeit
verloren hatte und von Osterreich, Preufien und Russland geteilt war,
begiinstigten das Entstehen neuer Komplexe und Vorurteile in den or-
thodox-katholischen Bezichungen. Diese wiederum bestimmten in
groflem Mafle auch das Verhiltnis der politischen Parteien und Regie-
rungen Polens zur orthodoxen Kirche nach 1918.

Ab 1831 verlichen die russischen Regierungen der orthodoxen Kirche
eine ganze Reihe von Rechten und Privilegien. Im russischen Teilungs-
gebiet kam es auflerdem zu einer allmihlichen Aufhebung der Brester
Union. Der Rechtsstatus der orthodoxen Kirche und die Liquidierung
der Union wurden zur Grundlage einer von der Mehrheit der politischen
Klasse Polens nach 1918 vertretenen Meinung, dass die orthodoxe Kir-
che auf polnischem Gebiet ein Relikt aus der Russifizierungspolitik des
Zarenreiches darstellte. Eine solche Meinung wurde auch von der Hier-

? Vgl Kazimierz Chodynicki: Ko$ci6t Prawostawny a Rzeczpospolita Polska 1370-1632
(Die Orthodoxe Kirche und die Polnische Republik 1370-1632). Warschau 1934, S. 9.
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archie und der entschiedenen Mehrheit des katholischen Klerus geteilt.
Sie bildete den Nihrboden fiir eine Diskriminierungspolitik der Staats-
behorden und fiir Wiedergutmachungsforderungen seitens der romisch-
katholischen Kirche. Diese Politik fand ihren Widerhall in Entscheidun-
gen der polnischen Regierung. Sie betrafen die zwangsweise Unterstel-
lung des Lowenanteils des Vermogens der orthodoxen Kirche unter
staatliche Verwaltung, die Schliefung
und Zerstorung orthodoxer Gebaude
sowie die Ubergabe vieler orthodoxer
Gotteshauser und anderen orthodoxen
Vermogens an die romisch-katholische
Kirche.?

Der Hohepunkt der Bestrebungen zur Liquidierung der orthodoxen
Kirche in den Grenzen der Polnischen Republik vor dem Zweiten Welt-
krieg fillt in das Jahr 1938. Die Staatsbehorden zerstorten in einer plan-
mifligen Aktion — unter Einsatz von Militér, Polizei und oft auch Ge-
richten — {iber 300 Kirchen. Einige hundert orthodoxe Gotteshiuser
wurden der katholischen Kirche tiberlassen oder in verschiedenartige
Lagerhiuser, in Schulanstalten, in Produktionsbetriebe umgewandelt.
Thren Arbeitsplatz verloren orthodoxe Lehrer, Eisenbahner, Staats- und
Postbedienstete. Diese Aktion fithrte zum Protest kumenischer Orga-
nisationen und von Regierungen mancher Staaten, u. a. Japans. Ein Pro-
testschreiben gegen diese brutale Aktion verfassten sogar der griechisch-
katholische Metropolit Andrzej Szeptycki (Andrej Sheptytskyj) sowie
zahlreiche polnische Intellektuelle.*

Diese Proteste und die sich zuspitzende internationale Lage waren ein
Hauptgrund dafiir, dass Polens Prisident ein Dekret zur Regelung der
rechtlichen Situation der orthodoxen Kirche in Polen erlief. Das Dekret
von 1938, das Gesetzeskraft hatte, stellte einen ungewdhnlich restrikti-
ven Rechtsakt dar. Die Staatsbehorden behielten sich das Recht zur

In der Zwischenkriegszeit war die or-
thodoxe Kirche in Polen zablreichen
Repressalien ausgesetzt.

3 Zur Situation der Orthodoxen Kirche in der Periode 1918-1939 vgl. Mirostawa
Papierzyriska-Turek: Miedzy tradycja a rzeczywistoscig. Paiistwo wobec prawostawia
1918-1939 (Zwischen Tradition und Wirklichkeit. Der Staat und die Orthodoxie 1918-
1939). Warschau 1989.

Uber diese Aktion siche Grzegorz Kuprianowicz: 1938. Akcja burzenia cerkwi prawo-
stawnych na ChetmszczyZnie i potudniowym Podlasiu. Chetm 2008 (Die Aktion zur
Zerstorung orthodoxer Kirchen im Gebiet von Chetm und im stidlichen Podlasien). Am
Anfang dieser Arbeit findet sich ein Wort des Prasidenten der Republik Polen, Lech
Kaczyfiski.
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endgtiltigen Entscheidungin allen fiir das Leben der Kirche wesentlichen
Fragen vor. Die Stimme der Regierung entschied {iber die Wahl des Me-
tropoliten, tiber die Besetzung von Bischofsstiihlen, iber Pfarr- und
Psalmistenstellen. Priesterweihen fiir Absolventen des Studiums der or-
thodoxen Theologie an der Universitit Warschau setzten das Einver-
standnis des Ministers fiir Bildung und Religionsgemeinschaften voraus.
Im August 1939 verabschiedete der Sejm zusitzlich ein Gesetz iiber die
Regelung des Vermogensstandes der orthodoxen Kirche. Sie sollte in den
Jahren 1939-1944 erfolgen.

Mit diesem Rechtsstatus, d. h. mit dem restriktiven Dekret von 1938
und dem ungeregelten Vermégensstand, fand sich die orthodoxe Kirche
im polnischen Staat nach 1945 wieder. Die Behorden dieses Staates
wandten Rechtsvorschriften beider normativer Rechtsakte in einer Wei-
se an, die ihren aktuellen Zielen entsprach. So wurde z. B. Metropolit
Dionizy (Waledydiski) unter Berufung auf das Dekret von 1938 der
Moglichkeit beraubt, seine Pflichten wahrzunehmen. Zuerst wurde er
unter Hausarrest gestellt, spiter nach Sosnowiec verbannt, wo er den
Rest seines Lebens unter schwierigen materiellen Bedingungen zubrin-
gen musste. Schikanos war die Forderung, dass die Staatsbehdrden von
jedem Besuch des Bischofs in einer Pfarrei mindestens zwei Wochen
vorher informiert werden mussten. Erst nach 1985 horten die Bischofe
auf, dieser Forderung nachzukommen.

Nach Uberwindung vieler Schwierigkeiten erzielte die Kirche ein
Gesetz des Sejms. Dieses Gesetz vom 4. Juli 1991 stellte den Rechtsstatus
der orthodoxen Kirche in vielen Punkten dem der rémisch-katholischen
Kirchein Polen gleich. Es gibt aber noch immer recht listige Unterschie-

de. Einer davon ist die 0. a. Nutzung ehemals unierter Gotteshiuser
durch die orthodoxe Kirche.

Verédnderte Wahrnehmung der orthodoxen Kirche

Schon in der Zwischenkriegszeit (1918-1939) zeichneten sich Verinde-
rungen in der Wahrnehmung der orthodoxen Kirche ab, an deren Beginn
eine breite Diskussion tiber das Verhalten der rémisch-katholischen
Bischéfe stand, die zwischen 1929 und 1934 auf Riickgabe angeblich
chemals unierter und ehemals lateinischer Kirchen klagten; diese Klagen
betrafen ein Drittel des orthodoxen Kirchenbestandes. Nach geschitz-
ten Daten betrug die Zahl der Orthodoxen in Polen 1924 3.040.943 Per-
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sonen?, im Jahre 1939 dagegen etwa 4.195.000.6 Mit Blick auf die Mog-
lichkeit sozialer Unruhen zogen die Gerichte die Urteilsfindung in die
Linge. Das Oberste Gericht verkiindete am 16. Januar 1934 ein Urteil, in
dem der Rechtsweg im Fall von 69 Gotteshiusern als unzustindig er-
kannt wurde, da sie in der Verfiigung des Staates seien. Auch die er-
wihnte Aktion zur Zerstorung von Gotteshiusern 1938 trug dazu bei,
dass sich das Wissen tiber die Geschichte der Orthodoxie in Polen in
akademischen Kreisen vertiefte.

Diese Verinderungen fanden ihre Widerspiegelung in Arbeiten von
Historikern, dazu gehért das Buch von Kazimierz Chodynicki ,,Die
Orthodoxe Kirche und die Polnische Republik 1370-1632¢, erschienen
1934 in Warschau. Der Autor stiitzte sich dabei auf reichhaltiges Quel-
lenmaterial aus polnischen Archiven und beriicksichtigte die oft extre-
men Meinungen orthodoxer und rémisch-katholischer Geschichtswis-
senschaftler. Das wesentlich Neue bestand darin, dass auf eine Reihe
rechtlicher Akte verwiesen wurde, die die Rechte der orthodoxen Kirche
bereits im 14. und 15. Jahrhundert sowie in spiteren Zeiten eingrenzten.
Dies ist eine zweifellos auflergewohnliche und immer noch aktuelle Po-
sition.

Sowohl weltliche als auch mit der katholischen Kirche verbundene
Historiker fiihrten diese Strémung in der Geschichtsforschung iiber die
orthodoxe Kirche fort. Unter ihnen sind so hervorragende Geschichts-
wissenschaftler wie Jerzy Kloczowski und Wiadystaw A. Serczyk. Eine
gewaltige Arbeit leistete der unermiidliche Forscher und Sammler von
Dokumenten zur Geschichte der Orthodoxie in Polen, Priester Dr.
Grzegorz Sosna. Zahlreiche Arbeiten verfasste Antoni Mironowicz,
Professor an der Universitit Biatystok. Von den neuesten Arbeiten sei
auf Leszek Cwikta, ,,Die Politik der Staatsbehérden gegentiber der or-
thodoxen Kirche und der orthodoxen Bevélkerung im Kénigreich Po-
len, im Groffiirstentum Litauen sowie in der ,Republik Beider Natio-
nen‘in den Jahren 1344-1795“ (Lublin 2006) und Grzegorz Jacek Pelica,
»Die Orthodoxe Kirche in der Woiwodschaft Lublin 1918-1939“ (Lub-
lin 2007) verwiesen.

Die vorsichtigen Anderungen in der Historiographie im Zusammen-
hang mit der 6kumenischen Offnung der rémisch-katholischen Kirche

5 Nach Papierzyriska-Turek (wie Anm. 3), S. 310.
6 Nach Kazimierz Urban: Ko$ciét Prawoslawny w Polsce (Orthodoxe Kirche in Polen).
Krakau 1996, S. 112.
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nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil wirkten sich zweifellos auf den
Wissensstand und auf die zunehmend aufgeschlossenere Meinung von
Hierarchie und katholischer Geistlichkeit gegeniiber der Orthodoxie
aus. Zu den Kirchen der Reformation pflegen die Orthodoxen in Polen
trotz bestehender dogmatischer Differenzen seit jeher ein gutes Ver-
hiltnis.

Erinnert werden sollte auch an die or-

Polens Kultur und Literatur fufit thodoxen Wurzeln mancher kultureller
auch auf einem reichen orthodoxen Erscheinungen in Polen. Zahlreiche

Erbe.

Dichterund Schriftsteller, u. a. die grofien

Poeten der polnischen Romantik, Adam
Mickiewicz und Juliusz Stowacki, wuchsen in einem Milieu auf, das un-
ter dem starken Einfluss orthodoxer Kultur und Frommigkeit stand.

In letzter Zeit finden der liturgische Gesang und die orthodoxe Ikone
immer grofere Anerkennung. Als wichtiges Element gesellschaftlichen
Lebens gelten die religiosen Feierlichkeiten in mehreren Zentren
religiésen Lebens der orthodoxen Kirche. Das Kloster der Heiligen Mar-
tha und Maria auf dem Hiigel ,,Grabarka“ in Nordostpolen, das Onu-
phrius-Kloster in Jabteczna, kiirzlich auch das wieder erstandene Klo-
ster Maria Verkiindigung in Suprasl sind wichtige Determinanten fiir das
religidse Leben nicht nur der Glaubigen der orthodoxen Kirche.

Alle diese Verinderungen in der Wahrnehmung der Geschichte der
orthodoxen Kirche, ihrer Theologie und der Frommigkeit ihrer Glau-
bigen stellen ein wesentliches Element der Existenz der orthodoxen Kir-
che als eines integralen Bestandteils der Geschichte, der Kultur und des
religidsen Lebens in der Republik Polen dar.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Gregor Hohmann
Reichtum fur alle

Die Bedeutung der ostkirchlichen Spiritualitat
fiir das westliche Christentum

Wir leben in einer Zeit, in der die christlichen Kirchen das grofie Klage-
lied angestimmt haben tiber eine stindig fortschreitende Verweltlichung
des einstmals christlichen Abendlandes. Man spricht auch von einer Ver-
dunstung des Glaubens. Angesichts immer leerer werdenden Kirchen,
angesichts des scheinbar bevorstehenden Aussterbens der Kloster und
der immer kleiner werdenden Zahl von Neupriestern, die lingst keine
flichendeckende Seelsorge mehr garantieren konnen, scheinen die Pessi-
misten recht zu behalten. Die Frage ist nur: Haben Christen je das Recht,
Pessimisten zu sein? Hat der Herr jemals verheif3en, dass seine Anhinger
eine grofle, prachtige, einflussreiche und michtige Weltreligion sein wer-
den? Hat er nicht vielmehr deutlich gesagt: ,,Ein Knecht ist nicht grofier
als sein Herr“ (Joh 15,20)? Eines jedenfalls lehrt uns die Kirchenge-
schichte: Immer wenn die Kirche duflerlich klein und schwach war, dann
war sie innerlich stark und brachte Heilige und Martyrer hervor. Immer
jedoch, wenn sie grof}, michtig und reich war, dann traf auf sie das Wort
Jesu zu: ,Ihr seid das Salz der Erde. Wenn das Salz schal geworden ist,
womit soll man es dann wieder salzig machen? Es taugt zu nichts weiter,
als dass es hinausgeworfen und zertreten wird von den Menschen®
(Mt 5,13). Ein Christentum ohne Salz hinterlisst bei vielen einen faden
Geschmack. Sind die Salzvorrite tatsichlich erschopft? Keineswegs. Er-
setzen wir den Begriff ,,Salz“ durch den Begriff ,Geist — Geistigkeit —
Spiritualitat“, dann wird klar, dass es davon genug gibt, denn Christus
hat seinen Jiingern versprochen, dass er Heiligen Geist senden werde.
Am Pfingstfest, dem Griindungstag der Kirche, erfiillte sich dieses Ver-
sprechen. Der Geist Gottes, die dritte Person der Heiligen Dreieinigkeit,

Der Autor, Pater Dr. Gregor Hohmann OSA, ist Direktor des Ostkirchlichen
Instituts der dentschen Augustiner an der Universitat Wiirzburg und National-
sekretar des Papstlichen Ostkirchenwerks Catholica Unio.
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ist iiber diese Kirche im Sturm gekommen und hat sie nie mehr verlassen.
Der Heilige Geist ist seitdem ihr Lebensprinzip. Das nicht zu erkennen,
bedeutet schal gewordenes Salz zu sein.

Die Frage nach der Rolle des Heiligen Geistes ist also entscheidend
fiir die Qualitit des Christentums. Hier zeigen sich deutliche Unter-
schiede zwischen den Kirchen des Westens und des Ostens. Westliche
Christen verstehen hiufig unter Spiritualitit zu sehr eine introvertierte,
abstrakte, reine Geistigkeit, wihrend
sie fiir die ostlichen Christen die Er-
fahrung von der Wirksamkeit des von
Gott durch Jesus Christus gesandten
Parakleten, des Heiligen Geistes, ist.

So kommt es oft zum Vorwurf von
Ostlicher Seite, der Westen vernachlis-
sige das Wirken des Heiligen Geistes
mit dem Ergebnis, dass im Westen die
Lehre vom Heiligen Geist in eine
theologische Schieflage geraten sei.
Festgemacht wird dieser Vorwurf an
der Tatsache, dass im Westen das
Glaubensbekenntnis von Nicda-Kon-
oy, stantinopel (325/381) durch die eigen-
Aussendung des Heiligen Geistes michtige Einfligung des Wortchens
(Klosterkirche Plankstetten) ,,Filioque“ (Ausgang des I—Ieiligen

Geistes nicht nur vom Vater, sondern
auch ,,vom Sohn®) bis an den Rand einer Hiresie geraten sei, zumal das
Konzil von Konstantinopel (381) mit ausdriicklicher Billigung des
romischen Papstes ein fiir allemal festgelegt hatte, dass an diesem Glau-
bensbekenntnis niemals etwas hinzugefiigt oder weggelassen werden
diirfe. Es lisst sich sagen, dass das Filioque bis zum heutigen Tag Streit-
punkt Nummer eins zwischen Ost und West geblieben ist. Man hilt im
Osten den Zusatz ,Filioque“ deshalb fiir gefahrlich, weil er die Gefahr
berge, dass die unterschiedlichen Eigentiimlichkeiten der drei gottlichen
Personen verwischt werden. In der Westkirche hat es ja auch tatsichlich
dazu gefiihrt, dass der Heilige Geistin der Feier des Kirchenjahresund in
der Frommigkeit der Glaubigen ein Schattendasein fiihrt. Ein bekannter
Theologe bemerkte dazu: ,Man konnte einem Geistlichen in den westli-
chen Lindern kaum etwas Schlimmeres zumuten, als dass er eine Predigt
tiber den Heiligen Geist halten sollte.“ Im Osten ist das hingegen ein
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Lieblingsthema. Durch die Sendung des Heiligen Geistes wird fiir die
Menschen erkennbar, dass der dreieinige Gott keine in sich geschlossene
Wesenheit ist, die sich fiir seine Geschopfe nicht interessiert, sondern
eine an Welt und Menschen duflerst interessierte Dreiheit, die wir Perso-
nen nennen, weil sie uns ganz ,personlich® begegnen. Man kann es so
formulieren: Der Heilige Geist ist der Gott iz uns, der Sohn ist der Gott
mit uns und der Vater ist der Gott aufSer uns.

Gott sei Dank hat sich in der katholischen Kirche seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil einiges geindert. Eines der grofiten Verdienste des
Kongzils ist es, dass es die Bedeutung des Heiligen Geistes im Leben der
Kirche wiederentdeckt hat, wenigstens in den veroffentlichten Doku-
menten. Abt Emmanuel Heufelder OSB von Niederalteich nannte da-
rum das Zweite Vatikanische Konzil ein ,,Neues Pfingsten®. Ein sichtba-
res und horbares Zeichen dieses neuen Bewusstseins ist die Wieder-
einfiihrung der Epiklese — der Herabrufung des Heiligen Geistes—auf die
Opfergaben innerhalb des Geschehens, das wir ,Wandlung® zu nennen
pflegen. In der Ostkirche hat man sich nie den Kopf dariiber zerbrochen,
an welcher Stelle des eucharistischen Hochgebetes oder, wie man im
Osten sagt, der Anaphora, die Wandlung von Brot und Wein in Christi
Leib und Blut erfolgt. Sicher ist nur, dass Wandlung nicht allein durch
das Aussprechen der Einsetzungsworte Jesu erfolgt, sondern dass
Wandlung erst dann vollendet ist, wenn der Priester Gott Vater angeru-
fen hat mit den Worten: ,Mache dieses Brot zum kostbaren Leib Deines
Christus — und was in diesem Kelch ist, zum kostbaren Blut Deines
Christus—und verwandle sie durch Deinen Heiligen Geist.“ Im erneuer-
ten romischen Ritus findet sich die Epiklese in folgender Form vor: ,,Sen-
de Deinen Heiligen Geist auf diese Gaben herab und heilige sie, damitsie
uns werden Leib und Blut Deines Sohnes, unseres Herrn Jesus Chris-
tus“. Auch im romischen Ritus kommt jetzt also deutlicher als friither
zum Ausdruck, dass es nicht der Priester ist, der wandelt, sondern dass er
nur der Bevollmachtigte ist, der den Heiligen Geist auf die Gaben herab-
ruft, damit Er sie wandle. Ahnlich ist es auch bei allen anderen Sakramen-
ten. Ohne das Wirken des Heiligen Geistes geschieht nichts. Auch in der
Absolutionsformel bei der Beichte in der romischen Kirche wird jetzt
der Heilige Geist erwihnt, wenn der Priester spricht: ,Gott, der barm-
herzige Vater hat durch den Tod und die Auferstehung seines Sohnes die
Welt mit sich versohnt und den Heiligen Geist gesandt zur Vergebung
der Siinden.

In einigen Ostkirchen, wie zum Beispiel bei den Kopten Agyptens,
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wird selbst bei der Wahl des neuen Patriarchen dem Heiligen Geist noch
Raum gelassen und zwar dergestalt, dass drei Zettel mit den Namen von
drei Kandidaten in einen Kelch gelegt werden. Sodann bekleidet man
einen kleinen Knaben mit einem Diakonsgewand und lisst ihn einen
Zettel aus dem Kelch nehmen und so den nichsten Patriarchen wahlen.
Ahnlich haben es schon die Apostel gemacht, als sie den Nachfolger fiir
Judas Iskariot bestimmen mussten. Durch Losentscheid kam Matthias

ins Apostelkollegium.
Weit mehr als es die Kirche des Westens tut, betont die Ostkirche
immer wieder, dass der gottliche Geist das Fundament unseres Glaubens
und die Grundlage unserer christlichen

Weit mebr als die Kirche des Westens
betont die Ostkirche immer wieder,
dass der gottliche Geist das Funda-
ment unseres Glaubens und die
Grundlage unserer christlichen Exi-
stenz ist.

Existenz, ja unseres Christseins ist. Des-
halb werden wir im Namen des Vaters
und des Sohnes und des Heiligen Geistes
getauft. Das ist keine leere Formel, son-
dern bedeutet, dass wir tatsichlich ein

neues Leben beginnen. Der Hl. Athana-
sius, Kirchenvater aus dem vierten Jahrhundert, sagt: ,, Wenn wir an den
Heiligen Geist nicht glauben, dann hat auch unsere Taufe nicht die Fiille
des Heils.“ Es geht also im Leben des Christen um ein Leben aus dem
Geist. Fragt man einen Christen des Westens, worum es im christlichen
Leben letztlich geht, wird man wahrscheinlich die Antwort erhalten, es
gehe darum, ein anstindiger Mensch zu sein und die Gebote zu halten,
nach dem Motto ,Edel sei der Mensch, hilfreich und gut®. Das ist im
Prinzip lobenswert, aber ohne die michtige Wirkung des Heiligen Geis-
tes kann auf die Dauer kein Mensch edel, hilfreich und gut sein.

Ein besonders wichtiger Aspekt ist folgender: Spiritualitit, d. h. Um-
gang mit dem Heiligen Geist und seinen Gaben, ist keine Sondererschei-
nung fiir bestimmte, auserlesene Gruppen, etwa die sogenannten Charis-
matiker. Spiritualitit ist vielmehr etwas, das alle Glieder der Kirche an-
geht; sie ist das Lebensprinzip des Organismus Kirche, der gottliche
Atem, der die Kirche belebt und zusammenhilt. Das ist es, was heutzu-
tage so viele Christen, vor allem des Westens, nicht begreifen wollen.
Kirche ist keine Organisation nach dem Vereinsrecht, jedenfalls ist sie
das nur zu einem geringen Teil. Auflere Strukturen sind nicht das Wesen
der Kirche. Immer, wenn reformfreudige Christen nur Strukturen
verandern wollen in der Kirche, dann wird damit kaum die bessere, voll-
kommenere Kirche erreichtwerden. Die unzihligen Reformenund dann
wieder die Reformen der Reformen, die wir in den letzten Jahrzehnten in
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unserer Kirche erlebt haben, haben jedenfalls nicht das erhoffte Ergebnis
gebracht. Reformieren mit spiirbar positiver Wirkung kann letztlich nur
der Heilige Geist, das Lebensprinzip dieser Kirche. Wirken kann er je-
doch nur dort, wo man ihn wirken lisst. Wenn alle Reformbemiihun-
gen so wenig oder gar keine Wirkung zeigen, muss es wohl daran liegen,
dass man dem Heiligen Geist nicht genug Raum gelassen hat. Der be-
rithmte Pfingsthymnus der byzantinischen Kirche belehrt die Glaubigen
so: ,Alles gibtder Heilige Geist: Weissagungen lisst er hervorquellen,
Er vollendet Priester, die Unwissenden lehrt Er Weisheit, Fischer macht
Er zu Gottesgelehrten. Er stiftet seine heilige Kirche. Dem Vater und
dem Sohn wesensgleich, mit beiden gleichen Thrones, Troster Geist,
Ehre sei Dir.“ Damit ist gesagt, dass die Glaubenswahrheiten fiir den
orthodoxen Glaubigen niemals nur mit dem Verstand festzuhaltende
Lehrsitze sind, sondern Wahrheiten, die in die Anbetung und Verherr-
lichung Gottes einmiinden sollten. Wenn man die groffartigen Texte der
eucharistischen Liturgie und vor allem die unerschopfliche Fiille der by-
zantinischen Hymnen des Stundengebets betrachtet, dann wird einem
klar, was gemeintist, wenn Theologie in der Ostkirche als Verkiindigung
und Anbetung aufgefasst wird.

Wie z. B. das Geheimnis der Menschwerdung des Gottessohnes aus
Maria der Jungfrau in einem Lied in unnachahmlicher Kiirze und Poesie
besungen wird, zeigt das folgende Troparion! des Weihnachtsfestes:
»Was sollen wir dir darbringen, o Christus? Erschienen bist du auf Erden
als Mensch, um unseretwillen. Jedes deiner Geschopfe bringt dir ein
Dankgeschenk: die Engel ihr Singen, der Himmel den Stern, die Weisen
ihre Gaben, die Hirten ihr Staunen, die Erde ihre Hohle, die Einode die
Krippe, wir aber die Mutter und Jungfrau.“ Es versteht sich von selbst,
dass solche Texte unmoglich als Teile einer Pflichtiibung, oder wie wir es
im Westen nennen, eines in einem ,,Brevier” zusammengefassten ,, Offi-
ziums® absolviert werden diirfen. Sie miissen einfach gesungen, ja geju-
belt werden. So ist es denn im byzantinischen Ritus selbstverstiandlich,
dass all diese herrlichen Lieder, die zur Poesie gewordene Theologie
sind, nicht einfach gesprochen, sondern immer gesungen werden. Jeder
Gottesdienst wird somit zugleich Belehrung iiber die Glaubensinhalte
und Lobpreis und Anbetung des dreifaltigen Gottes. Dem Gldubigen
wird dennoch nicht abverlangt, dass er sofort mit dem Verstand begreift.

! Unter Troparion versteht man einen kurzen, meist einstrophigen Gesang der byzantini-
schen Liturgie.
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Selbst der grofle Kirchenvater Basilius bekennt: ,,Unser Verstand ist

schwach, noch schwicher unsere Zunge ... Es ist leichter, den Ozean mit

einem kleinen Becher auszuschopfen, als Gottes unaussprechliche

Grofle mit dem menschlichen Geist zu fassen.” Theologie, die nicht zu

dieser Haltung fithrt, ist dem ostlichen Christen verdichtig. Aus diesem

Grund hat sich die Ostkirche auch nie recht mit der scholastischen Theo-

logie der westlichen Kirche anfreunden kénnen. Die Geheimnisse des

Glaubens in trockenen Lehrstoff, bestehend aus These, Antithese und

Synthese zu zergliedern, heifit fiir den orthodoxen Theologen nichts

weiter als die Glaubensgeheimnisse zu

Das Jesusgebet — das kostbarste Gebet ~ Ubungen fiir geistiges Florettfechten zu
der Ostkirche. erniedrigen.

Theologie muss zum Gebet fithren,
soll sie ihren Zweck nicht verfehlen. Das ideale Gebet kommt mit weni-
gen Worten aus. In den Apophtegmata Patrum, der Sammlung geistli-
cher Spriiche der Wiistenviter Agyptens, finden wir folgende Aussage
iiber das Gebet: ,,Was ist reines Gebet? Ein Gebet arm an Worten, aber
reich an Taten. Denn wenn deine Taten nicht deine Bitten tibersteigen,
sind deine Gebete blofle Worte, dann ist die Frucht deiner Hinde nicht
in ihnen.“2 Weit mehr als es die Kirche des Westens tut, betont die Ost-
kirche immer wieder, dass der gottliche Geist das Fundament unseres
Glaubens und die Grundlage unserer christlichen Existenz, ja unseres
Christseins ist. Ein Gebet arm an Worten. Wer denkt da nicht sofort an
das kostbarste Gebet der Ostkirche — das Jesusgebet? Das Jesusgebet
besteht entweder allein aus der stindigen Wiederholung des Namens
»Jesus”, meist jedoch wird folgende, lingere Formel verwendet: ,,Herr,
Jesus Christus, Sohn Gottes, erbarme dich meiner, des Siinders.“ Eine
solche Anrufung des Namens Gottes ist nicht nur auf das Christentum
beschrinkt, sondern auch im Hinduismus, Buddhismus und Islam kennt
man dhnliche Anrufungen der géttlichen Namen. Der indische Weise Sri
Ramakrishna (1836-1886) hat dazu bemerkt: ,Wer den inbriinstigen
Glauben an die Macht des heiligen Gottesnamens in seinem Herzen trigt
und diesen Namen Tag und Nacht wiederholt, bedarf keiner geistlichen
Ubung mehr. Er iiberwindet alle Zweifel, sein Herz wird rein, und er
erkennt den Herrn durch die Macht seines heiligen Namens.“ Der Vor-
teil des Jesusgebetes ist, dass es eine Art unsichtbaren Meditationsraum,

? Vgl dazu Kallistos Ware: Der Aufstieg zu Gott. Glaube und geistliches Leben nach
ostkirchlicher Uberlieferung. Verlag Fluhegg, 1998, S. 55.
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eine Klosterzelle, schaffen kann, in die sich der Beter zu jeder Zeit und an
jedem Ort zuriickziehen kann. Das Jesusgebet erméglicht Sammlung
und innere Stille, selbst in der Hektik des Alltags. Der Starez Paisy Ve-
lickovski (1722-1794), einer der Hauptverbreiter hesychastischer Ge-
betsformen? in Russland, vergleicht das Jesusgebet mit einer Ikone. In
einer geweihten Ikoneist der Herr selbst gegenwirtig. Die Anrufung des
Namens Jesus im Jesusgebet ist gleichsam eine Ikone aus Worten, welche
den Herrn im Herzen des Beters gegenwirtig sein lisst. Im Biichlein
»Das Jesusgebet” bringt der anonyme Schriftsteller, der sich ,,ein Ménch
der Ostkirche® nennt, folgendes, treffendes Bild: Die Anrufung des Na-
mens Jesu gleicht einem Prisma, das ein Biindel weiflen Lichtes in die
verschiedenen Farben des Spektrums zerlegt. Wenn wir den allumfas-
senden Namen anrufen, so benutzen wir den Namen wie eine Linse, die
das weifle Licht aufnimmt und biindelt. Mit Hilfe einer Linse kann ein
Sonnenstrahl einen brennbaren Stoff entziinden. Der heilige Name Jesus
ist eine solche Linse. Die Frucht dieses Gebetes ist, dass der Mensch
lernt, in einem Dauerzustand des Gebetes zu verweilen. Das bedeutet
nach hesychastischer Auffassung nicht mehr und nicht weniger, als dass
der Beter immerzu vom géttlichen Licht, das den verklirten Christus aus
dem Berg Tabor umgab, beschienen wird.

Unter Hesychasmus versteht man eine typisch &stliche Frommig-
keitsform, von der man heute weifl, dass sie eine erstaunliche Nihe zu
manchen fernéstlichen Gebetspraktiken aufweist und daher fiir suchen-
de Christen des Westens interessant zu werden beginnt. Viele Ménche
zogen sich in die Einsamkeit zuriick, um in Stille und absoluter Ruhe
(hesychia) dem Gebet und der Kontemplation zu obliegen. Daher nann-
te man diese Bewegung Hesychasmus. Lange Zeit ziemlich aufler Mode
gekommen, erlebt der Hesychasmus bei nicht wenigen Ménchen des
Ostens eine neue Bliite. Auch westliche Menschen haben hier und da
begonnen, diese Frommigkeitsform fiir sich zu nutzen.

Ein weiterer Zug ostkirchlicher Frémmigkeit ist die anders geartete
Auffassung von Siinde. Im Abendland sah man in der Stinde immer mehr
die Verletzung des Rechtsverhiltnisses zwischen Mensch und Gott.
Deshalb hat auch die Beichte im Westen den Charakter einer Gerichtssit-
zung, die mit dem Freispruch des Angeklagten endet. Im Osten ist Siinde
eher ein Wesensschwund, ein Substanzverlust, eine Verwundung, eine

’ Vgl hierzu auch Alfons Briining: Von ,Heiligen Orten® und ,Heimatlosigkeit auf

Zeit*. In: OST-WEST. Europiische Perspektiven 9 (2008), H. 1, S. 3-12, bes. S. 5 f.
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Erkrankung der urspriinglichen Gottebenbildlichkeit des Menschen.
Die Beichte hat so mehr den Charakter einer Therapie. Die Erlésung ist
also weniger die Wiederherstellung eines durch die Stinde gestorten
Rechtsverhiltnisses, sondern Seinserneuerung, ja Vergottlichung des
Menschen. In diesem Zusammenhang wird immer wieder das berihmte
Wort des HI. Athanasius zitiert: ,Gott wurde Mensch, damit der Mensch
Gott werde.“ Zu dieser ,Vergottlichung des Menschen® — dem Lieb-
lingsbegriff der orthodoxen Erlésungslehre — schreibt ein westlicher
Psychotherapeut, von dem man es nicht ohne weiteres erwartet hatte,
nimlich C. G. Jung, Folgendes: , Wenn in der Seele nicht erfahrungsge-
mif héchste Werte ligen, so wiirde mich die Psychologie nicht im Ge-
ringsten interessieren, da die Seele dann nichts als ein armseliger Dunst
wire. Ich weifl aber aus hundertfacher Erfahrung, dass sie das nicht ist,
sondern dass sie vielmehr die Entsprechung all jener Dinge enthilt, wel-
che das Dogma formuliert hat, und einiges dariiber hinaus, was eben die
Seele befihigt, jenes Auge zu sein, dem es bestimmt ist, das Licht zu
schauen. Dazu bedarf es unermesslichen Umfangs und unauslotbarer
Tiefe. Man hat mir ,Vergottung der Seele’ vorgeworfen. Nichtich - Gott
selbst hat sie vergottet.©

Beim Thema Spiritualitit der Ostkirchen darf wenigstens ein kurzer
Hinweise auf die Ikonenverehrung nicht fehlen, denn sie macht einen
wesentlichen Teil der orthodoxen From-
migkeit aus. Im Alten Testament war die
Darstellung Gottes verboten. Der Herr ge-
bot Mose, sich kein Abbild zu schaffen, d. h.
kein Gotzenbild, und es nicht wie Gott an-
zubeten. In jener Zeit hatte noch niemand
Gott gesehen, denn der Herr Jesus Christus
war noch nicht in die Welt gekommen.

Deshalb wire jede bildliche Darstellung
als Gotteslisterung empfunden worden.
Erst nach der Menschwerdung des Herrn,
das heiflt nachdem der Erléser einen
menschlichen Leib angenommen hatte,
wurde eine solche Darstellung méglich.
Aber selbst in der jungen Kirche war es ein
langer Weg, bis das Verstindnis fiir das Abbilden von Jesus, seiner Mut-
ter Maria und der Heiligen als erlaubt und wiinschenswert erkannt wur-
de. Von Anfang an aber wurde streng darauf geachtet zu unterscheiden

Marienikone (10. Jahrbundert)
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zwischen dem mittels Farbe auf Holz gemalten Bild und dem Urbild. Die
Ikone als Menschenwerk ist nur Holz, Farbe, Silber, Gold usw. Das auf
ihr dargestellte Abbild einer Person dagegen ist Christus selbst. Die Ver-
ehrung einer Ikone mit dem Bild eines Heiligen oder die Anbetung einer
Christusikone gibt es — streng genommen — nicht. Eigentlich ist die Be-
zeichnung Ikonenverehrung nicht der richtige Begriff. Nicht die Tkone
mit dem Abbild wird verehrt, sondern
das Urbild. Auf einer Ikone sieht der Be-
trachter zunichst nur Farben und For-
men, aber derart, dass sie etwas von der
dargestellten Person ahnen lassen. Wenn
nun eine Kerze angeziindet oder die Ikone mit Kiissen verehrt oder mit
Weihrauch berduchert wird, dann gelten all diese Ehrenbezeugungen
dem Urbild der dargestellten Person im Himmel und nicht dem farbigen
Abbild.

Eine Kirche im Bereich des byzantinischen Ritus ist ohne Ikonen, vor
allem ohne die Bilderwand (Ikonostase), die den Altarraum vom Kir-
chenschiff trennt, nur schwer denkbar. Die Tkonen machen einen Kir-
chenraum erst zu einem Ort der intensiven Gottesbegegnung, jedenfalls
mehr als es die niichternen, manchmal an Fabrikhallen erinnernden mo-
dernen Kirchen des Westens vermogen. Karl Rahner schrieb dazu Fol-
gendes: ,Immer wieder brach ein Bilderstreitin der Kirche auf, und erist
auch heute und auch innerhalb der katholischen Kirche nicht zu Ende,
wenn wir an die bildfeindliche Gestalt unserer modernen Kirchen den-
ken oder an das Unverstindnis fiir Gnadenbilder trotz eines wachsenden
Lebendigwerdens der Ostkirchen und ihrer Theologie bei uns. Sollte
sich heute das Paradoxon ereignen, dass auch die katholische Kirche sich
fast zur bloflen Wortkirche (gemeint ist die protestantische) entwickelt,
gerade in der Epoche, in der es so aussieht, als ob die profane Welt von
einer Welt des Buches zu einer Welt der Illustrierten, des Films und des
Fernsehens wird?“ Der Reichtum, den die ostkirchliche Spiritualitit uns
bietet, konnte diese Gefahr verhindern.

Nicht die Tkone mit dem Abbild
wird verebrt, sondern das Urbild.
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Stepan Sharko

Zur Seelsorge unter ukrainischen
griechisch-katholischen Aussiedlern
in Deutschland

Die Seelsorge unter den ukrainischen Emigranten in Deutschland ist ein
wichtiges Thema, das nicht nur die hier titigen ukrainischen Geistlichen
betrifft, sondern einen jeden Christen in Deutschland. Die hier beschrie-
bene Situation und Problematik entspricht meinen rein privaten Erfah-
rungen, die ich wihrend meines Aufenthalts in Deutschland gesammelt
habe. Erwihnen méochte ich noch, dass ich bis jetzt noch nicht direkt in
der Seelsorge titig gewesen bin.

Am Beginn soll ein kurzer Riickblick auf die Geschichte der ukraini-
schen Emigration nach Deutschland stehen. Im 20. Jahrhundert gab es
vier Emigrationswellen aus der Ukraine, besonders aus Galizien (Westu-
kraine), nach Deutschland. Wieso gerade hierher? Deutschland war
nicht so weit von der ukrainischen Heimat entfernt wie z. B. Amerika
oder Australien. Auch war die deutsche Sprache den Westukrainern
nichtfremd. Mehr als ein Jahrhundert hatte ihre Heimat zum 6sterreichi-
schen Kaiserreich gehort und war von der dsterreichischen Kultur sehr
geprigt worden; wenn man etwa durch Lemberg (Lwiw) geht, ldsst sich
das sehr gut an der Architektur beobachten.

Die erste Emigrationswelle setzte in den zwanziger Jahren ein, und
zwar aus zwei Griinden: Zum einen suchten viele Menschen Arbeit, zum
anderen bewegte der Druck der neuen polnischen Obrigkeit mit dem
Ziel, die Ukrainer zu polonisieren, viele Bewohner Galiziens zur Aus-
wanderung nach Deutschland. Die Diskriminierung war tiberall zu
spiiren, im Parlament, in der Kirche und in der Schule; sie fithrte oft sogar

Der Autor ist Priester der ukrainischen griechisch-katholischen Kirche.
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zu offenen Auseinandersetzungen zwischen Polen und Ukrainern. Viele
junge Menschen, auch viele Studenten, sind damals in den Westen gezo-
gen.

Im Jahr 1930 begann eine zweite Welle der Auswanderung aus der
Ukraine nach Deutschland, diesmal aus dem sowjetischen Teil des
Landes wegen der dort herrschenden grofien Hungersnot, eine Folge
der Zwangskollektivierung durch die die sowjetische Regierung. Zu Be-
ginn des Zweiten Weltkrieges lebten in Deutschland ca. 50.000 Ukrai-
ner.

Mit dem Ende des Zweiten Weltkriegs setzte eine dritte Welle ein.
Viele Ukrainer kamen wihrend des Krieges oder unmittelbar danach in
den Westen, insgesamt ca. zwei Millionen. So lieflen sich allein in Augs-
burg und dessen Umgebung ca. 30.000 Ukrainer nieder. Diese im
zerstorten Deutschland lebenden Ukrainer wurden zwar von der kom-
munistischen Regierung aufgefordert, in ihre Heimat zuriickzukehren,
doch erwartete sie, falls sie zuriickkehrten, in der Sowjetunion ein hartes
Schicksal: Sie wurden als Verriter betrachtet und in Zwangsarbeitslager
deportiert. Die Fluchtwelle fithrte daher viele weit {iber Europa hinaus;
dennoch blieben letztlich ca. 80.000 in Deutschland.

Die vierte und bisher letzte Welle setzte mit der Wende in den neun-
ziger Jahren ein; man kann sie auch als ,,postsowjetische Welle® bezeich-
nen. Damals kamen Aussiedler aus der ganzen ehemaligen Sowjetunion
nach Deutschland, darunter auch viele Ukrainer. Verursacht wurde diese
Emigration vor allem durch die schlechte wirtschaftliche Situation in der
Heimat.

Wie schon erwihnt, stammten viele Emigranten aus der Westukraine, die
tiberwiegend griechisch-katholisch waren. Aus diesem Grund wurde im
Jahr 1927 vom ukrainischen griechisch-katholischen Metropoliten An-
drej Sheptytskyj ein Seelsorgedekanat in Berlin errichtet. Der erste Seel-
sorger, der in dieser Zeit nach Deutschland kam und spater diese Seelsor-
geeinheit leitete, war der Priester Petro Werhun. 1940 wurde er zum
Apostolischen Administrator ernannt und wirkte bis zu seiner Verhaf-
tung 1945 durch die Rote Armee als Oberhirte der ukrainischen grie-
chisch-katholischen Gliubigen in Deutschland. Unter seiner Leitung
waren ca. 10 Priester in Deutschland titig. Nachfolger von Werhun wa-
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ren der Priester Mykola Wojakowskyj und der Erzbischof Iwan Buczko
mit seinem Stellvertreter Prilat Petro Holynskyj.

Ein weiteres wichtiges Datum in der Geschichte der ukrainischen
Kirche in Deutschland ist der 17. April 1959. An diesem Tag errichtete
Papst Johannes XXIII. eine Apostolische Exarchie fiir die in Deutsch-
land lebenden ukrainischen griechisch-katholischen Glaubigen. Zum
ersten Exarch wurde der aus der ukrainischen Diaspora in Amerika
stammende Priester Platon Kornyljak ernannt.

Mit der Einrichtung der Exarchie hat die ukrainische Seelsorge in
Deutschland eine neue Gestalt erhalten und wurde zu einer strukturier-
ten Einrichtung mit eigenen Rechten und gezielten Aufgaben. Der
Apostolische Exarch gehort bis heute als beratendes Mitglied zur deut-
schen Bischofskonferenz der romisch-katholischen Kirche. Sein Sitz ist
in Miinchen, wo sich auch die Kathedrale befindet. Seit 1983 ist er
zusitzlich fiir die ukrainischen Glaubigen in den skandinavischen Lan-
dern zustindig. Der heutige Exarch Bischof Petro Kryk wurde nach dem
Tod vom Bischotf Kornyljak im Jahre 2000 ernannt.

Heute sind in der Exarchie ca. 20 Priester titig. Jeder Geistliche be-
treut 3-4 Gemeinden, die sehr oft iiber 100 km von einander entfernt
sind. Das Seelsorgenetz ist bundesweit verbreitet, sodass es praktisch in
jedem Bundesland mehrere Seelsorgezentren gibt. Die Exarchie ist in
Dekanate gegliedert. Manche Gemeinden besitzen eigene Kirchen, ande-
re genieflen die Gastfreundschaft deutscher Katholiken und feiern ihre
Gottesdienste in romisch-katholischen Gotteshiusern. In jeder gro-
leren Gemeinde befindet sich eine Samstags-/Sonntagsschule fir die
ukrainischen Kinder, die der Katechese, aber auch dem Erlernen der
ukrainischen Sprache dienen. Unter Jugendlichen ist die ukrainische
Pfadfinderbewegung sehr beliebt; die Erwachsenen sind in vielen Verei-
nen organisiert, die der Pflege des nationalem Brauchtums dienen.

Zentrum der Exarchie ist Miinchen, der Sitz des ukrainischen Bi-
schofs. Schon vor dem Zweiten Weltkrieg lebten in der Stadt und in ihrer
Umgebung viele Ukrainer. Es entstanden zahlreiche Vereine, und auch
fir ukrainische national eingestellte Politiker und Vertreter der Exil-
intelligenz war Miinchen ein wichtiges Zentrum. Bis heute besteht in der
bayerischen Metropole die Ukrainische Freie Universitit; hier wird auch
die kirchliche Zeitung ,,Christliche Stimme* herausgegeben. Die ukrai-
nische griechisch-katholische Seelsorge in Deutschland hat also eine lan-
ge Tradition. Die Pfarreien gelten nicht nur als geistliche und kulturelle
Zentren, sondern auch als ein zweites Zuhause, als ein Stiick Heimat.
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Mit der Wende kam es zu einer Anderung in der ukrainischen Seelsorge.
Wie schon erwihnt, verlieRen viele Sowjetbiirger ihre Heimat, ein grofier
Teil ging nach Deutschland. Die postsowjetischen Emigranten sind
Menschen ganz verschiedener Herkunft: Geschiftsleute, Wissenschaft-
ler, Studenten und einfache Arbeiter. Fiir den Weggang gab es viele Mo-
tive. Einige Sowjetbiirger wanderten wegen ihrer jidischen oder deut-
schen Abstammung aus, weil sie in der alten Heimat Repressalien
fiirchteten. Andere sind auf der Suche nach Arbeit in Deutschland gelan-
det. Wieder andere haben hier eine Familie gegriindet. Viele wurden als
qualifizierte Wissenschaftler von Deutschland angeworben. Ein grofier
Teil ist zum Studium nach Deutschland gekommen. Heute haben es die
ukrainischen Seelsorger iiberwiegend mit solchen Menschen zu tun,
denn die Emigranten der fritheren Auswanderungswellen leben nicht
mehr, ihre Kinder sind meist assimiliert und die ukrainische Kultur und
Kirche sind ihnen sehr oft fremd.

Die Aussiedler der letzten Welle unterscheiden sich erheblich von den
fritheren Emigranten. Sie standen nicht unter dem Druck, ihre Heimat
zu verlassen, sondern konnten ihre Entscheidung auszureisen frei tref-
fen. Ein Teil von ihnen sind praktizierende Christen, die sich sehr schnell
in den Gemeinden einleben und am kirchlichen Leben teilnehmen. An-
dere haben jedoch frither keinen Bezug zu Kirche und Religion gehabt.
Vielen von ihnen fillt es schwer, sich mit Deutschland zu identifizieren,
auch wenn sie deutsche Personalausweise besitzen. Ebenso haben sie
Probleme, sich als Ukrainer zu bezeichnen, weil sie dazu nicht erzogen
worden sind. Die Aufgabe der Geistlichen besteht dann nicht nur darin,
christliche Werte zu vermitteln, sondern auch darin, den Menschen bei
der Suche nach ihrer Identititund ihrem Weg zur Integration in die deut-
sche Gesellschaft zu helfen.

Iv.

Die Arbeit in Deutschland titiger Seelsorger ist nicht immer einfach und
hat eine eigene Spezifik. Die ukrainischen Gemeinden sind nicht grof
genug, um einem Priester eine oder zwei in der Nihe liegende Gemein-
den zur Betreuung zu bieten. Deswegen sind fast alle Geistlichen viel
unterwegs. Sie bewiltigen tiglich hunderte Kilometer, was nattirlich sehr
viel Zeit und Kraft kostet.
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Eine wichtige Rolle spieltin der Seelsorge die Prisenz des Seelsorgers
vor Ort. Wenn der Priester vor Ortist und regelmafig zu gleichen Zeiten
die Gottesdienste feiert, wichst und entwickelt sich die Gemeinde
schneller. Leider werden jedoch in manchen Gemeinden die Gottesdien-
ste nur in grofleren Abstinden gefeiert.

Noch ein wichtiger Punktin der Seelsorge ist die Finanzierung. Wenn
die finanzielle Seite des Priesters gesichert ist, kann er sich gezielt auf die
Seelsorge konzentrieren. In dieser Hinsicht verdankt die ukrainische Ex-
archie der katholischen Kirche in Deutschland sehr viel.

V.

Eine unabdingbare Eigenschaft des Lebens im Ausland ist die Assimila-
tion. Ob man es will oder nicht, werden die Nachkommen in der ersten,
zweiten oder dritten Generation assimiliert. Meiner Meinung nach soll-
ten die Seelsorger dafiir sorgen, dass die Gottesdienste auch auf Deutsch
gefeiert werden. Solche Reformen diirfen allerdings nicht tiberstiirzt
eingefiihrt werden. Man sollte aber die Gottesdienste fiir die deutsch-
sprachige Bevolkerung zuginglich machen. Ein Beispiel dafiir sind die
griechisch-katholischen Bistiimer in den USA und Kanada, die schon
seit langem die Feier der Gottesdienste parallel auf Ukrainisch und Eng-
lisch praktizieren. Das bedeutet nicht, dass man auf den nationalen
Aspektverzichten muss. Sogar die konservativen Orthodoxen in Ameri-
ka verwenden Englisch als liturgische Sprache.

Ich habe die persénliche Erfahrung gemacht, dass sich die deutschen
Christen sehr fiir die Gottesdienste im byzantinischen Ritus interessie-
renund gerne daran teilnehmen. Eine byzantinisch-katholische deutsch-
sprachige Seelsorgeeinheit wire eine Bereicherung fiir die romisch-
katholischen Gliaubigen in Deutschland.

216



Irena Pavlovi¢

Zwischen geistlichen Heimaten

Mein Leben in Deutschland als orthodoxe Christin

Erste Woche: Ich soll iber mein Leben als orthodoxe Christin in
Deutschland schreiben. Ein einfaches Thema, meinte ich zuerst. Und ei-
ne Ablenkung von diesen Fufinoten in meiner Dissertation. Toll, mal
wieder etwas anderes zu schreiben. Irgendetwas fallt mir schon ein ... Ich
bin hier geboren, aber in Serbien aufgewachsen. Habe Theologie stu-
diert, orthodoxe und evangelische. Kann doch spannend sein.

Zweite Woche: Erste Zweifel. In Ich-Form habe ich noch nie geschrie-
ben. Nur als Teenie in meinem Tagebuch, schon lange her.

Ein Tag spater: Ich bin orthodoxe Christin und Theologin. Eine von
etwa zwei Millionen Orthodoxen in Deutschland. Was soll da so beson-
deres dran sein? Exotisch ist es bestimmt nicht.

Dritte Woche: Analytisch vorangehen. Nur keine Panik. Worin un-
terscheide ich mich? Was ist in meinem Leben als Christin hier in
Deutschland anders als in Serbien?

- Fasten: Die Orthodoxen fasten streng. Wihrend der Fastenzeit isst
man keine tierischen Produkte, also auch keine Milch, keinen Kise,
keine Eier. Aber ich war noch nie besonders diszipliniert im Fasten.
In Serbien war ich stindig ,blank“ und musste haufig ,,Zwangsfas-
ten®, weil ich kein Geld fiir Fleisch und Delikatessen ausgeben
konnte. Und hier kann ich dem Geruch von frisch gebratenen
Niirnberger Wiirstchen und heifflem Glihwein aut dem Christ-
kindlmarkt einfach nicht widerstehen. Die Glihweinsaison fingt in
meinem Wohnheim bereits im Oktober an und dauert bis Februar.
Ist eine Tradition geworden. Schlechte Voraussetzungen fiirs Fas-
ten.

- Ikonen: Ich bin Ikonenmalerin. Dies ist ein Nachteil, denn ich habe
keine eigenen Ikonen, weil ich sie an meine Freunde verschenke.
Eine Christus-Tkone aus dem Sinai-Kloster fiir die Hochzeit von

Irena Pavlovié, serbisch-orthodoxe Christin, ist Doktorandin an der Evange-
lisch-Theologischen Fakultat der Universitat Erlangen.
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Susanne (eine 6kumenische Trauung), die Auferstehung Christi fiir
die Hochzeit von Simon (eine evangelische Trauung). Die anderen
stehen bereits auf der Warteliste. In den nichsten paar Jahren werde
ich bestimmt immer noch keine eigene Ikone haben, es gibt zu viele
Anlisse, meine Werke zu verschenken.

- Unisone Musik: Ich kann nicht singen. Als ich die Kirchenmusik-
prifung ablegen musste, haben mir meine Schwestern Kopfhérer
besorgt und mich aus der Wohnung in den Park geschickt: ,Nur
nicht singen! Und nicht vor uns!“, sagten sie emport iiber mein mu-
sikalisches Talent. In Serbien hérte ich , Rage against the Machine®,
aus verstindlicher Wut gegen das System. Hier wechselte ich zu
»weicheren® Rhythmen. Inzwischen bin ich Fan von den JArzten®
geworden.

- Kirche: Die nichste Kirche ist in Nirnberg. Ich gehe dort in die
russische Kirche. Bose Blicke, weil ich kein Kopftuch oder langes
Kleid trage und irgendwie nicht in deren Bild einer ,braven
Gliubigen® passe, allein auf Grund meines Auf§eren. Solche Kritik
schlicht zu ignorieren, habe ich bereits in Serbien gelernt. ,,Lippen-
stift in der Kirche?“, sagen stindig entsetzte Omas. ,,Lipfinity, geht
nicht mehr weg®, antworte ich triumphierend. — Nach fiinf Jahren
Studium ist die evangelische Kirche meine zweite geistliche Heimat
geworden. Ich gehe in beiden Kirchen.

- Gender: Mein erster Gottesdienstin der evangelischen Kirche, Ern-
tedankfest. Eine Pfarrerin hat ihn gehalten. Mein Deutsch war nicht
so gut, und ich habe nicht viel verstanden. Dies war anders, ist aber
eher ein kultureller ,,Schock® fiir mich gewesen. Nach fiinf Jahren in
Deutschland ist der Frauenklerus ein Teil meines Alltags. Meine
beste Freundin in Deutschland, Martina, wird evangelische Pfarre-
rin. Zuerst haben wir davon geschwirmt, dass sie auf meiner Hoch-
zeit die Trauung vornehmen wird. Jetzt haben wir vereinbart, dass
sie das Amt der Trauzeugin ibernimmt. Die Betreuerin meiner Dis-
sertation ist Kandidatin fiir ein Bischofsamt.

- Kommunion: Martina, Susanne und Maja, meine (evangelischen)
Freundinnen, konnen in meiner Kirche nicht an der Kommunion
teilnehmen. Eine Einladung an alle glaubigen Christen haben wir
nicht. Das ist mein grofiter kumenischer Schmerz.

Vierte Woche: Der Abgabetermin nihert sich. Und ich habe nichts

gefunden, worin ich mich von meinen Freunden (aller Konfessionen)
unterscheide. Was ist dieser Unterschied? ,,Bin ich anders?“, frage ich
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meinen (katholischen) Freund. Er nimmt mich in den Arm und kdisst
mich. Das ist auch nicht anders.

Szenenwechsel: Ich frage eine andere Orthodoxe in meinem Wohn-
heim. Anahit (orientalisch-orthodox): ,Du kannst tiber unterschiedliche
orthodoxe Kirchen schreiben.“ ,,Aber es soll kein wissenschaftlicher
Aufsatz sein®, antworte ich. ,,Oh, dann weif} ich auch nicht — schwierig.
Ich bemerke keine Unterschiede in meinem Alltag®, zuckt sie ratlos mit
den Schultern.

Ich frage meine Mutter: ,Mama, du wohnst ja hier schon tiber 40 Jah-
re. Was ist bei dir als orthodoxe Christin anders?“ ,Das fragt mich hier
keiner. Die meisten fragen mich lediglich, woher ich komme. Und ich
sage immer, dass ich aus einem kleinen montenegrinischen Dorf komme.
Aber meine Heimat ist dort, wo ich bin“, sagt sie. ,,In der Firma gratulie-
ren mir die Mitarbeiter zu Ostern und zu Weihnachten. Klar nicht an
dem Tag, an dem es eigentlich bei uns gefeiert wird. Aber woher sollen
die denn wissen, wann unsere Feiertage sind. Hauptsache, wir gratulie-
ren uns gegenseitig zu den Feiertagen®, erzihlt sie weiter. Sie lacht:
»Weihnachts- und Osterschmuck bekomme ich immer zu Schnapp-
chenpreisen. Denn unsere Feiertage kommen immer etwas spiter. ,,Pa-
pa, was ist bei dir anders?“, frage ich weiter. ,Ich zahle keine Kirchen-
steuer”, antwortet er.

Zweifel: Soll ich dieses Thema aufgeben? Einfach ehrlich sagen, dass
es nichts Besonderes in meinen Leben als orthodoxe Christin in
Deutschland gibt. Hier fragt keiner nach der Konfession und es ist doch
letztendlich ganz egal.

Zuriick zum Thema: Orthodox und in Deutschland. Eigentlich bin
ich durch Deutschland (orthodoxe) Christin geworden. Ich bin in
Deutschland, in Bayern geboren. Wenn meine Eltern bei der Arbeit wa-
ren, hat auf mich ,die Oma“ aufgepasst. Sie hiefl Anna Tatzel, und ich
nannte sie meine Oma. Welche Konfession sie hatte, weiff ich nicht. Sie
hat mir Deutsch beigebracht. Und durch sie hatte ich meine erste Begeg-
nung mit dem Christentum. Sie las mir die biblischen Geschichten vor
und betete mit mir, bevor ich einschlief. Ich erinnere mich an das Vater-
unser. Und ich fithlte mich sicher. Meine Eltern hatten mir nie Geschich-
ten erzihlt. Sie hatten keine Zeit dafiir. Die ,, Tante® (Zeugin Jehovas), die
nach Omas Tod auf mich aufpasste, hat mir bunte Biicher mit Bibelge-
schichten und Puzzles mit biblischen Motiven geschenkt. Meine Eltern
kauften keine Kinderbiicher. Die Familie war zu groff, und sie mussten
sich auch um die Familie in Exjugoslawien kiimmern.
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Ortswechsel: Durch das ganze Schulsystem in Serbien habe ich nichts
vonder Kirche gehort oder gelernt, es sei denn, dass Kirche etwas Finste-
res und Mittelalterliches ist. Vor den wenigen Priestern auf der Strafle
haben wir uns als Kinder versteckt und fest an den Knopfen gehalten,
denn Priester bringen Ungliick, so der kommunistische Aberglaube.

Erst mit 16 Jahre hatte ich erste Kontakte mit der Orthodoxie. Ich
wurde zwar als Kind getauft, aber meine Eltern taten das wegen der Kir-
chensteuer. Mein bester Freund aus der Grundschule hat sich im Pries-
terseminar eingeschrieben. Das war damals ein Skandal. Durch ihn habe
ich die Orthodoxie kennen gelernt—und dass ,,wir“ das Vaterunser auch
haben. Spiter wurde das Christentum fiir mich der einzige Fluchtweg
aus dem damals groflen Gefingnis: Serbien.

Fiinfte Woche: Ein wichtiger Unterschied: Vielfalt. An der evangeli-
schen Fakultit gibt es auch reformierte, evangelikale und orthodoxe Stu-
denten. Zusitzlich gab es unterschiedliche konfessionsspezifische
Lehrstiihle. So habe ich am reformierten Lehrstuhl vor fiinf Jahren voller
Enthusiasmus iiber Schleiermacher gelernt. Genauer gesagt versucht zu
lernen. Weil mein Deutsch damals schlecht war, kapitulierte ich vor sei-
nem , Eineinhalb-Seiten-Sitzen. In der Zwischenzeit ist mein Deutsch
viel besser. Ich lerne hier viel, denn die Wissensressourcen sind immens.
Hier bin ich miindige Christin geworden.

Ein weiterer Unterschied: Demokratie. Hier stehe ich als Christin
nicht unter dem Verdacht, ,kleronationalistisch, finster® usw. zu sein.
Hier sind die Christen die ,,iiberzeugtesten Verteidiger der Demokratie®
(Wolfgang Huber). In Serbien fehlt es an politischer Bildung. Hier ist die
Kirche in der Offentlichkeit. In Serbien wird jede 6ffentliche Titigkeit
der Kirche als ,Klerikalisierung der Gesellschaft® gebrandmarke. Hier
ist pluralistische Demokratie. In Serbien lebt eine polarisierte Gesell-
schaft in stindigem ,, Todeskampf“ mit erdachten Feinden.

Hier ist fiir mich die volle Freiheit eines Christenmenschen méoglich.
Aber das hingt von der politischen Ordnung und der politischen Kultur
einer Gesellschaft und nicht von der Konfession ab (Robert Kagan).

Sechste Woche: Krisensitzung des ,Frauenrates“. Zum ersten Mal
wurde die Krisensitzung nicht wegen Jungs und Beziehungsleiden ein-
berufen. Aber die tiblichen Hilfsmittel (Wein, Knabberzeug) sind vorbe-
reitet. ,, Worin unterscheide ich mich als orthodoxe Christin?“, frage ich
verzweifelt meine Freundinnen. ,Strenges Fasten, Weihrauch und Her-
zensgebet — das ist typisch orthodox. Schreib doch etwas dariiber®, sagt
Martina (evangelische Theologin), schaut mich an und beginnt zu lachen,
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denn diese Stereotypen iiber Orthodoxe kann sie wenig mit mir verbin-
den. ,lkonen kannst du malen, das unterscheidet dich praktisch von
uns®, erginzt sie. ,Kannst doch schreiben, wie du an Weihnachten bei
uns warst. Mit vollem Programm: Abendessen, Geschenke, Kirche, mei-
ne Familie®, sagt Susanne (Juristin). ,Oder dartiber, wie wir trotz der
konfessionellen Unterschiede ein gemeinsames soziales Leben haben.
Wir heiraten einander sogar®, lichelt sie und denkt an ihren Mann Tobias
(katholisch). ,Aber was haben wir getan, um die Orthodoxie kennen zu
lernen? Wir Deutsche interessieren uns fiir andere Lander und Kulturen
nur als Urlaubsziele. Ah ja, auch fiir das Essen®, sagt sie etwas resigniert.
,Das stimmt aber nicht, ich ,musste‘ diese Balkanseminare besuchenund
eine Hausarbeit iber Religionsgemeinschaften im friheren Jugoslawien
schreiben®, erwidert Martina. ,,Es war sehr dobro [gut]®, sagt sie auf Ser-
bisch und fihrt stolz fort: ,Und ich habe an einer Konferenz tiber die
Kirche in Serbien teilgenommen.“ ,,Wir feiern doch immer zweimal die
Feiertage: zweimal Weihnachten, zweimal Silvester, zweimal Ostern,
dariiber kannst du schreiben®, sagt Maja (aus Kasachstan, evangelisch).
»In Ordnung, Girls, ich sehe keine Unterschiede, wir haben die
dkumenische Frage hier lingst gelst®, lachelt Susanne und stofdt an.
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Darko Anev

Eine ostliche Sicht auf westliche Traditionen

Geht es um die persénliche Beziehung zur Kirche, so muss nicht zuletzt
die menschliche Identitit, die diesem Verhaltnis zugrunde liegt, erwahnt
werden, ist sie doch eine der komplexesten Fragen, die die menschliche
Personlichkeit tief bertihren. Jede Personlichkeit, die in ihrem Leben von
der kirchlichen Identitit gepragt ist, tragt diese Leitgedanken unweiger-
lich, wo auch immer sie sich befindet, mit und in sich.

Die eine einheitliche orthodoxe Okumene und bestimmte Eigenarten
der orthodoxen Welt und der orthodoxen Traditionen bilden fiir mich
als Diplomtheologen die Grundfesten meiner Charakterausrichtung
und meines menschlichen Handelns.

Unmittelbar nach meiner Ankunft in Deutschland, wohin ich gekom-
men bin, um die deutsche Sprache zu erlernen, kann ich mit Bestimmt-
heit den gesamten direkt erlebten und praktizierten Unterschied und die
Eigenart der westlichen Welt und ihres Einflusses bekriftigen. Die erste
erwihnenswerte Eigenschaft ist das Fehlen all dessen, was zuvor in jeder
Hinsicht sowohl materiell als auch geistig eigen oder heimisch war. Dies
verschwindet nunmehr, jedoch nur hinsichtlich der geografischen Ent-
fernung, da es immer tief in der Seele verankert ist, und alle Auflerlich-
keiten konnen diese Tatsache nicht dndern. Zunichst ist jeder einzelne
Moment erfiillt mit aufregenden Gedankengingen, dann kommtder Ge-
danke an die Heimat, die Rolle der eigenen Kirche und ihre Schutzfunk-
tion auf. Gleichgiiltig, wo wir uns befinden oder wie weit wir von ihr
entfernt sind, sind wir doch immer nahe bei ihr, denn wir tragen sie als
Bestandteil unseres Wesens in und mit uns.

Darko Anev (geb. 1983) stammt aus Makedonien, besuchte in Skopje die Ober-
schule, anschlieflend das Orthodoxe Theologische Kolleg ,St. Clemens wvon
Obrid“ (Abschluss 2007) und ist zur Zeit Stipendiat des Ostkirchlichen Instituts
Regensburg (www.oki-regensburg.de). Seit iiber 40 Jahren kommen im Ost-
kirchlichen Institut Studenten aus den Landern ostkirchlicher und altorientali-
scher Tradition zusammen, um in lebendigen Kontakt mit der katholischen Kir-
che zu treten. So sind zahlreiche Briicken zwischen den ostlichen Kirchen und
dem Westen entstanden.
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In diesen Momenten, bei solch vertieften Uberlegungen, stellt sich die
Frage nach der Rolle der eigenen Kirche in dieser Welt und ob diese Welt
iiberhaupt schon davon gehort hat, dass irgendwo nicht weit von hier
eine Makedonische Orthodoxe Kirche (MOK) besteht. Besonders be-
deutend ist jedoch die Tatsache, dass sich jeder Theologe aus Makedoni-
en — darin bin ich mir sicher — diese Frage stellen wiirde und sicherlich
nicht auf Anhieb eine Antwort auf diese fiir alle anderen Menschen um
uns herum bedeutungslose Frage finden kénnte.

Die Frage, die ich mir unaufhérlich selbst stelle, ist folgende: Was be-
deutet meine Kirche zunichst einmal fiir mich innerhalb dieser neuen
Umgebung, in der ich jetzt lebe? Das ist eine komplexe Frage, die einer
ausfiihrlichen Erliuterung bedarf, da die westliche Welt sich von meinen
kirchlichen Traditionen vollkommen unterscheidet und in Gegensatz zu
meinem orthodoxen Leben steht. Fiir die ganze Zeit meines Aufenthalts
in dieser westlichen katholischen Okumene muss ich erwihnen, dass ich
an jedem katholischen Feiertag an fast allen abgehaltenen Messen in den
auflergewdhnlich groflen Kathedralen, die durch ihre imposante Er-
scheinung und ihre Bauweise faszinieren, teilgenommen habe. Meine
erste Erfahrung wihrend dieser Gebetsbesuche war fiir mich etwas, das
tief in mir eine Unmenge an Fragen aufwarf, die zuvor lediglich Gegen-
stand von Uberlegungen waren, doch jetzt mit einem Mal beantwortet
und detailliert geklirt waren, denn es ist eine Sache, tiber das kirchliche
Leben in Deutschland zu lesen, und eine andere, direkt daran teilzuneh-
men. Ich kann bestitigen, dass sehr viele Dinge fiir mich vollig neu wa-
ren, doch auf der anderen Seite war ich gleichzeitig erfiillt von einer un-
beschreiblichen Freude, da ich an etwas teilnahm, was ich friiher ledig-
lich entweder als Teil meiner Uberlegungen und als Teil eines schwer
verstindlich geschriebenen Geschichtsbuches kannte.

Meine Kirche, die MOK, ist weder sonderlich groff noch besonders
einflussreich in ihrem Teil der christlichen Okumene, was damit zu-
sammenhingt, dass das Land Makedonien im Vergleich zu anderen
europiischen Lindern zum einen viel zu klein und wirtschaftlich nicht
besonders stark ist und zum anderen die historische und politische Ent-
wicklung wegen vieler historischer Streitfragen nicht gradlinig verlaufen
ist.

Als Student bin ich sowohl der romisch-katholischen Kirche, die
mein Studium fordert, als auch zugleich meiner Heimatkirche, die mir
eine hohere theologische Ausbildung erméglicht hat, zu groflem Dank
verpflichtet. Der Traum eines jeden Studenten aus der &stlichen ortho-
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doxen Okumene ist es, seine Studien an einer europiischen Universitit
fortzusetzen. Genau auf diesem Erfahrungsweg befinde ich mich jetzt.
Am Anfang waren allzu viele neue Erfahrungen in einer neuen Umge-
bung eine der Schwierigkeiten, die gleichzeitig eine Herausforderung fiir
mich darstellten. Spiter waren dann sehr viele Erfahrungen verinner-
licht, was vielleicht ungewdohnlich scheint, doch wie immer gibt es auch
hier ein ,,Aber“. Ich wollte zu viele Dinge sagen und erkliren, doch leider
hat die unzureichende Kenntnis der deutschen Sprache in mir lediglich
eine innere Unruhe hervorgerufen.

Meinen ersten Kontakt mit der orthodoxen Welt in Deutschland hat-
teich mit der serbischen Kirchengemeinde in Regensburg, wohl wissend,
dass dies etwas anderes ist, wozu ich selbst nicht gehore. Aber eine ande-
re Eigenschaft ist meine Kenntnis der serbischen Sprache, einer Sprache,
die sich nicht allzu sehr von der makedonischen Sprache unterscheidet.
Eine weitere Besonderheit war zudem das Gefiihl, das mich beschlich, da
die MOK in nicht besonders guten Beziehungen mit der Serbischen Or-
thodoxen Kirche steht. Doch ich wurde von der gesamten Kirchenge-
meinde iiberwiegend gut aufgenommen. Genau dies war eine aufler-
gewohnliche Freude fiir mich, da ich an diesem Ort am Gottesdienst
teilnehmen konnte, wo mir alles bekannt war und auch ich mich als
Teil dieser Kirchengemeinde fiihlte.

2008 hatte ich dann die Moglichkeit, zum Katholikentag nach
Osnabriick zu fahren. Die gesamte Veranstaltung, Organisation und ins-
gesamt alle Eigenarten der westlichen Welt fiihrten zu einer Erfahrung,
die im Ganzen nicht zu beschreiben ist. Das Miteinander an einem einzi-
gen Ort mit so vielen Glaubigen war ebenso bedeutsam fiir mich wie die
unter freiem Himmel gehaltene Messe, bei der alle Teilnehmer an der
Kommunion teilnahmen. Diesen Gesamteindruck und die Prozession
trage ich noch immer in mir. Denn es ist faszinierend, so viele Menschen
an einem einzigen Ort versammelt zu sehen, die von einem einzigen Ort
so viele Gebete an Gott Jesus Christus richten; in einem Augenblick
kann der Mensch fihlen, dass er, auch wenn er aus einer anderen Umge-
bung mit dem Gefiihl eines Fremden kommt, doch tiberhaupt nicht an-
ders ist als all diese Menschen, die an diesem Ort versammelt sind, denn
das Gefiihl, ein Christ zu sein, kann durch nichts anderes ersetzt werden
oder verloren gehen, gleich wo man sich gerade befindet.

Mein Ziel und mein Kommen nach Deutschland zum Zwecke des
Studiums sind eng verbunden mit diesen Erfahrungen und der gleichzei-
tig gegebenen Moglichkeit, meine Studien hier im westlichen Kultur-
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kreis fortzusetzen, der durch seine Systematik hervorsticht. Besonders
muss ich die theologischen Abhandlungen erwihnen, zumindest den
Teil, den ich lesen und studieren konnte, wenn sie in meine Mutterspra-
che tibersetzt sind. Jeder vergangene Tag, den ich damit verbracht habe,
tiber meine Erfahrung nachzudenken, vergrofierte den Wunsch, meine
Magisterarbeit bei einem rémisch-katholischen Dozenten der Theologie
zu schreiben, was jedoch auch eine Menge Fleif} erfordert. Besonders
wichtig ist auflerdem die Tatsache, dass das Aneignen der westlichen Le-
bensart im Laufe der Zeit zum Bestandteil unseres Alltags wird.

Als weitere Besonderheit miissen die Feiertage erwihnt werden, die
in meinem Land geehrt und gefeiert werden, die hier jedoch manchmal
aufgrund der Umstinde nicht in vollem Umfang nacherlebt werden
kénnen. Dennoch kénnen sie auch hier mehr oder weniger begangen
werden, jedoch nicht mit all der wiirdevollen Feierlichkeit, die ihnen in
unserem Land gewidmet wird, was fiir die Eigenart der orthodoxen Le-
bensweise in einem orthodoxen geprigten Land bezeichnend ist.

Eine andere besondere Erfahrung ist die Frage nach meiner Glau-
bensrichtung, die mir vor nicht allzu langer Zeit von einem gebiirtigen
Deutschen gestellt wurde. Logischerweise war die Antwort ,recht-
glaubig®, orthodox — doch plétzlich folgte auf meine Antwort eine Un-
menge an weiteren Fragen, welche Eigenarten die Orthodoxie habe und
was das Wesentliche fiir einen orthodoxen Menschen sei. Ich war
auflerordentlich zufrieden, da mir besonders wichtig war zu erkliren,
was ich bin, wie ich erzogen worden bin, welche Giiter ich in mir trage
und wie die orthodoxen Menschen in der gesamten orthodoxen Oku-
mene sein sollten. Alle meine Erklarungen wurden mit grofler Aufmerk-
samkeit verfolgt, die letzten Worte meines Gesprichspartners lauteten:
Also gibt es dann keine groflen Unterschiede, die Unterschiede bestehen
nur in der Tradition, in der du aufgewachsen bist, und den Umstinden,
in denen ich gelebt habe, was natiirlich in jeder Hinsicht zutrifft.

Auf den ersten Blick ist mein ganzes Leben hier in Deutschland viel-
leicht etwas verworren, logischerweise deshalb, weil ich hier in diesem
Teil der Welt vollig alleine, ohne Bekannte oder Familienangehérige,
dennoch selbstverstindlich immer mit Gott in mir bin. Dies ist, wie ich
festgestellt habe, die Eigenart eines jeden Studenten, der aus einer ande-
ren, ganz gleich ob aus der christlichen oder einer vollig anderen Sphire
kommt. Diese Erfahrung bezahlt man tagtiglich mit groffer Geduld und
viel Fleifl. Der gesamte Alltag bildet ein langes geduldiges arbeitsames
Handeln, das immer ein hohes Endziel hat. Bei dieser Zielsetzung muss
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man vor allem edelmiitig und in erster Linie denen gegeniiber dankbar
sein, die es uns erméglicht haben, uns hier weiterzubilden, und dariiber
hinaus denen gegeniiber, die von uns erwarten, dass wir vor allem Chri-
sten, gute und rechtschaffene Menschen sind, ohne Unterschied, ob wir
in einem modernen europiischen westlichen Land oder bei uns in unse-
rem Heimatland sind.

Jedoch diirfen wir niemals vergessen, was wir sind, wer wir sind und
wo wir sind. Immerhin ist dieser Unterschied durch Gottes Segen gege-
ben, der gehiitet, gepflegt und von Generation zu Generation weiterge-
geben wird und zugleich bereichert werden soll mit unserer Lebenser-
fahrung, die sowohl fiir den einzelnen als auch fiir eine gesamte Genera-
tion besonders wichtig ist. Und immer und bei jedem Schritt diirfen wir
nicht vergessen, dass wir uns durch Gottes Willen und mit Gottes Segen
auf diesem Weg befinden.

Aus dem Makedonischen iibersetzt von Elizabeta Bogdanovska.
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Aleksandar Markovic¢

Orthodoxe und katholische Identitat im Dialog

Der Geist, der von frither Kindheit an tief in die Seele fast eines jeden
orthodoxen Serben eingepflanzt wurde, ist ein vollig anderer als der, den
man im modernen Europa vorfindet. Das christliche Westeuropa hat
tiber Jahrhunderte hinweg eine vollig andere Kultur als der Osten ausge-
bildet. Allein schon die geringere Anzahl von Kriegen bildete die ideale
Grundlage fiir die Entwicklung des modernen West- und Mitteleuropa.
Hingegen haben die 6stlichen, orthodoxen europiischen Linder, insbe-
sondere auf dem Balkan, tiber Jahrhunderte fiir ihre Unabhingigkeit
gekimpft, wihrend sich das westliche Europa vielfiltig entwickeln
konnte. Gerade dieses schone Bild des hoch entwickelten Westeuropaist
der Traum so ziemlich jedes jungen Menschen, um im Westen eine Zeit
lang zu verweilen, vor allem fiir Studierende aus den weniger entwickel-
ten osteuropdischen Lindern. Fremde Kulturen, Briauche und Traditio-
nen kennen lernen, das in der Heimat abgeschlossene Studium auf welt-
bekannten Universititen des modernen Westeuropa fortsetzen — das
sind grofie Herausforderungen fiir die Heranwachsenden. Die Konfron-
tation mit einem vollig anderen Lebensrhythmus, mit ganzlich anderen
Mentalititen und einer neuen Umgebung kann einem jungen Menschen
aus nicht so entwickelten ostlichen Lindern sehr viel bedeuten, nicht zu-
letzt fiir eine Laufbahn als Wissenschaftler.

Mir als aktivem Mitglied und Studenten der orthodoxen Kirche be-
deutet die Kirche hier wie zuvor schon in der Heimat sehr viel. Ich ver-
danke ihr sogar meinen Aufenthalt in Deutschland. Mein Fall ist kein
Einzelfall; vielen Studierenden, insbesondere Studenten der theologi-
schen Fakultat der Serbischen Orthodoxen Kirche, aber auch vielen an-
deren aktiven Mitgliedern ist sie so unzihlige Male entgegengekommen,
Leuten, die das Interesse haben, an den bekanntesten europiischen
Universititen zu studieren. Fiir viele unter ihnen ist ein Leben ohne die

Aleksandar Markovi¢ (geb. 1987) stammt aus Novi Sad in Serbien, hat an der
Theologischen Fakultit der Universitat Belgrad studiert und ist zur Zeit ebenso
wie Darko Anev Stipendiat des Ostkirchlichen Instituts Regensburg.
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orthodoxe Kirche undenkbar, weder in der Heimat noch im Ausland.
Die orthodoxe Kirche in Deutschland erfiillt nicht nur einen geistigen
Zweck, sondern verfolgt auch das Ziel, fiir den Erhalt der Muttersprache,
herkommlicher Traditionen und Briuche in der Migration zu sorgen.
Die orthodoxe Kirche hat es sich zur Pflicht gemacht, die Identitit ihrer
Landsleute zu bewahren, weshalb es gegenwirtig auch so viele orthodo-
xe Gliubige nicht nur in Deutschland, sondern weltweit gibt. Gerade
deswegen ziehen diese Orte sowohl in Europa als auch in Ubersee viele
Studierende an, die niitzlichen Rat und Unterstiitzung von ihren Lands-
leuten erwarten kénnen, die schon zuvor dhnliche Probleme bewiltigen
mussten. Gerade diese Erkenntnis ist unerlisslich fiir den jungen Studie-
renden, der am Anfang seines Auslandsaufenthaltes steht, da sie ihm das
Gefiihl vermittelt, nicht allein zu sein, weil er dort seinesgleichen finden
kann, kulturell und traditionell. Das heifit natiirlich nicht, dass es nicht
auch andere Formen der Unterstiitzung gibt, denn in Deutschland gibt es
zahlreiche Organisationen, die sich der Hilfesuchenden annehmen.
Dennoch hat der Mensch das Bediirfnis nach dem Eigenen, nach Sicher-
heit und Vertrauen. Dieses Vertrauen gewinnt man bereits in der Hei-
mat, obschon es nicht die Regel ist, denn viele wenden sich erst hier, in
der Diaspora, der Kirche zu. Beherrscht jemand nicht die Landesspra-
che, konnen Kontakte, wie sie durch die Kirche zustande kommen, weg-
weisend fiir die berufliche Laufbahn im Ausland sein. Die Eingewoh-
nungsphase nimmt dann nicht so viel Zeit in Anspruch, insbesondere
auch wegen der wunderbaren Gastfreundschaft, die ein Studierender aus
dem Ausland in Deutschland geniefit. Durch die selbstlose Unterstiit-
zung der Bevolkerung und der Kirchen gelingt es den Studierenden also
sehr schnell, selbststindig zu werden.

Fiir gewohnlich stellen sich Neuankommlingen als erste Fragen: Wo
will ich hin? Was soll ich machen? Wenn man sich in einer solch wenig
beneidenswerten Lage wiederfindet, wenn man neuist in einer Stadt und
niemanden kennt, an den man sich wenden kann, bietet sich als erste An-
laufstelle immer die Kirche an. Gerade diese kann wegweisend sein bei
weiteren, viel schwierigeren Fragen, die auf einen zukommen und die
man dann selbststindig l6sen muss.

In meinem Fall waren es die Kirche und die Stadtverwaltung von Re-
gensburg, die mir zunichst zur Hilfe kamen, als ich mich mit meinen
miserablen Deutschkenntnissen an niemand anderen wenden konnte.
Gleichwohl hatte ich das Bedtirfnis, mich in meiner Muttersprache iiber
die Funktionsweise des Bildungssystems an deutschen Universititen zu
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informieren. Mich zunichst in der Serbischen Orthodoxen Kirche zu
informieren, schien mir besonders wichtig, da das deutsche Bildungssy-
stem und auch das Verhaltnis der Studierenden und Professoren unter-
einander ganz anders sind als im 6stlichen Europa.

Als nichstes stellte sich die Frage nach dem Erwerb der deutschen
Sprache. Gleich zu Beginn habe ich begriffen, dass das Deutsche und die
slawischen Sprachen sich grundsitzlich voneinander unterscheiden.
Deutschvon Grund auf zu lernen ist eine ziemlich komplexe Angelegen-
heit und erfordert viel Fleiff. Diese Aufgabe erfordert maximale Auf-
merksamkeit. Neben den Pflichtlehrveranstaltungen fiir die deutsche
Sprache konnen auslindische Studierende aber auch an diversen Konfe-
renzen und Seminaren teilnehmen. Gerade bei solchen Veranstaltungen
haben Studierende die Gelegenheit, sich Sprachpraxis zu erwerben.
Dariiber hinaus werden viele andere Seminare veranstaltet, an denen
auch orthodoxe Studierende teilnehmen, nicht nur um die deutsche
Sprache zu lernen, sondern um sich auch auf anderen Gebieten des
Christentums weiterzubilden. Derartige ckumenische Konferenzen
sind mehr als niitzlich fiir die daran beteiligten Seiten, schon allein die
Kontaktaufnahme und der Erfahrungsaustausch sind ein beiderseitiger
Zugewinn. Gleichzeitig werden die orthodoxen Studierenden durch das
Erlernen der deutschen Sprache bis ins Detail mit dem rémisch-katho-
lischen Gottesdienst vertraut. Dies gilt auch fiir viele andere Bereiche
dieser Kirche, fiir das Studium an ihren Fakultiten und weitere Aspekte
der katholischen Identitit. Diese Fragen sind fur einen orthodoxen Stu-
dierenden von besonderer Relevanz, weil sie in einer anderen und quali-
tativ besonderen Art und Weise verschiedene Kirchen einander nahe
bringen. Sie haben damit auch die Moglichkeit, eine im Vergleich zum
ostlichen Ritus vollig andere Zugangsweise zum Kern des christlichen
Glaubens kennen zu lernen.

In vielerlei Hinsicht ist die tiefere Auseinandersetzung mit katholi-
schen Grundprinzipien auch fir Studierende aus orthodoxen Lindern
niitzlich. Allein der mehrfache Nutzen, den das Beherrschen der deut-
schen Sprache ausmacht, und die grofle Vielfalt der dadurch zuging-
lichen Literatur sind nur zwei der vielen Vorteile, zumal fiir das Studium
der Theologie. Die Literaturbestinde und der Forschungsstand sind hier
im Vergleich zur Situation auf dem Balkan um einiges umfassender. Nur
wenige Titel sind dort iibersetzt, genau genommen hat die Serbische Or-
thodoxe Kirche auch nur sehr wenige Autoren hervorgebracht.

Aus den bisher gemachten Erfahrungen kann ich wohl behaupten,

229

Erfahrungsberichte



ayolagsbuniyeg

dass die Studierenden aus der Orthodoxie am Ostkircheninstitut in Re-
gensburg groe Gastfreundschaft genieflen. Nebst Kostund Logis erhal-
ten sie auch ein beachtliches Stipendium. Die Studierenden sind nur zu
den Lehrveranstaltungen und daraus erwachsenden Aufgaben verpflich-
tet. Die Mitarbeiter dieser Institution haben alles Erdenkliche getan, da-
mit sich die Studierenden orthodoxen Glaubens hier wie zuhause fithlen.
Zum Ende des Studiums am Ostkircheninstitut, nach bestandenem
Sprachkurs, besteht die Méglichkeit fiir die Studierenden, sich an be-
kannten Universititen in der Bundesrepublik zu immatrikulieren und
ihr Studium abzuschliefen.

Abschliefend soll nicht unerwihnt bleiben, dass wir nicht zuletzt den
deutschen Stiftungen, die uns die Stipendien ermoglicht haben, und der
deutschen Bevolkerung zu Dank verpflichtet sind. Besonderer Dank fiir
das Vertrauen gilt unseren Heimatkirchen, ohne deren Hilfe wir nichts
erreicht hitten. Das gleiche gilt fiir das Vertrauen verschiedener Institute
und Universititen gerade hier im Westen, die uns auf Empfehlung unse-
rer Kirchen aufgenommen haben. Ein hervorragendes langjahriges
Bezichungsverhiltnis zwischen zwei Kirchen, der romisch-katholischen
und der orthodoxen Kirche, haben dazu beigetragen, dass wir heute
schon eine betrichtliche Anzahl hoch qualifizierter Professoren an unse-
ren Hochschulen vorweisen koénnen, insbesondere solcher, die im
Westen ausgebildet wurden, sowie eine grofle Anzahl von potenziellen
Kandidaten, die sich hierzulande noch in der Ausbildung befinden.
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Andrej Mironov

Mein Weg als orthodoxer Christ in WeiBBrussland

Ziel meines Beitrages ist nicht ein detaillierter Bericht tiber die Traditio-
nen und gottesdienstlichen Besonderheiten der Weifirussischen Ortho-
doxen Kirche (WOK), denn das wiirde eine wissenschaftliche Abhand-
lung erfordern. Ich méchte den Leser vielmehr mit der Geschichte ,,mei-
ner Kirche bekannt machen, ihm aber auch meine Eindriicke und
Uberlegungen wihrend meines kurzen Aufenthaltes in Deutschland
mitteilen.

Mir scheint, dass bei weitem nicht jeder Deutsche weifs, was die
WOK ausmacht. Am 6. Januar 2009 entschloss ich mich beispielsweise,
gemeinsam mit meinen Mitstudierenden aus dem Ostkircheninstitut Re-
gensburg nach Miinchen zu reisen, um Christi Geburt in einer orthodo-
xen Gemeinde zu feiern. Der Weg von Regensburg nach Miinchen dau-
ert etwas mehr als eine Stunde. Unsere Mitreisenden im Zug waren eine
Frau und ein Midchen, wahrscheinlich ihre Tochter. Unterwegs ent-
spann sich ein kleines Gesprich, im Verlaufe dessen wir erzihlten, dass
wir nach Miinchen unterwegs seien, um Weihnachten zu feiern. Unsere
Mitreisende war tiber diese Information sehr verwundert, weil sie davon
ausging, dass Weihnachten lingst voriiber sei. Sie wusste nicht, dass vier
der 15 orthodoxen Ortskirchen — die russische, die georgische, die serbi-
sche und die Jerusalemer Kirche — Christi Geburt nach dem Julianischen
Kalender begehen, der um 13 Tage vom Gregorianischen Kalender ab-
weicht.

Was genau ist die WOK? Im Wesentlichen ist die orthodoxe Kirche
Weiffirusslands ein Teil der Russischen Orthodoxen Kirche (ROK), de-
ren Jurisdiktion sich auf viele Staaten der ehemaligen UdSSR erstreckt.
Bis 1989 existierte die weifirussische Kirche nur als Eparchie (Bistum); in
diesem Jahr wurden dann ein weifirussisches Exarchat, also eine selbst-
standige kirchliche Verwaltungsstruktur innerhalb der ROK, und ein
Heiliger Synod der WOK ins Leben gerufen, der eine weitgehende
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kirchliche Selbststindigkeit erhielt. Vorsteher dieser Kirche ist Metro-
polit Filaret (mit weltlichem Namen Kyrill Warfolomejewitsch Wachro-
mejew), der sie schon iiber 30 Jahre lang weise leitet. Metropolit Filaret
geniefit eine grofle Autoritit in der gesamten christlichen Welt; man
kennt ihn als aktiven Verfechter des interreligiosen Dialogs und der frie-
densstiftenden Mission der Kirche.!

Nach dem Zerfall der UdSSR wurde Weifirussland zu einem un-
abhingigen Staat, die Kirche verblieb jedoch im Schofi der ROK.
Wihrend der letzten 18 Jahre wurden im Land sowohl viele Kirchen und
Kloster gebaut als auch die geistlichen Lehranstalten erneuert, in denen
junge Menschen eine kirchliche Bildung erhalten k6nnen. Im Jahre 1989
wurde das Minsker Geistliche Seminar neu eréffnet, 1996 eine Akademie
gegriindet, in der Spezialisten auf dem Gebiet der Theologie ausgebildet
werden. Anzumerken ist dabei die positive Rolle des Staates, aber auch
die Forderung seitens der Kirche, die die Baumafinahmen teilweise oder
zur Ginze finanziert.

Zu Beginn der neunziger Jahre entstanden in Weifirussland zahlreiche
Sekten sowohl christlicher als auch 6stlich-mystischer Ausrichtung. Auf
Bitten der Gliaubigen verabschiedete das Parlament ein Gesetz, das die
Titigkeit dieser neuen religiosen Organisationen zum Teil einschrinkte.
Das Gesetz legt fiinf traditionelle Konfessionen in der Republik Weifi-
russland fest. Von den Gliubigen sind ca. 80 Prozent Orthodoxe, ca. 14
Prozent bezeichnen sich als Katholiken, die tibrigen 6 Prozent verteilen
sich auf die Reprisentanten einer Mehrzahl protestantischer Stromun-
gen, des Islam und des Judentums. Zu den beiden letzten Religionen be-
kennen sich kleinere ethnokonfessionelle Gruppen weiflrussischer
Biirger, die seit langem auf dem Territorium der Republik leben. Unter
der Vielzahl der protestantischen Bewegungen traditionellen Bekennt-
nisses ist fir Weirussland nur die evangelisch-lutherische Kirche be-
deutsam, die im 16. Jahrhundert starken Einfluss hatte. Heute sind die
Evangelischen durch 14 Gemeinden vertreten, die im Wesentlichen
weifirussische Deutsche und Letten vereinen. Die Evangelischen fithren
keine aktive Mission durch, sondern bleiben meist unter sich.

Die Kirche in Weifirussland hat aber auch Probleme. Eines davon
stellt meines Erachtens der geringe Bezug junger und aktiver Menschen
zur Kirche dar. Mir scheint allerdings, dass die katholische Kirche vor

L Erist der Verfasser des einfiihrenden Beitrags in diesem Heft (oben S. 163 £.).
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einem ahnlichen Problem steht. Wenn ich deutsche Kirchen besuche, be-
merke ich im Wesentlichen Menschen der mittleren und alteren Lebens-
jahre, die Jugend ist hingegen nur gering vertreten. In Weifirussland
bilden Frauen, iltere Manner und Kinder, deren Eltern sie mit sich in die
Kirche nehmen, den Hauptteil der Kirchginger in den Dorfern, den Ge-
bietszentren und den Kleinstadten. Wenn sie heranwachsen, gehen die
Jugendlichen dann oft nicht mehr in die Kirche. Sie suchen etwas ande-
res. Eine der Hauptaufgaben in der Zukunft wird darin bestehen, sie wie-
der zu gewinnen und ihnen christliche Werte zu vermitteln, die sie dann
ihren Kindern weitergeben konnen. Die christliche Kontinuitit der Ge-
nerationen ist ein dullerst wichtiger Prozess, und wenn sie abbricht, dann
wird es fiir die Gesellschaft schwer, sich selbst zu finden. Dieses Problem
lastete auf unserer Kirche und Gesellschaft zur Zeit der atheistischen
Herrschaft und nach deren Fall, als viele Werte, die von der Regierung
propagiert worden waren, in sich zusammenstiirzten und an ihre Stelle
nichts trat aufler Leere.

Ein weiteres Problem besteht darin, dass sich rund 80 Prozent der
Bewohner Weifirusslands selbst fiir orthodox halten, jedoch die Zahl
derjenigen, die regelmiflig zur Kirche gehen und an den kirchlichen Sa-
kramenten teilnehmen, bedeutend geringer ist. Dennoch kann man in
der Gemeinschaft der gliubigen Menschen Weifirusslands das in den
letzten Jahren auftretende paradoxe Phinomen beobachten, dass hiufig
nicht die Eltern ihre Kinder, sondern die Kinder ihre Eltern zur Kirche
bringen. Dieses Phinomen erklire ich mir damit, dass die heutige junge
Generation des Landes bereits zu anderen Werten erzogen wurde — sie
denkt freier, um vieles weiter und mutiger. Die Erwachsenen dagegen
sind in einem atheistischen Staat erzogen worden, wo es unangenehme
Folgen und Probleme nach sich zog, tiber seinen Glauben zu sprechen
und sich zu ihm zu bekennen. Man lehrte sie schon von der Schulbank an,
dass Religion ,,Opium fiir das Volk® sei, und jetzt fillt es ihnen meistens
schwer, ihre Sicht auf das Leben neu zu bewerten und zu verindern.

Ich selbst bin ein gutes Beispiel daftir. Mein jiingerer Bruder und ich
wurden in einem schon recht reifen Alter getauft, ich war damals fast 14.
Das war im Jahre 1989, als sich die Politik des Staates in ihrem Verhiltnis
zur Kirche ein wenig zum Besseren verinderte und meine Eltern sich
entschieden, uns taufen zu lassen. Mein Bruder und ich wurden getauft,
aber nicht religids erzogen, d. h. nach dem Sakrament der Taufe be-
schiftigte sich niemand mehr mit uns, niemand lehrte uns christliche
Werte. Ich beendete bald die Schule, dann das Technikum, diente in der
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Armee, arbeitete in der Fabrik, aber mein bewusster Eintrittin die Kirche
erfolgte erstim Alter von 24 Jahren, d. h. zehn Jahre nach der Taufe. Das
bedeutete nicht, dass ich in all den seither vergangenen Jahren nicht die
Kirche besucht hitte. Hin und wieder ging ich, wie auch viele meiner
Freunde, in die Kirche, stellte eine Kerze auf, erbat irgendetwas von
Gott, aber ein kirchliches Leben zu leben, daran dachte ich nicht. Die
Geschichte meines bewussten Kircheneintrittes begann erst, nachdem
mein Freund mich gebeten hatte, Pate seines Sohnes zu werden. Ich habe
mich lange geweigert, gab dann aber trotzdem mein Einverstindnis. Ich
dachte und denke auch jetzt noch, dass die Patenschaft eine grofie Ver-
antwortung vor Gott bedeutet. Der Pate ist dazu verpflichtet, sich um die
geistliche Erziechung seines Patenkindes zu kiimmern, und das ist
manchmal nur sehr schwer einzuhalten. Wahrend des Taufsakramentes
ging etwas mit mir vor, offenbar hatte Christus mein Herz bertihrt, und
ich fiihlte eine grofle Gnade.

Danach verinderte sich mein Leben. Ich begann, die Kirche zu besu-
chen und die orthodoxe Lehre und die Geschichte der Kirche aufmerk-
sam zu ergriinden. Nach vier Monaten fand die erste Beichte statt. Ich
war auf dem Weg zur Kirche, aber meine Gedanken fliisterten mir ein,
dass ich irgendwie nicht das Richtige tue, dass ich genauso bin wie alle
anderen Menschen und es nicht nétig hatte zu beichten. Mit Gottes Hilfe
verjagteich diese Irritationen und ging in die Kirche. Dann hatte ich mei-
ne erste Beichte und nach ihr noch viele andere, aber diese war eine ganz
besondere und wird es immer bleiben. An sie werde ich mich das ganze
Leben lang erinnern. Nach der Beichte schlug mir der Geistliche vor, im
Gottesdienst vorzulesen. Dieser Vorschlag verwunderte und erfreute
mich sehr. Ich erinnere mich, wie ich damit begann, die ersten gottes-
dienstlichen Texte zu lesen. Meine Hinde waren schweifinass vor Erre-
gung, und das Herz schlug so, als hitte ich einen Hundertmeterlauf
zuriickgelegt. Das war nicht leicht, man musste in kirchenslawischer
Sprache lesen, die man heute im alltiglichen Leben nicht verwendet, ob-
wohl sie das Fundament der gegenwirtigen slawischen Sprachen dar-
stellt, des Russischen, Weifirussischen, Ukrainischen, Bulgarischen, Ser-
bischen, Makedonischen usw. Im Jahre 2002 trat ich in das Seminar ein,
nach dessen Beendigung ich mich zum Studium an der Geistlichen Aka-
demie entschloss. Zur Zeit bin ich Student des zweiten Kurses der Aka-
demie, aber parallel studiere ich auch hier in Deutschland. Das bietet mir
die Moglichkeit, mit eigenen Augen die westliche Kultur und die
kirchlichen Traditionen der katholischen Kirche kennenzulernen und
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mitdem Leben der orthodoxen Gemeinden im Ausland bekannt zu wer-
den.

Nachdem ich in Regensburg eingetroffen war, erfuhr ich, dass es hier
eine Gemeinde der Russischen Orthodoxen Kircheim Ausland (ROKA)
gibt. Ich danke Gott, aber auch den verstorbenen Patriarchen Aleksij II.
und Metropoliten Lavr dafiir, dass sich mithilfe ihrer groffen Bemiihun-
gen ein historisches Ereignis vollzogen hat: die Vereinigung der ROK
und der ROKA, mit der die Grundlage fiir die Beendigung einer kirch-
lichen Tragodie geschaffen wurde, die sich nach dem bolschewistischen
Umschwung von 1917 abgespielt hatte. Dieses bedeutsame Ereignis er-
laubte es den Emigranten aus der ehemaligen UdSSR, die Gottesdienste
der ROK zu besuchen und vollwertig an den Sakramenten teilzuneh-
men.

In Deutschland bildet die Russische Orthodoxe Kirche eine kleine
Insel heimatlicher Kultur und orthodoxer Geistlichkeit, die die Emi-
granten und jene, die zeitweilig hier leben, unterstiitzt. In der Kirche
kénnen Kinder und Erwachsene ihre Muttersprache horen und mitein-
ander verkehren. Und das ist sehr wichtig, besonders, wenn der Emi-
grantin eine neue Umgebung mit ihren Traditionen und Besonderheiten
gelangt. Bei einigen Menschen vergehen Jahre, um sich an die westliche
Kultur zu gew6hnen und sie besser kennenzulernen, aber mit Hilfe der
Kirchengemeinde kann das flieflend geschehen, ohne gréfiere psycholo-
gische Erschiitterungen.

Der Glaube spielt eine grofle Rolle in meinem Leben, auch wenn mir
im Moment die kirchliche Anbindung fehlt, weil ich mich in einer ande-
ren Kirchentradition befinde. Mit Hilfe dieser kann ich jedoch hier im
Ausland meinen geistlichen Hunger wenigstens im Ansatz stillen. So he-
geich die Hoffnung, dass mein kleiner Bericht dem Leser helfen konnte,
mit der &stlichen Kirchentradition besser vertraut zu werden. Ich
wiinsche der orthodoxen Kirche hier im Ausland, aber auch der katholi-
schen Kirche eine geistliche Starkung und Gottes Hilfe beim Zeugnis des
Evangeliums in der heutigen Welt.

Aus dem Russischen ibersetzt von Friedemann Kluge.
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1elHod

Jewgenij Pilipenko

Erzbischof Hilarion
(Alfejew),

neuer Leiter des
AuBenamtes des
Moskauer Patriarchats

Nach dem Beschluss des Heiligen
Synods der Russischen Orthodoxen
Kirche vom 31. Mirz 2009 ist der Bi-
schof von Wien Hilarion (Alfejew)
zum Leiter des Auflenamtes des Mos-
kauer Patriarchats und somit zum
Nachfolger des heutigen Patriarchen
Kyrill auf diesem Posten geworden.
Bischof Hilarion wurde zugleich zum
Vikar des Patriarchen ernannt und
tragt jetzt den Titel ,Archiepiskop
(Erzbischof) von Volokolamsk®. Als
Aufenamtsleiter wird er zum standi-
gen Mitglied des Heiligen Synods, al-
so des kirchlichen Verwaltungsor-
gans, das im Zeitraum zwischen den
Konzilien der Russischen Orthodo-
xen Kirche gemeinsam mit dem Patri-
archen die Regierungsfunktion aus-
{ibt. In der Kompetenz des ,,Auflen-
ministers befinden sich vor allem die
interkonfessionellen und internatio-
nalen Beziehungen des Moskauer Pa-
triarchats.

Hilarion Alfejew, am 24. Juli 1966 in
Moskau geboren, wurde wegen seiner
musikalischen Begabung 1973 in die
spezialisierte Musikschule aufgenom-
men, in der er bis zum Abschluss 1984
Geige und Komposition lernte.
Schon in der Schulzeit fand eine
Begegnung mit der orthodoxen Tra-
dition statt: Zu einem prigenden Mo-
ment seines christlichen Aufwachsens
zihlt Bischof Hilarion die Bekannt-
schaft mit dem 2003 verstorbenen
Metropoliten Antonij Bloom von Su-
rosh, dessen Predigten er bereits als
Junge in einer privaten Wohnung in
den siebziger Jahren horte. Seitdem
vollzog sich seine tiefe Einwurzelung
in die liturgische und alltagliche Praxis
der Orthodoxie. Er las faktisch die

Der Autor ist orthodoxer Theologe (Studium in Moskan und Miinster) und hat
2009 mit einer Arbeit iiber die nenere katholische Sakramententheologie promo-

viert.
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ganze ins Russische tibersetzte Litera-
tur der Kirchenviter, wurde mit
fiinfzehn Jahren Messdiener und ar-
beitete spiter fiir den Synodalverlag
der Russischen Orthodoxen Kirche.
Bald nach dem zweijihrigen Militir-
dienst traf er 1987 die Entscheidung,
sein Studium als Komponist am Mos-
kauer Konservatorium aufzugeben,
um nach einer kurzen Zeit des Novi-
ziats die Monchsgelibde abzulegen
und zum Priester geweiht zu werden
(19. August 1987).

Die Jahre danach war Hilarion als
Pfarrer in Litauen titig und schloss
parallel sein Theologiestudium an der
Geistlichen Akademie in Sergiew Po-
sad ab. Gleichzeitig begann seine viel-
seitige Lehrtitigkeit: Als Dozent fiir
Homiletik, Dogmatik und Patrologie
unterrichtete er an theologischen
Schulen Moskaus, bis er 1993 als Aspi-
rant des Auflenamts nach Oxford ent-
sandt wurde. An der Universitit Ox-
ford schrieb Hilarion unter der Lei-
tung des orthodoxen Bischofs Kalli-
stos Ware seine Dissertation zum
Thema ,,St Symeon the New Theolo-
gian and Orthodox Tradition und er-
hielt daftir 1995 den philosophischen
Doktorgrad.

Nach der Riickkehr bekam Hila-
rion eine Stelle im Auflenamt und
wurde fiir die Beziehungen zwischen
den christlichen Konfessionen verant-
wortlich. Das fithrte dazu, dass Hi-
larion Alfejew schon viele Jahre die
Russische Orthodoxe Kirche in un-
terschiedlichen theologischen Kom-
missionen und 6ffentlichen Foren of-
fiziell vertrat. Seine Position kenn-
zeichnete dabei eine scharfe Kritik
der modernen Tendenz zur totalen

Sikularisierung aller Sphiren des
menschlichen Lebens, des zunehmen-
den ethischen Liberalismus und dog-
matischen Relativismus innerhalb des
westlichen Christentums. Ein solches
Christentum habe allerdings keine
Zukunft: ,Es wird sterben®, ist Bi-
schof Hilarion tief {iberzeugt, ,denn
die neuen liberalen Normen in der
Moral bringen unvermeidlich auch
Unstimmigkeit, innere Streitigkeiten
und schliefllich neue Trennungen mit
sich. Die traditionstreuen Christen
sollten dagegen in dieser Situation ihre
Bemiihungen konsolidieren, um ihre
sittlich-kulturellen Werte und den
»Glauben der Apostel und der Vater®
effektiver zu verteidigen. Mit diesem
Ziel sei eine strategische Allianz der
Kirchen, die sich als ,Kirchen der
Uberlieferung® identifizieren, drin-
gend notwendig.

Diesen Aufruf richtet Hilarion Al-
fejew vor allem an die romisch-katho-
lische Kirche und die orientalisch-or-
thodoxen Kirchen. Auch die Renais-
sance, die das religiose Leben in Russ-
land aufzeigt, diirfe seiner Meinung
nach keineswegs Anlass fiir Euphorie
geben: Der Kampf mit dem Siku-
larismus, der jetzt im Westen ge-
schieht, stehe dem russisch-orthodo-
xen Christentum noch bevor.

Eine neue Etappe in der Karriere
des heutigen Auflenamtsleiters be-
gann mit seiner Bischofsweihe, die Pa-
triarch Alexij II. am 14. Januar 2002
vollzog. Seit diesem Zeitpunkt wirkte
er hauptsichlich im Ausland. In dieser
Phase seiner Biographie fanden auch
einige markante Ereignisse statt.

Als ein sehr traumatisches Erleb-
nis bezeichnet Hilarion seine bi-
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schofliche Amtszeit in England: ,Die
130 Tage, die ich in der Diézese Su-
rosh als Vikar des Metropoliten Anto-
nij Bloom verbrachte, wurden zur
schwersten Versuchung und Erschiit-
terung meines ganzen Lebens®,
schrieb er beziiglich des Konflikts,
den sein Auftreten in Grofibritannien
ausloste. Manche Kleriker und Laien
nahmen den neuen Bischof aus Mos-
kau als eine Figur von auflen wahr, die
die genuinen geistig-pastoralen Prin-
zipien dieser durch einen eigentiim-
lichen Lebensstil gekennzeichneten
Diozese zu zerstoren drohte. Monate-
lange, von Intrigen und dramatischen
Missverstindnissen begleitete Aus-
einandersetzungen fihrten letztlich
zur Entfernung Hilarions aus Lon-
don. Dieser Streit war fiir ihn persén-
lich besonders bitter, weil sie die ver-
trauliche Beziehung zwischen ihm
und dem Metropoliten Antonij, sei-
nem geistlichen Lehrer, tiberschattete.

In der folgenden Zeit leitete Bi-
schof Hilarion die 6sterreichische und
die ungarische Ditézese. Gleichzeitig
vertrat er das Moskauer Patriarchat
bei den Institutionen der Europii-
schen Union in Briissel und blieb auch
als Theologieprofessor und Autor ak-
tiv: Er dozierte an orthodoxen Semi-
naren in den USA und an der theolo-
gischen Fakultit der Universitit
Cambridge. 1999 erlangte er ein theo-
logisches Doktorat am orthodoxen
St. Serge-Institut in Paris.

Als auflerordentliches Ereignis in
der Geschichte der katholisch-ortho-
doxen Beziehungen wurde 2005 die
Tatsache bezeichnet, dass in der Per-
son von Hilarion Alfejew eine Habili-
tation und Lehrtitigkeit als Privatdo-

238

zent im Fach Dogmatik eines ortho-
doxen Bischofs an der katholischen
Universitit Fribourg erfolgte.

In den letzten anderthalb Jahr-
zehnten erschienen zahlreiche Publi-
kationen von Alfejew: Monographien
zum Leben und Werk einiger 6stli-
cher Kirchenviter, patristische Uber-
setzungen aus dem Griechischen und
Syrischen sowie Abhandlungen zur
orthodox-dogmatischen und dku-
menischen Thematik. Sein popu-
lirstes Buch , Geheimnis des Glau-
bens“ wurde in mehrere Sprachen
tibersetzt. Kiirzlich ist der erste Band
von Hilarions jiingstem Werk ,,Or-
thodoxie* erschienen, dem noch zwei
weitere folgen werden.

Bischof Hilarion Alfejew ist auch
oft und gerne in den modernen Me-
dien prasent. So nahm er am 5. Okto-
ber 2008 am ,Bibelmarathon® teil,
den das italienische Fernsehen veran-
staltete, und las Kapitel 2 des Buches
Genesis vor, unmittelbar nach Papst
Benedikt X VL., der Kapitel 1 las.

Zu einer interessanten Besonder-
heit der Personlichkeit dieses ortho-
doxen Bischofs und Theologen gehort
es, dass er sich erneut dem Komponie-
ren zuwandte. Als Komponist arbei-
tet er in den groffen Formen der geist-
lichen Musik: Mit Erfolg werden auf
internationalen Biihnen Alfejews
»Weihnachtsoratorium®, ,Die gott-
liche Liturgie“ und seine ,,Matthius-
Passion” aufgefiihrt.

Ob es ihm auch weiterhin gelingt,
sein theologisches und kiinstlerisches
Schaffen mit dem bischoflichen und
organisatorischen Dienst zu harmoni-
sieren, ist schwer zu sagen. Die vom
neuen Patriarchen bereits gestellten



Ziele und Aufgaben im kirchlichen
Bereich verlangen den Einsatz vieler
Krifte. Der Leiter des Auflenamts ist
jetzt zudem fiir den Aufbau des neu
gegriindeten kirchlichen Aufbaustu-
diums als dessen Rektor direkt verant-

wortlich. Denjenigen also, die von
ihm neue Biicher und Musikwerke er-
warten, bleibt nun zu wiinschen, dass
ihm auch fortan die Energie bleibt, alle
seine Talente auf dem Feld des christ-
lichen Handelns zu realisieren.

Schwerpunktthema des nachsten Heftes:

Bulgarien

239

Portrat



Jahrbuch
Polen 2009

Religion

Jahrbueh des Deutschen Polen-Instituts 20
2009. 217 Seiten, 42 Abb., br

ISBN 978-3-447-05930-5

Finzelpreis: € 11,80 (D)

Fortsetzungspreis: € 9,— (D)

»Die Polen sind mit der katholischen Religion
nicht nur geistig und ethisch, sondern auch kul-
turell verbunden. Am wenigsten jedoch politisch.
Das, was Politiker, Journalisten und Funktionare
aufregt, muss die katholischen Massen nicht
interessieren. Die Kirche rangiert zwar in den
Umfragen weit oben, aber nicht als Kraft, die
sich politisch engagiert, sondern als moralische
Vermittlerin, Wachterin und Lehrerin des christli-
chen Wertesystems sowie als Filrsprecherin und
Betreuerin der Schwachen und Bediirftigen.«

(Adam Szostkiewicz)

»Es ist nicht der Anteil der Jugendlichen, die sich
zum Glauben bekennen, welcher den Seelsorgern
schlaflose Néchte bereitet, sondern die groBe
Diskrepanz zwischen jenen Bekenntnissen und
den taglichen Lebensentscheidungen.«

(Grzegorz Pac)

Andrzej Chwalba

Kurze Geschichte
der Dritten Republik Polen,
1989-2005

Aus dem Polnischen (ibersetzt von

Andreas R. Hofmann

Veroffentlichungen des

Deutschen Polen-Instituts Darmstadt 26

2009. Ca. 208 Seiten, br

ISBN 978-3-447-05925-1

Ca, € 19,80 (D) / sFr 34,90

Im Juni 1989 straften die Polen bei den ersten
weitgehend freien Wahlen im kommunistischen
Ostblock seit Jahrzehnten das Regime ab. Sie
stimmten mit groBer Mehrheit fir die von der
»Solidarnosc«  vorgeschlagenen  Wahllisten.
Dieser politische Umbruch ldutete das Ende der
Volksrepublik und den Beginn der demokrati-
schen Dritten Republik ein. 16 Jahre lang war das
Land gepragt von einer grundlegenden Transfor-
mation, die alle Lebensbereiche umfasste — mit
zahlreichen positiven Entwicklungen, aber auch
negativen Effekten. Als nach den Parlaments-
wahlen 2005 die an die Macht gekommenen
Rechten eine Zasur setzten und die »Vierte Repu-
blike ankiindigten, schien die Dritte Republik an
ihr Ende gekommen zu sein.

Der Autor zeichnet einprdgsam und auf dem neu-
esten Forschungsstand die Geschichte der Drit-
ten Republik Polens zwischen 1989 und 2005
auf. Dabel geht er thematisch vor und erldutert
fr das Verstandnis des heutigen Polen wesent-
liche Bereiche wie das Funktionieren des politi-
schen Systems, Wirtschaft und Gesellschaft.
Der Autor erhielt fir sein Buch den Preis der
angesehenen Wochenzeitung »Polityka« fiir das
beste historische Buch. Fir die deutsche Aus-
gabe hat er sein Buch aktualisiert und ergdnzt.

HARRASSOWITZ VERLAG - WIESBADEN

www.harrassowitz-verlag.de - verlag@harrassowitz.de
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Editorial

Es gibt wohl kaum einen unter den neuen Mitgliedsstaaten der Euro-
piischen Union, dessen Wahrnehmung bei uns so stark von Vorurteilen
besetzt ist wie Bulgarien: Ein buntes Bild von balkanischen Schafhirten,
Joghurt, Ilja-Rogoff-Pillen und Rosendl haben tiber lange Zeit unsere
Vorstellung dieses Landes geprigt, Korruption und Kriminalitdt kom-
men heutzutage dazu. Diese Klischees haben verdunkelt, was Bulga-
rien an Kultur, landschaftlicher Schonheit und alter Tradition zu bieten
hat.

Mit diesem Heft wollen wir dazu beitragen, die Vorurteile durch fun-
dierte Urteile zu ersetzen. Unsere Autorinnen und Autoren informieren
iiber ganz unterschiedliche Aspekte der bulgarischen Gegenwart, von
der aktuellen politischen Situation {iber die Lage des lindlichen Raumes
bis hin zur Literatur. Auch die Kirchen werden behandelt, die orthodoxe
Mehrheitskirche, die das Geschick des Landes so stark geprigt hat und
die seit Jahren an einer Spaltung leidet, und die kleine katholische Orts-
kirche mit ihrem speziellen Erbe.

Es gehort zu den schlechten Gewohnheiten in den groflen europa-
ischen Nationen, dass die kleineren kaum oder nur sehr einseitig wahrge-
nommen werden. Auch fiir Bulgarien gilt, dass man dort im Allgemeinen
viel mehr iiber Deutschland, die deutsche Geschichte und die deutsche
Kultur weifl, als das umgekehrt der Fall ist. Diesem deutschen Defizit
werden wir mit diesem Heft nicht abhelfen kénnen. Wir wollen aber
doch einen kleinen Beitrag dazu leisten und unsere Leserinnenund Leser
dazu ermuntern, sich mit diesem ,kleinen® Land im Siidosten Europas
zu beschiftigen, um seine Besonderheiten, seine reiche Geschichte und
seine Schonheit fiir sich zu entdecken. Nur wenn solche Prozesse der
gegenseitigen Wahrnehmung einsetzen, kann Europa wirklich zu einem
Kontinent werden.

Die Redaktion
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Christian Geiselmann

Bulgarien - ein Land zwischen Tradition
und Moderne

Mit dem Selbstbewusstsein der Bulgaren hat es eine besondere Bewandt-
nis: Wo sonst trifft man in Europa Leute, die ihr Land so lieben und so
schmihen? Vielleicht liegt es daran, dass es so viel zu bieten hat an
Schénem und an Hisslichem. Vielleicht liegt es auch daran, dass die
Bulgaren auf der Landkarte der Vorstellungen, Erwartungen und Wirk-
lichkeitenin einer Zwischenwelt leben, die es schwer macht zu sagen, wo
man sich befindet: Im ,,Orient“ mit seinem Schlendrian? In ,Europa®
mit seiner Bildungstradition? Bei Russland mit seinen Oligarchen? Bei
den USA, mit NATO, Baseballkappen und einem sozialen Netz mit
tibergroflen Lochern? Dazwischen irgendwo liegt Bulgarien.

Bevor wir den Widerspriichen bulgarischen Befindens in einigen Er-
scheinungsformen nachgehen, ein kurzer Blick auf das Gute an, das die-
ses Land zu bieten hat! Als erstes wiren die Tomaten zu nennen. Grof,
derb und rosarot, bis zu einem Pfund schwer. Diese durch und durch
reifen Friichte ergeben einen phantastischen Salat, ihr Fleisch leuchtend
in der Schiissel. Sie vom Markt oder aus dem Garten auf den Kiichentisch
zu bringen, ist die Sommerfreude jedes echten Bulgaren. Leider sind sie
im Verschwinden begriffen: Sie passen nichtins Normen- und Verkehrs-
gefiige der Europiischen Union, welcher Bulgarien seit 2007 angehért.
Jetztsetzen sich auf den Gemiisemirkten

die kleinen, harten, geschmacklosen, Bulgarien: ein kleines Land mit viel-

aber unbegrenzt lagerfihigen Billchen gestaltiger Landschaft und Kultur.
durch. Ein Jammer. Ein Kulturverlust.

Doch solange es die echten Tomaten

noch gibt, werden sie zu den Fundamenten der Heimatliebe zihlen.
Zweitens: die Landschaften mit ihrer Vielfalt und ihren malerischen

Formen. Die Reise von der im Westen gelegenen Hauptstadt Sofia nach

Osten ans Schwarze Meer fithrt durch ein weites Tal, eingerahmt von

Der Autor ist Jowrnalist, Historiker (mit dem Schwerpunkt Siidostenropa) und
Spezialist fiir das Management enropaischer Bildungsprojekte.

Ost-West. Europaische Perspektiven 10 (2009) Heft 4 243



imposanten Hohenziigen, die im goldenen Dunst verschwimmen. Links
das Balkangebirge, schwer zuginglich wiein den Zeiten, als sichin seinen
Waldern Freiheitskimpfer gegen die Tiirken und Partisanen versteckten.
Rechts die Rhodopen, dem Schwarzwald dhnlich, kithl im Sommer,
schneereich im Winter, bei Kulturwissenschaftlern beliebt wegen der
Pomaken, einer Bevolkerungsgruppe, die bulgarisch spricht und musli-
misch glaubt, jedenfalls traditionell. Uberlieferte Lebensformen haben
sich hier linger gehalten als anderswo. Die Grenze nach Griechenland
war die Frontlinie zwischen Kapitalismus und Sowjetimperium, mit
beschrinktem Zutritt.

Die Schwarzmeerkiiste ist Besuchern aus dem Westen vor allem
durch Pauschalreisen in die groflen Bade-Anlagen LSonnenstrand“ und
,Goldstrand“ bekannt. Freilich, den Gisten dort blieben die eigentli-
chen Schénheiten der Kiiste verborgen: Weite Buchten mit feinem Sand,
getrennt durch Steilufer, wo die Wogen durch ausgewaschene Felsen
gurgeln; das Hiigelland bedeckt von Eichenwald und Steppe. Hier gibe
es Naturschitze zu bewahren, die man in Europa sonst verloren hat.

Die Bulgaren wissen das. Die grofiten Liebhaber ihres Meeres sind sie
selbst. Auch und gerade in sozialistischer Zeit war der Badeurlaub ein
Fixpunktim Jahreszyklus. Zur Freiheit von den Alltagszwingen kam die
Freiheit einer weitgehend in Ruhe gelassenen Natur. Die unter Biumen
versteckten Hiittensiedlungen fiigten der Landschaft wenig Schaden zu.
Aus dem Urlaubstraum wurde nach der Wende jedoch ein nationales
Trauma. Das Auftiirmen von Ferienbunkern in mehreren Reihen, wie es
die von stidtebaulicher Regulierung nicht behelligte Investitionswut der
Wende-Millionire fertigbrachte, ist den Bulgaren zuwider, gerade weil
sieihr Meer ganz anders kennen. Mit der Erinnerung, wie schon es an der
Kiiste einmal war, fahren viele Bulgaren jetzt lieber nach Griechenland.
Die betonierten Buchten zuhause gruseln sie zu sehr.

Das Raderwerk knirscht

Bulgaren neigen zu unnachsichtiger Selbstkritik. Bdlgarska rabota
(,bulgarische Arbeit“)ist ein Ausdruck fiir etwas, das nicht funktioniert.
Schlechter ist eigentlich nur , ciganska rabota“, weil hier zur mangelhaf-
ten Qualitit noch betriigerische Absicht kommt. Konzentriert auf die
Qualititenanderer Nationen—wie etwa die angebliche Piinktlichkeit der
Deutschen — tibersehen sie die eigenen schonen Ziige. Was den Staat
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angeht, ist die Kritik jedoch berechtigt. Der EU-Beitritt 2007 tauscht ein
bisschen tiber die Miangel im System hinweg. Dass der Staat zu 70 Pro-
zent nicht funktioniert, wird auch tiberspielt durch den wirtschaftlichen
Aufwirtstrend der letzten Jahre. Der Bauboom an der Kiisten, im Gebir-
ge und der Hauptstadt bescherte Arbeitsplitze. Aber Wirtschaftspoli-
tik? Dass diese Bauwut, die zu einem groflen Teil auf schwarzem oder
grauem Geld beruht, so nicht andauern
wird, ist klar. Was danach kommt, weifs
man nicht.

Das Bildungssystem? Ein gutes Maf}
fir seine Leistungsfahigkeit ist das Ge-
halt der Lehrer (220 Euro im Monat).
Schul- und Universitatsabschliisse sind kiuflich. Inhalte und Methoden
sind von vorgestern. Rechtskunde im Tourismus-Studium: Der Profes-
sor liest das Gesetz vor, die Studenten schreiben es in ihre Hefte. Ausden
beruflich orientierten Gymnasien, speziell in der Provinz, werden ganze
Jahrgingein die Arbeitslosigkeit entlassen, weil die Berufe, fiir die ausge-
bildet wird, niemand mehr braucht. Dass es auch gute, hingebungsvoll
arbeitende Lehrer gibt, gehort zu den praktischen Widerspriichen des
Systems.

Die Justiz? Den Reformen im Strafrecht und Strafprozessrecht zum
Trotz, die von der EU gefordert werden, findet man auf allen Ebenen
Inkompetenz, Bestechlichkeit und den direkten Einfluss politischer
Amtstriger. Fahnder planen eine Razzia im Alkoholgeschift,um Steuer-
hinterzug in Millionenhohe nachzuweisen; der Fabrikant wird vorge-
warnt, und zwar vom Vizechef der Sonderpolizei fiir organisierte
Kriminalitit. Von wem denn sonst, man kennt sich doch (versprochenes
Dankeschon: ein Laptop und ein Jagdgewehr.) Die 150 Auftragsmorde
aus den letzten Jahren, veriibt an Geschiftsleuten und Leuten aus der
Unterwelt, braucht man gar nicht zu erwihnen. Keiner dieser Fille ist
bis heute aufgeklart. So ist es kein Wunder, wenn die Bulgaren seit ein
paar Jahren etwas skeptisch sind, was die Qualitdten ihres Staates anbe-
langt.

Nun ist es gar nicht so, dass das Leben in Bulgarien so gefihrlich wire.
Man kann bei Tag und Nacht spazieren gehen, wo man will; das Risiko,
beraubt zu werden ist gering (vom Taschendiebstahl abgesehen, und
vorausgesetzt, man ist beim Umgang mit Gemiisehindlern und Taxifah-
ren wachsam). Gefihrdet ist man, wenn man wirklich Geld hat, und
besonders, wenn man zu jenem Netz von Verbrechern und Geschifts-

Der EU-Beitritt 2007 tduscht ein
bisschen uber die Mangel im System
hinweg.
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leuten gehort, das in den neunziger Jahren Jahren entstand, als der sozia-
listische Staat demontiert wurde.

Demontage und Abtransport

Je tiefer man (so weit das moglich ist) in die Vorginge um 1989 hinein-
blickt, desto klarer wird, dass die Wende in Bulgarien inszeniert war von
der zweiten Reihe der Partei-Oberen und von Geheimdienstleuten. Sie
sahen, indem sie dem altbackenen Zivkov-Regime! ein Ende setzten,
eine Chance, das verbliebene Produktivverméogen der Volksrepublik in
ihre eigenen Taschen zu privatisieren. Dass der sozialistische Staat 6ko-
nomisch am Ende war und sowieso zusammengebrochen wire, erleich-
terte die Demontage.

Die kommunistische Staatssicherheit (DdrZavna sigurnost) hatte
schon vor der Wende einen Fufl in Geschiften wie dem Drogenhandel.
Dazu kamen buchstiblich Tausende von jungen Minnern, denen man in
den achtziger Jahren den Berufsweg des Profisportlers gedffnet hatte
(mit staatlichem Gehalt), in so niitzlichen Sportarten wie dem Ringen
und dem Boxen. Was fiir ein Zufall, dass die biznesmeni, die nach 1989
auftauchten, allesamt mit der Staatssicherheit zusammenhingen. Und
was fiir ein Zufall, dass sie iiber Banden stiernackiger Riipel verfiigten,
die bereit waren, jeden kurz und klein zu schlagen. Dafiir hatte man sie
ja trainiert. Ein beliebtes Geschift in den Jahren nach 1990 war es, eine
Versicherungsfirma zu griinden und dann das, wogegen man versicherte
(Autodiebstahl etwa), mit Hilfe der Goldkettchen-und-Sonnenbrille-
Jungs ein bisschen zu beférdern. Ein Auto, das nicht versichert war, war
in der Regel innerhalb von zwei Tagen verschwunden.

Diese Geschichte zu erzihlen, wiirde Biicher fiillen. Biicher, die
erkldren wiirden, wieso Bulgaren so wenig vom Staat halten. Und wie es
dazu kam, dass einige Personen, die zur rechten Zeit am rechten Platz
und frei genug von Skrupeln waren, heute im Besitz von weiten Teilen
der bulgarischen Wirtschaft sind. Wer im Energie- und Bankensektor
nicht mitspielen durfte, investierte die Millionen, die er abbekam, in Ho-
tels am Schwarzen Meer. Das brauchte kein Know-how und versprach

! Anspielung auf Todor Zivkov (1911-1998), der von Mirz 1954 bis zu seinem Riicktritt
im November 1989 Staatschef von Bulgarien und erster Sekretir der Bulgarischen Kom-
munistischen Partei war (Anm. d. Redaktion).
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schone Gewinne, denn fiir, sagen wir, 20 Millionen D-Mark kann man
sich schon einen ordentlichen Kasten an den Strand stellen (gerne im
Naturschutzgebiet, aber wen interessierte das schon — den Staat be-
stimmt nicht). Dann noch schnell einen Vertrag mit einem deutschen
Reiseveranstalter abschlieflen, und wir sind ein gemachter Mann, mit
vollig legalen Einkiinften. Billige Arbeitskrifte waren verfiighbar und
sind es weiterhin: Das niedrige Lohnniveau hat Vorteile, wenn man es
aus Unternehmersicht betrachtet.

Die von solchen Geschiften generierte wirtschaftliche Entwicklung
ist scherenférmig. Es fehlt ja nicht an Geld. Es ist nur schlecht verteilt:
Nirgendwo sonst in Europa — Russland einmal nicht dazu gerechnet —
sieht man auf den Straflen so viele schwarzglinzende Allradmonster.
Rund um Sofia bauen sich die Neureichen Paliste, die in Dimension und
Formensprache wetteifern mit dem, was man aus Seifenopfern kennt.
»Ganoven-Barock® (mutrenski barok) heifit dieser Stil im Volksmund.

Gleichzeitig fragen sich Hunderttausende von Rentnern, wie sie den
nichsten Winter tiberleben sollen: Die Rente reicht entweder fir das
Essen; oder fiir die Heizung; oder fiir Medikamente. Aber immer nur fiir
eines davon. Armut sieht man nicht. Sie versteckt sich zuhause. Und
stirbt.

Die Mingelliste des staatlichen Systems lasst sich beliebig fortsetzen.
Man konnte das Gesundheitswesen erwidhnen (mit abenteuerlichen Zah-
len von Behandlungsfehlernin den Krankenhiusern), die Mullwirtschaft
(Neapel lasst grifien), den dummdreisten Missbrauch von Geldern der
EU (egal ob vorgesehen fiir die Landwirte oder fiir den Straffenbau, es
finden sich immer Mittelsminner, die das Geld verschwinden lassen).
Weil das so offensichtlich war, hat die EU im letzten Jahr Hunderte
Millionen Euro fiir Bulgarien vorlaufig gesperrt. 85 Prozent der Bulga-
ren haben das begriifdt: ,,Bei uns kime es sowieso nicht an, das stecken
sich alles die da oben in die Tasche.“

Der nachste Retter

Der Mangel an politischer Erfahrung und zivilem Selbstvertrauen bei
den Biirgern fiihrt dazu, dass Politik seltsame Bliiten treibt. Die Wihler
sehen periodisch, dass es so nicht weiter geht, und suchen Zuflucht beim
starken Mann, der sie erlésen soll. Ein solcher politischer Messias war
Simeon von Sachsen-Coburg-Gotha, Sohn des letzten regierenden Za-
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ren von Bulgarien. 2001 trat er mit einer neugegriindeten Partei zur Par-
lamentswahl an. Sogleich erhielt er 43 Prozent der Stimmen. Sein Ver-
sprechen: In 800 Tagen das Land zu sanieren. Das klappt nicht, und 2005
gewann eine Parteiengruppe unter der Fithrung der Sozialisten (BSP)2
mit 31 Prozent die meisten Stimmen. Sie waren mit Sergej Stani$ev ange-
treten, einem Mini-Messias ohne spezielle Berufserfahrung, aber mit den
richtigen Verbindungen: Sein Vater war Sekretir des Zentralkomitees
der bulgarischen Kommunisten gewesen. Stani3ev regierte 2009. Dann
roch der Wahler, dass mehr denn je faul im Staate war: undurchsichtige
Vertrige mit Russland iiber den Bau von Pipelines und Atomkraftwer-
ken, als ,,Grundstiickstausch® verbrimte Pliinderung des Staatsvermé-
gens ...

Zum Gliick stand der nichste Retter schon bereit: Bojko Borisov,
verglichen mit dem pausbickigen StaniSev ein ganzer Kerl, nach dem
Geschmack der Leute: bullig, schwer, Kampfsportler, Feuerwehrmann,
Leibwichter Todor Zivkovs, von Simeon zum Polizeichef gemacht, als
solcher ein Liebling der Medien, von dort dann der Sprung ins Amt des
Biirgermeisters von Sofia. Bei den Wahlen im Juli 2009 gewann Bate
Bojko (,Grofler Bruder Bojko®), wie ihn das Volk beziehungsweise die
Journalisten nennen, mit seiner zu diesem Zweck gegriindeten Partei
(GERB) die traditionellen 40 Prozent. Nun muss man abwarten, ob er
wirklich aufraumt im Staate, oder wer als nichster Messias auf die Bithne
tritt.

Puzzlesteine des Wir-Gefiihls

Das Kabinett, mit dem Borisov angetreten ist, brachte Gesichter in die
Politik, die man bisher kaum kannte (was als positiv empfunden wird:
Wenigstens sind sie nicht jetzt schon kompromittiert). Mit einer Aus-
nahme: Den neuen Posten eines ,, Ministers fiir die Bulgaren im Ausland®
erhielt BoZidar Dimitrov, bisher Leiter des Geschichtsmuseums. Seine
Popularitit beruht auf gut lesbaren Biichern mit Titeln wie ,Die Bulga-
ren — die ersten Europier®. Wie so oft in den Balkanlindern dient Ge-
schichte ihm weniger der kritischen Reflexion von Herkiinften und
Hintergriinden als vielmehr dafiir, den Glauben an die anderorts schon
ausrangierte Idee der Nation zu befliigeln.

2 Zu den Parteien vgl. ausfiihrlich den Beitrag von Tim Graewert in diesem Heft.
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Sehr prisent als Puzzleteile des nationalen Mosaiks sind — schon we-
gen ihres Denkmals vor der Nationalbibliothek — die Ménche Kyrillos
und Methodios, aufgewachsen im 9. Jahrhundert in Thessaloniki als
Sohne einer Offiziersfamilie. Kyrill (biirgerlich: Konstantinos), hoch ge-
lehrt und als byzantinischer Diplomat auch weit gereist, schuf ein Alpha-
bet, um religiése Schriften ins Slawische zu tibertragen. Seine ,,Glagoli-
ca“ kennen heute nur noch Philologen, doch ausgehend von ihr entstand
spater eine einfachere Schrift, die man heute als , kyrillische® fiir einige
slawische Sprachen verwendet. In einer Medienkampagne 2007 wurden
Kiril i Metodij unter die zehn ,,grofiten Bulgaren aller Zeiten® gewahlt.
Uber eine solche nationale Zuschreibung wiren die zwei byzantinischen
Gelehrten wohl sehr erstaunt, aber was sollen sie machen: Auch andere
Nationen in Stidosteuropa beanspruchen sie als nationales Erbe.

Briickenbauen liber die Jahrhunderte

Ein anderer wichtiger Bezugspunkt fiir das nationale Selbstbewusstsein
sind die bulgarischen Reiche des Mittelalters. Aus byzantinischen Chro-
niken kennt man 681 als das Jahr, in dem ein kriegerischer Trupp von
Voulgaroi unter ihrem Anfiihrer Asparuch sich stidlich der Donau fest-
setzte. Byzanz versuchte, dies militdrisch zu verhindern, scheiterte, und
regelte die bilateralen Verhaltnisse dann lieber mit Geld. Daraus erwuchs
dem byzantinischen Reich ein Nachbar, veranderlich sowohl in seiner
Ausdehnung als auch in den Formen seiner Abhingigkeit. Zeitweise
(1018 bis 1186) verschwand das Bulgarenreich ganz von der Landkarte.
Zu anderen Zeiten wurde es so machtig, dass selbst Konstantinopel seine
Prinzessinnen zur Beziehungspflege einsetzte. Der Traum von ,Bulga-
rien an den drei Meeren® stammt aus die-

sem ,goldenen Mittelalter®. Aus dem ,goldenen Mittelalter*
Noch identititsstiftender als die Mit- stammt der Traum von ,Bulgarien an
telalter-Reiche ist die Zeit der ,bulgari-  den drei Meeren*.

schen Wiedergeburt® im 18. und 19.

Jahrhundert. ,,Wiedergeburt® ist eine raffinierte Praigung, denn was wie-
dergeboren wird, muss ja schon einmal auf der Welt gewesen sein. Damit
ist mit einem Zungenschlag die Briicke gebaut vom 19. Jahrhundert zu
den Zarenreichen des Mittelalters. Die kleine Liicke von 500 Jahren, die
dazwischen liegt, kann tibergangen werden. Die Zeit der Osmanenherr-
schaft seit Ende des 14. Jahrhunderts wird zum Dornroschenschlaf der
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bulgarischen Nation. Aus 500 Jahren Dimmerzustand yserwachte” die
Nation im 18. und 19. Jahrhundert. Ein erstes Signal war 1762 zu horen,
als der Monch Paisij in einem Kloster auf dem Athos eine ,,Slawobulga-
rische Geschichte® schrieb und sagte, dass man sich als slawisch spre-
chender Bulgare nicht zu schimen brauche vor den Griechen, die die
Kirche und das Handelswesens in jenem Teil des Osmanenreiches domi-
nierten.

Das nichste Signal vernahm man 1870, als der Sultan in Istanbul
schriftlich zugestand, dass es von nun an eine eigene bulgarische Kirche
geben solle, gesondert von der griechischen. Die kirchliche Unabhin-
gigkeit des ,,Exarchats® wird als Vorstufe zur staatlichen Eigenstindig-
keit gesehen. Das Verdienst der Kirche um die Nation hat selbst die
kommunistische Partei, die konkurrierende Heilslehren ansonsten
eifersiichtig unterdriickt, dazu bewogen, der Kirche in der bulgarischen
Geschichte einen gewissen Platz in den Schulbiichern einzurdumen.

Die Integrationsfigur

Fiir die Abnabelung vom Sultansthron gab esim 19. Jahrhundert auf dem
Balkan verschiedene Modelle, darunter nicht zuletzt den Vorschlag, wie
Osterreich-Ungarn eine Doppelmonarchie einzurichten, mit dem Sultan
als Oberhaupt iiber beide Teile, den tiirkischen und den bulgarischen.
Das Geschichtsbewusstsein der Bulgaren kennt diese friedlichen Ideen
kaum. Aktiv erinnert wird vielmehr eine Geschichte von Aufstand, Re-
volution und Heldentum. Im Zentrum der etablierten Erzihlung steht
cin Netzwerk von vornehmlich jungen Burschen, die Mitte der siebziger
Jahre des 19. Jahrhunderts versuchten, mit einem Volksaufstand die Os-
manenherrschaft abzuschiitteln, eventuell mit Hilfe der europdischen
Grofimichte. Mit ein paar Aktionen im Innern hoffte man, deren Auf-
merksamkeit zu gewinnen.

Die beliebteste Figur aus den Reihen dieser Revolutionire ist Vasil
Tvanov Kunéev, besser bekannt als Vasil Levski, der 1873 wegen Mordes
hingerichtet wurde. Zuvor war er jahrelang durchs Land gezogen, um
Zellen fiir den Aufstand zu griinden. Das jugendliche Portrit des
Revolutionires, glattrasiert, mit grofem Mund, hingt praktisch in jedem
Klassenzimmer, Rathaus und Ministerium. So wichtig ist Levski fiir
das nationale Wir-Gefiihl, dass die Bulgaren ihn , den Apostel® nennen.
Eine echte Integrationsfigur: Kommunisten, Christen, Anarchisten,
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Pazifisten, Nationalisten, Demokraten — alle sehen in Vasil Levski ihren
Vorkimpfer.

Der Aufstand 1876 wurde niedergeschlagen, aber der Plan schlug
nicht ganz fehl: Getragen vom Bruderschaftstaumel der panslawischen
Offentlichkeit jener Zeit, nicht weniger allerdings von machtpolitischen
Interessen, sandte Zar Alexander II. aus Petersburg im Jahre 1877 seine
Bauernsoldaten iiber die Donau, um der schwichelnden Osmanendyna-
stie die europdischen Besitzungen abzunehmen (,Befreiung® nach der
auf Siegerseite etablierten Deutung). Der Widerstand der tibrigen
curopiischen Michte verhinderte die Griindung eines Grofibulgarien
von Russlands Gnaden, wie es im Frieden von San Stefano (1878) skiz-
ziert war. Der Berliner Kongress ein halbes Jahr spiter lief} nur ein klei-
nes, tributpflichtiges Fiirstentum Bulgarien zu sowie ein osmanisches
Sondergebiet in der Stidhalfte des heutigen Bulgarien namens Namen
Ostrumelien3 mit christlichen Gouverneur. Darum ist ,San Stefano® das
Stichwort, bei dem jeder Bulgare, der im Schulunterricht aufgepasst hat,
seufzt: ,So grofl wire Bulgarien eigentlich ...

Unterdriicker in Pluderhosen

Die 500 Jahre der Osmanenherrschaft in Stidosteuropa gelten dem
populiren bulgarischen Bewusstsein noch immer als tursko robstvo
(Tiirken-Sklaverei): eine Zeit, in der Bauern ausgenommen, Christen
zwangsislamisiert, Midchen vergewaltigt, Knaben ihren Familien ge-
raubt und Kléster in regelmafligen Abstinden niedergebrannt wurden —
so die verbreiteten Klischees. Selbstverstindlich gibt es heute auch Ge-
schichtswissenschaftler, besonders in der jiingeren Generation, mit An-
schluss an den Diskurs im Ausland, die
das differenzierter sehen. Doch auch ge-  Dem Bild wvom schnauzbdrtigen Un-
bildete Leute in Bulgarien bekennen,  terdriicker in Pluderhosen kann man
dass ihnen, wenn sie an ,die Tiirken® sich in Bulgarien nur schwer entzie-
denken, unwillkiirlich gruselt. Dem Bild ~ ben.
vom schnauzbirtigen Unterdriicker in
Pluderhosen kann man sich nur schwer entziechen.

Vor zwei Jahren hatten deutsche und bulgarische Historiker und
Kunstgeschichtler eine Ausstellung geplant, die anhand des Olgemildes
»Das Massaker von Batak“ zeigen sollte, wie das Geschichtsbild einer

3 Vgl. auch die Kartenskizze unten auf S. 314,
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Nation gepragt wird. Batak ist ein Stidtchen in den Rhodopen, das 1876
als Folge des erwihnten Aufstands viele Tote zu beklagen hatte. Die
Ausstellung zeigte, auf welchen nachgestellten und fotografierten Sze-
nen das Olgemilde beruhte. Ein Skandal! So lieb war (130 Jahre spiter)
den Bulgaren ihr Batak geworden, dass die bulgarische Co-Autorin des
Projekts Drohungen gegen Leib und Leben erhielt. Die Ausstellung
wurde abgesagt. Die von Boulevard-Blittern sowie dem Staatsprasiden-
ten Georgi Pirvanov hochst personlich angeheizte Offentlichkeit wollte
sich den Glauben an die Bilder nicht nehmen lassen. Die Mythen der
Nation zu reflektieren, das ist Hochverrat.

Zum Gliick indert sich die Welt schneller als die Bilder, die man von
ihr hat. Was das Tiirkenbild anbelangt: Viele Bulgaren fahren jetzt auch
in die Tiirkei in Urlaub. Sie kommen von dort in der Regel sehr frohlich
zuriick. Als Kulturmittler wirkt neuerdings auch eine tiirkische Fernseh-
schnulze, die wochentiglich in einem der zwei wichtigsten landesweiten
Programme ausgestrahlt wird. Das Liebes- und Familienleben der
hiibschen Darsteller wird von der (weiblichen) Bevolkerung geradezu
verschlungen. Das ist insofern eine kleine Revolution, als Hardcore-Na-
tionalisten sonst schon Zeter und Mordio schreien wegen der fiinf Minu-
ten Fernsehnachrichten auf Tiirkisch, die das Staatsfernsehen am Nach-
mittag sendet.

Das Nebeneinander als Modell?

Die etwa 750.000 Tiirken, die in Bulgarien iiberwiegend in den zuriick-
gebliebenen ostlichen Landesteilen leben, spielen fiir das Selbst-
verstandnis der Nation dagegen keine Rolle. Sie sind einfach da. Manch-
mal versuchen nationalistische Kreise, Kredit daraus zu schlagen, indem
sie 6ffentliche Kampagnen gegen den Neubau von Moscheen oder gegen
Muezzin-Rufe starten. Der gewohnliche Bulgare nimmt das nicht so
ernst. Er sucht das ungestorte Nebeneinander. Politiker benutzen den
Begriff des ,bulgarischen ethnischen Modells“. Das Wort ist hoch ge-
griffen. Auf die Realien des Alltags bezogen meint es, dass Ttirken und
Bulgaren sich nicht die Schidel einschlagen. Ethnographen unterfiittern
das mit Berichten, wie Nachbarn mit christlicher und muslimischer Fa-
milientradition ihre Feste gemeinsam feiern, oder dass manchmal auch
der Hodscha und der Pope zusammen auftreten. Man miisste allerdings
anfiigen, dass die Leute in den 6stlichen Landesteilen heute auch deshalb
so darauf erpicht sind, in Ruhe gelassen zu werden, weil ihnen noch der
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Schrecken in den Gliedern sitzt aus den achtziger Jahren, als das Regime
versuchte, mit Polizei- und Militdrgewalt aus Mehmet einen Miroslav
und aus Ulviye eine Silvia zu machen.

Worauf das ruhige Miteinander heute sich auch griinden mag: Was es
wert ist, wird klar, wenn man an Bosnien, Kosovo und Makedonien
denkt, wo Brandstifter die potenziellen Reibungen an Sprach- und Reli-
gionsgrenzen fiir ihre ganz eigenen Ziele ausniitzen. Eine dauernde Dis-
kussion in Bulgarien findet dartiber statt, ob das ,,bulgarische ethnische
Modell” stabil ist oder ob Leute mit gentigend Einfluss auch hier Lunte
legen konnten fiir einen gewalttitigen Konflikt.

Eine weitere Bevolkerungsgruppe, die das Land pragt, aber nicht sein
Selbstverstindnis, sind die Roma. Die Schwierigkeiten fangen damit an,
dass niemand sagen kann, wie viele es sind (370.000 oder 800.000?) und
wer eigentlich dazugehort. Offensichtlich Roma sind jene, die in Slums
am Stadtrand leben und mit dem Pferdewagen durch die Strafien ziehen,
um das zu tun, was der gewohnliche Bulgare noch immer nicht gelernt
hat: Mill sortieren in wiederverwertbare Fraktionen. Doch es gibt auch
Reiche mit groflen Hausern, gebautaus den Ertrigen nicht immer legaler
Geschifte. Und dann gibt es noch Familien, die vollig integriert leben,
Haus an Haus mit anderen Bulgaren. Wenn Bulgaren tber ,,die Zigeu-
ner“ schimpfen, dann meinen sie ausschliefilich jene, die seit der Wende
aus dem vom sozialistischen Staat betriebenen Schul- und Beschifti-
gungssystem gefallen sind und jetzt, verarmt, am Rande der Gesellschaft
leben.

Die Debatte findet nicht statt

Die nihere Vergangenheit spielt eine zwiespiltige Rolle im Bewusstsein
der Bulgaren. Etlichen Gruppen der Bevélkerung (darunter Kiinstler,
Rentner, Wissenschaftler) sind die Jahre des Sozialismus in rosiger Erin-
nerung. Nicht weil es unter dem Regime so toll gewesen wire —
Absurdititen gab es genug —, aber de facto ging es vielen Leuten damals
besser. Abneigung gegen alles Kommunistische hegen die Angehorigen
des alten Biirgertums, denen 1947 die Fabriken und der Lebensstil ge-
nommen wurden, die Nichtangepassten, denen das Regime in Lagern
den Willen brach, jene, die sich der Morde und Sduberungen in den ersten
Jahren des Regimes erinnern, weil die Opfer ihre Angehorigen waren,
sowie all jene, die heute als Teil des europdischen Kulturraums zuneh-
mend erkennen, welche Folgen die Parteiherrschaft von damals fiir Staat,
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Wirtschaft und Gesellschaft heute hat — heute, zwanzig Jahre nach ihrem
Ende.

Die Akten der Staatssicherheit sind, sofern sie tiberhaupt noch exis-
tieren, nach wie vor weitgehend unter Verschluss. Die jiingsten Versuche
der Offnung kommen fiinfzehn bis zwanzig Jahre zu spit, und sie sind
halbherzig. Die derzeitige Stasi-Akten-Kommission beschrinkt sich
darauf, im Abstand einiger Monate Listen zu veréffentlichen von Leuten
aus Berufsgruppen wie Abgeordnete und Journalisten, die als Spitzel (in

Haupt- und Nebenamt) dokumentiert
Halbherzig — so Lisst sich der Um-  sind. Jiingst wurde dadurch klar: Ein
gang mit der kommunistischen Ver-  Grofiteil der Besitzer von TV- und Ra-
gangenbeit treffend umschreiben. dioprogrammen sind alte Geheimdienst-
ler. Doch Folgen hat so etwas nicht. Dass
Staatsprisident Georgi Pirvanov selbst ein Stasimitarbeiter war, ist

kein Hindernis fiir dieses Amt.

Das Dimitrov-Mausoleum ist ein gutes Beispiel fir den Umgang mit
Geschichte. Georgi Dimitrov, enger Mitarbeiter und Weggefihrte Sta-
lins, war der erste Staats- und Parteichef Bulgariens nach dem Zweiten
Weltkrieg. Als er 1949 starb, wurde ihm im Stadtzentrum von Sofia,
gegeniiber vom Zarenpalast, eine Totenstitte errichtet, wuchtig wie das
Lenin-Mausoleum, nur ein bisschen kleiner. In der Nachwendezeit
stand es etwas verloren herum, wurde mit Graffiti ,verziert, und man
fragte sich, was daraus werden sollte. Die Vorschlage variierten zwischen
,offentlicher Toilette® und ,Museum®. Unter der antikommunistischen
Regierung Ivan Kostovs 1999 riickten plotzlich Bagger und Sprengmeis-
ter an. Das war im August, dem Monat, in dem die Stadt so gut wie
ausgestorben ist. So wurde einfach per Ministerbefehl mit der Vergan-
genheit aufgeriumt, wenn auch nur oberflichlich. Eine gesellschaftliche
Debatte fand nicht statt. Und die Fundamente des Mausoleums ragen
noch heute einen Meter aus dem Boden, leicht verbrimt von stadtgirt-
nerischen Fingeriibungen.

Zum Selbstbild eines Volkes gehdren Dinge, die man sieht, und Din-
ge, vor denen man die Augen verschliefit. Um auf die Tomaten vom
Anfang zuriickzukommen: Sie geniefit der Bulgare am liebsten mit ei-
nem ordentlichen Glischen Schnaps. Aber besser selbstgebrannten.
Denn den Fabrikbesitzern ist alles zuzutrauen und der staatlichen Kon-
trolle wenig. Davor verschliefft man keine Augen. Man weif} aber auch
nicht, wie man es indern konnte.
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Tim Graewert

Schlaglichter auf das bulgarische Wahljahr 2009

Einleitung

Zweimal innerhalb eines Monats, am 7. Juni und am 5. Juli, waren die
bulgarischen Wahler in diesem Jahr aufgerufen, ihre Stimme abzugeben.
Seit den ersten freien Wahlen 1990 wurden die Regierenden bei jedem
Urnengang vom Wihler abgestraft. Das war auch dieses Jahr bei den
Europa- und Parlamentswahlen nicht anders.

Die parlamentarische Vertretung im zentralistisch gegliederten Bul-
garien ist ein Finkammersystem. Das Parlament, im Bulgarischen ,,Na-
rodno sabranie® (= Volksversammlung) genannt, wird nach dem
Verhiltniswahlrecht fiir vier Jahre gewihlt und umfasst 240 Abgeordne-
te. Es existiert eine Sperrklausel von 4 Prozent. 2009 wurde ein Graben-
system eingefithrt, wonach 87 Prozent der Sitze weiterhin nach dem

Wahlergebnisse (in Prozent)

Partei 1991 1994 1997 2001 2005 2009
(nur Verhdlt-
nisanteil)

Die blaue

Koalition 39,36 24,23 52,26 18,18 14,24 6,76

BSP 33,14 43,50 22,07 1715 30,95 1771

BRF 755 5,44 7,60 6,75 12,81 14,46

NBSA 4274 19,88 3,02

Ataka 8,14 9,36

GERB 3971

Wahlbeteiligung 85 75 62 67 56 60

Quelle: Eigene Darstellung. Die Daten stammen aus: Georgi Karasimeonov, Partijnata
sistema v Badlgarija, Sofia 2006, sowie http://www.rezultati.cik2009.bg

Fiir die blane Koalition wurden 1991-2005 die akkumulierten Prozentzablen der Vor-
gangerwahlbindnisse UDK (1991-1994), VDK (1997-2005) und DSB (2005) angegeben.
Die BSP trat ab 2001 im Wahlbiindnis , Koalition fiir Bulgarien™ (KB) an, in dem sie die

dominierende Partei war.

Der Autor hat in Sofia und Osnabriick studiert und sich besonders mit der Ent-
wicklung des bulgarischen Parteiensystems beschdftigt.
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Verhiltniswahlrecht, 13 Prozent hingegen nach dem Mehrheitswahl-
recht vergeben werden. Im Gegensatz zum deutschen Wahlrecht sind in
Bulgarien Wahlbiindnisse unterschiedlicher Parteien zugelassen.

Bulgarische Sozialistische Partei (BSP)

Die BSP ist die direkte Nachfolgepartei der Bulgarischen Kommunisti-
schen Partei (BKP). Die Wende wurde in Bulgarien von Reformkommu-
nisten der BKP initiiert, die am 10. November 1989 Staatschef Todor
Zivkov stiirzten. Da zum Zeitpunkt des Systemwechsels keine starke
Oppositionsbewegung existierte, leistete die BSP dem politischen Geg-
ner Starthilfe und stattete die Opposition mit finanziellen Ressourcen
aus.! 1994 errang die BSP die absolute Mehrheit der Parlamentssitze,
erlebte aber bei den vorgezogenen Parlamentswahlen im Jahr 1997 mit
einem relativen Stimmenverlust von 21,43 Prozent ein Debakel. Ursache
dafiir war die nationale Wirtschaftskrise, in deren Folge Engpisse in der
Lebensmittelversorgung und eine Hyperintlation auftraten. Nachdem
das Wahlbiindnis der Sozialisten bei den Wahlen in den Jahren 1997 und
2001 erheblich an Stimmen einbiifite, konnte das von der BSP dominierte
Wahlbiindnis ,,Koalition fiir Bulgarien (KB) bei den Wahlen im Jahr
2005 erneut gewinnen und mit Sergej Stanisev den Ministerprisidenten
der ,Dreierkoalition” von Sozialisten, Zarenpartei und ,,Partei der Be-
wegung flir Rechte und Freiheiten (BRF) stellen. Trotz des 2007 erfolg-
ten EU-Beitritts gelang es der Regierung nicht, die organisierte
Kriminalitat wirksam zu bekimpfen, die Unabhingigkeit der Justiz zu
verstirken oder die Korruption unter Staatsbediensteten einzudimmen.
Dieses waren die Hauptgriinde dafiir, dass die EU-Kommission letztes
Jahr zum ersten Mal komplette Forderprogramme eines EU-Mitglieds-
staats einfror.

Obwohl der Premierminister bei Umfragen im Vorfeld der Wahl we-
sentlich negativer bewertet wurde als sein Herausforderer Bojko Bori-
sov, lief§ er sich auf einen personalisierten Wahlkampf ein, was im Gegen-
satz zur kollektivistischen Tradition bisheriger BSP-Wahlkampfe stand.
StaniSevs Strategie bestand darin, auf Borisov als unerfahrenen politi-
schen Newcomer mit ungentigenden wirtschaftlichen Kenntnissen und
moglichen fatalen Folgen bei der Bewiltigung der globalen Finanzkrise
hinzuweisen. Zusitzlich brachte StaniSev Borisov mit dem unbeliebten

1 Charles A. Moser: Theory and History of the Bulgarian Transition. Sofia 1994, S. 85.
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Ex-Premierminister Ivan Kostov (amtierte 1997-2001) als dessen
moglichen Koalitionspartner in Verbindung. Die Angst vor dieser ,,un-
erwartet schlechten (Personal-)Kombination® wurde in einem Wahl-
werbespot akzentuiert, der nach der Aussage einiger Miitter zwar dazu
in der Lage war, kleine Kinder zu erschrecken, die erwiinschte Wirkung
beim Wihler jedoch verfehlte.

Die blaue Koalition

Darunter ist ein Wahlbiindnis zwischen der ,,Union der Demokrati-
schen Krifte“ (UDK) und den ,Demokraten fiir ein starkes Bulgarien®
(DSB), die sich vor den Parlamentswahlen 2005 von der UDK abgespal-
ten hatte, zu verstehen. Die UDK entstand 1989 als Dachorganisation
verschiedener informeller Gruppen, die die filhrende Rolle der kommu-
nistischen Partei infrage stellten. Die Parteifiihrung reformierte sie vor
der Wahl 1997 zu einer einheitlichen Partei mit biirgerlich-konser-
vativem Antlitz. Dies trug dazu bei, dass bei der Wahl 1997 52,26 Prozent
der Stimmen erreicht werden konnten und die UDK als dominierende
Partei des kurz vor der Wahl formierten Wahlbiindnisses ,, Vereinte De-
mokratische Krifte* (VDK) mit Ivan Kostov den Premierminister stell-
te.

Trotz auflen- und innenpolitischer Erfolge wie etwa Eindimmung
der Hyperinflation (1997) und Beginn von EU-Beitrittsverhandlungen
im Jahr 1999 blieb die Regierung Kostov von Korruptionsvorwiirfen,
insbesondere im Zusammenhang mit Privatisierungsprozessen, nicht
verschont2. Auch verlangten die Sparauflagen des 1997 eingefiihrten
Wihrungsrats der Bevolkerung zahlreiche Opfer ab, weshalb sich ein
Grofiteil der Wihlerschaft wieder von der UDK abwandte. Interne Kon-
flikte fiihrten zu wiederholten Parteiabspaltungen. Im Friithjahr 2009
bildeten die UDK mit ihrem Vorsitzenden Martin Dimitrov und die
DSB das Wahlbiindnis der blauen Koalition, die bei den Parlamentswah-
len 2009 jedoch nur 6,76 Prozent der Stimmen auf sich vereinigten.

Nationale Bewegung fiir Stabilitat und Aufschwung (NBSA)

Urspriinglich hief} die Partei ,Nationale Bewegung Simeon IL.“ und ist
untrennbar mit der Person des letzten bulgarischen Monarchen verbun-

2 Vgl. htep://www.capital.bg/show.php?storyid=713053 (letzter Zugriff: 12.10.2009).
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den. Dieser war nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs vor den Kom-
munisten ins spanische Exil geflohen, kehrte 2001 nach Bulgarien
zuriick, griindete nur wenige Monate vor der damaligen Parlamentswahl
eine Partei und versprach mit einem populistischen Wahlprogramm, die
Lebensverhiltnisse der bulgarischen Bevolkerung binnen 800 Tagen
entscheidend zu verbessern. Die Popularitit der Partei sank aber schnell,
da das unrealistische Wahlversprechen nicht eingehalten wurde und der
Ex-Zar dartiber hinaus ehemalige Grundstiicke seines Vaters im Zuge
der Reprivatisierung fiir sich beanspruchte. Die Partei wurde 2007 in
»Nationale Bewegung fiir Stabilitit und Aufschwung® umbenannt, ihr
inzwischen in Ungnade gefallener Griinder gab die Parteifiihrung jedoch
nicht auf. So verwundert es nicht, wenn die Partei bei den Parlaments-
wahlen nur 3 Prozent der Stimmen erhielt und damit die Vierprozent-
hiirde verfehlte. Der Ex-Zar trat daraufhin als Vorsitzender zuriick.

Populirstes Parteimitglied ist die erste bulgarische EU-Kommissarin
Meglena Kuneva, dieim Jahr 2007 das wichtige Ressort fiir Verbraucher-
schutz tibernahm und sich in Briisseler Kreisen schnell einen Namen
machte, zum Beispiel mit Vorschldgen zur Verbesserung von Privatkla-
gen bei Verletzungen des Kartellrechts. Die Teilnahme Kunevas als Spit-
zenkandidatin bei der Europawahl trug dazu bei, dass die NBSA bei
diesem nur einen Monat frither stattfindenden Urnengang 8 Prozent der
Stimmen gewann und mit zwei Abgeordneten ins Europaparlament ein-
zog. Kuneva nahm ihr Mandat jedoch nicht an. Den Posten als EU-
Kommissarin muss sie nach der Neuwahl der Kommissionim September
raumen, da die derzeitige Auflenministerin Rumjana Jeleva die Nachfol-
ge Kunevas als bulgarische EU-Kommissarin antreten wird.

Mit dem Ex-Monarchen waren wohl die grofiten politischen Hoff-
nungen der Bulgaren seitder Einfithrung der Demokratie verbunden. Da
sein Handeln in eklatantem Widerspruch zu den selbst geweckten Er-
wartungen stand, wird der Exil-Monarch méglicherweise als die grofite
Enttauschung der Nachwendezeit in die bulgarische Geschichte einge-
hen.

Bewegung fiir Rechte und Freiheiten (BRF)

Die ,Bewegung fiir Rechte und Freiheiten® ist eng mit dem Namen ihres
Griinders und Parteivorsitzenden Achmed Dogan verbunden, der sich
in den achtziger Jahren gegen die von der kommunistischen Partei initi-
ierte Kampagne zur Assimilierung der tiirkischen Minderheit wandte.
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Vorrangiges Ziel der BRF ist die Vertretung dieser Minderheit in Bulga-
rien, die ca. 10 Prozent der Gesamtbevolkerung ausmacht.

Die Partei ist Mitglied der Liberalen Internationalen und der Allianz
der Liberalen im Europaparlament, der innerparteiliche Fiithrungsstil
Dogans ist jedoch alles andere als liberal. Er allein bestimmt die Kandi-
daten fiir Abgeordnetenmandate im Parlament und die Bewerber fiir die
Oberbiirgermeisterdmter; auch ist er befugt, Parteimitglieder aufgrund
von Aktionen, die zu innerparteilichen Spaltungen fithren konnten,
auszuschlieflen.3

Im Vorfeld der Wahlen sorgte die Aussage Dogans bei einer Wahl-
kampfveranstaltung fiir Aufsehen. Die bulgarische Internetzeitung me-
diapool zitierte ihn mit den Worten ,Seid tiberzeugt, dass ich vieles kann,
darin einbegriffen die Regierenden regieren“.# Die Bemerkung Dogans,
er sei ,das Instrument der Macht®, fithrte zu einem Sturm der Ent-
riistung bei den bulgarischen Waihlern. Aufforderungen wie ,,Wihlt
gegen die BRF“ oder ,Wihlt gegen den unverschimten Dogan® waren in
den Tagen vor der Wahl oft zu héren. Sicherlich wurden so einige Wihler
dazu motiviert, ihr Kreuzchen zu machen, die sonst zu Hause geblieben
wiren. Es dringt sich die Frage auf, ob dem als klugen Strategen bekann-
ten Dogan mit seinen 6ffentlichen Aussagen tiberraschenderweise ein
Fehler unterlaufen war. Fiir das Abschneiden der BRF bei der Wahl
hatten sie jedenfalls keine negativen Konsequenzen. Trotz gestiegener
Wahlbeteiligung, die sich zu Ungunsten der BRF hitte auswirken
koénnen, steigerte sie ihr Wahlergebnis von 2005 (12,81 Prozent) auf
14,46 Prozent. Da die BRF neben dem Wahlsieger GERB als einzige
Partei Direktmandate gewinnen konnte, belegt sie jetzt 15,8 Prozent der
Parlamentssitze.

Ataka (Attacke)

Die Wahlinitiative ,Ataka“ wurde erst einige Monate vor den letzten
Parlamentswahlen im Jahr 2005 gegriindet und erzielte mit einem Stim-
menanteil von 8,14 Prozent einen schnellen Erfolg. Der Parteiname ist
gewihlt in Anspielung auf die erfolgreiche bulgarische Attacke auf die
tirkische Festung Adrianopel (Edirne) wihrend des ersten Balkankriegs
(1913). ,Fihrer” von ,Ataka“ ist der Journalist Volen Siderov, ehemals

3 Vgl. Georgi Karasimeonoy: Partijnata sistema v Bilgarija. Sofia 2006, S. 216 f.
*  http://www.mediapool.bg/show/?storyid=153969 (letzter Zugriff: 12.10.2009).
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Mitglied der UDK und fritherer Herausgeber der Parteizeitung ,,Demo-
krazija“. Das Parteiprogramm von ,,Ataka® ist nationalistisch-populis-
tisch ausgerichtet und enthilt zusitzlich linkssoziale Inhalte.

Bei den diesjihrigen Parlamentswahlen erhielt ,,Ataka“ 9,36 Prozent
der Stimmen, die nach Verhiltniswahlrecht vergeben wurden. Noch An-
fang des Jahres hatte Siderov erklirt, seine Partei werde auf keinen Fall
eine Minderheitsregierung tolerieren, denn das schlieffe die Verwirkli-
chung eigener Ideen und Programme aus. Nach der Wahl kam es jedoch
zum ,,Umfall“: Die Partei erklirte sich bereit, die Minderheitsregierung
von GERB auch ohne die Entsendung eines eigenen Ministers zu tolerie-
ren. Wie sich dies auf das Wahlerverhalten der Anhingerschaftvon ,, Ata-
ka“ auswirken wird, hingt davon ab, ob ,,Ataka“ auch unpopuldre Ent-
scheidungen wie z. B. mogliche Privatisierungen von Krankenhiusern
mitzutragen bereit ist. Sollte dies geschehen, konnte die Glaubwiir-
digkeit der Partei gegentiber Protestwihlern untergraben werden.

GERB

Diese Partei, die die Parlamentswahlen vom 5. Juli 2009 gewonnen hat,
wurde 2006 vom damaligen Sofioter Oberbtirgermeister Bojko Borisov
gegriindet; er wurde am 27. Juli 2009 zum neuen bulgarischen Premier-
minister gewahlt. GERB errang 48 Prozent der Abgeordnetenmandate
(39,71 Prozent durch Verhiltniswahl, auflerdem 26 von 31 Direktman-
daten). Finf Mandate fehlen der Minderheitsregierung zur absoluten
Mehrheit.

GERB heifit ibersetzt ,, Wappen®, die Initialen stehen aber fiir ,,Graj-
danite za Evropejskoto Razvitie na Bilgarija“ — ,Biirger fur eine
europdische Entwicklung Bulgariens®. Die Partei ist mit Neupolitikern
und Parteiwechslern besetzt. Beim Griindungskongress der Partei droh-
te Borisov damit, die Partei aufzuldsen, falls sie sich so entwickeln wiirde
wie die anderen Parteien; Borisov beansprucht damit die uneinge-
schrinkte Fiihrung. Parteivorsitzender ist allerdings der neue Finanzmi-
nister Zvetan Zvetanov, der bereits vor tiber 20 Jahren ein Kollege Bori-
sovs im Innenministerium war und als dessen rechte Hand gilt. Borisov
war in den achtziger Jahren Dozent an der Polizeihochschule des bulga-
rischen Innenministeriums. 1989 beendete er diese Tatigkeit, um als
Leibwichter zu arbeiten und 1991 die Sicherheitsfirma ,Ipon“ zu
griinden, mit der er u. a. die Villa des ehemaligen Staatsratsvorsitzenden
Todor Zivkov bewachte. Auflerdem betitigte sich Borisov als Feuer-
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wehrmann und als Nationaltrainer des bulgarischen Karateteams. Im
Jahr 2001 wurde er Staatssekretir im Innenministerium unter Premier-
minister Sakskoburggotski, 2005 dann Biirgermeister Sofias.

Bojko Borisov verzichtete im Wahlkampf sowohl auf die Bekanntga-
be eines Schattenkabinetts als auch auf klare inhaltliche Ankiindigungen,
denn ,die Bulgaren (schenken) den Worten (von Politikern) keine Auf-
merksamkeit mehr. Das Auge muss etwas sehen und die Hinde (miissen)
etwas fassen kdnnen“.5 Offensichtlich tiberzeugte die blofe Prasenz des
»balkanischen Schwarzeneggers“ die Wihler dahingehend, dass dieser
Ex-Bodyguard mit der bulligen Statur das notige Zeug zum Zupacken
besitzt.

Eine der ersten Amtshandlungen Borisovs war der Besuch beim Ge-
neralstaatsanwalt Boris Velchev, dem er ein Ultimatum von 180 Tagen
stellte, um die Betriigereien mit EU-Fordergeldern zu stoppen. Das wire
die Grundvoraussetzung, um geplante Infrastrukturprojekte wie den
Bau von Autobahnen realisieren zu kénnen. Falls der ,,Superbulle“ mit
seinem Vorhaben, die Korruption zu bekimpfen, Erfolg haben sollte,
werden die leidgepriiften bulgarischen Wihler sicher auch die von Ko-
lumnisten erwartete , kalte Dusche® 6konomischer Reformen, die unan-
genehme Konsequenzen fiir einige Bedienstete von Staatsbetrieben ha-
ben kdnnte, mittragen.

Ausblick

Die bulgarische Wahlerschaft ist zu oft enttduscht worden, um mit der
Wahl einer neuen Regierung grofle Hoffnungen zu verbinden. Derzeit
haben die bulgarischen Staatsbiirger kein Vertrauen zu den Legislativ-,
Exekutiv- und Judikativorganen ihres Staates. Borisov hat es sich zur
Aufgabe gemacht, dieses Vertrauen mit einem autoritiren Fihrungsstil
zuriick zu gewinnen. Wenn dieses Vorhaben gelingt, konnte er der erste
bulgarische Regierungschef sein, der durch den Souverin, also das Volk,
in seinem Amt bestatigt werden wird.

5 http://www.mediapool.bg/show/?storyid=153953 (letzter Zugriff: 12.10.2009).
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Kancéo Kozucharov

Der schmale Grat zwischen Kriminalitat und
Recht in Bulgarien

In den vergangenen Jahren hat Bulgarien den Ruf erworben, das korrup-
teste Land in der Europiischen Union zu sein. Das ist nicht ganz gerecht.
Die Wahrheit ist vielmehr, dass das Land in den letzten Jahren vom
korruptesten Ministerprasidenten in Europa regiert wurde: Sergej Stani-
sev.

Um zu beschreiben, was sich in den Jahren seiner Regierung abspielte,
haben Journalisten in Bulgarien einen neuen Begriff eingefiithrt: den Be-
griff des Korruptions-Millionirs oder
Der Korruptiondr ist ein hober  kurz des ,Korruptionirs“. Der Korrup-
Staatsbediensteter, der Einnabme-  tionir ist ein hoher Staatsbediensteter,
quellen sprudeln lisst, die am Rande  {er Einnahmequellen sprudeln lasst, die
der Legalitis licgen. am Rande der Legalitit liegen. Der Kor-
ruptiondr tritt kaum ins Gesichtsfeld der
Medien und der Staatsanwaltschaft, denn in der Regel hinterldsst er mit
seinen Anweisungen und bei seinen Taten keine schriftlichen Spuren.
Eine lange Zeit unkontrollierter Regierungsverantwortung jedoch kann

den Korruptionir auch unvorsichtig werden lassen.

Immobiliengeschifte ...

Am 3. Juli 2006 bevollmichtigte Ministerprisident Sergej Stani3ev sei-
nen Parteigenossen Stajko Genov, die Stadt Cirpan in seinem Namen
finanziell zu Gbervorteilen. Ein Bevollmichtigter ist rechtlich gesehen
nicht nur eine Vertrauensperson, sondern ein zweites Ich dessen, der die
Vollmachterteilt. Dieser trigt die moralische und juristische Verantwor-
tung fiir das, was in seinem Namen ausgefiithrt wird. Das heifit, dass

Kanco Kozucharov, geb. 1950, ist ein vielfach ausgezeichneter Schriftsteller und
Journalist. Sein 2007 erschienenes Buch , Who is Who der bulgarischen Korrupti-
on“ (Koj kakdv e v balgarskata korupcija) liest sich wie ein Kriminalroman.
Band 2 des ,, Who is Who* erschien 2008.
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Sergej Staniev mit seiner Unterschrift unter die Vollmacht Nr. 6280 vom

3. Juli 2006 erklirte: ,Stajko Ivanov Genov aus Cirpan bin ich, seine

Handlungen sind meine Handlungen.“ Ahnliche Vollmachten gab Stani-

Sev als Parteivorsitzender der bulgarischen Sozialisten (BSP) auch vielen

anderen Parteifunktiondren im ganzen Land.

Der ansonsten vollig unbekannte Stajko Genov wurde ausgewihlt,
weil er gleichzeitig Vorsitzender des Ortsvereins der BSP in Cirpan und
Vorsitzender des Haushaltsausschusses des Gemeinderates ist. Der
Haushaltsausschuss ist auch fiir die Immobilien der Gemeinde zu-
stindig. Genov machte sich ans Werk, und am 30. November 2006 spielte
sich der erste von vier Akten des geplanten Gaunerstiickes ab: Genov
nahm ein Sachverstindigengutachten entgegen Giber den Marktwert des
Parteilokals der BSP in Cirpan. (Parteilokale, das muss man dazu wissen,
sind in Bulgarien in aller Regel Eigentum der Gemeinde, die per Gesetz
verpflichtet ist, den Parteien Riume zur Nutzung zu tiberlassen.) Die
Sachverstindige, Ing. Stojanka Manolceva-Nikolova, hatte nun die Auf-
gabe, den Wert des Parteilokals so niedrig wie moglich einzuschitzen.

Thr Gutachten kommt zu dem Resultat: Das 157 Quadratmeter grofie
Lokal im Zentrum der Stadt hat einen Verkehrswert von 57.000 Leva
(etwa 28.000 Euro). Weil aber am Markt dafiir real ohne weiteres 300.000
Leva zu erzielen wiren, muss Manol&eva-Nikolova einige argumentative
Klimmziige machen, um ihre Expertise zu begriinden:

— Erstens: Sie zieht 30 Prozent vom Preis ab wegen ,technischen
Wertverlusts und Bauschiden®, auch wenn nicht klar wird, was fir
ein Wertverlust und was fiir Schiden das sein sollen. Vielleicht die
kiirzlich eingebauten Aluminiumfenster oder das Eichenparkert?

— Zweitens nimmt Manol¢eva-Nikolova an, dass die tibliche Miete
fiir solche recht luxuriésen Riumlichkeiten 3 Leva pro Quadratme-
ter betrigt (also knapp 1,50 Euro) und diese Miete sich in den kom-
menden 47 Jahren nicht verindern wird. Das ist offensichtlich ab-
surd, besonders wenn man weiff, dass die Gemeinde Cirpan im
Vorjahr Flichen zur Verpachtung ausgeschrieben hatte, die teurer
waren; und das nicht etwa fiir ein Gebaude, sondern fiir unbebautes
Land.

— Der dritte Akt des Gaunerstiicks spielt dreieinhalb Monate spiter.
StaniSev kauft als Parteivorsitzender der BSP durch seinen Be-
vollmichtigten Stajko Genov in Cirpan fiir die Partei eine 61 Qua-
dratmeter grofle Wohnung. Er kauft sie billig, denn sie liegt im
siebten Stock eines 25 Jahre alten Plattenbaus, des letzten in der
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Stadt. Der Preis betragt 11.384 Leva (knapp 6.000 Euro). Nur zwei

Stunden spiter taucht ein Gutachten auf (natiirlich von der schon

erwahnten Sachverstindigen Manol¢eva-Nikolova), das dem Ap-

partement einen Verkehrswert in fast dreifacher Hohe des Kauf-
preises bescheinigt: 30.600 Leva. Gemifl dieses Gutachtens ist der

Quadratmeter dieser Immobilie, die sich jetzt im Besitz der BSP

befindet, mit 501 Leva anzusetzen. (Man beachte, dass das erste

Gutachten fiir eine Immobilie ausgestellt wurde, die im Erdge-

schoss eines alleinstehenden Hauses im Stadtzentrum liegt und in

der bereits zahlreiche Renovierungsarbeiten durchgefiihrt wurden,

das zweite Gutachten hingegen fiir eine Wohnung am Stadtrand im

siebten Stock eines Plattenbaus ohne jegliche Modernisierung.)

— Der vierte Akt des Stiicks musste etwas weiter abseits von den
Blicken der Journalisten durchgefiihrt werden. Am 31. Marz 2007
versammelt sich der Gemeinderat der Stadt Cirpan im Hotel ,, Arse-
nal“ im Badeort Nesebir am Schwarzen Meer, 250 Kilometer von
der Stadt entfernt. Dort wird der Tausch des Parteilokals (aus dem
Besitz der Stadtgemeinde) gegen die Plattenbauwohnung (aus dem
Besitz der BSP) ans Ende der Tagesordnung gesetzt. In nur fiinf
Minuten driickt die rote Ratsmehrheit die Diskussion zu diesem
Thema durch und sorgt fiir die offizielle Zustimmung zu dem
betriigerischen Tausch. Die Gemeinde iibertrigt ihr Eigentum
freundlich an den Ortsverein der BSP, der nur noch zum Ausgleich
der begutachteten Verkehrswerte eine Zuzahlung von 26.400 Leva
leisten muss. Dann stellt der Notar die Dokumente aus. Auf diese
Weise kommt die BSP in den Besitz eines innerstidtischen Lokals
im realen Wert von 300.000 Leva.

Mit Grundstiickstauschgeschiften dieser Art hat der Minister-
prasident und Parteivorsitzende der BSP wihrend seines vierjihrigen
Mandats Dutzende von Stidten finanziell geschidigt. Bis heute jedoch
konnte die Staatsanwaltschaft den Premierminister nicht zur Verant-
wortung ziehen, selbst wenn sie es wollte, denn im bulgarischen Straf-
recht fehlt noch immer eine Definition von Korruption. Wenn jedoch ein
Gericht die oben erwihnte Definition des ,Korruptionirs® benutzte,
konnte sich der ehemalige Ministerprisident schnell hinter Gittern wie-
derfinden. Obwohl er sich nicht personlich bereichert hat, erfiillen die in
Cirpan und Dutzenden anderer Orte vorgenommenen ,gleichwertigen
Tauschgeschifte® idealtypisch den Tatbestand der politischen Korrup-
tion.
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... und das bulgarische Gerichtswesen

2008 und Anfang 2009 figte StaniSev dem Staat Bulgarien durch
Tauschgeschifte mit Grundstiicken an der Schwarzmeerkiiste und in
den Urlaubsorten im Gebirge Schaden von tiber acht Milliarden Leva zu.
Und damit dies fiir die Ausfihrenden nicht etwa unangenehme Folgen

haben wiirde: Am Ende der Regierungs-
zeit hat die rote Parlamentsmehrheit ein
Amnestiegesetz angenommen, mit dem
in der Praxis alle Staatsbediensteten, die
an betriigerischen Immobilientausch-
geschiften beteiligt waren, straffrei ge-
halten werden. Aus Sicht der bulgari-

In den Jabren der StaniSev-Regierung
wurde das Gerichtswesen fast wvoll-
standig von den Regierenden kon-
trolliert — mit dem Ergebnis, dass es
vollig ineffektiv wurde, gemessen an
dem, was es eigentlich leisten soll.

schen Sozialisten war das dringlich, denn
sie ahnten bereits, dass sie bei den Wahlen 2009 die Regierungsmacht
verlieren wiirden und damit auch den Einfluss auf das Gerichtswesen,
das in den Jahren der Staniev-Regierung fast vollstindig von den Regie-
renden kontrolliert wurde — mit dem Ergebnis, dass es vollig ineffektiv
wurde, gemessen an dem, was es eigentlich leisten soll.

»Das Justizsystem in Bulgarien wischt die Verbrecher rein®, formu-
liert Philosophieprofessor Nikolaj Vasilev das Problem: ,,Entweder sind
die Anklagen licherlich oder die Beweise, die vorgelegt werden. Wenn

weder die Anklagen noch die Beweise licherlich sind, sind es die Urtei-
le.”

Verbrechen in der Energiewirtschaft

Fiir andere Bereiche der Wirtschaft lassen sich dhnliche Beispiele
miuhelos finden. Als besonders anfillig erweist sich die Energiewirt-
schaft, in der nach Meinung von Insidern das Abzweigen von Kapital aus
den staatlichen Energieunternehmen in den vergangenen Jahre Dimen-
sionen angenommen hat, die die Finanzkraft des Staates untergraben.
Auch hierfiir ein Beispiel:

In der Redaktion, in der ich arbeitete, erhielten wir einen Hinweis auf
groflangelegten Diebstahl im Braunkohletagebau ,Marica Iztok®, dem
Sockelstein der energiewirtschaftlichen Unabhingigkeit des Landes. Ich
fuhr ins Tagebaugebiet. Nach zwei Tagen und einigen Dutzend Ge-
sprachen mit Arbeitern und Angestellten des Betriebs vertiigte ich tiber
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eindeutige Informationen. ,Hier im Bergwerk wurde ja immer schon
gestohlen, aber seit diese da an die Macht gekommen sind, wird hier
geklaut, als wire es die letzte Gelegenheit.“ Gestohlen wird auf vielerlei
Weise: mit Hilfe vorher abgesprochener Ausschreibungen; indem Bau-
und Montagearbeiten mehrfach in Rechnung gestellt werden; indem
Rechnungen bezahlt werden fiir Sanierungsarbeiten, die nie ausgefiihrt
wurden.

Der Umstand, dass die Bergbaubetriebe auch nach 1989 ohne Unter-
brechung von Mitgliedern der alten Parteinomenklatur kontrolliert
wurden, hat bei der Werksleitung zu einem Gefiihl der Sicherheit
geflihrt, dass das, was immer sie auch tut, straflos bleiben wird; die Arbei-
ter und Angestellten nehmen die Dinge hin, schicksalsergeben wie in den
Zeiten des Feudalismus. Jeder kennt zahllose Geschichten von ungeheu-
rem Missbrauch des Betriebsvermogens, aber erzihlen wiirde man sie
nur unter vier Augen. Die Angst vor der Rache der Michtigen am Ort
verschliefit allen den Mund — aufler wenigen Mutigen, die sich nicht
unterkriegen lassen.

Nur der Vollstindigkeit halber sei bemerkt: Einen noch lingeren Bei-
trag konnte man tiber das grofite Investitionsvorhaben in Bulgarien, das
Atomkraftwerk ,Belene®, schreiben — alles, was da im Vorfeld gelaufen
ist, deutet auf eine wahre Korruptionsmaschinerie hin.

Aussichten

Fiir den deutschen Leser mogen Geschichten tiber ein nicht funktionie-
rendes Justizsystem, eine Verflechtung von Parteien mit dem organisier-
ten Verbrechen und tber kiufliche, korrupte Politiker vermutlich wie
Schauermirchen klingen. Man sollte aber bedenken, dass fiir viele Leute
der unmittelbare persénliche Gewinn oder der Gewinn fiir die Partei
oder die Firma wichtiger ist als die langfristige politische Perspektive
einer gemeinsamen, sich gegenseitig unterstiitzenden europiischen Staa-
tenfamilie.

Die jiingsten Parlamentswahlen haben die politische Situation Bulga-
riens deutlich verindert. Ob damit jedoch die oben geschilderten
Phidnomene bald der Vergangenheit angehoren werden, bleibt abzuwar-
ten.

Aus dem Bulgarischen iibersetzt von Christian Geiselmann.
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Violeta Kyoseva

Die Entwicklung des Demokratieverstandnisses
in Bulgarien seit dem Umbruch

Bulgarien zwanzig Jahre nach der ,Wende*“

Die Biirger Europas schauen im Jahr 2009 auf zwanzig Jahre seit dem Fall
des ,Eisernen Vorhangs“ zurtick. Dieses historische Ereignis hat auch
fiir Bulgarien, ein stark sozialistisch geprigtes Land in Siidosteuropa,
wichtige politisch-gesellschaftliche Verinderungen mitgebracht — das
Ende der kommunistischen Ara und den Beginn einer demokratischen
Regierungsform.Im Unterschied zu anderen Lindern Stidosteuropas ist
dieser Prozess in Bulgarien friedlich verlaufen. Ohne Krieg, aber mit
unnotig viel biirgerlicher Geduld und einer uneffektiven Staatspolitik,
hat sich ein sehr lang gezogener und mithsamer Umbruch vollzogen.
Diese tiefgreifende gesellschaftliche Transformation hat in Bulgarien
zwanzig Jahre politischen Leerlauf und biirgerliche Lihmung verur-
sacht. Leider ist die sozialistische Denkweise tief in den Képfen der Men-
schen verwurzelt, die kommunistischen Strukturen wirken immer noch
nach.

Der Begriff ,Demokratie” beschaftigt uns, die Bulgaren, in den lan-
gen und schwierigen Jahren seit Beginn des Umbruchs immer noch sehr
intensiv. Allein schon die bulgarische
Bezeichnung fiir die ,Wende® — , als die
Demokratie kam“ — zeigt sehr deutlich
unsere Einstellung zum wichtigsten Er-
eignisin Europa 1989/1990. Fiir den Bul-
garen ist die Demokratie wieder etwas,
das von auflen kommt und an dem wir,
die Biirger, keinen aktiven Anteil haben diirfen. Diese Haltung ist eine
Folge des miihseligen ,bulgarischen Umbruchs“ und der spezifischen
Wertvorstellungen der Menschen aus der jiingsten Vergangenheit (wie

Was in Deutschland und Westeuropa
»Wende“ beif$t, wird in Bulgarien
umschrieben mit ,,als die Demokratie
kam*,

Violeta Kyoseva ist Vorsitzende von FAR (Verein fiir demokratische Bildung,
Burgas).
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z. B. Vorliebe fiir den Kollektivismus anstelle von personlichen Initiati-

ven und Freiheiten).

Bulgarien ist heute in die europdische und transatlantische Zusam-
menarbeit integriert. Die grofie politische Frage der zwanzig Jahre jun-
gen Demokratie in Bulgarien ist gegenwirtig die Frage der Zivilgesell-
schaft. Thre Entwicklung erfolgte parallel mit dem Prozess der Demokra-
tisierung des Landes. In der Realitit besteht jedoch zwanzig Jahre ,nach
den Verinderungen® immer noch ein Mangel an einer entwickelten Zi-
vilgesellschaft. Auch die ersten echten Biirgerproteste gegen bestehende
Missstinde sind immer noch einzeln und schwach. Dafiir gibt es einige
wichtige Griinde:

— Nach wie vor spielt der Staat eine iibergeordnete Rolle bei der
Wahrnehmung von gesellschaftlichen Aufgaben. Weit verbreitet ist
die Haltung, auf den Staat bzw. die 6ffentliche Hand zu warten,
anstatt selbst zu handeln.

— Die Biirger leiden unter 6konomischen und sozialen Schwierigkei-
ten und nehmen an den Prozessen der Entscheidungsfindung kaum
teil.

— Der NGO-Bereich ist noch zu gering entwickelt. Netzwerke feh-
len, iiberhaupt besteht ein Mangel an entsprechenden Erfahrungen
in Theorie und Praxis.

— Die Bulgarische Orthodoxe Kirche, ein wichtiges kollektives Mit-
glied der Zivilgesellschaft, steht abseits der dynamischen Entwick-
lung des Landes seit 1989 und unterstiitzt die Christen nicht genug
beim Suchen und Festigen ihrer christlichen Werte und Menschen-
wiirde.

Die Zivilgesellschaft ist uns von der Verfassung gegeben, sie ist aber
nichts Selbstverstindliches. Sie lebt durch das biirgerliche Selbstbewusst-
sein, das wir Bulgaren zu entwickeln lernen miissen. Langsam sind posi-
tive Entwicklungstendenzen zu beobachten. Immer mehr Biirger begin-
nen, ihre politischen Bediirfnisse zu artikulieren, und suchen Auswege
aus der Sackgasse. Mehr und mehr treten Fragen der Interessenvertre-
tung und der Verantwortung des Einzelnen in den Vordergrund. Diese
lang erwartete, hauchdiinne Verinderung des biirgerlichen Bewusstseins
wird mit allen moglichen Mitteln und Instrumenten der Demokratie und
des christlichen Glaubens unterstiitzt und begleitet.
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Bedarf an Begeghungen und Bildungsangeboten

Prozesse der Europiisierung und Globalisierung, Aufarbeitung der ge-
meinsamen Geschichte auf dem Balkan und in Europa, Auswanderung
vieler bulgarischer Jugendlicher in den letzten Jahren und viele andere
Themen sind wichtige sozial-politische Fragen der heutigen bulgari-
schen Gesellschaft. All diese Themen sind eng mit der personlichen und
gesellschaftlichen Identitit des Menschen verbunden, beeinflussen alle
Lebenslagen unseres Alltags und erfordern eine grundlegende Reflexion.
Dafiir braucht eine Gesellschaft Angebote der politischen und sozialen
Bildung und entsprechende zivilgesellschaftliche Strukturen. Solche An-
geboteund Strukturen sowie die notigen Hauser fehlen noch weitgehend
in Bulgarien.

Kein Demokrat ist vom Himmel gefallen. Der aufgeklirte miindige
Biirger ist ein Ergebnis von Bildung und Erziehung. Im traditionellen
bulgarischen Bildungssystem ist jedoch ein Mangel an Wissen und an
Erfabrungen iiber Politik und Demokratie festzustellen. Jugendliche
werden vor allem von der Schule geprigt — gerade dort sind jedoch keine
Méglichkeiten zur Artikulation und Partizipation vorhanden. Das Fach
Politik fehlt an der Schule, ebenso wie es an Freiraumen auflerhalb der
Schule zur Auseinandersetzung mit politisch relevanten Themen man-
gelt. Die meisten Schiiler wollen etwas fiir ihre Schule tun, haben zahlrei-
che gute Ideen, aber sie bekommen weder Unterstiitzung von den Leh-
rern noch von den Eltern oder der Gesellschaft. So lassen sich unter den
Heranwachsenden grofie Defizite im Demokratieverstindnis aufzeigen.
Selbstverantwortliches und erfahrungsorientiertes Lernen sowie grup-
penorientierte Methoden und gruppendynamische Lernprozessesind in
Bulgarien neue und wenig bekannte Begriffe. Weit verbreitetist nach wie
vor Frontalunterricht auf allen Ebenen.

Gerade hier sehen Biirgervereine wie Angebote der politischen und sozia-
»FAR - Verein fiir demokratische Bil-  len Bildung sowie entsprechende
dung® in Burgas, der seit fiinfzehn Jah-  Haiuser feblen noch weitgebend in
ren intensive Demokratiebildung fiir Ju-  Bulgarien.
gendliche und Erwachsene betreibt, ihre
Rolle. FAR hat es sich zum Ziel gesetzt, den Aufbau von zivilgesell-
schaftlichen Strukturen und die damit verbundenen Prozesse der
Verinderung des biirgerlichen Bewusstseins vor Ort durch gezielte Bil-
dungsarbeit, pidagogische Arrangements und biirgerliches Engagement
zu begleiten.
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Arbeit fur die Demokratie am Beispiel von FAR

FAR - Symbol der Stadt Burgas und der Jugendarbeit

FAR bedeutet im Bulgarischen ,,Leuchtturm® (Burgas ist eine wichtige
Hafenstadt) und symbolisiert schon durch seinen Namen das Ziel des
Vereins. Als freier Triger der Jugend- und Erwachsenenbildung fithrt
FAR Seminare zu sozial-politischen Themen, Tagungen, bilaterale und
internationale Begegnungen fir Jugendliche und Erwachsene durch und
betreibt eine aktive Projektarbeit.

Unsere Zielgruppen sind Jugendliche, Pidagogen, Vertreter von Bil-
dungseinrichtungen, die Bulgarische Orthodoxe Kirche sowie aktive
Biirger und Interessierte. Mit den Veranstaltungen sollen Kenntnisse
tiber politische und gesellschaftliche Themen vermittelt werden, um
Teilnehmenden Orientierung fiir ihre eigene Urteilsbildung anzubieten.

Wichtige Akzente der Bildungsarbeit von FAR

» Schulung von Multiplikatoren

Die Seminare fiir Multiplikatoren haben eine strategische Bedeutung fiir
FAR. Durch den Mangel an Strukturen der Jugendarbeit im Land
kénnen nur motivierte Padagogen und aktive Biirger zur Verbreitung
unserer Ziele und zur Gewinnung von Teilnehmern beitragen. Aufier-
dem dienen diese Seminare der Weiterbildung und dem Erfahrungsaus-
tausch tiber auflerschulische (non-formale) Bildung, fiir die es in Bulga-
rien bisher nur wenig konkrete Beispiele und Literatur gibt.

* Demokratiebildung fiir Jugendliche

Im aktuellen Angebot fiir Jugendliche finden sich Themen wie ,,Demo-
kratie®, ,Politik durch unsere Augen gesehen® oder ,,Europa und Bulga-
rien vor den Wahlen® (d. h. vor der Europa- und Parlamentswahlen im
Sommer 2009). Mit diesen und hnlichen Veranstaltungen sollen die
grofien Liicken im Bereich ,Politik unterrichten® geschlossen und den
jungen Menschen die Fahigkeit zur Bildung cines eigenstindiges Urteil
vermittelt werden.

Als Beispiel fithre ich einige Ergebnisse der Befragung von 21 Jugend-
lichen (Seminarteilnehmer im Alter von 15 bis 18 Jahren) zum Thema
»Was ist wichtig fiir die neue Regierung?“ an. Die Antworten spiegeln
die aktuelle politische und soziale Situation im Land und sind auch ein
Appell zur raschen Losung vieler Probleme:
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— Erhohung der Lohne und Renten; Deckelung der Kosten fiir
Strom, Heizung und Wasser.

— Besondere Sorge fiir die Armen, die Miitter und Arbeitslosen; Er-
hohung des Kindergeldes, Senkung der Steuern.

~ Bekidmpfung von Korruption, Bestrafung illegal reich Gewordener,
strengere Mafinahmen und Gesetze, effektive Verurteilung von
Verbrechern.

— Bessere Ausstattung der Krankenhiuser; Senkung der Kosten fiir
das Gesundheitswesen.

— Mehr Geld fiir Schulen und Universititen, Renovieren von
offentlichen Gebauden, Lehrerfortbildung, Schaffen eines euro-
pidischen Bildungsniveaus, neue Curricula, Entwicklung des Brei-
tensports.

— Verbesserung der Infrastruktur durch Ausbau des Fernstraflen-
und Schienennetzes.

~ Saubere Natur und Luft, Beschrinkung von Bauarbeiten (aber
auch: Abriss von illegalen Bauten), Einrichtung einer effektiven
Miillentsorgung.

Wichtig ist auch, dass bei diesen Veranstaltungen den Jugendlichen
Werte vorgelebt und vermittelt werden. Die traditionellen Werte erleben
in Bulgarien eine erhebliche Krise und werden durch Konsumwerte er-
setzt. Man sicht diesen Konsumgeist tiberall, in den Familienbeziehun-
gen und in der Religion, in der Politik, in der Kultur und in der Freizeit.
Leider hat sich hier der Osten dem Westen stark angeglichen.

* Bulgarisch-dentsche Schiilerzeitungswerkstatt — eine Plattform fiir
das personliche Demokratieverstindnis

Zweimal jihrlich fihrt FAR in Kooperation mit seinem langjihrigen

deutschen Partner, dem ,Haus am Maiberg® in Heppenheim (Akademie

fir politische und soziale Bildung der

Diézese Mainz) bulgarisch—deutsche Wesentliche Ziele sind Wertevermitt-

Schiilerzeitungswerkstitten durch. Die-  lung und der Weg zum miindigen

se Veranstaltung ist ein gutes Beispiel fiir ~ Biirger.

deutsch-bulgarischen Transfer beim

Umgang mit der Demokratie im Alltag. Schiilerzeitung und Schiiler-

vertretung waren in der bulgarischen Schulpraxis bisher wenig bekannt.

Die Schiilerwerkstatt festigt das Selbstbewusstsein der bulgarischen Ju-

gendlichen und 6ffnet ihnen neue Welten. Da die bulgarischen Teilneh-

mer {iber sehr gute Deutschkenntnisse verfiigen (in Bulgarien gibt es 24

deutschsprachige Schulen), kann die Zeitung auf Deutsch erscheinen.
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o [Internationale Jugendarbeit als Schritt zur EU-Integration
Junge Bulgaren erhalten eine hervorragende Ausbildung in Fremdspra-
chen und verfiigen infolgedessen iiber sehr gute Fremdsprachenkompe-
tenzen. Deswegen ermutigen wir sie zur aktiven Teilnahme an interna-
tionalen Jugendbegegnungen. Was bekommen die jungen Menschen da-
durch und wie wirken sich diese positiven Erfahrungen in der Gesell-
schaft aus? Die Austauschprogramme ermoglichen bulgarischen Ju-
gendlichen internationale Erfahrungen und das Kennenlernen der oft
zitierten westlichen ,Demokratie als Le-
Die junge Generation Bulgariens  bensform® aus eigener Anschauung. Fra-
verbindet beute ibre Zukunft durch-  gen nach Gemeinsamkeiten und Unter-
i auch mit der Entwicklung ibres  schieden sowie nach einem gemeinsamen
eigenen Landes. europiischen Bewusstsein leisten einen
Beitrag zum besseren Verstindnis ethni-
scher Konflikte, zum Abbau von Vorurteilen und férdern wichtige in-
terkulturelle Kompetenzen. Aufferdem tragen die internationalen Erfah-
rungen dazu bei, dass die bulgarischen Jugendlichen schon ,ein Auge
nach auflen geworfen haben und infolgedessen weniger vor dem Dilem-
ma ,Auswandern oder Bleiben“ stehen; anders gesagt: Sie verbinden
ihre Zukunft durchaus auch mit der Entwicklung ihres eigenen Landes.
Das ist ein wesentlicher Aspekt zur Erhaltung unseres Humankapitals,
das wir seit vielen Jahren stindig nach aufien abgeben, ohne etwas dafiir
zurtick zu bekommen.
Die Teilnahme an internationalen Jugendbegegnungen ist eine echte
kulturelle Herausforderung fiir unsere jungen Menschen. Sie erleben
Hlife“ die gemeinsame europiische Kultur, die sie tragenden Werte und
werden sich des wichtigen bulgarischen Beitrags zu diesem europiischen
Erbe bewusst.
o Short-Study-Visit — Know-how-Transfer zur Jugendhilfe von
Deutschland nach Bulgarien
Short-Study-Visits fiir bulgarische Fachkrifte in der Jugendhilfe
gehoren ebenfalls zum Programm der Zusammenarbeit mit dem ,Haus
am Maiberg®. In Bulgarien liegt die Zustandigkeit fiir die Jugendhilfe —
einschlief8lich der Verantwortung fiir Vorschriften und Steuerung von
Bildungseinrichtungen — nach wie vor fast ausschliefilich in staatlicher
Hand. Daher ist es fiir bulgarische Fachkrifte von groflem Interesse, die
plurale, subsididre und dezentrale Organisation der Jugendhilfe in
Deutschland durch dieses spezielle Angebot im ,Haus am Maiberg®
kennen zu lernen. Praktisch lauft dies so ab, dass die bulgarischen Ju-
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gendlichen in Deutschland Jugendarbeit authentisch an ihren Orten und
mit dem engagierten padagogischen Personal erleben und sich an Ort
und Stelle tiber die einzelnen Schritte ein Bild machen kénnen. Wie sinn-
voll diese Art der Fachkrifteschulung ist, zeigt die Zusammenarbeit von
FAR mit den Vertretern der Einrichtungen vor Ort nach der Riickkehr.
Sie gehoren in Bulgarien ab sofort zum Netzwerk von FAR, kooperieren
bei kleinen Projekten und Initiativen mit uns und versuchen, in ihrem
Umfeld das Gesehene und Erlebte sowie die neuen Wert- und Weltan-
schauungen weiterzugeben.

Veranstaltungen dieser Art sind sehr wichtig fiir bulgarische Fach-
krifte. Sie bieten viel Potenzial zum Nachdenken, Umdenken und Neu-
gestalten der pidagogischen Arbeit vor Ort. Die deutschen Partner ken-
nen die Defizite und antworten professionell und kollegial auf die drin-
genden Bediirfnisse der Jugendhilfe bei uns.

e Der Bereich ,,Soziales“ — ein wichtiger Aspekt der

Demokratiebildung
In Bulgarien besteht wachsender Bedarf, die Probleme und Herausfor-
derungen der Sozialarbeit auf die politische Tagesordnung zu setzen.
Fragen wie der Aufbau eines funktionierenden sozialen Netzwerks, die
Notwendigkeit der Aktivierung und der Erweiterung bestehender
Kapazititen im Sozialbereich, Erwerb von Kenntnissen tiber freiwilliges
Engagement und Ausarbeitung von Strategien fir eine effektive Sozial-
politik sind wesentliche Aspekte der Demokratiebildung und dienen da-
mit unmittelbar der Demokratisierung der bulgarischen Gesellschaft.
FAR schliefit seit kurzem auch diese brennenden Fragen in seine Arbeit
ein. Die ersten Veranstaltungen zeigen, dass Ideen fiir eine konkrete
Zusammenarbeit geboren werden und die Motivation zu freiwilligem
Engagement und zur Umsetzung erfolgreicher Modelle sozialer Arbeit
in der bulgarischen Gesellschaft stetig zunimmt.

Ausblick

Vereine wie FAR, dessen Arbeit hier stellvertretend fiir viele andere
steht, erfiillen mit ihren vielseitigen Bildungsangeboten einen wichtigen
Auftrag beider Entwicklung der Zivilgesellschaft in Bulgarien. Sie bieten
professionell sozial-politische und interkulturelle Inhalte an und tragen
durch praktisch orientierte Methoden zum Aktivieren des personlichen
Potenzials der Teilnehmer und zum Erreichen der wichtigen Bildungs-
ziele ,Demokratiebildung® und ,Verinderung des Bewusstseins® bei.
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Stefanie Albrecht

Gore dolu. Zur Situation der Menschen im
landlichen Raum Bulgariens

Wer in den letzten Jahren im Landesinneren Bulgariens unterwegs war,
kennt die folgenden Eigenschaften der Dérfer: die Straffen haben zahl-
reiche Schlaglécher, die meisten Hauser sind renovierungsbediirftig, vie-
le alte Menschen arbeiten auf den Feldern, 6ffentliche Flichen sind mit
Unkraut iberwuchert. Auf den ersten Blick wird deutlich, dass der Le-
bensstandard der lindlichen Bevélkerung niedrig ist.

Die bulgarische Regierung bemiiht sich fortwihrend, dies zu dndern;
die EU unterstiitzt sie dabei seit langem mit Beihilfen.! Eine ziigige Ver-
besserung der Situation kam jedoch bisher nicht zustande. Im letzten
Jahr machte Bulgarien Schlagzeilen, weil die Zahlung von EU-Beihilfen
fir die landliche Entwicklung wegen Unregelmifligkeiten und des Be-
trugverdachtes in 90 Fillen eingefroren wurden. Die lindlichen Regio-
nen befinden sich seit Jahren in einem Zustand zwischen Hoffnung er-
weckenden Initiativen und die Erwartungen dimpfenden Hemmnissen.
Datiir kommt mir einen treffende Bezeichnung in den Sinn - die bulga-
rische Redewendung ,,Gore dolu“. Man kann sie mit ,,mehr oder weni-
ger” Ubersetzen. Wortwortlich bedeutet sie ,oben unten®. Mit dieser
Redewendung beschreibt man die Relativitit der Situation im Auf und
Ab des Wandels bzw. den Zwischenzustand innerhalb der Spannweite
von positiver und negativer Wertung.

In diesem Artikel soll am Beispiel eines Dorfes im Siidosten Bulgari-
ens beschrieben werden, wie sich dieser Zustand konkret vor Ort dar-
stellt. Mir geht es sowohl um die Handlungsstrategien der Menschen, die

! Auf Grund des geplanten EU-Beitritts erhielt Bulgarien scit 1992 Beihilfen im Rahmen
des PHARE-Programms (Programm der EU zur Heranfithrung der mittel- und ost-
europiischen Kandidatenlinder an EU-Standards). 2000 startete das speziell fiir die Ent-
wicklung der Landwirtschaft und der lindlichen Riume in den Kandidatenlindern ent-
wickelte SAPARD-Programm (,Special Accession Programme for Agriculture and Ru-
ral Development®).

Stefanie Albrecht studierte den Magisterstudiengang , Ostenropa-Studien an
der Freien Universitat in Berlin.
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auf sehr unterschiedliche Weise bemiiht sind, ihre Lebenssituation zu
verbessern, als auch um die Schwierigkeiten und Probleme, mit denen sie
konfrontiert sind. Dabei stiitze ich mich auf Beobachtungen, die ich 2005
im Rahmen einer soziologischen Untersuchung durchgefiihrt habe.

Okonomische und politische MaBnahmen nach 1989

Bulgariens Landwirtschaft war vor 1989
wie in den meisten Ostblocklindern in
sozialistischen Produktionsgenossen-
schaften organisiert. Im Rahmen des
Systemwechsels sollten die Produk-
tionsstrukturen in der Landwirtschaft

Negativ auf die Entwicklung des
lindlichen Raums wirkten sich die
iiberbastete Reprivatisierung des
Grundeigentums und die Auflosung
der Agrargenossenschaften aus.

reformiert werden. Dabei setzte die bulgarische Regierung unter ande-
rem 1992 zwei Mafinahmen durch, die sich langfristig negativ auf die

weitere Entwicklung auswirkten:

— Sie entschied erstens, das kollektivierte Agrarland den privaten

Eigentiimern in den tatsichlichen Grenzen von 1944 zuriick zu ge-
ben. Damit verbunden waren zwei unterschitzte Probleme: Zum
einen war der Bodenbesitz schon im Jahr 1944 im ganzen Land
stark parzelliert und wurde danach durch Realerbenteilung noch
weiter segmentiert. Zum anderen zog sich die Klirung der Besitz-
grenzen auf Grund fehlender Kataster tiber viele Jahre hin. In dem
untersuchten Dorf zeigten sich noch dreizehn Jahre spiter die nega-
tiven Folgen dieser Mafinahme deutlich. So dokumentierte die Flur-
karte die extreme Zerstiickelung des Bodens in ca. 2.500 Parzellen
auf einer Fliche von ca. 1.000 ha Ackerland.

Bei der zweiten Regierungsmafinahme handelte es sich um die
zwangsweise Auflosung der Agrargenossenschaften, da sie als ein
Entwicklungshemmnis fiir die lindlichen Gebiete eingestuft wur-
den. Diese Mafinahme ist bis heute umstritten, weil die Liquidie-
rung der Genossenschaften zu erheblichen 6konomischen Verlus-
ten fithrte. Im vorliegenden Beispiel geschah dies 1992. Aus der
Liquidationsmasse gingen zwei neue Kooperativen hervor, eine
stirker sozial und eine eher marktwirtschaftlich ausgerichtet. Dra-
matisch wirkten sich die Verinderungen auf das Bewisserungs-
system rund um das Dorf aus. Zuvor der lokalen sozialistischen
Produktionsgenossenschaft gehorend, wurde es nach deren Liqui-
dierung einer staatlichen Bewisserungsfirma zugefiithrt. Fehlende
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Wartung und mutwillige Zerstorung fithrten dazu, dass bis zum
Jahr 2005 die bewisserungsfihige Anbaufliche, frither fast 100 Pro-
zent, auf ein Drittel schrumpfte.

Initiativen der Menschen vor Ort

Wie gingen die Menschen mit diesen Hindernissen um? Viele Besitzer
bestellten ihre unmittelbar an die Siedlung angrenzenden Parzellen selbst
fir den eigenen Bedarf. Die restlichen Parzellen wurden in eine der bei-
den Agrarkooperativen des Dorfes eingebracht. Beide Kooperativen
fungierten als eine Art lokaler Bodenfonds, der das Land an interessierte
Agrarunternchmer weiterverpachtete. 2005 waren im Dorf sechs Agrar-
unternehmer titig, davon fiinf aus der ca. 1.000 Einwohner zihlenden
Gemeinde selbst. Dies ist eine relativ grofle Zahl an wirtschaftlicher
Aktivititim Verhaltnis zu Dérfern in anderen Regionen Bulgariens. Die
Ursache ist in den vergleichsweise giinstigen Rahmenbedingungen des
Dorfes zu suchen: Der Ort befindet sich in einem traditionellen Ge-
museanbaugebiet, eine Fernverkehrsstrafie fihrt direkt am Dorf vorbei
und die Provinzhauptstadt befindet sich in der Nihe.

Die Agrarunternchmer bauten in groflerem Umfang Gemiise fiir den
bulgarischen Markt an. Sie waren zu sozialistischen Zeiten in dem Dorf
oder in einer Nachbargemeinde beschiftigt. Aber lediglich einer von
ihnen arbeitete damals im Agrarsektor. Diese Tatsache lisst vermuten,
dass landwirtschaftliche Kenntnisse fiir den wirtschaftlichen Erfolg
nicht an erster Stelle standen. Nach meiner Beobachtung kam es vor
allem auf kaufmannische Fihigkeiten an.

Auf Grund der gilinstigen Anbaubedingungen war das untersuchte
Dorfauch attraktiv fiir Bewohner der vier bis acht Autostunden entfern-
ten Gebirgsregionen, hauptsichlich muslimische Bulgaren, die dann
voriibergehend ins Dorf kamen. Hauptberuflich war ein grofier Teil von
ihnen in pidagogischen oder sozialen Berufen beschiftigt. Durch die
landwirtschaftliche Tatigkeit stockten sie ihr geringes Einkommen auf.
Zugute kam ihnen der Umstand, dass zahlreiche Hiuser aufgrund der
Abwanderung der alteingesessenen Dorfbewohner leer standen und
glinstig zu mieten waren. Eine grofiere Zahl dieser Gebirgsbewohner
wurde wihrend meines Aufenthaltes von den Agrarunternehmern ange-
stellt. Andere betrieben in den Ferienmonaten mit ihrer Familie
selbststindig Landwirtschaft, indem sie kleine bewésserungsfihige Par-
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zellen pachteten und darauf arbeitsintensive Kulturen wie z. B. Corni-
chons anbauten. Die Produkte lieferten sie an einen Zwischenhindler.
Profitieren konnten sie dabei von der Solidaritit in ihren Grofifamilien.
Interessant war, dass es in diesen Familien keine klare Trennung zwi-
schen beiden Erwerbsformen gab: Bei einigen teilten sich die Familien-
mitglieder zwischen Selbststindigkeit und verschiedenen Anstellungen
auf, andere wechselten im Laufe der Jahre zwischen beiden Erwerbsfor-
men.

Innerhalb der letzten zehn Jahre stellte sich damit eine Balance im
Dorf ein, die sowohl den Unternehmern als auch den Saisonbauern eine
konstruktive Mischung aus Stetigkeit und Flexibilitit ermoglichte. Eini-
ge der Saisonarbeiter gingen 2005 dazu tiber, sich Hauser zu kaufen und
permanent im Ort niederzulassen oder in Partnerschaft groflere Flichen
zu pachten. Die Prosperitit und die Konkurrenz auf dem Pacht- und
Arbeitsmarkt bewirkte eine positive Dynamik, von der viele im Dorf
profitierten. Dazu gehorten die beiden Agrargenossenschaften durch die
Nachfrage ihrer Dienstleistungen, die Besitzer leerer Hiuser, die Laden-
und Cafébesitzer, der Gemisezwischenhiandler und ein privater Agrar-
ingenieur. Auch andere alteingesessene Dorfbewohner zogen einen
Nutzen aus den vielfiltigen Angeboten und Nachfragen. Manche wur-
den dazu ermutigt, die nur fiir den eigenen Bedarf betriebene Landwirt-
schaft auf marktorientierte Zweige zu erweitern. Sie begannen ebenfalls
mit dem Anbau von Cornichons, Tabak oder Melonen.

Bemerkenswerterweise war diese beschriebene Balance eine Eigen-
heit dieses Dorfes. Im Nachbarort hatte sich der Besitzer einer Ge-
fliigelfarm als grofler Pichter etabliert. Dies bescherte den Bewohnern
jenes Dorfes zwar Arbeitsplitze, doch dem aggressiven Druck des Farm-
besitzers waren Kleinbauern nicht gewachsen. In einer anderen Nach-
bargemeinde vermieteten die Bewohner ihre Felder einschlieflich der
angebauten Kulturen an Subunternehmer aus den Gebirgsregionen ge-
gen einen Anteil der Ernte. Fiir die Subunternehmer war von Vorteil,
dass sie kein Kapital vorstrecken mussten. Allerdings war ihr Anteil so
beschrinkt, dass sie auch im nichsten Jahr wieder nur als Subunterneh-
mer arbeiten konnten. Der Nutzen des Verpichters bestand darin, dass
er sich nicht um Erntehelfer kiimmern musste. Deutlich wurde dieser
Nutzen fiir mich erstim Kontrast zu den Problemen der Agrarunterneh-
mer im Untersuchungsdorf. Die ausreichende Zahl an verfiigbaren
Arbeitskriften war bei dieser Form der Gemiiseproduktion eine der
wichtigsten Voraussetzungen. Die Unternehmer betrieben groflen Auf-
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wand, um iiber die im Dorf vorhandenen Arbeiter hinaus weitere zu
engagieren. Dazu fuhren sie tiglich morgens und abends bis zu 100 km
weit. Insbesondere Roma wurden auf diese Weise zur Arbeit abgeholt.
Ein relativ gut bezahlter Vorarbeiter, ein so genannter Brigadier, war fiir
die Anwerbung aus dem eigenen Netzwerk verantwortlich. Meine Be-
obachtung deckt sich mit der Analyse des Landwirtschaftsministeriums,
nach der die drei Minderheiten — muslimische Bulgaren, Bulgaren mit
Roma-Herkunft und Bulgaren tiirkischer Herkunft — im Agrarsektor
tberproportional beschaftigt und folglich von der Benachteiligung
landlicher Gebiete besonders betroffen sind.2

Schwierigkeiten, mit denen die Menschen zu kdampfen haben

Der Fall eines Brigadiers mit Roma-Herkunft zeigt, wie sich die Benach-
teiligung von Minderheiten im lindlichen Raum potenziert. Er arbeitete
mit seinen Verwandten bereits im zweiten Jahr bei einer Agrarunterneh-
merin. Die Ergebnisse seines Teams waren hervorragend. Ich fragte ihn,
warum er nicht ebenso wie viele muslimische Bulgaren aus den Gebirgs-
regionen Land pachtet und mit seinen Verwandten bebaut, um mehr zu
verdienen. Zu meinem Erstaunen war dieser Gedanke fiir ihn véllig ab-
wegig, ohne dass ich die Griinde dafiir feststellen konnte.

Strukturelle Hemmnisse betreffen auch andere Bevolkerungsgrup-
pen. Daistin erster Linie die schwere Arbeit auf dem Feld bei sengender
Hitze zu erwihnen, welche sehr schlecht bezahlt ist. Fiir zehn Stunden

Arbeit erhielten die Pflicker zwischen

Angeborige der Minderbeiten sind
iberproportional im Agrarsektor be-
schdftigt und daber besonders von der
Benachteiligung lindlicher Gebiete
betroffen.

zwolf und fiinfzehn Euro Lohn. Sie hat-
ten in der Regel keinen schriftlichen Ar-
beitsvertrag und waren im Krankheitsfall
nicht abgesichert. Fiir Menschen, die kei-
ne Alternative zu dieser Arbeit hatten,

konnte von wirtschaftlichem Erfolg kei-
ne Rede sein. Zu dieser Gruppe zihlten iiberdurchschnittlich viele Frau-
en, insbesondere Rentnerinnen aus dem Dorf oder Frauen mit Roma-
Herkunft. Auch die muslimischen Bulgaren aus den Gebirgsregionen,
die selbststindig Gemiise anbauten, hatten mit speziellen Problemen zu

2 ,National Strategy Plan for Rural Development® (2007-2013), 2007, S. 20 f.; vgl. dazu
www.mzh.government.bg (letzter Zugriff: 20.12.2009).
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kimpfen. Die Betreiber des Bewisserungssystems forderten Gebiihren
fiir mehr Wasser, als die Saisonbauern tatsichlich verbrauchten, und
nutzten dabei ihre Monopolstellung aus.

Nutzniefer des SAPARD-Fonds der EU waren die Saisonarbeiter
ebenso wenig wie die meisten ansissigen Dorfbewohner. Nur vier der
Agrarunternehmer hatten die biirokratischen und materiellen Hiirden
genommen und Zuschiisse aus dem Fonds zu ihren Investitionen erhal-
ten. Die Konkurrenz zwischen den verschiedenen Unternehmern verur-
sachte eine negative Stimmung unter den Dorfbewohnern, die durch
Misstrauen geprigt war. Intrigen und Gertichte waren hiufig und dien-
ten individuellen Interessen. Diese Beobachtung lasst sich auch mit den
beiden konkurrierenden Kooperativen in Verbindung bringen. Bei der
Entscheidung zwischen der cher sozial oder der eher marktwirtschaft-
lich ausgerichteten Kooperative waren persénliche Sympathien genauso
wichtig wie die Uberzeugung vom richtigen Konzept.

Schlieflich ist die negative Bevolkerungsentwicklung des Dorfes zu
nennen, die parallel zu der allgemeinen Situation des Landes durch
Uberalterung und Abwanderung gekennzeichnet ist. Die aus dem Dorf
stammenden jungen Menschen lebten bereits grofitenteils mit den Eltern
in der nahen Grof3stadt und verbrachten hier nur ihre Freizeit bei den
Grofleltern. In der Landwirtschaft sah niemand von ihnen seine Zu-
kunft. Die meisten triumten von einem Leben in Sofia oder im westli-
chen Ausland.

Fazit

Zusammenfassend lisst sich festhalten, dass strukturelle Hemmnisse fiir
lindliche Entwicklung, wie das Beispiel dieses Dorfes zeigt, tief verwur-
zeltund umfangreich sind. Das bedeutet jedoch nicht, dass die Menschen
auf dem Land den Kopf in den Sand stecken. Im untersuchten Dorf
kamen die Menschen trotz der schwierigen Umstinde zu mehr oder
weniger groflem wirtschaftlichen Erfolg, den sie hauptsichlich ihrer
Energie, ihrem Einfallsreichtum und ihrer Zihigkeit verdankten. Den-
noch: Trotz vergleichsweise giinstiger Rahmenbedingungen und einer
positiven wirtschaftlichen Dynamik rechnen die Bewohner nur mit einer
langsamen Verbesserung der allgemeinen Lebensbedingungen. Und so
horeich auch heute bei gelegentlichen Telefonaten auf die Frage ,,Kak si?
— Wie geht’s?“ als typische Antwort: ,Gore dolu!“
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Bozidar Andonov

Die Bulgarische Orthodoxe Kirche — Garant
fur die nationale Identitat

Die Bedeutung des Christentums in der Geschichte Bulgariens

Wenn wir tiber die Bulgarische Orthodoxe Kirche sprechen, konnen wir
ihre Rolle in der mehr als tausendjahrigen Geschichte und Kultur des
bulgarischen Volks nicht aufler Acht lassen. Heute, wie in den Jahrhun-
derten zuvor, schopft unser Land aus seiner reichen geistigen Kultur, die
auf auflerordentlich wertvollen und unverginglichen Traditionen be-
ruht. Diese Traditionen gehen zuriick auf das Wirken des ersten christ-
lichen Herrschers der Bulgaren, Furst Boris I. (gest. 907), der in der Taufe
den Namen Michail annahm, sowie auf die Mission der heiligen Briider
Kyrill und Method, die im 9. Jahrhundert das Christentum in die slawi-
sche Welt brachten, und sind vorwiegend mit der geistigen und auf-
klirerischen Titigkeit ihrer Schiiler in Bulgarien sowie deren Vermitt-
lung und Weiterentwicklung des christlichen Kulturerbes verbunden.
Der im Jahre 681 durch die Vereinigung von Slawen und Protobulga-
ren (einem turksprachigen Nomadenvolk) auf dem Balkan begriindete
mittelalterliche bulgarische Staat ist einer der wenigen auf dem euro-
péischen Kontinent existierenden Staaten, der bis auf die heutige Zeit den
Namen behalten hat, unter dem er entstanden ist. Von einem heidnischen
Chanat wandelte er sich allméhlich in ein christliches Zarenreich. Bulga-
rien fithrte bereits im Jahre 864 das Christentum als Staatsreligion ein,
das die Geschichte des Landes bis auf den heutigen Tag mitgeprigt hat.
Die Annahme des Christentums als Staatsreligion in Bulgarien stand
in Zusammenhang mit den Bestrebungen des Fiirsten Boris L., Bulgarien
in den Kreis der umliegenden mafigebenden europiischen Michte zu
integrieren, eine Schriftsprache als erste Stiitze fiir Staat, Kirche und
Schule zu schaffen und einen starken Staat mit einer selbststindigen Kir-

Der Autor ist Lebrstublinhaber fiir Praktische Theologie an der Ausbildungsein-

richtung fiir Orthodoxe Theologie der Ludwig-Maximilians-Universitit
Miinchen.
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che als zweiter Stiitze aufzubauen, wobei das Christentum zugleich als
entscheidender Faktor im Prozess des Zusammenschlusses der beiden
ethnischen Elemente — des protobulgarischen und des slawischen — fun-
gierte. Diese Bemithungen kann man mit den Worten von Emil Georgiev
als ,,(Teil) ein(es) Kampf(es) um die Behauptung der Rechte der Slawen
und tiberhaupt der neuen Vélker (bezeichnen), die auf die historische
Biihne in Europa nach dem Untergang
der Antike traten, um sich am kulturellen
Erbe der Menschheit beteiligen zu kén-
nen®.

Dank grofiztigiger finanzieller und
politischer Unterstiitzung durch Fiirst
Boris I. konnten Gorazd, Naum, Angelarij und Kliment — Schiiler von
Kyrill und Method — erfolgreich Zentren zur Ausbildung bulgarischer
Geistlicher und Literaten im Lande errichten und die neubegriindete
bulgarische Kirche festigen. Unter ihnen zeichnete sich besonders der
heilige Kliment von Ochrid (840-916) aus.

Zar Simeon der Grofle (reg. 893-927), Sohn Boris ., setzte mit Erfolg
das Christianisierungswerk seines Vaters fort. Wihrend Boris 1.
hauptsichlich fiir die Entwicklung und Ordnung der bulgarischen Kir-
che und die Fortbildung des geistigen und kulturellen Niveaus seines
Volkes sorgte, konnte Simeon der Grofie auch den politischen Auf-
schwungund damit verbunden materiellen Wohlstand seines umfangrei-
chen Landes sichern. Das Reich erstreckte sich von der Donau bis zur
Agiis und vom Schwarzen Meer bis zur Adria, seine Residenz Pliska
bzw. seit 898 Preslav entwickelte sich zu einem Mittelpunkt des bulgari-
schen Geistes- und Kulturlebens. Bulgarien erreichte in dieser Zeit den
Hohepunkt seiner Macht, und der bulgarische Erzbischof wurde 919
zum Patriarchen erhoben.

Auch fur einen Forscher, der sich nicht direkt mit dem Thema
beschiftigt, ist es nicht schwer, die starke Prisenz der christlichen Moral
und Ethik unter dem bulgarischen Volk wihrend der langen Epoche des
Mittelalters zu erkennen. Von der Geburt bis zum Tod begleitete die
Kirche das Leben sowohl der einfachen Menschen als auch des Adels. Im
Laufe der Zeit wurden zahlreiche Regeln mit moralisch-ethischen Nor-
men und Werten entwickelt, die die Weltanschauung nicht nur der By-
zantiner, sondern auch ihrer kulturell-religiosen Schiiler, wie es auch die
mittelalterlichen Bulgaren waren, bestimmten.

Die osmanische Herrschaft, die fiinf Jahrhunderte andauerte, war ei-

Im Mittelalter spielte die orthodoxe
Kirche eine wesentliche Rolle im Le-
ben der Menschen.
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ne Zeit schwerer Bedrangnis in der langen Geschichte des bulgarischen
Volks. Dank der Bulgarischen Orthodoxen Kirche, die Muster fiir Geis-
tigkeit und Heiligkeit geschaffen und zwischen dem 9. und 14. Jahrhun-
dert sittlich-religidse Reflexionen und Verhaltensweisen herausgebildet
hatte, auf deren Grundlage sich eine existenziell bedeutsame Tradition
entwickeln konnte, waren die Bulgaren in der Lage, diese Zeit zu iiber-
stehen und wihrend der Phase der nationalen Wiedergeburtim 19. Jahr-
hundert ihr religises und nationales Selbstbewusstsein zu erneuern.
Alle kleineren und groferen Gemeinschaften, die den Versuchungen der
osmanischen Obrigkeit nicht widerstehen konnten und den Islam an-
nahmen, was zur Verinderung ihrer Verhaltens- und Bewusstseinsnor-
men fiihrte, entfremdeten sich nach und nach vom Kern der bulgarischen
Nation.

Glaube und Moral in der heutigen bulgarischen Gesellschaft

Der Blick in die Vergangenheit lisst uns die orthodoxe Kirche als eine
geistige Hiiterin und Bewahrerin des christlichen Geistes und der Sitten
der Bulgaren in ihren geheimen und vom Glauben geweihten Tiefen
wahrnehmen. Wir kénnen die orthodoxe Kirche als Hiiterin der geisti-
gen Gebote der auf dem Evangelium begriindeten Sittlichkeit ansehen,
als zuverlissige und bestindige Erzieherin zur christlichen Frommigkeit
in Vergangenheit und Gegenwart.

Heute, zwanzig Jahre nach der Wende, leben wir in einer Ubergangs-
zeit, die viele falsche Idole gestiirzt hat, ohne jedoch ein neues Werte-
system aufzubauen. Das so entstandene geistige Vakuum haben Perso-
nen und Kreise ausgenutzt, die der bulgarischen Denkweise fremd sind.
Nicht professionell agierende Politiker versuchten und versuchen, ihr
inkonsequentes und inkompetentes Handeln im Bereich der Religions-
politik zu rechtfertigen, ohne auch nur die grundlegenden Texte der
europiischen Gesetzgebung zu kennen. Unsere Wissenschaft, Kultur
und Kunst vegetieren dahin, durch die Launen zufilliger Sponsoren ge-
Jenkt und nicht selten entindividualisiert. So klingen heute Begriffe wie
_urviterlicher Glaube“ und ,Bulgarentum® anachronistisch, inhaltsent-
leert in einer Zeit der Geistlosigkeit.

Logischerweise stellen wir dann Fragen wie diese:

— Welche Perioden unserer geistigen Entwicklung der Vergangenheit
stehen den gegenwirtigen Richtungen gegeniiber?
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— Welches sind die moralischen Grundsitze, die uns viele Generatio-
nen von Kulturtrigern und Aufklarern hinterlassen haben?
— Was ist das Vermichtnis der bulgarischen Geistlichen, ist es mit den

Bestrebungen der heutigen Generationen unvereinbar?

Alle Fragen konnen sicher nicht erschopfend beantwortet werden, in
jedem Fall aber ist feststellen, dass die christlich-sittliche Kultur der Bul-
garen eine unverdnderliche Grofe geblieben ist. Mit ihrer Bestindigkeit
und Unverginglichkeit beeinflusste und erneuerte sie durch die Jahrhun-
derte das Leben der Bulgaren als gliubige Christen und als eine religicse
Gemeinschaft im Schofle der Bulgarischen Orthodoxen Kirche.

Bei dem heutigen Entwicklungsstand der Menschheit kann die Sitt-
lichkeit nicht absolut sein. Zu ihr ist ein Antipode nétig, damit man eine
Wahlmoglichkeit schafft. Fiir den im 4. Jahrhundert lebenden Kirchen-
vater Lactantius — auch der ,,christliche Cicero® genannt — dient das Bose
zur Erklirung des Wesens des Guten. Naturlich kann auch der
nichtreligiose Mensch moralisch sein und handeln, aber nur, wenn er
dem natiirlichen sittlichen Gesetz folgt, das implizit in seiner Natur als
»Funke Gottes“ vorhanden ist. Die religiose Sittlichkeit, speziell die
christliche, hat den Vorzug, dass sie eine Ordnung schafft und Verhal-
tensregeln bestimmt, die sie hoheren Idealen und Bestrebungen unter-
ordnet. Sittlichkeit kann aber nur im Rahmen der Gemeinschaft in Er-
scheinung treten. Ohne nachfolgende Sozialisierung bleibt die erreichte
Vollkommenbheit eine blofl egoistische Errungenschaft.

Die Begegnung zwischen den Kriften der Welt und den geistigen
Bestrebungen des Menschen bezeichnet die historische Achse, auf der
das Leben in der einen oder anderen Richtung verlauft. Deshalb miissen
wir uns fragen, ob die oftmals wiederholte Feststellung zutrifft, derzu-
folge die heutige bulgarische Gesellschaft nach ihrem Abgehen von der
christlichen Tugendhaftigkeit ihre sittli-
che Orientierung verloren hat und im-  Die heutige bulgarische Gesellschaft
mer mehr im Dschungel des Bosen irrt. bat sich weitgebend von ibren christ-

Dieser Prozess der Entfernung von  lichen Wurzeln abgewendet.
den christlichen Wurzeln ist allgemein
typisch fiir die Neuzeit, besonders fiir die Phase nach den radikalen Re-
volutionenam Ende des 18. und in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts.
Die in deren Folge durchgesetzte Sikularisierung des Lebens, mit der
teilweise sogar eine vollige Abkehr von den tiber Jahrhunderte aufgebau-
ten und in der Lebenspraxis bewihrten moralischen Werten einher ging,
gehort zu den wesentlichen Ursachen fiir das sittliche Vakuum und die
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Kulturlosigkeit unserer Zeit. Radikale Revolutionen lehnen bekanntlich
das Alte als Moral- und Verhaltensmuster ab, weil sie es fiir riickwirts-
gewandt halten. Obwohl es banal klingen mag, missen wir vermerken,
dass auch die vielgelobte liberale Demokratie ohne die Kraft der Tradi-
tion nicht imstande ist, mehr als biirgerliche Gesetze zu schaffen. Thre
Schwiche ist zudem, dass sie in einer bestimmten Konjunktur erlassen
worden sind, die aus vielen Griinden angreifbar ist. Allein wahrend des
vergangenen Jahrhunderts hat die Menschheit sowohl unter den mora-
lisch-ethischen Systemen des biirgerlichen Konservatismus, des tota-
litiren Faschismus und Nationalsozialismus, der Volksdemokratie so-
zialistischer Prigung als auch der parlamentarischen Demokratie und
des postkommunistischen Liberalismus gelebt. Jedes dieser sozial-poli-
tischen Systeme hatte seine eigene Moral, die nach Meinung ihrer Gegner
keine verbindliche Kraft besafi.

Es gab keine Epoche, in der die Menschheit gliicklich und ruhig, reich
und problemlos gelebt hat. Das gilt auch fiir die Bulgaren. Immer wieder
gibt es aber auch Ubergangszeiten, auf die entweder ein Aufschwung
oder ein Niedergang folgt.

Unsere heutige Konsumgesellschaft entfernt sich immer mehr von
den Werten der christlichen Moral und wird unbewusst zum Gefange-
nen von Technologien, Automatisierung und Roboterisierung. Sie sptirt
eine immer groflere Abhiangigkeit von den Rohstoffen, Energiequellen
und transkontinentalen Konzernen, deren Zukunftsvision vor allem von
der totalen Globalisierung bestimmt wird. In der postkommunistischen
Zeit lasst sich ein allmdhliches Wiederherstellen des Heidentums in der
scheinbar harmlosen Form der Absage an eine Indoktrinierung der Ju-
gendlichen beobachten (so gibt es in Bulgarien zwanzig Jahre nach der
Wende noch immer keinen Religionsunterricht als Pflichtfach in den
allgemeinbildenden Schulen). Es herrscht eine vielfiltige Wahlfreiheit
und Nacheifern in Bezug auf gegenwirtige Idole im Bereich der Film-
industrie, Pop-, Rock- und Rapmusik, bei kommerziellem Sport,
Glucksspiel, Okkultismus, Erotik und eine erschreckende Toleranz
gegeniiber dem Satanismus. Die offizielle These der meisten Avantgardi-
stenund Verteidiger dieser Moral lautet, die Bulgarische Orthodoxe Kir-
cheund die von ihr vertretenen christlich-ethischen Werte und Traditio-
nen seien iiberholte Ansichten aus der Vergangenheit.
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Aktuelle Entwicklungen - Die Rolle der Kirche
in Bulgarien heute

Trotz dieser Tendenzen versuchen die Bulgaren, wieder tief in die
Vermichtnisse der orthodoxen Kirche einzudringen und den unver-
ganglichen geistigen Reichtum in den Traditionen unserer Kirche neu zu
entdecken. Nach den Ergebnissen der

,,F}urop a?sﬁh? \ge{ tes.tuc}{ie OVO}T 5008 Nach den Ergebnissen der ,Europd-
cRcUbscate S bl PatIsCUcEC I ADAORE =l o Wirtesiniic: von 2008 erfreut

Kirche eines hohen Vertrauensgrades. .5 gie Bulgarische Orthodoxe Kir-
Auf einer Skala von 1 bis 4 nimmt sie ke eines hoben Vertrauensgrades.
mit 2.33 nach der EU mit 2.60 und dem

Bildungssystem mit 2.35 die dritte Posi-

tion ein. Die Enttiuschung tiber die politischen Prozesse im Land hat

die Erwartungen der Bulgaren an unsere Kirche verstirkt und verstirkt

sie noch weiter. Dieselbe Untersuchung zeigt, dass 55,2 Prozent

der Bulgaren sich als gliubig und nur 4 Prozent als Atheisten bezeich-

nen. :

In den letzten zwei Jahren, d. h. seit dem EU-Beitritt Bulgariens, lisst
sich eine Steigerung des Engagements der Bulgarischen Orthodoxen
Kirche in wichtigen sozialen Bereichen und im Hinblick auf ethische
Themen im gesellschaftlichen Leben des Landes beobachten. Dies zeigt
sichu. a. in der Ausarbeitung offizieller kirchlicher Stellungnahmen und
Positionsbestimmungen. So liuft momentan eine gesellschaftliche Kam-
pagne zur Einfiihrung des Religionsunterrichts an den staatlichen Schu-
len, wobei die Position des Heiligen Synods, d. h. der obersten religiésen
Instanz der Kirche, von den Vertretern anderer Religionsgemeinschaften
unterstiitzt wird, und zwar vom Islam (durch den Obersten Muslimrat),
vonder katholischen und den protestantischen Kirchen und von anderen
offiziell registrierten und traditionellen Glaubensbekenntnissen im
Land.

An zweiter Stelle miissen Position und Engagement der orthodoxen
Kirche fiir die Bewabrung der Familie und zum Schutz der Rechte der
Kinder erwihnt werden, die ebenfalls von der katholischen Kirche, den
protestantischen Gemeinschaften und vom Islam unterstiitzt werden. Es
geht hierbei um die vom Heiligen Synod und dem Kirchen- und Volks-
konzil im Oktober 2008 bestitigte Position der Bulgarischen Orthodo-
xen Kirche, worin die Bewahrung des christlichen Charakters der Ehe
und die Stabilitit der Familie als gesellschaftliche Institution betont wird
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gegeniiber den Versuchen einer Liberalisierung der Gesetzgebung mit

dem Ziel, andere Formen der Lebensgemeinschaft auf eine Stufe mit der

Ehe zu stellen. Die Position der Kirche zielt auf den Schutz der Familien

und der Eltern, sie appelliert an die Verantwortung der Eltern und an

deren Sorge fiir die Kindererziechung in der Familie als einer unersetzli-

chen sozialen und geistigen Institution. In diesem Zusammenhang

miissen auch zahlreiche Aktionen, Stellungnahmen, Aufrufe und Gebete

zum Schutz der bulgarischen Kinder, zur Beriicksichtigung ihrer Rechte,

zur Sorge um die Familie und zur Stir-

In den letzten Jabren gibt es vielfil-  kung der Schule in ihrer Funktion fiir die

tige Formen von politischem und so-  Ausbildungder Kinder und Jugendlichen
zialem Engagement, wobei die ortho-  erwihnt werden.

doxe Kirche viele Positionen mit an- Weiterhin miissen verschiedene For-
deren Glaubensgemeinschaften teilt. men des Seelsorgsdienstes der Kirche ge-

nannt werden, den sie unter Kranken,
Soldaten und Gefangenen ausiibt. In den letzten Jahren diskutiert man
iiber die Anstellung von Priestern und Kaplinen nicht nur in Justizvoll-
zugsanstalten, sondern auch in Krankenhiusern und anderen Pflegeein-
richtungen, in denen z. T. schon Kapellen errichtet wurden, und bei der
Armee. Die Diskussionen mit den zustindigen staatlichen Institutionen
sind noch nicht abgeschlossen; gegenwirtig ist allein der Dienst von
Kapldnen in den Gefingnissen geregelt.

In manchen orthodoxen Ditzesen in Bulgarien — z. B. in Russe und
Plovdiv — versucht man, ein regionales System fiir den priesterlichen
Dienst im Rahmen der einzelnen Verwaltungsgebiete aufzubauen und
solche Modelle zu testen, die spiter auf nationaler Ebene fiir den gesam-
ten Raum der orthodoxen Kirche giiltig sein sollen. Ahnliche Prozesse
lassen sich auch in anderen Bereichen des kirchlichen Dienstes beobach-
ten, etwa bei der besonderen Fiirsorge fiir drogenabhingige Jugendliche,
wotiir es in den Di6zesen Varna und Russe bereits erfolgreiche Vorbilder
gibt.

Als eine wichtige Initiative der Bulgarischen Orthodoxen Kirche im
Bereich ihres sozial-diakonischen Dienstes in den letzten beiden Jahren
ist der Plan fuir den Bau eines Heims fiir Obdachlose anzusehen, der in
Veliko Tarnovo als eine gemeinsame Initiative der Didzese, der Ge-
meindebehorden und der Sozialdienste der Stadt begonnen wurde.
Ahnliche Initiativen im Bereich der Sozialfiirsorge und der diakonischen
Tétigkeit zur Unterstiitzung von Obdachlosen, Kranken, Strafen-
kindern, alten Menschen und anderen bediirftigen Staatsbiirgern oder
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Auslindern werden an vielen Orten auf lokaler Ebene entwickelt — in
Gemeindezentren, in Klostern und einzelnen Didzesen.

Die Beschliisse des letzten Kirchen- und Volkskonzils der orthodo-
xen Kirche vom Oktober 2008 sehen die Erweiterung dieser sozialen,
wohltitigen und diakonischen Aktivititen auf verschiedenen Ebenen
der Kirche vor. Den Diézesen und Klostern wird die Moglichkeit gege-
ben, eigene soziale Einrichtungen wie Waisenhiuser, Heime fiir Kinder
und alte Menschen zu griinden.

Mit all diesen Aktivititen greifen die Bulgaren das geistige Ver-
michtnis der Bulgarischen Orthodoxen Kirche auf und folgen den histo-
rischen Vorbildern fiir christliche Kultur und Frommigkeit, Gerechtig-
keit und Tugendhaftigkeit, die die Kirche in sich birgt und grofiziigig
weitergibt. Die Kirche vermittelt den Menschen die erlésende Lehre des
Evangeliums, das Leben durch Christus und den Heiligen Geist, damit
sie daraus schopfen und auf dem Weg zur Erlosung fortschreiten.

Wie immer auch die Bulgaren sich entwickeln mogen, die Bulgarische
Orthodoxe Kirche ist und bleibt wie keine andere Institution ein ge-
treuer geistiger Erzieher der Menschen zu Frommigkeit und Tugend-
haftigkeit.
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Hristo P. Berov

Zum Rechtsstatus der Bulgarischen
Orthodoxen Kirche

Die Prinzipienlosigkeit ist vielleicht der starkste charakteris-
tische Zug der staatlichen Gesetzgebung und der staatlichen
Kirchenpolitik gleich nach der Feststellung der Staatsverfas-
sung [1879] und bis auf den heutigen Tag.!

Stefan Zankov

Bereits am Anfang ist eine wichtige Erklirung notwendig: Nur wenige
Bulgaren stellen sich iiberhaupt Fragen nach der Traditionalitdt der Or-
thodoxie sowie nach der konkreten historischen Rolle der Bulgarischen
Orthodoxen Kirche (im Folgenden: BOK) fiir die bulgarische Staatlich-
keit. Das hat zur Folge, dass die bulgarische Kirchengeschichte durch
gesetzliche Definitionen nationalisiert und die nationale Verfassung pro-
faniert wird.

Ziel der folgenden Uberlegungen ist die Darstellung der aktuellen
Probleme des bulgarischen Religionsrechts im Hinblick auf den recht-
lichen Status der Religionsgemeinschaften. Die damit verbundenen Fra-
gen sind teilweise fast 130 Jahre alt und kénnen, wie es scheint, auch in
niherer Zukunft noch nicht zufriedenstellend gelost werden. Nichts-
destoweniger sind befriedigende Antworten dringend erforderlich.

Gegenwartige Situation von Gesellschaft und Kirche

Der gesellschaftlich-politische Umbruch in den osteuropiischen Lin-
dern vor zwanzig Jahren erfasste auch Bulgarien und erreichte am 10.
November 1989 Sofia. Damals spielten sich zahlreiche historische Mo-
mente auf Kirchenboden ab, z. B. auf der Treppe der Alexander-Nevski-

1 Vgl. Stefan Zankov: Die Verfassung der Bulgarischen Orthodoxen Kirche. Ziirich 1918,
S. 201. Diese Tendenz ist bis heute erkennbar und verstirke sich sogar — 130 Jahre nach
dem Inkrafttreten der erwihnten Verfassung von 1879 und trotz der aktuellen Geltung
der mittlerweile vierten bulgarischen Verfassung von 1991.

Mag. iur. Hristo P. Berov, LL.M. (Potsdam) ist Jurist und z. Zt. Doktorand am
Evangelischen Institut fiir Kirchenrecht an der Universitit Potsdam mit einer
Arbeit iiber die Religions- und Kirchenfreiheit im bulgarischen Recht.
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Kathedrale und auf dem Platz vor dem Synodalhaus. Man konnte davon
ausgehen, dass die BOK mehr als genug an Eindriicken davon fiir sich
mitnehmen durfte; die lauten Schreie nach Unterstiitzung der Menschen
in der Rolle als ,nationaler Nahrmutter waren nach fast 50 Jahren Aus-
trocknung durch den Atheismus wirklich nicht zu {iberhéren. Sehr
schnell wurde jedoch schon damals klar, wie schwer die Last der Ver-
gangenheit war. Auch die BOK konnte bei den anschlieflenden Entwick-
lungen nicht nur keine tragende Rolle spielen, sondern wurde — um es
drastisch auszudriicken — cher zu einem gebrandmarkten ,Opfer der
Demokratie“. Zwar gab es einzelne Versuche mit unterschiedlicher
Intensitdt, beim hoheren Klerus Empfindungen fiir die neue gesell-
schaftspolitische Lage zu wecken, jedoch kam es erst acht Jahre spiter zu
einer kirchlichen Verurteilung des kommunistischen Regimes. Dies er-
folgte leider wihrend des so genannten Schismas innerhalb der BOK?2
und war letzten Endes keine dogmatische Auseinandersetzung mit der
Vergangenheit, sondern eher ein Legitimititsproblem in der Kirchenlei-
tung.

So blieb in der bulgarischen Offentlichkeit ein bitterer Nachge-
schmack zurtick, ein Nachgeschmack von verschwiegener Verbunden-
heit des hoheren Klerus mit den Diensten der kommunistischen Staats-
sicherheit — jenen Organen, die bei der ,,Ausrottung der Religion® an
erster Stelle gestanden hatten. Ungeloste Vergangenheitsbewiltigung
seitens der oberen Kirchenverwaltung verhindert bis heute eine Stirkung
des religiosen Gewissens der bulgarischen Gesellschaft und schwicht das
Ansehen der BOK und auch der anderen Religionsgemeinschaften im
Lande.

2 Der Autor spielt auf die Spaltung der orthodoxen Kirche Bulgariens in zwei Synoden
(d. h. Exekutivorgane) im Jahre 1992 an, die dadurch entstand, dass ein Teil der Mitglie-
der des Heiligen Synods dem noch in kommunistischer Zeit gewihlten Patriarchen Ma-
xim (geb. 1914, gewahlt 1971) wegen der Manipulation der Wahl durch das alte Regime
die Gefolgschaft verweigerte. Allerdings wurde rasch klar, dass sich auch unter den
»Spaltern® zahlreiche Kollaboranten befanden. In den neunziger Jahren gab es mehrere
Versuche seitens der Kirche und auch seitens des Staates, die Spaltung zu iiberwinden,
wobei die Frage, welcher der beiden Kirchen das Kircheneigentum zustehe, von grofler
Bedeutung war und schliefllich sogar zu einer Beschwerde des ,, Alternativsynods* vor
dem Europiischen Menschengerichtshofs in Straflburg fiihrte. Inzwischen konnte der
interne Streit weitgehend beigelegt werden; der Prozess der Versohnung innerhalb der
Kirche ist jedoch noch nicht abgeschlossen ist. Vgl. dazu auch Daniela Kalkandjieva: Die
Bulgarische Orthodoxe Kirche: Last der Vergangenheit und Herausforderungen der
Zukunft, In: OST-WEST. Europiische Perspektiven 8 (2007), H. 3, S. 225-228 (Anm. d.
Redaktion).
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Staat und Kirche oder Kirche im Staat

Der Rechtsstatus von Religionsgemeinschaften hingt stark davon ab, ob
im Staat eine Religionsgemeinschaft existiert, die gegeniiber anderen eine
bevorzugte Stellung hat und einige Vorrechte genief3t; dabei spielt es eine
wichtige Rolle, auf welchen Rechtsgrundlagen diese Sonderrolle beruht
bzw. ob die hervorgehobene Stellung einfach per Dekret festgelegt wor-
den ist.

In der bulgarischen Rechtsgeschichte

Der Status der orthodoxen Kirche  kam es zu einer durch politischen Druck
wandelte sich vom ,berrschenden  und ideologische Entwicklung staatli-
Glauben* zur ,traditionellen Reli-  cherseits erzwungenen Trennung der

gion®,

BOK vom Staat durch die Verfassung der
Volksrepublik Bulgarien von 1947. Um
der besonderen historischen Rolle der orthodoxen Kirche fiir Bulgarien?
Rechnung zu tragen, wurde die Orthodoxie in dieser Verfassung als ,tra-
ditionelle Religion® bezeichnet (zuvor hatte sie den Rang des ,herr-
schenden Glaubens“). Diese konfessionelle Traditionalitat im staatli-
chen Recht iibertrug sich in die aktuellen Grundlagen der bulgarischen
Religionsgesetzgebung, ohne dass dartiber sachlich argumentiert wurde,
ob und wie ,traditionell* die Orthodoxie fiir den Staat sein soll — ,,offi-
zielle Religion“ oder nur ,aus der Geschichte heraus bedeutende Reli-
gion“. Nach Auflerungen hoher orthodoxer Kleriker und gemiafl des
Beschlusses Nr. 13 Abs. 4 des IV. Kirchenvolkskonzils der BOK von
1997 ,soll das orthodoxe Bekenntnis den Verfassungsstatus eines offizi-
ellen Bekenntnisses des bulgarischen Staats erhalten“.* Solche Bestre-
bungen seitens der BOK blieben selbstverstindlich unbeachtet, denn die
Republik Bulgarien ist trotz des Fehlens einer einschlidgigen Vorschrift
ein weltanschaulich neutraler Staat. Im Ubrigen ist es vollkommen un-
klar, was genau unter einem ,,offizielles Bekenntnis“ zu verstehen ist und
wie sich diese Charakterisierung im Vergleich zum fritheren ,,herrschen-
den Glauben® und zur heutigen ,traditionellen” Religion verhilt. Man
darf nicht vergessen, dass eine , offizielle“ Religion im Sinne von staatlich
anerkannt (und bevorzugt) die Trennung der BOK vom Staat und somit
auch die Verfassung grundsatzlich in Frage stellen kann!
Der bulgarische Staat als weltanschaulich neutrale Republik darf kraft

3 Vgl. dazu ausfiihrlich den Beitrag von Bozidar Andonov in vorliegendem Heft.
* Verkiindet in der ,Kirchenzeitung® XCVIII (1997), 15 c. 7.
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Verfassung die BOK lediglich als eine Religionsgemeinschaft ansehen.
Dies ist jedoch in der Rechtspraxis unmoglich. Angefangen von staatli-
chen Subventionen iiber die Rolle der BOK bei Staatsfeierlichkeiten bis
hin zur Starkung des nationalen Bewusstseins durch die BOK im Aus-
land® deuten viele Hinweise darauf, dass die institutionelle Trennung der
BOK vom Staat eher eine Verfassungsfassade ist als eine verniinftige
Abgrenzung der jeweiligen Wirkungsbereiche fiir Biirger und Glaubige.
In der Praxis wirkt sich das freundschaftliche Verhiltnis des Staates
gegentiber der BOK sehr oft zuungunsten anderer Konfessionen aus
(iiberwiegend der protestantischen Denominationen); gleichzeitig je-
doch erteilt der Staat der BOK freundlich, aber bestimmt eine Absage,
wenn diese versucht, eine grofiere Rolle im 6ffentlichen Leben zu spielen
—z.B.ist noch immer nicht entschieden, ob konfessioneller Religionsun-
terrichtin den staatlichen Schulen als ordentliches Fach eingerichtet wer-
den soll. Auch hat der bulgarische Staat die offiziell anerkannte Stellung
der Religion bereits wiederholt missachtet, etwa dadurch, dass 2008 und
auch 2009 die Abiturpriifungen an einem Sonntag durchgefiihrt wurden
(ohne dass es allerdings zu einem Protest seitens des Klerus, der Lehrer
oder der Schiiler gekommen wire).

Als Zwischenergebnis kann man festhalten, dass trotz der institutio-
nellen Trennung der BOK vom Staat viele verdeckte, manchmal schwer
erklirbare Tendenzen zur Verflechtung von Kirche und Staat zu beob-
achten sind. Zu fragen ist, worauf sich die BOK in Zukunft einstellen
muss.

Ex lege: Die ,gesetzliche* Kirche

Im Zentrum der Fragen tiber den Rechtsstatus steht die Vorschrift von
Art. 10 des bulgarischen Religionsgesetzes (offiziell ,Gesetz tiber die
Glaubensbekenntnisse®, hier verkiirzt GiGB).6 Thm zufolge wird die

5 Zu Staatsakten wird der orthodoxe Patriarch als einziger Vertreter bulgarischer Religi-
onsgemeinschaften geladen und steht in der Rangordnung an fiinfter Stelle. Art. 13. Abs.
(1) des Gesetzes fiir die im Ausland lebenden Bulgaren (im Jahr 2000 verabschiedet) legt
fest: ,Der bulgarische Staat unterstiitzt die Bewahrung und die Auflerung des &stlich-
orthodoxen Glaubensbekenntnisses als die traditionelle Religionszugehérigkeit der Bul-
garen und als Faktor zur Wahrung der bulgarischen nationalen Identitit, wofiir sie in
Abstimmung mit der Bulgarischen Orthodoxen Kirche deren Tatigkeit unter den
auflerhalb der Republik Bulgarien lebenden Bulgaren unterstiitzt ...

& Fine vollstindige deutsche Ubersetzung dieses Gesetzes durch den Autor ist abgedruckt
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Orthodoxie in der Republik Bulgarien reprisentiert durch die ,, Autoke-
phale Bulgarische Orthodoxe Kirche, die unter dem Namen Patriarchat
Nachfolger des Bulgarischen Exarchats und ein Glied der Einen, Heili-
gen, Allgemeinen und Apostolischen Kirche ist“. An ihrer Spitze steht
der Patriarch von Bulgarien, der zugleich Metropolit von Sofia ist.
Gemifl Abs. 2 des Art. 10 GiGB ist die Bulgarische Orthodoxe Kirche
kraft Gesetz eine juristische Person. Thre Struktur und ihre Verwaltung
sind in ihrer Kirchenverfassung festgelegt. Gemiff Abs. 3 konnen aus
Abs. 1 und 2 keine Grundlagen fiir die
Als juristische Person geniefit die  Gewihrung von Privilegien oder irgend-
BOK besondere Vorteile. welchen Vorrechten abgeleitet werden.
Die Erklirung einer Personengemein-
schaft zur juristischen Person ist fiir das bulgarische Recht nichts Neu-
es.” Problematisch ist es jedoch, dass es derzeit zwar in Bulgarien iiber
100 weitere Religionsgemeinschaften gibt und diese gemif} Art. 4 GiiGB
Gleichberechtigung genieflen, andererseits es sich bei anderen kraft Ge-
setz anerkannten juristischen Personen zum grofiten Teil um staatliche
Institutionen handelt. Die gesetzliche Verleihung des Status ,juristische
Person® fiir die BOK (und die damit einhergehende Sonderstellung) sind
im In- und Ausland auf Befremden gestoflen.8 Letzten Endes wurde
damit zwar dem formalen Ende der innerkirchlichen Spaltung Rechnung
getragen, die anderen Religionsgemeinschaften in Bulgarien haben diese
Ausnahmeregelung fiir die BOK aber als eine Diskriminierung der eige-
nen Position empfunden. So bleiben in dieser Hinsicht gentigend juris-
tische Probleme offen.

Exkurs: Die roémisch-katholische Kirche in Bulgarien -
Glaubensbekenntnis ex officio

Bis 1990 ,.existierten® fiir den Staat in Bulgarien gemifd der Vorschriften
des Bekenntnisgesetzes von 1949 lediglich vier von der Regierung aner-
kannte Bekenntnisse: die BOK, die muslimische Gemeinschaft, die Ar-

in: Osterreichisches Archiv fiir Recht und Religion, 2006, H. 3, S. 375-387; S. 388-395
enthalten eine Kommentierung.

7 Gegenwirtig gibt es 60 weitere juristische Personen; eine Ubersicht findet sich unter
http://hpberov.blogspot.com/2009/06/ex-lege. html (letzter Zugriff: 23.10.2009).

8 Vgl. zum Hintergrund Anm. 2.
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menische Apostolische Kirche und die israelitische Gemeinschaft. Nach
1989 erhielt die katholische Kirche die fiinfte Stelle unter den registrier-
ten Bekenntnissen und wurde am 4. Mirz 2003 nach dem neuen Religi-
onsgesetz registriert — ex officio, also von Amts wegen. Damit steht ihr
das Recht auf staatliche Unterstiitzung gemifl Art. 28 GiiGB zu.
Merkwiirdig ist aber, dass sie trotz ihrer Stellung als drittgrofite Religi-
onsgemeinschaft Bulgariens (0,6 Prozent

der Bevolkerung nach der Volkszihlung

von 2001) keinerlei finanzielle Unter-
stiitzung vom Staat erhilt — im Unter-
schied zu kleineren Glaubensgemein-

Trotz eines speziellen Gesetzes zur
Regelung der Restitution beschlag-
nabmten Kirchenbesitzes wartet die
katholische Kirche bis heute auf die

schaften.? Trotz eines 1992 erlassenen
speziellen Gesetzes zur Regelung der
Restitution beschlagnahmten Kirchen-
besitzes sind viele Immobilien, darunter Krankenhiuser, Schulen und
Universitdtsbauten (z. B. in Plovdiv) in staatlicher Hand geblieben. Ab-
gesehen davon, dass grundsitzlich auch die anderen Religionsgemein-
schaften in Bulgarien ahnliche Restitutionsprobleme haben, handelt es
sich dabei eher nicht um Fragen des Rechtsstatus der katholischen Kir-
chein Bulgarien, sondern mehr um eine Rechtsstaatsproblematik in Ver-
bindung mit adiquater Gesetzesanwendung.

Wihrend des Besuchs von Papst Johannes Paul I1. in Bulgarien (Mai
2002, vor dem Inkrafttreten des jetzigen Religionsgesetzes) wurde sehr
gutsichtbar, dass viele Bulgaren, darunter Vertreter anderer Religionsge-
meinschaften und sogar bekennende Atheisten, mit den Vertretern der
katholischen Kirche einen freundlichen und respektvollen Umgang pfle-
gen, was als ein sicheres Zeichen fiir ausgewogene und verniinftige Bezie-
hungen zwischen der katholischen Kirche und dem bulgarischen Staat
gedeutet werden kann. Meines Erachtens bemiiht sich die katholische
Kirche in Bulgarien im Rahmen ihrer Méglichkeiten auch darum, bei der
Lésung sozialer Probleme mitzuhelfen. Allerdings hat sie wie alle bulga-
rischen Religionsgemeinschaften damit zu kimpfen, dass in der jiingeren
Generation die Religiositit zuriickgeht.

Riickgabe vieler Immobilien.

? Vgl. die Ubersicht im Anhang (S. 294).
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Aussichten

Ohne Zweifel besteht eine Diskrepanz zwischen der hervorgehobenen
Stellung der BOK, wie sie gesetzlich geregelt ist, der in der Verfassung
Bulgariens verankerten weltanschaulichen Neutralitit der Republik und
derRolle der BOK im Alltag. Solange die BOK sich nicht zu einer grund-
legenden Erneuerung ihrer Position gegentiber der Politik und ihres
wirtschaftlichen Gebarens durchringt, was auch einen Personalwechsel
in der Kirchenleitung!® nicht ausschliefit, ist eine dauerhafte Losung der

offenen Fragen kaum vorstellbar.

Anhang

Subventionen fiir die gemaf} dem Gesetz iiber die Glaubensbe-
kenntnisse fiir das Jahr 2009 registrierten Glaubensbekenntnisse

(Betrige in BGN [Neue Bulgarische Leva], 1 € entspricht 1,95583 BGN [fixierter Kurs].)

Nr.

SEChE e gk

10 Mit einem durchschnittlichen Alter der Mitglieder des Heiligen Synods der BOK, das
Anfang letzten Jahres bei 75 lag, ist die BOK vermutlich die Kirche mit der iltesten
Leitung weltweit. Auflerdem hat die BOK mit der geringen Zahl von ca. 80 Ménchen,
aus deren Reihen kiinftige Bischofe zu rekrutieren wiren, wenig Optionen zur Erneue-
rung der alten Strukturen. Ein weiterer Grund zur Sorge ist schlieflich die stindig

Bezeichnung

Fiir die Instandsetzung von Gottesdienststatten, den Unterhalt
von Bulgarischen Orthodoxen Gemeinden im Ausland und von
Geistlichen, die ihr Amt im Ausland austiben

Fiir die Bulgarische Orthodoxe Kirche (Inland)

Fiir die muslimische Gemeinschaft

Fiir die israelische Gemeinschaft

Fur die Armenische Apostolische Kirche

Fiir andere registrierte Glaubensbekentnisse

Fir die Herausgabe von religioser Literatur, wissenschaftlichen
und soziologischen Untersuchungen

Fiir die Instandsetzung von Kirchenbauten mit nationaler
Bedeutung

Reserve fiir eintretende Notsituationen

Insgesamt:

Summe
(in 1.000)

800
1.900
250
45
50

35

30

300
100

3.500

sinkende Zahl von Bewerbern in den beiden bulgarischen Priesterseminaren.
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Srec¢ko Rimac

,Eine Kerze fiir Bulgarien“ - der selige Papst
Johannes XXIIl. und Bulgarien

Wenn wir uns mit dem Leben der Kirche in Bulgarien befassen, konnen
wirin keinem Fall das Wirken von Erzbischof Angelo Giuseppe Roncalli
— Papst Johannes XXIII — ausklammern, der von April 1925 bis De-
zember 1934 als Apostolischer Visitator und Gesandter des Heiligen
Stuhls in Bulgarien wirkte. Die Erinnerungen an ihn sind nicht nur unter
den Katholiken Bulgariens lebendig, sondern auch unter den anderen
Biirgern dieses Landes. Die Bulgaren nennen ihn mit Stolz den ,,bulgari-
schen Papst®.

Die Spuren der Anwesenheit von Erzbischof Roncalli sind in der
bulgarischen Kirche auch heute noch auf Schritt und Tritt zu erkennen.
So wurde vor kurzem in Sofia dem seligen Papst Johannes XXIII. eine
Kirche geweiht, die auf dem Grundstiick steht, das er wihrend seiner
Titigkeit in Bulgarien fiir den Bau eines Priesterseminars erworben hat-
te.

Neuerbaute katholische Kirche in Sofia. Das Medaillon
siber dem Portal zeigt Papst Johannes XXIII.

Pater Srecko Rimac OCD ist der Generalsekretar der Bulgarischen Bischofs-
konferenz.
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Im Gebidude der ehemaligen Nuntiatur, in dem viele Jahre Euchari-
stie-Schwestern wohnten, entsteht gegenwirtig ein geistliches Zentrum
unter dem Namen ,,Papst Roncalli“. Lange Zeit bestand in Sofia unweit
des Sitzes des orthodoxen Patriarchen und der Universitit auch eine
katholische Buchhandlung mit dem Namen ,Angelo Roncalli“. So
konnte man noch lange fortfahren, und in den Erinnerungen vieler Men-
schenist Erzbischof Roncalli aus Gemeinde- und Firmbesuchen bis heu-
te lebendig geblieben.

Ankunft und Wirken in Bulgarien

Wihrend der Balkankriege (1912-1913) und des Ersten Weltkriegs
(1914-1918) kamen viele Fliichtlinge nach Bulgarien, darunter Katholi-
ken des 6stlichen Ritus aus Gebieten der heutigen Tiirkei und Griechen-
lands.! Im Gegensatz zu den anderen Fliichtlingen, die orthodox waren
und sich leichter in die orthodoxe Kirche in Bulgarien integrieren konn-
ten, stieflen diese Katholiken auf grofle organisatorische Probleme. Ne-
ben der Frage des materiellen Uberlebens in der neuen Heimat stellte sich
fiir sie auch die Frage einer geistigen Heimat, fehlte ihnen doch die Kir-
che ihres Ritus. In dieser schwierigen Situation gab es zwei Moglich-
keiten — entweder die eigene Identitit vollkommen aufzugeben oder ein
neues kirchliches Leben aufzubauen.

Nach dem Ersten Weltkrieg musste in Der Heilige Stuhl reagierte auf die
Bulgarien die Seelsorge fur die Ka- Notlage und entschloss sich, zur Linde-
tholiken des ostlichen Ritus organi-  rung der geistigen Note einen Visitator
siert werden. nach Bulgarien zu senden. Anvertraut

wurde diese Aufgabe Erzbischof Angelo
Roncalli (geb. 1881), der seit 1921 das papstliche Missionswerk in Italien
leitete. Sein Auftrag lautete:
— die Katholiken des &stlichen Ritus aufzusuchen und nach
Moglichkeit in Gruppen zu sammeln,
— fiir die Gewinnung von Priestern und Errichtung von Kirchen- und
Schulgebduden zu sorgen,
— die Vorauswahl fiir einen Bischof fiir die Katholiken des &stlichen

! Andere Bezeichnung: Katholiken des byzantinischen Ritus. Vgl. auch Thomas Bremer:
Die 6stlichen Kirchen — ein Uberblick. In: OST-WEST. Europiische Perspektiven 10
(2009), H. 3, S. 167-178, bes. S. 176 £.
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Ritus zu treffen und diesem bei der Organisation der Ditzese zu
helfen,
— die Griindung eines Priesterseminars vorzubereiten
— sowie sich um die in Bulgarien titigen Ménche und Schwestern zu
kiimmern.
Erzbischof Roncalli, der am 19. Mirz 1925 die Bischofsweihe emp-
fangen hatte — er wurde Titularerzbischof von Areopolis? —, traf am 25.
April 1925 in Sofia ein, von wo aus er in

den folgenden Jahren die tiber ganz Bul-  Angelo Roncalli ging es stets um das,
garien verstreuten Katholiken des 6st-  was Orthodoxe und Katholiken ver-
lichen Ritus aufsuchte. Schon die dufle- bindet, und nicht um das, was sie

ren Umstinde waren dabei oft recht  frennt

abenteuerlich: Er benutzte die Eisen-

bahn, gelegentlich Autos, die eher Lastwagen waren, Kutschen und
suchte die Glaubigen, wenn es notwendig war, sogar mit dem Pferd auf,
wie er im Mai 1925 in einem Brief an seine Verwandten bemerkte: ,An
diesem Abend komme ich von einer langen Rundreise durch Bulgarien
zuriick ... Gesundheitlich geht es mir gut, obwohl ich sieben Stunden
ununterbrochen auf einem Pferd durch die Berge geritten bin.*

Die orthodoxen Christen begegneten ihm anfangs mit grofler
Zuriickhaltung. Zeitweilig wurde er sogar vom bulgarischen Geheim-
dienst iiberwacht. Das Misstrauen legte sich jedoch, nachdem man sich
von seinen guten Absichten tiberzeugt hatte, und ging sogar in Sympa-
thie tiber, denn von Beginn seines Aufenthaltes in Bulgarien an suchte er
Kontakte zu den — wie er sie nannte — ,,geliebten orthodoxen Brudern®.
Es ging ihm dabei stets um das, was Orthodoxe und Katholiken verbin-
det, und nicht um das, was sie trennt.

Von grofler Bedeutung fiir die Entfaltung geistlichen Lebens war die
Gewinnung eines Bischofs fiir die Katholiken des 6stlichen Ritus. Erzbi-
schof Roncalli sandte nach sorgfiltiger Priifung die Namen von drei
Priestern als Kandidaten nach Rom. Der Heilige Stuhl wihlte den jungen
Priester Stefan Kurteff (geb. 1891) aus, der im Dezember 1926 zum Bi-
schof geweiht wurde und als Apostolischer Exarch (Bischof) den Namen

2 Unter Titularbistum ist eine untergegangene Didzese zu verstehen. Der Titularbischof

empfingt die Weihe und trigt den Titel, leitet aber keine Diézese, sondern wirkt inner-
halb einer existierenden Didzese als Weihbischof oder ist im kirchlichen diplomatischen
Dienst titig. — Areopolis ist eine untergegangene Erzdiozese in Palistina (Anm. d. Re-
daktion).
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Kyril annahm. Kein Erfolg war hingegen den Planungen fiir ein Priester-
seminar beschieden. Erzbischof Roncalli konnte zwar ein Grundstiick
erwerben; nach der Grundsteinlegung geriet die Verwirklichung jedoch
ins Stocken, da sich Erzbischof Roncalli mit seiner Idee eines Seminars
fiir Priester beider Riten gegen viele Widerstinde, besonders seitens eini-
ger Orden, nicht durchsetzen konnte.?

Trotz mancher Erfolge war die Tatigkeit des Visitators keineswegs
einfach. Wie man in seinem Tagebuch nachlesen kann, bezeichnete er
sein Wirken in Bulgarien als ,,sein Kreuz®, aber zur gleichen Zeit war er
auch bereit, dieses Kreuz bis zum Auflersten zu tragen. Besonders
erwihnt seien zwei Ereignisse, die ihm viele Probleme bereiteten.

Unerwartete Folgen brachte der Abschluss der Lateranvertrige mit
sich, in denen 1929 das Verhiltnis zwischen Italien und dem Heiligen
Stuhl geregelt wurde. Diese Vertrige, die u. a. die Souverinitit des Staates
der Vatikanstadt festlegten, wurden in Bulgarien missverstanden und so
ausgelegt, als ob der Heilige Stuhl seinen Einfluss nach Siidosteuropa
ausdehnen und Bulgarien zur Aufnahme voller diplomatischer Bezie-
hungen—diese bestanden bisher noch nicht - zwingen wollte. Erzbischotf
Roncalli musste sein ganzes diplomatisches Geschick einsetzen, um dar-
zulegen, dass die Vertridge weder gegen den bulgarischen Staat noch ge-
gen die orthodoxe Kirche gerichtet waren.

Schwierigkeiten bereitete auch die Ebeschlieffung von Zar Boris IIL.
mit der italienischen Prinzessin Giovanna im Jahre 1930. Zar Boris I11.
hatte versprochen, in einer katholischen Kirche zu heiraten und die Kin-
der katholisch taufen und erziehen lassen wird. So wurde am 25. Oktober
1930 in Assisi die Hochzeit gefeiert, doch dann folgte kurz darauf in der
orthodoxen Aleksander-Nevski-Kathedrale in Sofia eine zweite Trau-
ung. Erzbischof Roncalli musste nun einen offiziellen Protest beim Za-
ren einlegen und hatte zudem unter Vorwiirfen katholischer Seite zu
leiden, er trage die Schuld an der zweiten Eheschliefung, weil er sich
nicht ernsthaft bemtht hitte, sie zu verhindern. Das Problem lag aber auf
Seiten von Zar Boris III., denn gemif§ der damaligen bulgarischen Ver-
fassung konnte der Souverin nur ein orthodoxer Christ sein und in einer
orthodoxen Zeremonie heiraten. Konigin Giovanna war die Leidtragen-
de dieser Entwicklungen, fand aber in Erzbischof Roncalli einen
verstandnisvollen Freund. Sie sagte ihm {ibrigens auch seine Wahl zum

3 Heute befindet sich auf dem Grundstiick die ihm geweihte Kirche (vgl. Abbildung auf
8. 295),
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Papstvoraus und hat ihn einige Tage nach der Wahlim Oktober 1958 mit
ihren Kindern besucht.

1934 erfolgte die Ernennung von Erzbischof Roncalli zum Apostoli-
scher Delegaten fiir die Tiirkei und Griechenland. Damals versprach er,
in seinem Fenster werde immer eine Kerze fiir Bulgarien brennen, und
wenn irgendjemand aus Bulgarien — Katholik, Orthodoxer oder Moslem
—vorbeikomme, werde er ihn empfangen. Fiir seine grofle Liebe zu Bul-
garien spricht auch die Tatsache, dass er Papst Pius XI. bewegen konnte,
ihm das Titularerzbistum Nessebar (lateinisch ,Mesembria®) an der bul-
garischen Schwarzmeerkiiste zu verleihen. Bevor er Bulgarien im Januar
1935 verlief}, sagte er in seiner letzten Predigt an Weihnachten 1934:
»Jedes Mal, wenn ich unterschreiben soll, werde ich mit Guiseppe, Erz-
bischof von Mesembria, unterschreiben und mich an dieses schone Land
erinnern.

Bulgarien im Herzen von Angelo Roncalli

Besonderen Dank schuldet Bulgarien Erzbischof Roncalli fiir die Rolle,
die er nach dem Zweiten Weltkrieg wihrend der Friedenskonferenz in
Paris 1947 spielte. Er war seit 1944 als Apostolischer Nuntius in Frank-
reich titig und hatte sich dort bereits einen guten Ruf als Vermittler
erworben. Als wihrend der Konferenz die Delegationen der Siegerstaa-
ten die Vertreter der besiegten Linder mit Ausnahme von Bulgarien
begriifiten, war es Nuntius Roncalli als Doyen des diplomatischen
Korps, der beim Erscheinen der bulgarischen Delegation ,,Viva Bulga-
ria“ ausrief und nicht zuerst die Sieger begriifite, wie es zu erwarten
gewesen wire. Diese Geste leitete einen Stimmungsumschwung zugun-
sten Bulgariens ein. Natiirlich rief dies auch Verwunderung hervor, zeig-
te er doch als Vertreter des Vatikans sein Wohlwollen gegeniiber dem
kommunistischen Regime in Bulgarien. Er tat dies aber, wie er betonte,
nicht aus Sympathie fiir die Kommunisten, sondern weil er Bulgarien vor
den Annexionsgeliisten der Siegerstaaten Griechenland und Jugoslawien
schiitzen wollte.

Anwesenheit von Angelo Roncalli in Bulgarien

Beider Seligsprechung von Papst Johannes XXIII. am 3. September 2000
in Rom war auch eine offizielle Delegation aus Bulgarien anwesend. Die
katholische Delegation wurde vom Apostolischen Exarchen Christo
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Proykov geleitet. Ebenso vertreten war der bulgarische Staat durch den
stellvertretenden Parlamentsprasidenten. Fiir die Bulgarische Orthodo-

xe Kirche nahm Metropolit Simeon von West- und Mitteleuropa teil.
Wie bereits eingangs erwahnt, finden sich viele Erinnerungen an Erz-
bischof Roncalli in Bulgarien. Ein wichtiges Projekt ist die Errichtung
des geistigen Zentrums ,Papst Roncalli“ in dem Gebédude in Sofia, in
dem er sieben Jahre gewohnt hat. Gemif} der Vorstellungen des seligen
Papstes soll es ein Ort der Begegnung zwischen katholischen und ortho-
doxen Gldubigen sein und damit den

»Auch wenn wir auf verschiedenen Geist der Okumene fordern. Auch das
Wegen geben, werden wir uns spiter  neue Gebiude der Nuntiatur trigt den
in der Einbeit der Kirchen ... wieder-  Namen ,Villa Roncalli®, in Burgas fithrt

treffen.

ein Kinderheim den Namen ,,Roncalli®.

In orthodoxen Kreisen erinnert man
sichnoch heute, wie Erzbischof Roncalli reagierte, als ihn ein orthodoxer
Priesteramtskandidat um Unterstiitzung fiir den Plan bat, zusammen
mit anderen orthodoxen Priesteramtskandidaten in Rom an der Fakultit
fiir katholische Priester studieren zu koénnen. In seinem Antwortbrief
riet ihm Erzbischof Roncalli, in Sofia zu bleiben und an der orthodoxen
Fakultit zu studieren, denn ,Katholiken und Orthodoxe sind keine
Feinde, sondern Briider. Wir haben den gleichen Glauben und nehmen
an den gleichen Sakramenten teil. [...] Auch wenn wir auf verschiedenen
Wegen gehen, werden wir uns spater in der Einheit der Kirchen dadurch
wiedertreffen, dass wir gemeinsam die wahre und einzige Kirche unseres
Herrn Jesus Christus gestalten®.

Wie Kenner des Lebens und Denkens des seligen Papstes Johannes
XXIII. sagen, hat seine Zeit in Bulgarien und der Tiirkei und die Erfah-
rungen, die er hier in unmittelbarem Kontakt mit den orthodoxen Chris-
ten und dem Islam gemacht hat, einen grofien Einfluss auf die Entwick-
lung seines Denkens ausgetiibt. Als er Papst wurde und das Konzil einbe-
rief, baute er darauf auf und machte sie fiir die ganze Kirche nutzbar.

Auwus dem Kroatischen iibersetzt von Vitomir Moskovié

Literaturbinweis

Zahlreiche Dokumente finden sich im Archiv ,Roncalli“ der Stiftung
Johannes XXIII. in Bergamo und im Archiv von Monsignore Loris
Capovilla (Privatsekretir des Papstes).
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Maria Tereza Gramova

Der Karmel ,,Heiliger Geist“ in Sofia

Das Karmeliterkloster ,,Heiliger Geist“ in Sofia besteht seit bereits 74
Jahren, die zu den bewegtesten Jahrzehnten der bulgarischen Geschichte
zahlen. In Stille, Gebet und Vertrauen auf die Barmherzigkeit Gottes
widmen die Karmelitinnen ihr Leben der Rettung aller Menschen. Un-
sichtbar fiir die Welt, unterstiitzten die Schwestern mit ihren Gebeten die
Menschen in der Welt, brachten ihnen Trost und Hoffnung in den
schwierigsten Perioden unserer neueren Geschichte: dem Zweiten Welt-
krieg, dem kommunistischen Regime und der darauf folgenden turbu-
lenten Zeit der Wiederherstellung der Demokratie.

Die Grindung

Das Kloster wurde von vier franzésischen Ordensfrauen vom Karmel
»Heiliger Geist“ in Istanbul gegriindet. Die Tatsache, dass die Schwes-
tern am 23. Mai 1935 in Sofia ankamen, war wohl kein Zufall. Bereits seit
1923 sprachen sich die katholischen Priester in Bulgarien fiir die Not-
wendigkeit eines Karmels im byzantinischen Ritus aus, dem eine beson-
dere Rolle fir die Konsolidierung der orientalisch-katholischen Ge-
meinde in Bulgarien zukommen sollte. Die wichtigste Botschaft der ers-
ten Karmelitinnen in Sofia lautete: ,,Opfern wir uns fiir die Einheit der
Kirchen auf!“ Monsignore Kyril (Kurteff), der Bischof der orientali-
schen Katholiken von Bulgarien, war von der geistigen Botschaft der
Heiligen Therese von Lisieux stark gepragt und unterstiitzte das Vor-
haben.

Erzbischof Angelo Roncalli, der lange Jahre in Bulgarien gewirkt hat-
te, unterstiitzte von Istanbul aus das Projekt und erhielt im Februar 1935
die offizielle Entscheidung des Heiligen Stuhls zur Griindung des Klos-
ters. Das Kloster in Sofia war damit der weltweit erste Karmel im byzan-

Schwester Maria Tereza Gramova OCD ist die Priorin des Karmels ,, Heiliger
Geist“ in Sofia.
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tinischen (orientalischen) Ritus. Am 24. Mai 1935, dem Fest der Slawen-

apostel Kyrill und Method, wurde im neuen Kloster in Sofia die erste

heilige Messe zelebriert. Kanonisch wurde die Klostergemeinschaft

durch einen besonderen Rechtsakt vom 24. Juni 1935 gegriindet, denn an

diesem Tage betraten die Schwestern die Klausur. Genau 400 Jahre,

nachdem die Heilige Teresa von Avila das karmelitanische Gewand an-

genommen hatte (1535), machten ihre geistigen Tochter in Bulgarien

einen neuen Anfang — der erste Karmel im byzantinischen Ritus in der

Welt. Einen Monat nach der Griindung

In Sofia entstand der erste Karmel im  beschrieb Kardinal Luigi Sincero in ei-

byzantinischen Ritus in der Welt. nem Brief an die Superiorin des Karmels

in Lisieux die grofle Bedeutung des neuen

Klosters und die Hoffnung, die die Kirche mit dem neugegriindeten

Karmel verband: ,Der Karmel im orientalischen Ritus in Bulgarien ist

ein Werk der Vorhersehung.“ Er bemerkte aber auch: ,,Die Heilige Kon-

gregation unterschitzt nicht die Schwierigkeiten, die die Schwestern in

der Anfangsphase ihrer Titigkeit in Bulgarien wahrscheinlich haben

werden. Sicherlich konnte er nicht ahnen, was alles in den folgenden
Jahrzehnten auf die Schwestern zukommen sollte.

Um bei der Anpassung der Karmeliterregel an den byzantinischen
Ritus zu helfen, visitierte Monsignore Mazzoli, der neue Apostolische
Delegat in Bulgarien und Nachfolger von Erzbischof Roncalli, das Klos-
ter. Papst Pius X1. personlich selbst legte die Direktiven fest, die bei der
Umsetzung der Ordensregel bewahrt werden mussten. Als Zeichen sei-
ner Unterstiitzung schickte der Papst eine Reliquie der Heiligen Therese
von Lisieux nach Sofia. Nur ein Jahr nach der Griindung betraten dann
die ersten drei bulgarischen Novizinnen den Karmel in Sofia — Schwes-
ter Tereza vom Kinde Jesu (Mara Dukova), Schwester Maria der Inkar-
nation (Pavlina Pavlova) und Schwester BlaZena vom Kreuz (Zdravka
Bojcheva). Die kleine karmelitanische Gemeinschaft entwickelte und
konsolidierte sich trotz vieler Schwierigkeiten, zu denen auch mangeln-
des Verstindnis seitens der orthodoxen Kirche in Bulgarien zihlte. Als
grofites Problem erwies sich das Fehlen eines passenden Gebaudes fiir
das Kloster. Daher fanden die Schwestern Unterkunft in der ehemaligen
Residenz von Erzbischof Roncalli neben der St. Franziskus-Kirche; die
Kirche sollte dann tiber Jahrzehnte das einzige Zuhause der Karmelitin-
nen in Sofia werden.
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Die Zeit der Herausforderungen und der Priifungen

Der Zweite Weltkrieg brachte schweres Leid iiber den Karmel. Am 10.
Januar 1944 wurde Sofia bombardiert. Ein grofler Teil der Bevolkerung
wurde evakuiert, auch die Karmelitinnen mussten die Stadt verlassen
und auf dem Land Zuflucht suchen. Das leerstehende Klostergebiude
blieb unversehrt, und dank der materiellen und moralischen Unterstiit-
zung von Prinzessin Eudoxia (1898-1985, Schwester von Zar Boris I11.)
war auch die Existenz der Schwestern vorldufig gesichert.

Mit dem Beginn des kommunistischen Regimes in Bulgarien wurden
die Auslinderinnen unter den Karmelitinnen aus dem Lande verbannt.
1952 begannen Prozesse gegen die katholische Kirche in Bulgarien und
ihre wichtigsten Reprisentanten. Insgesamt wurden 47 Urteile gegen
Geistliche gefillt. Ein Bischof und drei Ordensminner wurden zum To-
de, 37 weitere Personen zu 10-20 Jahre Haft verurteilt. Die Superiorin
der Karmelitinnen, Schwester BlaZena vom Kreuz, und Schwester Tere-
za vom Kinde Jesus wurden in das beriichtigte Lager Belene! geschickt.
Heute kann man sich gar nicht mehr vorstellen, dass zwei Ordens-
schwestern als eine ,,Gefahr® fiir den Staat angesehen wurden. Wir soll-
ten uns aber fragen, was es bedeutet, Ordensfrau in einem kommunisti-
schen Arbeitslager zu sein. Die Schwestern waren korperlich da, in ihren
Gedanken aber im Karmel. Geistig nahmen sie jeden Tag an der Heiligen
Messe teil, indem sie still den ganzen Text der Liturgie wiederholten. Sie
verwandelten ihre elende Existenz im Lager in eine Zeit des Gebetes und
der Gnade. Als sie sich an jene Zeit erinnerten, sagten sie: , Alles, was uns
widerfahren ist, war eine grofle Gnade Gottes, eine Gnade fiir die Reini-
gung der Seele; alles wurde von seiner viterlichen Hand gelenkt.“

Die anderen Schwestern mussten das Kloster verlassen und wurden
liber ganz Bulgarien zerstreut. Eine Riickkehr in die Familien war fiir
viele der Schwestern unmoglich. Sie verdienten ihren Unterhalt, indem
sie Sprachunterricht gaben, kleine Kinder betreuten und Kranke pfleg-
ten. Erst 1958 gelang es ihnen, sich in Sofia zu versammeln. Sie zogen auf

L Auf Belene, einer zu Bulgarien gehrenden Insel in der Donau, wurde 1944 ein Arbeits-
lager eingerichtet, in dem das kommunistische Regime politische Gegner und andere
unliebsame Personen inhaftierte, darunter auch gliubige Christen. Offiziell wurde das
Lager 1962 geschlossen, jedoch wurden bis 1989 weiterhin dort Gefangene festgehalten.
Vermutlich kamen darin mehrere Tausend Menschen um oder wurden ermordet. — In
unmittelbarer Nihe befindet sich heute die Baustelle des umstrittenen Atomkraftwerks
Belene. (Anm. d. Redaktion)
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die Emporeder St. Franziskus-Kirche, wo sie sich einige Zellen erbauten.
Trotz dieser unzulinglichen Verhaltnisse hielten die Schwestern dort
mehr als 40 Jahre lang aus, festin ihrem Glauben und inihrer Berufung.

Klosterzelle unter dem Kirchendach und Speiseraum

Die Zeit des Umbruchs

Der Sturz des kommunistischen Regimes und der Anfang der demokra-
tischen Prozesse in Bulgarien er6ffneten neue, hoffnungsvolle Horizon-
te fiir die karmelitanische Gemeinschaft, brachten allerdings auch neue
Herausforderungen mit sich. Grofle Menschenmengen auf der Suche
nach ihrer christlichen Identitit dringten in die Kirchen: Menschen, die
ihre christlichen Wurzeln jahrzehntelang verdringt hatten, die von bren-
nendem Enthusiasmus erftllt nach Glaube und Gott verlangten, aber
ohnejede Kenntnis des Glaubens aufgewachsen waren. Diese rasche und
unerwartete Entwicklung forderte die kleine, von Verfolgungen und
Unterdriickung stark angeschlagene katholische Gemeinde in Bulgarien
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heraus. Die Karmelitinnen setzten sich fiir alle — Priester und Laien — ein,
um durch ihre Gebete, Ratschlige, Kenntnisse, aber vor allem durch ihr
personliches Beispiel Hilfe und Unterstiitzung zu leisten. Die langen
vom Atheismus geprigten Jahre des kommunistischen Regimes und die
schwierige Ubergangszeit wirkten sich allerdings auch auf die Entwick-
lung des Karmels in Bulgarien aus: Es fehlte und fehlt an Berufungen.
Das Kloster in Sofia wurde wieder international — Schwestern aus ande-
ren slawischen Lindern (aus der Slowakei, aus Kroatien und der Ukrai-
ne) kamen nach Sofia und liefen den Karmel aufleben.
Grofle Hoffnungen weckte der Be-

such von Papst Johannes Paul Il in Bul-  pey karmel zieht Menschen katboli-

garien (2002). Im gleichen Jahr wurde  schen wie orthodoxen Glaubens an.
der erste Bauabschnitt des so lange er-

sehnten Klosters abgeschlossen. Auch lieffen sich zwei Karmeliten aus
Kroatien lieffen in Sofia nieder, was zur Griindung eines Mannerklosters
in der Stadt (direkt neben der St. Franziskus-Kirche!) fithrte; auflerdem
entfaltete sich eine Sikulargemeinschaft2 So ist der theresianische Kar-
mel in Bulgarien dreifach durch Ordensminner, Ordenstrauen und eine
Sakulargemeinschaft vertreten.

Bulgarien befindet sich immer noch in einer schwierigen Lage. In
diesen unsicheren Zeiten bildet der Karmel eine Oase der Heiligkeit, die
nicht nur Katholiken beider Riten, sondern auch orthodoxe Christen
anzieht. Die Schwestern haben die Priifungen und Herausforderungen
der Geschichte iiberstanden und Zeugnis dafiir abgelegt, dass ,,der Kar-
mel, gemif} seiner Bestimmung, iiber jeder menschlichen Kultur steht.
Die Karmelitinnen sind berufen, iiber die Zeit hinaus zu leben; sie leben
nicht nur fiir Gott, sondern auch mit Gott, d. h. in der Ewigkeit“. Diese
Worte stammen von Mutter BlaZena, der ersten Bulgarin, die Superiorin
des Klosters war und iiber ein halbes Jahrhundert lang die Schwestern
leitete und ermutigte.

Aus dem Bulgarischen iibersetzt von Desislava Nikolova.

2 Sikulargemeinschaft oder auch ,Dritter Orden® werden christliche Gemeinschaften ge-
nannt, die gemeinsam mit Minnerorden (Erster Orden) und Frauenorden (Zweiter Or-
den) eine Ordensfamilie bilden. Es handelt sich um Vereinigungen von Laien, die versu-
chen, auflerhalb des Klosters nach den jeweiligen Ordensidealen zu leben. (Anm. d.
Redaktion)
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Norbert Randow

Bulgarische Literatur und ihre Rezeption im
deutschen Sprachraum

Auf der Grundlage eines um ihre Geburtsstadt Saloniki gesprochenen
altbulgarischen Dialekts schufen die Slawenlehrer Konstantin (827-869)
und sein Bruder Method (Methodios, 815-885) fiir die christliche Missi-
onsarbeit unter den Slawen in Mihren, mit der sie im Jahre 862 vom
byzantinischen Kaiser betraut wurden, eine Schriftsprache. Dazu stell-
ten sie ein eigenes, das so genannte glagolitische Alphabet zusammen,
auf dessen Grundlage in formaler Anlehnung an das griechische Alpha-
bet zu Beginn des 10. Jahrhunderts in Bulgarien das kyrillische Alphabet
entstand, genannt nach Kyrillos, dem Namen, den Konstantin annahm,
als er kurz vor seinem Tode Ménch wurde. Auf die beiden Slawenlehrer
und ihre Schiiler gehen die altbulgarischen (altkirchenslawischen)
Ubersetzungen der Bibel und zahlreicher kirchlicher und ziviler Gesetze
aus dem Griechischen zuriick. Nach dem Tode des Methodios aus
Mihren vertrieben, gelangten die Schiiler der Slawenlehrer nach Bulgari-
en, wo sie von dem Fiirsten Boris L. (gest. 907), der 865 von Byzanz das
Christentum angenommen hatte, mit offenen Armen empfangen wur-
den. Einige von ihnen, darunter vor allem Kliment (um 840-916), wurden
in den westlichen Landesteil, nach Ochrid, gesandt, wo sie eine fruchtba-
re schriftstellerische und Lehrtitigkeit ausiibten.

In Pliska, der Residenz des Fiirsten Boris 1., ebenso wie in Preslav,
wohin sein Sohn und Thronerbe Simeon der Grofie (864-927) die bulga-
rische Hauptstadt verlegte, waren andere Schiiler und Nachfolger der

Der Autor (geb. 1929) war Assistent fiir slawische Philologie an der Humboldt-
Universitat in Berlin. Von 1962 bis 1965 safl er wegen , Beibilfe zur Republik-
flucht und staatsgefabrdender Propaganda“ im Gefingnis, war danach viele
Jabre mit Berufsverbot belegt und daher freiberuflich als Ubersetzer titig. Nach
1989 kebrte er an die Universitat als Honorarprofessor fiir bulgarische und
weifSrussische Literatur zuriick und wurde 1995 emeritiert. Er erbielt fiir seine
Arbeiten in Deutschland und Bulgarien viele Auszeichnungen.
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beiden Slawenlehrer titig, darunter vor allem Joan Exarch (um 860-um
930); sein Hauptwerk, das ,,Hexaémeron®, ist eine auf byzantinischen
Vorbildern beruhende Kosmogonie. Die Regierungszeit der grofien
Herrscher Boris und Simeon gilt als das ,,Goldene Zeitalter” der bulga-
rischen Kultur. Unter Simeons Nachfolger Petar (gest. 969) kamen in
dem durch Kriege zerriitteten Land starke religiose Stromungen auf. So
griindete der Heilige Ivan (gest. 946) das Rilakloster, das bis in die Neu-
zeit ein geistliches Zentrum Bulgariens blieb.

Eine zweite Bliiteperiode erlebte die
alte bulgarische Literatur vor allem  Die Regierungszeit von Boris I. und
wihrend des 14. Jahrhunderts. Um 1350  Simeon dem Groflen (9./10. Jabrhun-
griindete der Monch Teodossij nahe der  dert) gilt als ., Goldenes Zeitalter* der
neuen Hauptstadt Tarnovo ein Kloster, bulgarischen Kultur.
das zur Pflanzstitte des Hesychasmus in
Bulgarien wurde, einer asketischen Licht- und Gebetsmystik im ortho-
doxen Christentum, die sich wihrend der unruhigen Zeit vor der Erobe-
rung durch die Tiirken ausbreitete. Zu den Schiilern Teodossijs gehorte
der bulgarische Patriarch Evtimij, der in Tarnovo eine literarische Schule
ins Leben rief, aus der solche umfassenden Geister hervorgingen wie
Grigorij Tsamblak (1364-1420), Kiprian (1330-1406) und Konstantin
von Kostenetz (um 1380-um 1440), die nach der Eroberung Bulgariens
durch die Tiirken den Geist und die formalen Prinzipien der bulgari-
schen Literatur nach Russland, Ruminien und Serbien verpflanzten und
damit eine neue Periode in der literarischen Entwicklung dieser Linder
einleiteten.

Die wihrend der ersten Jahrzehnte der tiirkischen Fremdherrschaft in
Bulgarien verfassten literarischen Werke standen noch ganz in der von
Evtimij geprigten religiosen und formalen Tradition, wenn ihnen auch
der fiir diese kennzeichnende offizielle Riickhalt fehlte. Erst nach dem
Fall Konstantinopels (1453), als die Hoffnung auf Zuriickdringung der
muslimischen Eroberer dahinschwand, machte sich ein neuer Geist in
der bulgarischen Literatur bemerkbar. Thematisch zeigte er sich in der
Darstellung individuellen Widerstandes gegen islamische Assimilie-
rungsversuche, so etwa in den in Sofia im 16. Jahrhundert entstandenen
Lebensbeschreibungen dreier den Mirtyrertod auf sich nehmender jun-
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ger Christen, wihrend er sich sprachlich in der sehr langsamen Durchset-
zung der neubulgarischen Volkssprache in den Damaskinen kundtat,
Sammelbanden unterschiedlichsten Inhalts, die auf den ,Thesauros®
(»Schatz®) des griechischen Geistlichen Damaskenos Studites (gest.
1577) zuriickgingen. Auch die Folklore nahm nun eine Entwicklung, die
auf die Bewahrung des am Christentum festhaltenden bulgarischen
Volkstums gerichtet war. Somit kommt der bulgarischen Literatur von
der zweiten Hilfte des 15. bis gegen Mitte des 18. Jahrhunderts eine
gewisse Selbststindigkeit zu, die durch eine nicht unbetrichtliche katho-
lische Literatur in Nordwestbulgarien, vor allem im 17. Jahrhundert,
noch unterstrichen wird; ihr Hauptvertreter Petar Bogdan Bakschev
(1601-1674) schrieb seine Werke hauptsichlich italienisch oder latei-
nisch.

Die wihrend der tiirkischen Fremdherrschaft ganz auf das nationale und
personliche Uberleben gerichteten Anstrengungen riefen im bulgari-
schen Bewusstsein einen besonderen Sinn fiir das Reale hervor. So kam
es, dass sich im Laufe des 18. und 19. Jahrhunderts zwei literarische
Genres herausbildeten, in denen das authentische Dasein des Volkes
bzw. eines seiner Angehérigen im Mittelpunkt stand: die Historiogra-
phie und die Autobiographie. Beide Genres bestimmten die weitere lite-
rarische Entwicklung so nachhaltig, dass sie bis heute zu den Haupt-
saulen der bulgarischen Literatur zihlen. Die »Slawobulgarische Ge-
schichte® (1762) des Athosménches Paisij von Chilandar (1722-1773)
stellt den Auftakt zur nationalen Wiedergeburt dar. Etwa vier Jahrzehnte
spater (1803) entstand das autobiographische Pendant zu Paisijs Ge-
schichtswerk, das ,Leben und Leiden des siindigen Sofroni“, des Bi-
schofs von Vratza (1739-1813). Beide Werke sind in deutscher Uber-
setzung in der Inselbiicherei erschienen.

Als dritte Hauptsiule der neueren bulgarischen Literatur ist die ei-
gentliche Aufklirungsliteratur zu nennen, die in Bulgarien dem Aufbau
eines Schulwesens und der Volkserziehung diente: Das ,, ABC-Buch mit
verschiedenen Lernstoffen®, eine realenzyklopidische Fibel (1824) von
Petar Beron (1791-1871), die nicht nur die bulgarische Volksbildung auf
eine moderne Grundlage stellte, sondern auch erstmals in Bulgarien
weltlichen, zumeist tibersetzten Lesestoff bot. Zur bulgarischen
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Aufklirungsliteratur gehoren ferner eine in barocke Sprachform geklei-
dete ,Klage der armen Mutter Bulgarien“ (1845) von Neofit Bosveli
(1785-1845) sovie eine Darstellung der gesamten ersten Periode der bul-
garischen Aufklirung von Vasil Aprilov (1789-1847): ,Morgenstern der
neubulgarischen Bildung“ (1841).

Eine schdngeistige Literatur entwickelte sich etwa ab 1860 im Zeichen
des Befreiungskampfes gegen die Tiirken. Zu ihren bis heute wegweisen-
den Autoren gehdren Georgi Rakovski (1821-1867), der vor allem als
Publizist und Historiker hervortrat, er
schrieb auflerdem das Versepos ,Der  Zwei Genres — Historiographie und
Waldwanderer® (1857) iiber einen Frei-  Autobiographie — wurden zu Haupt-
scharfiihrer gegen die tiirkische Herr-  sdulen bulgarischer Literatur im 18.
schaft; auflerdem Dobri Tschintulov und 19. Jabrbundert.
(1823-1886), dessen patriotische Lieder
wihrend der friedlichen Revolution 1989/90 erneut gesungen wurden,
und Petko Slavejkov (1827-1895), einer der umfassendsten Geister der
bulgarischen Wiedergeburt, dessen dichterisches und publizistisches
Werk von bestimmendem Einfluss auch auf die Herausbildung der neu-
bulgarischen Schriftsprache wurde. Wihrend von ihm so gut wie nichts
ins Deutsche tibersetzt wurde, gibt es vom bulgarischen Nationaldichter
Hristo Botev (1847-1876), der als Anfiihrer einer Freischar im Kampf
gegen die Ttrken fiel, eine Ausgabe seiner Gedichte und ausgewahlter
Publizistik in deutscher Sprache (Berlin 1964 und Leipzig 1976). Als
Prosaautor und vor allem als Publizist trat Ljuben Karavelov (1834-
1879) hervor; sein erzahlerisches Hauptwerk ,,Bulgaren der alten Zeit®,
eine Darstellung des patriarchalischen Lebens in einer bulgarischen
Kleinstadyt, ist auch in Deutsch erschienen.

V.

Nach der Befreiung von der Tiirkenherrschaft (1878) tiberwog zunichst
eine von patriotischem Pathos getragene Literatur. Sachari Stojanov
(1850-1889) beschrieb den Befreiungskampf seiner Landsleute in dem
groflen erzihlerischen Werk ,Aufzeichnungen tiber die bulgarischen
Aufstinde®, das in Deutsch 1976 unter dem Titel ,Der Aufbruch der
fliegenden Schar® erschien. Ivan Vasov (1850-1921) schilderte in dem
Gedichtzyklus ,Epopoe der Vergessenen (eine deutsche Ubertragung
kam 1976 in Sofia heraus) die Helden der bulgarischen Wiedergeburt
und in dem in alle Weltsprachen tibersetzten Roman ,,Unter dem Joch®
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den Aprilaufstand 1876 (es gibt davon mehrere deutsche Ausgaben). Va-
sovs Roman ,,Ein neues Land“, der die ersten Jahre des nach 1878 neu auf
den Plan tretenden Landes mit grofler Meisterschaft gestaltet, ist in deut-
scher Ubersetzung leider noch nicht zuginglich. Mit seinem lyrischen
Werk wurde Vasov zum eigentlichen Schépfer der bulgarischen Vers-
kunst. Unter dem Titel ,Die brennenden Garben® ist 1978 in der
Inselbiicherei eine Auswahl seiner Erzihlungen erschienen. Grofies Ver-
dienst kommt Vasov auch als Schilderer der heimatlichen Natur zu. Ein
Band mit der Beschreibung seiner ,, Wanderungen durch Bulgarien® ist
1982 unter dem Titel ,Im Schofle der Rhodopen® in ausgezeichneter
deutscher Ubersetzung erschienen.

Die sich um die von dem Kritiker Dr. K. Krystev (1866-1919)
gegriindete Zeitschrift ,Gedanke (,Missal®, 1890-1907) scharenden
Autoren Pentscho Slavejkov (1866-1912), Pejo Javorov (1878-1914) und
Petko Todorov (1879-1916) leiteten mit ihren Werken, in denen sie mo-
derne Ideen des europiischen Geisteslebens aufgriffen, einen neuen Ab-
schnitt in der bulgarischen Literatur ein, in dem Symbolismus und Neo-
romantik in den Vordergrund riickten. Von Slavejkov kam in deutscher
Ubersetzung 1919 eine Sammlung bulgarischer Volkslieder heraus,
begleitet von einem grofien Essay tiber dieses Thema. Eines der originell-
sten Gedichtwerke der europdischen Literatur ist sein Band ,, Auf der
Insel der Seligen® (1910), dessen etwa 90 Gedichte 17 fiktiven Dichtern
und 2 fiktiven Dichterinnen in den Mund gelegt sind, hinter denen sich
der Dichter und seine Lebensgefihrtin Mara Beltscheva (1868-1937) ver-
bergen. Der Band zeigt die Variationsbreite von Slavejkovs poetischem
Ausdrucksvermégen. Von Javorov, einem der formal gewandtesten bul-
garischen Dichter, erschien 1999 in Leverkusen sein dichterisches
Hauptwerk ,,Den Schatten der Wolken nach® in deutscher Ubersetzung,
angefertigt von namhaften deutschen Lyrikern. Aufferdem enthilt der
1974 in Berlin erschienene Sammelband ,,Bulgarische Dramen* Javorovs
Schauspiel ,Am Fufle des Witoscha® (1911), das erste psychologisch-
soziale Zeitstlick der bulgarischen Biihnenliteratur. Es wurde 1973 mit
groflem Erfolg am seinerzeit fithrenden ostdeutschen Theater in Senften-
berg aufgefiihrt. Die beiden nach Vasov bedeutendsten Prosaautoren,
Elin Pelin (1877-1949) und Jordan Jovkov (1880-1937), sind jeweils mit
einigen Erzihlbinden bzw. Romanen in deutscher Ubersetzung zu-
ginglich. Eine grofle, zweibindige Werkausgabe von Elin Pelin liegt in
deutscher Sprache druckfertig vor, hat bisher aber keinen Verlag gefun-
den.
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V.

Das durch die zwei Balkankriege, den Ersten Weltkrieg und seine
sozialrevolutioniren Folgen bis in die Grundfesten erschiitterte Leben
brachte auch in Bulgarien ein neues Realititsbewusstsein hervor, das
nach neuen literarischen Gestaltungsmitteln verlangte. Als Vertreter
des von Deutschland ausgehenden literarischen Expressionismus trat
Geo Milev hervor. Ein Band mit seinen Gedichten kam in deutscher
Ubersetzung 1975 unter der Uberschrift , Tag des Zorns® heraus. Neue
Gestaltungsmittel in der Prosa waren oftmals die Groteske wie etwa bei
Svetoslav Minkov (1902-1966). Von ihm liegt ein Band Erzihlungen in
deutscher Ubersetzung vor, ,Die Dame mit den Réntgenaugen® (1959).
Eine bisweilen hinter der Maske von Vertriumtheit versteckte, zuneh-
mend jedoch illusionslose Realistik herrscht in den Erzihlungen und
Novellen von Angel Karalijtschev (1902-1972), Georgi Raitschev (1882-
1947), vor allem aber dann bei Georgi Karaslavov (1904-1980). Histori-
sche Romane schrieben Stojan Sagortschinov (1889-1969) und Konstan-
tin Petkanov (1891-1952). Von allen diesen Autoren gibt es zahlreiche
deutsche Ubersetzungen. In der Lyrik verlieh Hristo Smirnenski (1898-
1923) der Nachkriegssituation mit oftmals revolutiondren Gedichten
Ausdruck, die sich indes vorwiegend symbolistischer Stilmittel bedien-
ten. Ein Band seiner Gedichte und Prosa kam in deutscher Ubersetzung
1976 unter dem Titel ,Feuriger Weg* heraus. Als einer der grofiten bul-
garischen Dichter des 20. Jahrhunderts machte Atanas Daltschev (1904-
1978) in seinen Gedichten die scharfen Konturen der Alltagswelt und
ihren verborgenen Sinngehalt sichtbar. Seine ,,Gedichte® erschienen in
deutscher Ubersetzung 1975 in der Inselbiicherei; Daltschevs Prosa-
»Fragmente“, 1980 in Reclams Universalbibliothek erschienen, offenba-
ren den Autor als Moralisten, zugleich aber auch als Kiinstler, der sich
der Wahrheit verpflichtet fiihlt. Als bedeutende Lyriker der Zwischen-
kriegszeit sind auflerdem Elisaveta Bagrjana (1893-1991), Nikola Vapza-
rov (1909-1942) und Alexander Vutimski (1919-1943) zu nennen. Von
Vapzarov gibt es einen Band ins Deutsche tibersetzter ,, Gedichte® (1952)
sowie ein Bindchen (Nr. 185) in der Berliner Reihe ,Poesiealbum®
(1983). Der Kritiker Vladimir Vasilev (1883-1963) sammelte um seine
Zeitschrift ,Fiillhorn“ (,Zlatorog, 1920-1944) die meisten bedeutenden
literarischen Potenzen der Zwischenkriegszeit.
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VL.

Nach dem Zweiten Weltkrieg schrinkte das kommunistische totalitire
System die kiinstlerische Freiheit zwar empfindlich ein, dennoch konn-
ten sich zahlreiche Autoren trotz des amtlich verordneten ,sozialisti-
schen Realismus® mit hervorragenden Werken in Prosa, Lyrik und Dra-
ma durchsetzen und behaupten. Zu nennen sind in erster Linie die auch
bereits vor dem Kriege hervortretenden Romanciers Dimiter Talev
(1898-1966), Dimiter Dimov (1909-1966) und Emilijan Stanev (1907-
1979). Talev mit einer Romantetralogie tiber die bulgarische Wiederge-
burt in Makedonien, von der die ersten drei Bande, ,Der eiserne Leuch-
ter®, ,Der Eliastag“, und ,,Die Glocken von Prespa“ in deutscher Uber-
setzung herauskamen, wihrend der vierte Band, ,Ich hére eure Stim-
men® (1966), in der DDR nicht erscheinen durfte. Von Dimovs groflem
Gesellschaftsroman ,, Tabak® (1951), den der Autor im Sinne des ,,sozia-
listischen Realismus® umschreiben musste, durfte in der DDR nur die
zweite, umgearbeitete Fassung tibersetzt werden. Von Stanev erschienen
in deutscher Ubersetzung zahlreiche Erzihlbinde, vornehmlich mit
Tier- und Jagdgeschichten, in denen sich der Autor als ausgezeichneter
Beobachter erweist, fiir den die Natur ihren eigenen Gesetzen jenseits
menschlicher Moralvorstellungen gehorcht. Psychologische Meister-
schaft verrit seine in der Inselbiicherei erschienene Novelle ,,Der Pfir-
sichdieb®. Sein historischer Roman ,Der Antichrist® (1970, deutsch
1974) ist eine in mittelalterlichem Gewand daherkommende Kritik an
den politischen Zustinden seiner Zeit und seiner Umwelt. Als einer
der hervorragendsten bulgarischen Prosaautoren ist Ivajlo Petrov (1923-
2005) zu nennen. Mit seinem die tragische Dimension des Menschen
sowohl in sozialer als auch in individueller Hinsicht ausleuchtenden Ro-
man ,,Wolfsjagd“ (1986, deutsch 1989)

Trotz des verordneten ,,sozialistischen hat er eines der wichtigsten bulgarischen
Realismus“ schufen bulgarische Au-  Prosawerke der Nachkriegszeit geschaf-
toren Werke von hobhem Rang. fen. Auch Nikolai Chajtov (1919-2002),
Blaga Dimitrova (1922-2003), Jordan

Vyltschev (1924-1998), Vera Mutaftschieva (1929-2009) und Jordan Ra-
ditschkov (1929-2004) haben bemerkenswerte Romane und Novellen
vorgelegt, von denen sehr viele auch ins Deutsche tibersetzt wurden.
Konstantin Konstantinov (1890-1970) schuf mit seinem Erinnerungs-
buch ,,Der Weg durch die Jahre (1959) ein beeindruckendes Gegenbild

zu seiner sozialistischen Umwelt, das in der DDR nicht iibersetzt wer-
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den durfte. Das Interesse in der Bundesrepublik Deutschland an Bulga-
rien war seinerzeit relativ gering.

Die jiingste Prosa ist vor allem durch die Namen Vladimir Sarev (geb.
1947), Ivajlo Ditschev (geb. 1955), Dejan Enev (geb. 1960), Alek Popov
(geb. 1966) und Georgi Gospodinov (geb. 1968) gekennzeichnet. Von
ihnen allen sind in den letzten Jahren Romane bzw. Novellen ins Deut-
sche tibersetzt worden. Der aus vielen Dutzenden Fragmenten zusam-
mengesetzte autobiographische Roman ,Die Welt um mich herum®
(2007) von Marijana Fyrkova (geb. 1962) ist eine formal und inhaltlich
tiberzeugende Darstellung der conditio humana nach dem Zusammen-
bruch des totalitaren Systems in Bulgarien und wihrend des unendlich
zdgerlichen Ubergangs zu einer normalen Gesellschaft. 2003 erschien in
Wien die grofle Familiensaga ,Engelszungen” des seit einigen Jahren
deutsch schreibenden Dimitri Dinev (geb. 1968).

Die Lyrik wurde von Alexander Gerov (1919-1997), Valeri Petrov
(geb. 1920), Radoi Ralin (1923-2004), Konstantin Pavlov (1933-2008),
Ljubomir Levtschev (geb. 1935), Nikolai Kyntschev (1936-2006), Boris
Christov (geb. 1945) und Mirela Ivanova (geb. 1962) um wesentliche
Werke mit hochst unterschiedlicher Handschrift bereichert. Eigene
Gedichtbinde in deutscher Ubersetzung konnten bisher nur von Gerov,
dem bedeutendsten dieser Dichter, von Levtschev, Kyntschev und Iva-
nova herauskommen. Gerov schrieb auflerdem zwei ,Phantastische No-
vellen®, die 1968 allerdings nur in Sofia in Deutsch erscheinen durften.
Sie behandeln die durch den stalinistischen Terror bewirkte psychische
Erkrankung des Dichters. In der Dramatik haben Valeri Petrov, Nikolai
Chaitov und Jordan Raditschkov Beachtliches geleistet. Eine grofie
zweisprachige Lyrikanthologie der jiingsten Dichtergeneration kam
2003 unter dem Titel ,,Eurydike singt® in K6ln heraus. Der Literaturkri-
tiker Boris Deltschev (1910-1987) hat mit seinem umfangreichen, seiner-
zeit ,fur die Schublade” geschriebenen ,, Tagebuch® ein ungeschminktes
Bild der bulgarischen Kulturszene wihrend der Nachkriegszeit entwor-
fen.
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Landerinfo Bulgarien

Serbien
Flache: 110.993,6 km?2
Einwohner: ca. 7,2 Millionen
(Stand: Juli 2009)
Hauptstadt: Sofia
Ethnische Gruppen:
83,9 % Bulgaren

9.4 % Tiirken

4.7 % Roma

2,0 % Andere (Mazedonier, Armenier, Tataren usw.)

Fiir die Roma werden z. T. anch wesentlich hohere Zablen angegeben.

Geschichtlicher Uberblick:

Das Gebiet des heutigen Bulgariens ist seit der Jungsteinzeit besiedelt; in der Antike
lebten hier die Thraker. Nacheinander gehorte die Region zum Reich Alexanders
des Groflen und dessen Nachfolgern, spiter zum Romischen Reich (Provinzen
Moesia und Thracia), seit der Reichsteilung (395) zum Ostrémischen Reich. Im
6. Jahrhundert wanderten von Nordosten slawische Stimme ein, die sich mit den
Ureinwohnern vermischten und im 7. Jahrhundert den ersten bulgarischen Staat
schufen. Die Christianisierung erfolgte im 9. Jahrhundert von Byzanz aus, mit dem
esjedoch wiederholt zu kriegerischen Auseinandersetzungen kam. Ab 1326 drangen
die osmanischen Tirken vor, und Bulgarien blieb seit Ende des 14. Jahrhunderts fast
fiinf Jahrhunderte unter osmanischer Herrschaft.

Nach mehreren Aufstinden wurde Bulgarien 1878 als Fiirstentum (spiter
Kénigreich) wieder unabhingig, jedoch verinderte sich seine territoriale Gestalt
in den folgenden Jahrzehnten mehrfach, besonders durch die Balkankriege (1912-
1913) und den Ersten Weltkrieg, in dem es ebenso wie wihrend des Zweiten Welt-
kriegs mit Deutschland verbiindet war. 1944/1945 kam das Land unter den Einfluss
der Sowjetunion und wurde zu einer der festesten Stiitzen innerhalb des Ostblocks.
Ende 1989 begannen allmihlich demokratische Verinderungen, die in freie Wahlen
und die Verabschiedung einer neuen Verfassung 1991 einmiindeten.

Politisches System:
Einkammerparlament, 240 Abgeordnete (letzte Wahl: 5. Juli 2009)

Staatsoberhaupt: Georgi Parvanov (seit 29. Oktober 2006, bis 2011)

Ministerprdsident: Bojko Borisov (seit 27. Juli 2009)

Verwaltungsstruktur:  Bulgarien ist in 9 Regionen mit 28 Bezirken (oblasti)
eingeteilt.

Okonomische und soziale Rahmendaten:

Das Bruttoinlandsprodukt wuchs von 12,2 Milliarden € (2002) auf 28,9 Milliar-
den € (2007), ist allerdings 2009 gegeniiber 2008 eingebrochen. Die Arbeitslosen-
quote betrigt 6,4 % (erstes Quartal 2009). Die Inflationsrate liegt bei 7,8 % (2008).
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Auch im Krisenjahr 2008 lagen die Wachstumsraten bei iiber 6 Prozent. Deutsch-
land ist seit kurzem knapp vor Russland der wichtigste Handelspartner fir Bulga-
rien. Nicht erfasst von diesen Zahlen wird jedoch die sich noch immer verschlech-
ternde Situation in lindlichen Gebieten und die besorgniserregende Landflucht und
Altersentwicklung (jeder dritte Biirger ist {iber 50 Jahre alt). Noch immer liegt das
Durchschnittseinkommen bei einem Drittel des EU-Durchschnittseinkommens;
damit ist Bulgarien das drmste Mitglied der EU. Durch die Kurzung staatlicher
Transferzahlungen und Sozialleistungen, die Stagnation der Einkommen und die
allgegenwiirtige Korruption verschlechtert sich die soziale Gesamtlage.

Kirchliche Strukturen:

Ca. 6,8 Millionen Bulgaren gehoren der orthodoxen Kirche an, ca. 790.000 sind
Muslime, ca. 74.000 katholisch; daneben gibt es kleine evangelische und jiidische
Minderheiten (Stand: Dezember 2003).

Fiir die Katholiken des lateinischen Ritus bestehen die Diozesen Sofia-Plovdiv
und Ruse-Nicopole, fiir den byzantinischen Ritus eine Di6zese in Sofia. Insgesamt
gibt es in momentan 56 Pfarreien mit 52 Priestern und 130 Ordensleuten. — Die
katholischen Kirchen beider Riten stellen regional und quantitativ eine Minderheit
dar. Nennenswerte Gemeinden existieren nur im Siiden um Plovdiv und in geringe-
rem Ausmafl an der Donau um Ruse. Das Verhiltnis zur Bulgarischen Orthodoxen
Kirche ist nicht immer reibungslos.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Renovabis unterstiitzt die katholische Kirche in Bulgarien beim Aufbau der Ge-
meinden und der pastoralen Strukturen. Ein weiterer Schwerpunkt liegt auf der
Férderung sozialer Projekte, wobei neben der Caritas vor allem Orden aktiv sind.
Auflerdem beteiligt sich Renovabis am Aufbau der Zivilgesellschaft durch Zusam-
menarbeit mit Organisationen der Erwachsenenbildung.

Interessante Internetadressen:

http://www.government.bg (offizielle website der Regierung Bulgariens)
http://www. auswaertiges-amt.de/diplo/de/Laenderinformationen/
Bulgarien/Wirtschaft.html
http://www.catholic-hierarchy.org/country/scbgl.html (Statistik der Katholiken
in Bulgarien)
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yoLeg

Monika Kleck

Projektférderung durch Renovabis in Bulgarien

In Bulgarien befinden sich die Katholiken in einer Minderheit. In der
kommunistischen Zeit wurden die katholischen Kirchen unterdriickt
und eine Entwicklung war unméglich. Nach der Wende entstanden drei
Di6zesen mit derzeit 56 Pfarreien. Langsam erwacht wieder ein pastora-
les und soziales Leben. Vor allem die verschiedenen Orden sind in Bul-
garien aktiv. Diese Entwicklung wird von Renovabis unterstiitzt.

Durch den EU-Beitritt ist in Bulgarien die Schere zwischen arm und
reich weiter gewachsen. Es gibt die niedrigsten Lohne in der EU, viele
Menschen wandern aus, die Integration von Minderheiten ist duflerst
mangelhaft. Durch die weit verbreitete Korruption ist das Vertrauen in
Mafinahmen der Regierung gering. Damit steht die Kirche vor der He-
rausforderung, die pastorale Arbeit wieder aufzubauen und gleichzeitig
Antworten auf die dringenden sozialen Fragen zu geben. In einer Dias-
porasituation kann dies vor allem durch Modelle und Kooperationen mit
anderen Partnern gelingen.

Riickblick

Seit 1993 forderte Renovabis 122 Projekte mit einem Fordervolumen
von 3,5 Millionen €. Momentan befinden sich noch 31 Projekte mit einer
Foérdersumme von 1 Million € in der Umsetzung.

In der Vergangenheit lag dabei der Forderschwerpunkt im Aufban
der pastoralen Infrastruktur, d. h. dem Bau von Kirchen und Gemeinde-
hiusern, der Existenzhilfen fiir Priester, der Ausbildung von Personal
fur die Pastoral und der Untersttitzung der Orden und ihrer Titigkeiten
(75 Projekte, davon 12 aktuell). Ein weiterer Schwerpunkt ist die
Unterstiitzung sozialer Projekte. Hierbei handelt es sich vor allem um
Projekte fiir Heimkinder oder Minderheitengruppen wie Roma. Bisher
gab bzw. gibt es 40 soziale Projekte. Dabei arbeiten kirchliche Gruppen
oft mit Nicht-Regierungsorganisationen (NGOs) zusammen. Aufler-

Dr. Monika Kleck ist Referentin in der Abteilung Projektarbeit und Lander bei
Renovabis.
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dem konnten insgesamt 13 Stipendien bewilligt werden. Schliefflich
forderte Renovabis auch den Aufban der Zivilgesellschaft. Im Bereich
der Erwachsenenbildung und der politischen Bildung konnten hier Ak-
zente gesetzt werden.

Konkrete Beispiele der Projektférderung

Pastorale Infrastruktur

Da durch die kommunistische Zeit fast die gesamte pastorale Infrastruk-
tur im Land zerstort oder enteignet war und die katholische Kirche mit
keinerlei Hilfe vom Staat rechnen kann, waren und sind die Aufbauhilfen
im pastoralen Bereich essenziell. So konnten sich Gemeinden stabilisie-
ren, etablieren und das kirchliche Leben einen Neuanfang nehmen. Ein
Beispiel daftir ist der Aufbau einer Kirche und eines Gemeindezentrums
in Pleven. Dort wurde die Gemeinde aus ca. 5.000 Glaubigen dabei un-
terstiitzt, eine Kirche zu bauen, in deren Kellerriumen das Gemeinde-
leben stattfindet. Die Franziskaner, die in der Gemeinde arbeiten, haben
nun Riumlichkeiten, um die Pastoral zu vertiefen, die Kinder- und Ju-
gendarbeit zu organisieren, Erwachsenenkatechese anzubieten und so-
zial titig zu werden.

Als weiteres Modellprojekt ist der Autbau des Roncalli-Zentrumsin
Sofia! zu nennen. Im ehemaligen Wohnhaus von Angelo Roncalli, dem
spiteren Papst Johannes XXIII., wird ein spirituelles und geistliches
Zentrum durch die Karmeliten eingerichtet. Das Zentrum soll die theo-
logisch-spirituelle Kultur von Laien durch Angebote wie Exerzitien,
Einkehrtage, Gespriche und thematische Veranstaltungen stirken.

Soziale Projekte

Wie in fast allen ehemals kommunistischen Lindern ist die Situation der
in Heimen lebenden Kinder und Jugendlichen absolut prekir. Im Ge-
gensatz zu Ruminien wird dieses Thema in Bulgarien kaum 6tfentlich
wahr genommen. So werden die Kinder und Jugendlichen oft weiterhin
in groflen Gebauden mit schlecht geschulten Erzicherinnen und Erzie-
hern untergebracht. An ihrem 18. Geburtstag miissen viele die Heime
verlassen und stehen auf der Strafle. Gerade fiir Madchen bedeutet dies,
dass sie sehr leicht zu Opfern von Zwangsprostitution und Frauenhandel
werden. Die Projekte ,, Protected Home Together in Sofia und ,, Berufs-

1 Vegl. dazu auch oben S. 300.
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ausbildung fiir Jugendliche aus Kinderbeimen “ in Bratsigovo setzen hier
an. In beiden Projekten wird Jugendlichen nach der Entlassung aus dem
Heim die Moglichkeit einer Unterkunft und der Berufsausbildung gebo-
ten.

Bildung

Obwohl Katholiken im orthodoxen Bulgarien in der Minderheit sind,
hat die Caritas eine starke Organisation aufgebaut. Diese tibernimmt
vielfaltige Aufgaben im Bereich der Sozialstationen, Hauskrankenpfle-
ge, zum Kinder- und Jugendschutz oder auch in der Fliichtlingsbetreu-
ung. Um den Mitarbeitern (darunter sehr viele orthodoxe Christen) im
Netzwerk die Ziele und die Grundlagen der Caritasarbeit stirker vor
Augen zu fithren und um Freiwillige fiir die Mitarbeit zu gewinnen, hat
die Caritas mit einem langfristig angelegten internen Fortbildungspro-
gramm begonnen.

Seit mehreren Jahren unterstiitzt Renovabis die Arbeit der NGO
L,FAR® in Burgas.? FAR arbeitet in der internationalen Begegnungs-
arbeit, bietet praktische Medienarbeit fiir Jugendliche an, organisiert
Jugend- und Erwachsenenbildungsprogramme zu Themen der Zivil-
gesellschaft und ist in der Ausbildung von Multiplikatoren mit neuen
didaktischen und padagogischen Ansitzen aktiv.

Ausblick

Nach einer intensiven Unterstiitzung des Aufbaus der pastoralen Infra-
struktur wird in der Zukunft voraussichtlich die pastorale Arbeit mitden
Menschen mehr Raum einnehmen. Vorstellbar sind Initiativen z. B. im
Bereich der Jugend- und Familienpastoral, der katholischen Erwachse-
nenbildung und Ausbildung der in der Pastoral titigen Fachkrifte. Eine
offene Frage ist die langfristige Finanzierung der kirchlichen Aktivita-
ten.

Unterstiitzt werden soll weiterhin die Arbeit der Orden in Bulgarien,
die sowohl pastoral als auch sozial titig sind. Erste Initiativen gibt es im
Bereich des interreligiosen Dialoges. Ob sich diese weiterentwickeln,
hingt von vielen Faktoren ab. Daher werden diese Initiativen weiter be-
obachtet und, wenn notwendig, unterstiitzt werden. Im sozialen Bereich

2 Vgl. dazu auch oben S. 270-273.
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wird das Thema der Randgruppen und der Heimkinder weiterhin aktuell
sein. Eventuell kénnen die zaghaften Anfinge eines Netzwerkes unter-
stiitzt werden. Kooperationen mit Organisationen aus dem Bereich der
NGOs konnen die Initiativen der Kirchen dabei stirken. So kénnen ge-
meinsame Modellprojekte aufgebaut werden. Auch kann man gemein-
sam die Stimme im Dienst fiir die Menschen gegeniiber dem Staat erhe-
ben. Weiterhin denken einige Partner dariiber nach, wie sie im Bildungs-
bereich aktiv werden konnen, z. B. durch die Wiedererrichtung katholi-
scher Schulen oder auch durch Mafinahmen der Erwachsenenbildung.

Renovabis wird alle diese Uberlegungen beratend begleiten. Auch in
Zukunfrwird die Kirche jedoch in ihrer Minderheitensituation in Bulga-
rien viel Unterstiitzung benotigen, um auf die doppelte Herausforde-
rung, die der Aufbau eigener Strukturen in der Pastoral und die gesell-
schaftlichen Anfragen im sozialen Bereich mit sich bringen, angemessen
reagieren zu konnen.

Schwerpunktthema des nachsten Heftes:

Kirche und Politik in Russland
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