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Editorial

Es ist schon erstaunlich: Noch vor wenigen Jahren verband der durch-
schnittliche Deutsche mit , Pilgern® oder ,,Wallfahren® etwas vollig An-
tiquiertes. Allenfalls Katholiken reiferen Jahrgangs reisten noch nach
Lourdes oder Fatima, die Besucherzahlen der niher gelegenen Wall-
fahrtsstitten in Deutschland, etwa Altotting oder Kevelaer, schrumpften
von Jahr zu Jahr, ein Zeichen fiir das Absterben der Volkstrommigkeit.
Dann kam es plotzlich zu einer Trendwende: Binnen kurzer Zeit ist die
Wallfahrt auf einem der altesten Pilgerwege Europas, dem Jakobsweg
nach Santiago de Compostela, in aller Munde. Symptomatisch fiir die
neue , Wallfahrtsbewegung® ist das 2006 erschienene Buch von Hape
Kerkeling ,,Ich bin dann mal weg. Meine Reise auf dem Jakobsweg®,
worin der Autor, der eigentlich eher ein Meister der schrillen Tone ist,
seine Eindriicke und Gedanken in ungewohnt behutsamer Form wieder-
gibt. Es ist einer von zahllosen Wallfahrtsberichten, die in den letzten
Jahren den Buchmarkt tiberschwemmen. Viele Europier begeben sich
auf Wallfahrt, meist auf dem Jakobsweg, teils, weil es Mode geworden ist,
teils aber auch aus echter religioser Uberzeugung.

Wallfahrten zu heiligen Orten, an denen der Mensch in besonderer
Weise das Géttliche spiirt, sind Ausdruck eines urmenschlichen Bediirf-
nisses und finden sich in allen Religionen der Welt. Wenn heute der
»postmoderne“ Mensch aufbricht, folgt er uralten Wegen, auf denen
schon viele Generationen vor ihm gegangen sind. In diesem Heft soll von
jenen Erfahrungen die Rede sein. Die einzelnen Beitrige stellen christli-
che Wallfahrtsorte in verschiedenen Lindern vor, wobei der Schwer-
punkt auf Mittel- und Osteuropa liegt. Ostkirchliche Pilgerziele und ein
Woallfahrtsort muslimischer Roma in Serbien stehen fiir die unterschied-
liche Ausformung der Wallfahrt im Osten und Siidosten Europas. Dies
gilt auch — mit etwas anderer Zielsetzung — fiir das franzosische Taizé.

Wallfahren bedeutet immer auch ein Ausbrechen aus dem Alltag mit
dem Ziel, sich wieder einmal dem Wesentlichen anzunihern. Das ist fiir
den glaubigen Menschen Gott. Vielleicht konnen die Texte des Heftes
dazu einige Anstofle vermitteln.

Die Redaktion
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Alfons Briining

Von ,Heiligen Orten“ und ,,Heimatlosigkeit
auf Zeit“

,Der Mensch ist ja ein Gottesbeweis, soll der Schriftsteller Heinrich
Boll gesagt haben. Warum? ,,Weil wir uns auf dieser Welt nicht zu Hause
fiihlen.”

Vielleicht ohne es zu wissen, gab er damit nicht allein eine persénliche
Wahrnehmung wieder, sondern eine Lehre, die es schon in der alten
Kirchegab. In der Eschatologie st der Status des Menschen per definitio-
nem der des Pilgers (status viatoris), des noch Unvollendeten und noch
nicht Angekommenen. Das Ungeniigen mit dem Gegenwirtigen ist Teil
seiner Natur; die Vollendung, die Heimat gibt es allein in der Anschau-
ung Gottes und im Paradies. , Wir sind nur Gast auf Erden ...“ — das aus
dem Barock stammende Kirchenlied, das die Menschen auch der ,ewi-
gen Heimat® zustreben lisst, unterschlagt in seinem leicht resignierten
Klang freilich etwas Wesentliches dieser Lehre. Denn es gibt den Weg
des jeweiligen Menschen nur einmal, er ist personlich und so individuell
wie der Mensch, der ihn geht und mitbestimmt. Man muss sich nur auf-
machen.

Dabei ist offensichtlich die Gefahr von Verwechslungen grofl.
Griinde, es an Ort und Stelle nicht auszuhalten, gibt es nimlich allezeit
genug. Man kann das auch kritisch sehen. ,,Lafortuna & siempre sull’altra
riva“ heifit es dazu im Italienischen!, was gerade keine Aufforderung
zum Aufbruch meint. Von allen Lasten des Alltags, die einem einfallen
kénnen, von Ungliick, Verlust, Armut oder Krankheit und kérperlichen
Gebrechen mag man zwar sagen, sie machen den Wunsch zum Wegge-
hen verstandlich, aber per se sind sie noch keine spirituellen Motive. Der
perfekte Ort hingegen, der es erlaubt, sich von all dem zu befreien, die
,neue Welt®, die besser sein soll als die alte, ist schon den Griechen ein
Ort im Nirgendwo, Utopie — was nichts daran andert, dass der Beweis

1 Das Gliick ist immer auf dem anderen Ufer.”

Dr. Alfons Briining ist wissenschaftlicher Mitarbeiter am Institut fiir Gstliches
Christentum der Universitit Nijmegen (Niederlande).
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dafiir weltgeschichtlich immer wieder unfreiwillig angetreten wurde, mit
Versuchen, diesen Ort doch noch einzurichten. Nicht ohne Grund wur-
de einer Gruppe von solchen Utopisten, die zu Beginn des 17. Jahrhun-
derts tiber den Atlantik zur amerikanischen neuen Welt aufbrachen, der
Name ,,Pilgerviter“? gegeben.

In all dem klingt auch durch, wie riskant, wagemutig, ja unverntnftig
ein solcher Aufbruch gesehen werden kann, und wie viel gute Griinde es
gibt, ,zu Hause zu bleiben“ und dort aus dem Gegebenen das Beste zu

machen. So wie den Eingesessenen, den

Heimatlosigkeit und Pilgerschaft sind  ,bekennenden Couch potato®, wie es in

eng miteinander verwandt. einem neuen Pilger-Bestseller eines deut-

schen Komikers? gleich zu Anfang heifit,

die unsinnige Lust auf Abenteuer packt, kimpftumgekehrt der Reisende

und Suchende mit der Anfechtung der Sesshaftigkeit und allen Lockun-

gen des so genannten ,biirgerlichen Lebens“. ,Die Welt jagte mich,

konnte mich aber nicht fassen®, formulierte der ukrainische Wanderphi-

losoph Hryhorij Skovoroda (1722-1794) gegen Ende seines Lebens mit

leicht triumphierender Note das Epitaph, das er auf seinem Grabstein
angebracht haben wollte.

Tatsiachlich ist die Heimatlosigkeit seit alters her eine Form der Aske-
se wie Armut oder Keuschheit und im buddhistischen Monchtum eben-
so bekannt wie im frithen Christentum. Das Fremdsein und sich Entfer-
nen von den eigenen Wurzeln fordert dem Menschen Verzicht ab und
tihrt ihn in Versuchung. Das lateinische peregrinus, aus dem im mittel-
alterlichen Kirchenlatein der pelegrinus, der Pilger (engl. pilgrim, frz.
pélerin, poln. piefgrzym) wurde, leitet sich ab von per agrum, zu
Ubersetzen mit jenseits des Feldes, des vertranten Territoriums. Dem auf
sich genommenen Fremdsein entspricht auch das russische Wort
sstranstvovanie (von stranyj, fremd). Straniki sind in der russisch-or-
thodoxen Tradition die Wanderménche, deren grofiter Verzichtin dem-
jenigen auf die Sicherheit eines festen Wohnsitzes besteht. Wer die be-
kannte Umgebung und die mit ihr verbundene Souverinitit eigener Le-
bensgestaltung verldsst, setzt sich Gefahren aus und macht sich abhingig

2 Den Namen erhielten diese englischen Puritaner, deren Konfession die altkirchliche
Auffassung des Pilgers eigentlich fremd war, in Anlehnung an Hebr 11,13 ,,... und haben
bekannt, dass sie Giste und Fremdlinge auf Erden sind.“

3 Anspielung auf das Buch von Hape Kerkeling: Ich bin dann mal weg. Meine Reise auf
dem Jakobsweg. Miinchen 2006. (Anm. d. Redaktion)



von der wechselnden Gunst anderer, auf deren Mildtitigkeit, Hilfe und
Toleranz er unterwegs zwangslaufig angewiesen ist. Das erfordert De-
mut. Es bedeutet allerdings auch, die Briichigkeit aller irdischen Sicher-
heiten zu demonstrieren.

Eine freudige Botschaft ist das aber nicht; sie ruft bei den Eingesesse-
nen Arger hervor, wenn sie isoliert daherkommt. Wanderer erregen
Anstoff. Nicht ohne Grund haben es
wohl nur wenige Wandermonche im
Christentum zu von der offiziellen Kir-
che anerkannten Heiligen gebracht.
Stattdessen kennen sowohl das frithe als
auch das spite Mittelalter, beides Epo-
chen eines verbreiteten religiosen Aufbruchs, die Erscheinung des
Wanderménchtums als iiberhand nehmende Landplage. Gleiches ge-
schah, als die Zahl der Pilger immer weiter zunahm. Allzu groff wurden
angesichts der Massenhaftigkeit der Erscheinung die Zweifel an der
Ernsthaftigkeit der spirituellen Motive. Wo der hohere Zweck in den
Hintergrund tritt, kann die Askese schnell umschlagen in Schmarotzer-
tum und zielloses Vagabundieren. Die aus dem 6. Jahrhundert stammen-
de Benediktsregel, gleichsam der Urtext des abendlindischen koinobiti-
schen, also des in kleinen Gemeinschaften sesshaften Monchtums, findet
tiber die Wandermonche nur Worte des Abscheus. ,,Die vierte Art der
Ménche®, heifit es da, ,,sind die so genannten Gyrovagen. Ihr Leben lang
ziehen sie landauf landab und lassen sich fiir drei oder vier Tage in ver-
schiedenen Kléstern beherbergen. Immer unterwegs, nie bestindig, sind
sie Sklaven der Launen ihres Eigenwillens und der Geliste ihres Gau-
mens.“ Sie halten in ihren Werken in Wirklichkeit immer noch der Welt
die Treue und beliigen Gott durch ihre Tonsur. ,Besser ist es, iiber den
erbarmlichen Lebenswandel all dieser zu schweigen als zu reden.” Noch
nahezu tausend Jahre spiter ist die Skepsis nicht gewichen. Thomas a
Kempis’ europaweit verbreitetes Werk tiber die ,, Nachfolge Christi“, ein
Bestseller in der Frithzeit des Buchdrucks, erteilt dem tibertriebenen
Vagabundieren, sei es auf Zeit, sei es auf Dauer, ebenso eine Absage:
»Wer viel pilgert, wird selten heilig.”

Es muss ein Ziel geben, und nach der Art der Friichte, die die Reise
tragt, kann ermessen werden, ob es das richtige ist. Verehrung wurde
daher nur denen zuteil, die durch ihre Wanderungen etwas erreichten.
Hierzu gehoren die irischen Wandermissionare des frithen Mittelalters,
Patrick, Bonifatius, Willibrord und andere, denen die germanischen

In der aus dem 6. Jabrbundert stam-
menden Benediktsregel wird das
Wandermonchtum scharf abgelebnt.



Volker ihre Christianisierung verdankten. Sie folgten ihren eigenen
Zeugnissen nach — manchmal, wie Patrick, ziemlich widerwillig — einer
gottlichen Berufung. Spiter, seit dem Spatmittelalter, und seitjeher in der
orthodoxen Kirche wurde hingegen mehr auf die spirituellen Friichte der
Wanderaskese geschaut. Skovoroda, der seine ukrainische Heimat im 18.
Jahrhundert als Philosoph und Lehrer durchwanderte und die Men-
schen lehren wollte, wie sie zu wahrem Gliick finden kénnten, geniefit
bis heute dort hohe Verehrung, wenngleich seine Lehre von der Amts-
kirche letztlich abgelehnt wurde. Noch bekannter ist die aus dem spiten
19. Jahrhundert stammende anonyme ,, Aufrichtige Erzidhlung eines rus-
sischen Pilgers®, der Bericht eines stranik tber seine spirituelle Suche
und die von den Einsiedlervitern, den starcy, empfangenen Lehren. Hier
ist es die biblische Aufforderung ,,Betet ohne Unterlass!“ (1 Thess 5,17),
die den Pilger auf die Suche schickt nach einer Méglichkeit, wie dies wohl
zu verwirklichen sei. Wichtig wird ihm das hesychastische Gebet, jenes
»Jesus Christus, Erloser, erbarme dich meiner, des Siinders®, das der
Pilger bei jedem Schritt, jedem Atemzug zu beten lernt, sodass es ihm
wirklich gelingt, seine irdische Existenz zu einem ganzen und
fortwihrenden Gebet zu machen.*

So gewinnt die jenseitige, heilige Welt ihren Platz im Diesseits, und
darum geht es eigentlich. Denn wenn nun der Pilgerstatus ein Grundele-
ment menschlicher Existenz in der Welt ist, die ihre eigentliche Heimat
allein bei Gott findet, kann der wahrhaftige Weg allein niher zur ewigen
Heimat fithren — innerlich oder duflerlich. Fiir den Gliubigen liegt der
entscheidende Unterschied darin, dass das Paradies existiert, im Unter-
schied zu der von Menschenhand geschaffenen Utopie. Es wird wie der
vollendete Zustand des irdischen Menschen offenbar am Ende der Zei-
ten, als ,neuer Himmel und neue Erde“. ,,... denn der erste Himmel und
die erste Erde sind vergangen, und das Meer ist nicht mehr. Und ich sah
die heilige Stadt, das neue Jerusalem, von Gott aus dem Himmel herab-
kommen ...“ (Apk 21,1-2).

Bis dahin gibt es erfahrbare Zeichen fiir jeden Pilgermenschen. Jenes
himmlische Jerusalem, von dem die Offenbarung spricht, ist in Ansitzen

* ,Hesychastisch® (aus dem Griechischen) ist ein Begriff aus dem geistigen Leben der
Ostkirche, der sowohl die duflere Zuriickgezogenheit (als Ménch oder Eremit) als auch
die Haltung innerer Gelassenheit bzw. vollkommener Ruhe bezeichnet. Vgl. ausfiihrlich
Johannes Oeldemann: Die Kirchen des christlichen Ostens. Orthodoxe, orientalische
und mit Rom unierte Ostkirchen. (Topos plus 577). Kevelaer 2006, S. 171-174. (Anm. d.
Redaktion)



schon auf Erden gegenwirtig. Jerusalem, der erste Ort des Heilsgesche-
hens, wo die Handlungsorte der Erlosungstaten des Gottessohnes erhal-
ten und begehbar sind, ist der Prototyp aller Wallfahrtsorte. Reisende
nach Jerusalem schmiicken sich mit dem Zeichen der Palme (mit dem
Zweig, mit dem das Volk von Jerusalem nach dem Bericht der Evangelien
den einziehenden Christus begriifite), sodass das gebrauchlichere russi-
sche Wort fiir ,Pilger® — palomnik — vom Wort palma, Palme, abgeleitet
ist. Dahinter steckt immer die Vorstellung, dass das Heilsgeschehen al-
lenthalben sichtbare und materiell-konkrete Spuren hinterlassen hat, die
den Gliubigen in der Begegnung stiarken. Begehbare Orte dieser Art
sind, ebenso wie Reliquien, Indizien und Beweisstiicke der hoheren
Wahrheit. ,,Unter den Christen, so schrieb der englische Philosoph Da-
vid Hume (1711-1776), ,,lief8 sich bemerken, dass die Pilger, die das Hei-
lige Land gesehen hatten, stets danach feuriger und eifriger in ihrem
Glauben waren als jene, die diesen Vorteil nicht hatten ... Die Erinnerung
an jene Ebenen und Fliisse haben auf den einfachen Menschen die gleiche
Wirkung wie ein neues Argument, und dies aus denselben Griinden.®

Es gibt aber auch noch einmal Unterschiede bei solchen ,heiligen
Orten® und dem, was sie auszeichnet. Bereits die heidnischen Religionen
der Antike kannten Orte, an denen die Unsterblichen sich zu einer Be-
gegnung mit den Menschen herablieflen und ihnen Botschaften iiber-
mittelten. Was in den germanischen und keltischen Kulten etwa Wald-
lichtungen, Quellen oder Hohlen waren, waren fiir die Griechen Orte
wie das delphische Orakel des Apollon oder der Artemistempel in Ephe-
sos. Zumindest religionsgeschichtlich

besteht eine gewisse Kontinuitit zwi- Religionsgeschichtlich bestebt eine

schen dieser Vorstellung und den vor al- gewisse Kontinuitdt zwischen antiken
lem im katholischen Christentum ver- Kultstitten und katholischen Marien-
breiteten Marienerscheinungen (die or-  wallfabrtsorten.

thodoxen Kirchen kennen ein solches
Phinomen, wenn iiberhaupt, nur in abgewandelter Form). Daraus ging,
verteilt {iber ganz Europa, eine grofle Zahl von Marienwallfahrtsorten
hervor (Telgte, Altotting, Kevelaer, Lourdes, Fatima usw.). Nach Osten
hin spielen wundertitige Ikonen eine grofiere Rolle, so in Tschenstoch-
au, bei der Muttergottesikone im ,,Tor der Morgenréte® oder ,,spitzen
Tor (poln. ostra brama, lit. astria broma) in Wilna, die von Orthodoxen
wie Katholiken verehrt wird, ferner bei der Muttergottesikone in Kasan
oder im ukrainischen Kloster Pocajiv.

Etwas anders verhilt es sich mit solchen Orten, die einst Handlungs-



orte von Heilsgeschichte waren und wo die Spuren, wie in Jerusalem
selbst, zu Beweisstiicken fiir das Bestehen einer Realitit jenseits des en-
gen Horizonts des Weltlichen werden. Legenden machen solche Orte zu
Wallfahrtsorten, wie die vom Boot mit der Leiche des Apostelmirtyrers
Jakobus, das nahe beim spanischen Santiago de Compostela gestrandet
sein soll, oder die Griindungslegende Kiews, des russischen ,zweiten
Jerusalem®, das auf den Apostel Andreas zurtickgehen soll. Wallfahrts-
orte sind ferner Aufbewahrungsorte von Reliquien, die dem Bedtirfnis
des Glaubens nach Anschaulichkeit entgegenkommen (wie das Turiner
Grabtuch). Wie einst der ungliubige Thomas kann und darf der
Gliubige sich selbst tiberzeugen, nicht nur durch die Kraft zwingender
Argumente, sondern auch durch unmittelbaren Kontakt. Es dauerte
nicht lange, bis die Christen zu einer solch stirkenden Ubung auch ver-
pflichtet werden konnten. Seit dem frithen Mittelalter nahm vor allem im
westlichen Europa die Zahl der Pilgerstitten stetig zu, und im Zusam-
menhang damit wurde eine Wallfahrt nicht nur in bestimmten Lebenssi-
tuationen freiwillig angetreten, sondern von geistlichen, manchmal sogar
von weltlichen Gerichten auch als Bufle verordnet.

Noch stirker entwickelt ist die Tradition der Pilgerfahrt als notwen-
dige Ubung fiir jeden Gliubigen bekanntlich im Islam, denn die Reise
nach Mekka ist eine Pflicht des Muslim, der er nach Moglichkeit nach-
kommen soll (Koran, Sure 3,97). Neben Glaubensbekenntnis, Gebet,
Fasten und Almosengeben ist sie eine der ,fiinf Siulen des Islam®. Die
Entbehrungen, die eine solche Reise mit sich brachte, wie auch die
fortwihrenden Gebetstibungen (einzeln oder in der Gruppe), die dabei
einzuhalten waren, brachten eine Liuterung mit sich und gaben Kraft fiir
ein besseres Leben. Dieses ,Monchtum auf Zeit® war auferlich erkenn-
bar. Die christlichen Pilger kleideten sich in einfache wollene oder lei-
nene Gewander, nahmen einen Stock und eine Wasserflasche, oft in
Form eines ausgehohlten Kiirbisses, und hefteten sich ein Pilgerzeichen
an, das den Zielort ihrer Wanderung auswies: die Jakobsmuschel, Bilder
von Petrus und Paulus fiir die Romwallfahrer, den Palmzweig fiir die
Pilger nach Jerusalem. Seit dem 16. Jahrhundert wurden diese Zeichen
allesamt abgeldst durch Miinzen und Medaillen zum Umhingen. Mit
ihnen und mit den Urkunden, die meist dem Pilger am Ziel seiner Wan-
derung ausgestellt worden waren, konnte er sich zu Hause ausweisen als
einer, der zur Stirkung des Glaubens und zur Verehrung des jeweiligen
Heiligen die Fahrt auf sich genommen hatte.

Je mehr freilich die Zahl der Pilger zunahm, desto mehr wurde auch



aus dem Pilgerwesen ein systematisierender Wirtschaftszweig. Seit jeher
hatten sich Guts-, Stadt- oder Landesherren mit dem Sammeln von Re-
liquien um die Attraktivitit ihrer Territorien bemiiht, und selbst im Zu-
sammenhang mit berithmten Marienwallfahrtsorten wie Lourdes oder
dem portugiesischen Fatima fehlt nicht der kritische Hinweis, dass es
sich um urspriinglich arme, wirtschaftlich unterentwickelte Gebiete
handelte. Pilgerberichte lesen sich oft wie Reisefiihrer und beschreiben
en détail die Stationen einer Fahrt, die dortigen Bedingungen fiir Nah-
rung und Unterkunft und die Gefahren des Weges. Auch wenn die
Klbster gewohnlich die Reisenden unentgeltlich beherbergten (aber im-
mer nur fiir eine Nacht), gab es doch Gaststitten, ortskundige Weg-
fihrer, Fihren- und Schiffsbesitzer, die an den Pilgerscharen gutes Geld
verdienen konnten. Wer es sich leisten konnte, schickte iiberdies einen
Ersatzmann auf die Reise und entlohnte ihm seinen Einsatz. So entstan-
den zeitweise regelrechte Zinfte solcher Pilgervertreter. Aus dem
»>Monchtum auf Zeit“ war eine Art geistliche Tourismusindustrie er-
wachsen, die den Heilsuchenden, denen die Kirche einen Ablass ihrer
Stinden in Aussicht stellte, den Weg erleichtern half. Mit den Aus-
wiichsen wuchs die Kritik. Die Reformatoren missbilligten einhellig die
Pilgerfahrt. In Norwegen wurde nach Einfithrung der lutherischen Re-
formation das Pilgern 1537 sogar zeitweise unter Todesstrafe gestellt.

Gereist wurde aber weiterhin, nur dass in der heraufziehenden Auf-
klirung die Motive andere wurden und mit ihnen die Zielorte und ihre
Bedeutung. Eine Bildungsreise entlang der wichtigsten Universitits-
stadte mit jeweils kurz- oder mittelfristi-

gen Studienaufenthalten (diesogenannte  p., irrelalterliche Wallfabrt wird
peregrinatio academica) hatte es in den  yon der Jperegrinatio academica
hoheren Kreisen im westlichen Europa  abgelost und miindet in den moder-

schon lange gegeben. Jetzt trat man Rei-  nen Tourismus ein.

sen an auf der Suche nach Erfahrung,

nach Erweiterung des Horizonts. Reiseberichte mit ihren exotischen
Schilderungen wurden zu einem eintriglichen Genre. Goethe
begriindete mit seiner Italienreise (und dem ,Journal®, das er dariiber
verfasste) eine Mode, wenngleich er selbst schon den Spuren des
Archiologen Johann Joachim Winckelmann auf der Suche nach der klas-
sischen Schonheit der Antike gefolgt war. Unter englischen Aristokraten
machte, wer auf sich hielt, die ,grand tour of Europe“. Schon 1841
griilndete Thomas Cook das erste Reisebiiro; seit 1872 war eine Weltreise
im Programm.



Die damit einsetzende Tourismusindustrie mit allen ihren bekannten
Faktoren setzte strukturell fort, was man vom Pilgerwesen schon kannte.
In ihrer sikularisierten Form mutete sie ehrlicher an, wo sie bewusst jene
Bediirfnisse organisierte, die man am fritheren Pilgerwesen hinter der
religiosen Verschleierung kritisiert hatte. Aber jetzt waren auch die Ziele
der Reise profaner Natur. Wo Reisen nicht einfach der Zerstreuung und
Ablenkung diente, galt es jetzt Orten, die zwar eine Bereicherung ver-
sprachen, aber letztlich derselben Realitit angehérten, in der sich der
Reisende ohnehin bewegte. Die Reise galt Stitten des klassischen Alter-
tums, wie den eben entdeckten antiken Stidten Herculaneum und Pom-
peji oder der Akropolis in Athen. Man fuhr — und fahrt seither — zu
Stadten, die man ,gesehen haben muss, die Teil eines Bildungskanons
sind, und selbst wenn man sich mit den dort gemachten Bildungserleb-
nissen dhnlich schmiicken kann wie einst der Pilger mit seinen Pilgerzei-
chen, so sind diese Erfahrungen doch selbst in ihrer ernsthaftesten Vari-
ante allenfalls dsthetischer, kaum religioser Natur. Die Wahrheit, die -
wenn tiberhaupt — hier gesucht wird, ist zwar eine, die der Reisende bei
seinem Aufbruch noch nicht kannte, aber sie hebt ihn doch, selbst wenn
sie gefunden wird, nicht heraus aus den irdischen Beziigen, in die er
wieder zuriickkehrt.

Geblieben ist, dass Geschichten und Legenden den Orten ihre , Wei-
he“ geben. Ist aber der Besuch von Auschwitz, des Schlachtfeldes von
Verdun, der Kathedrale von Coventry oder von Ground Zero eine Pil-
gerfahrt? Immerhin handelt es sich um bedeutungsgeladene Orte, an
denen sich Erlebnisse, Leiden und Emotionen biindeln und konzentrie-
ren und gleichsam nachempfunden werden konnen. Sie sind sozusagen
Grundpfeiler eines Gedankengebdudes, das dieser Besucher mit vielen
gemeinsam hat, die derselben sozialen oder ethnischen Gruppe, dersel-
ben Nation angehéren wie er selbst. Erinnerungsorte, , lieux de mé-
moire, hat der franzosische Historiker Paul Nora solche Gerinnungs-
punkte kollektiver Identitit genannt. Er zihlt freilich auch Verortungen
im tibertragenen Sinn dazu, also das, was man im Lateinischen loci ge-
nannt hatte, Symbolfiguren wie Jeanne d’Arc fiir die Franzosen oder
Nationalhymnen. Sie sind loci communes, ,,Gemeinplatze, mit denen
jeder etwas bzw. mehr oder weniger dasselbe anfangen kann. Aber es
geht noch immer nicht wirklich um Religioses. In diesen loci ist sicher
stets auch von Leiden, Opfernund Tod die Rede, und von all dem spricht
man nicht leicht, ohne den Sinn von solchen Geschehnissen mit zu unter-
streichen oder zumindest danach zu fragen. Und trotzdem kehrt man mit
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dem ,, Wofiir“, wenn es gefunden wird, wieder in die Welt zuriick, denn
die Werte — Nation, Gerechtigkeit, Nichstenliebe oder sonst etwas — fiir
die die Opfer allenfalls geltend gemacht werden kénnen, haben ihre Be-
deutung weiterhin im Diesseits.

Manchmal gibt es jedoch recht problematische Uberginge. 2002 wur-
de Zar Nikolaus II., der mit seiner Familie 1918 von den Bolschewiki
ermordet worden war, von der Russi-
schen Orthodoxen Kirche heilig gespro-  ngye, oft fragwiirdige Gedenkstitten
chen. Laut offizieller Version gelten die  sind in der Gegenwart entstanden.
Mitglieder der Herrscherfamilie als Re-
prisentanten der vielen Opfer unter den Christen, die die Wut der
Revolutionire in den ersten Jahrzehnten des Sowjetregimes gefordert
hat. Auf den bald darauf verbreiteten Ikonen ist die Zarenfamilie vor
einem mit Scharen von Mirtyrern bevolkerten Hintergrund zu sehen.
Freilich kursieren inzwischen ebenso Ikonen, die allein die Zarenfamilie
zeigen. Im russischen Jekaterinburg in Sibirien, dem fritheren Swerd-
lowsk, steht an der Stelle der Hinrichtungsstitte eine Kathedrale, die
inzwischen zu einer viel besuchten Wallfahrtsstitte geworden ist, zu der
sich Reisende — Pilger? — aus allen Teilen der fritheren Sowjetunion auf-
machen. Man hat vor und nach der Heiligsprechung (die die in Teilen
noch immer monarchistisch gesinnte russisch-orthodoxe Auslandskir-
che schon viel frither vollzogen hatte) viel dariiber gestritten, ob mit einer
solchen Kanonisierung der vorrevolutioniren Vergangenheit nicht Hei-
liges und Profanes unzuldssig vermengt werden. Sicher handelt es sich
um einen Erinnerungsort — aber ist es auch mehr?

Segen und Gefahr liegen darin, dass der Pilger solche Fragen nicht
stellt. Der gewaltsame Tod einer Anzahl bedeutungsvoller Personen —
des Zaren, des Thronfolgers und mit ihm die Zukunft des alten Russland
— ist in jedem Fall historische Realitit. Es bedarf anscheinend keiner
spekulativen oder imaginativen Anstrengung, um dem Ort seine Bedeu-
tung zu geben. Eine andere Frage ist, welche Bedeutung man der Ge-
schichte gibt, die der Ort selbst erzahlt. Unverfinglicher und weniger
problematisch erscheinen solche Orte, die sich nicht mit diskutierbarer
Profangeschichte verbinden, sondern dem und den Heiligen — der Got-
tesmutter, den Aposteln oder bestimmten Mirtyrern — allein das Wort
geben. Aber wichtig ist dabei, dass erzdhlt wird und man den Ort und
den Weg dahin mit allen Geschichten und Legenden selbst sprechen,
selbst zu Wort kommen lisst und sich diesen Geschichten aussetzt.

Das gilt nicht nur fiir Orte, sondern auch fiir Pilgerwege. Es ist ja in
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neuerer Zeit nicht mehr die im Vorfeld schon vorhandene Uberzeugung
von einer klaren spirituellen Bedeutung bestimmter Wege, die berithmte
alte Pilgerrouten — wie den Jakobsweg oder die via francigena Richtung
Rom — zu neuen Ehren kommen lisst. Man geht den Weg einfach, ver-
traut womoglich darauf, dass an den alten Geschichten ,,etwas dran® ist,
{iberldsst sich dem Geschehen. Stets wird frither oder spéter von der
Kraft gesprochen, die der Weg schenkt — wohlgemerkt, nicht in erster
Linie eine bestimmte spirituelle Ubung, die iiberall stattfinden konnte,
nichts, was der Pilger selbst tut, sondern der Weg. Wie beim russischen
Pilger wird die ganze Existenz einem bereits vorgegebenen simplen Ab-
lauf auf alten Bahnen iiberlassen, der iiberdies seine Legitimation zu
grofien Teilen daraus gewinnt, dass er alt und bewdhrt ist.

Die zeitweise Heimatlosigkeit ist dann erholsam. Sie bedeutet
nimlich eine Auszeit vom Zweifel, vom Erkliren und Verantworten-
miissen, mit dem das moderne Alltagsleben allzu sehr behaftet ist, beson-
ders wenn es gerade in einer Krise steckt. Auch die eigene kleine Utopie
verlangt Anstrengung, und manchmal wird es zuviel, und man prote-
stiert: ,,Ich bin dann mal weg.“5 Aus religiéser Sicht ist das Innewerden
des Pilgerstandes als anthropologischer Grundzustand der eigentliche
Sinn solcher Auszeiten und deren Gewinn, selbst wenn man das in den
immer noch so beliebten psychologischen Termini ausdriickt. Es gibt
allerdings keine Garantie dafiir, dass der Pilger schliefllich mit einem
geliuterten Bewusstsein seiner eigentlichen Existenz zuriickkehrt und
nicht als Fanatiker oder erfasst vom viel genannten Jerusalem-Syndrom,
das Durchschnittsmenschen dazu bringt, sich plétzlich fiir himmlische
Sondergesandte zu halten. Sind Zweifel angebracht auch dort, wo man
dem Zweifel entkommen will? Sich einer Wahrheit tiberlassen oder ei-
nem Irrtum verfallen — wo zwischen dem einen und dem anderen die
Grenze verliuft, welche Unterschiede der Religiositit hier entscheiden,
ist wohl die aktuelle Frage.

5 Vgl. Anmerkung 3.
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Gerhard Specht

Europaische Wallfahrt

Seitdem Archiologen vergangene menschliche Kulturen beobachten,
finden sie Hinweise auf heilige Orte, an denen Menschen Gliick und Heil
fir ihr Leben suchten. Bis zum heutigen Tage kennen wir heilige Hoh-
len, Steine, Quellen, Biume, Haine und Tempel, wohin unsere Vorfah-
ren pilgerten, um gottliche Gegenwart und Hilfe zu erfahren. Wer je den
6000 Jahre alten Wallfahrtstempel von Ggantija auf der Insel Gozo sah,
ist ergriffen von diesen Traditionen. Bis zum heutigen Tage finden wir in
allen Weltreligionen heilige Orte und uralte Wallfahrtswege.

Wann aber beginnt die Wallfahrt Europas? Der Name Exropa ent-
stammt der griechischen Sagenwelt. Die Jungfrau Europa war die Toch-
ter des phonizischen Kénigs Agenor von Tyros. Aphrodite, die Gottin
der Liebe, eroffnete ihr, dass sie einem fremden Kontinent ihren Namen
geben wiirde. Der in sie verliebte Zeus entfithrte sie in Stiergestalt nach
Kreta und sie wurde die Geliebte des Zeus. Das griechisch-romische
Imperium bekam ihren Namen: Exropa. Erst die Begegnung der romani-
schen mit den germanischen und slawischen Vélkern brachte ein um-
fangreicheres Verstandnis von Europa als ein tiber Rom hinausreichen-
des Gebiet.

Die Einfihrung des Christentums fithrte die Volker noch stirker zu-
sammen. Der einheitliche Glaube tiberwand hiufig nationale Grenzen.
So waren schon in den ersten Jahrhun-
derten Christen unterwegs zu Wall-  Vorbild fiir die christliche Wallfabrt
fahrtsorten in verschiedenen Lindern.  ist der Lebensweg Jesu.

Sie wollten sich von Jesus Christus be-

wegen lassen. Wallfahrer verlieflen ihre Behausung mit der festen Ab-
sicht, nach Ende der Wallfahrt als newe Menschen wieder dorthin
zuriickzukehren. Auf ihrem Weg erfuhren sie zahlreiche Begegnungen
mit Menschen, Landschaften und mit sich selbst. Sie suchten die eigent-
lichen Wurzeln ihres Glaubens, die sie vor allem im Lande Jesu und an

Monsignore Dr. Gerbard Specht stand von 1976 bis 1979 an der Spitze des
» Enropaischen Hilfsfonds“ in Wien und Rom und leitet seit 1980 die ,, Europa-
wallfabrt®.
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den Gribern der Mirtyrer zu finden hofften. Sicherlich war die christli-
che Wallfahrt vom jiidischen Gesetz und Brauchtum her beeinflusst,
doch ihr Vorbild war der Lebensweg Christi. Im Jahre 320 begann in
Jerusalem mit der Kreuzauffindung durch Helena und dem Bau der Auf-
erstehungskirche durch Konstantin die Wallfahrtstradition im heiligen
Land. In Jerusalem, Bethlehem und in Nazareth erwarteten die Pilger die
gottliche Hilfe in besonderer Weise, da sie ja durch Jesus besonders ge-
heiligt waren. Als der Weg zum heiligsten Wallfahrtsort der Christenheit
durch die islamische Eroberung versperrt wurde, empfand man das als
eine unertrigliche Schmach. So entschied sich 1095 die in Clermont ver-
sammelte Christenheit, den Weg nach Jerusalem wieder zu frei zu ma-
chen. Man stellte ein Ritterheer auf, das mit der Eroberung Jerusalems
das Ziel seines Kreuzzugs erreichte. Hier in der heiligen Stadt empfanden
sich die aus vielen Lindern stammenden Ritter in gewisser Weise zum
ersten Mal als Europier, da sie sich durch eine gemeinsame Aufgabe
verbunden wussten. Sie bauten Hospize fiir die Wallfahrer und sorgten
fiir mehr Sicherheit auf den Wallfahrtswegen.

Bis zum heutigen Tag sind Galilda und Judia die wichtigsten Wall-
fahrtsziele fur Christen geblieben. Doch schon im 2. Jahrhundert ver-
breiteten sich auch Wallfahrten zu den Gribern der Mirtyrer, vor allem
zu den Aposteln Petrus und Paulus in Rom. Hier trafen sich Pilger aus
ganz Europa. Grofite Bedeutung aber erhielt die Wallfahrt nach Santiago
de Compostela — zum ,Ende der Welt“. Der grofite Teil Spaniens war
von den Moslems erobert worden und kimpfte um seine Freiheit. Im
Apostel Jakobus, dessen Grab man in Santiago verehrte, sahen die Spani-
er den wichtigsten Helfer fiir diesen Kampf. Zunichst war campus stellae
(Sternenfeld) nur ein regionaler Wallfahrtsort, entwickelte sich aber nach
und nach zu cinem Heiligtum europdischer Bedeutung. Nach dem
endgiiltigen Verlust Jerusalems wurde Santiago ,das neue Jerusalem®
und 1478 der heiligen Stadt gleichgestellt. Bis zu 500.000 Pilger jihrlich
stromten nach Santiago. Der Gnadenort vermittelte das Bewusstsein,
einer einheitlichen geistigen, religiosen und kulturellen Welt anzugeho-
ren. In beispielloser Weise schuf man Straflenverbindungen bis in die
entferntesten Gebiete Europas. Bis zum heutigen Tage sind sie Grund-
modelle europiischer Fernstraflen geblieben.

Im Frihmittelalter kamen Wallfahrten zu den Kathedralen der
Bisttimer und seit dem Hochmittelalter zu zahlreichen Marienheilig-
tiimern auf, die man als tibernationale Heiligtiimer ansah. Viele von ih-
nen gehoren auch heute noch zu den wichtigsten Wallfahrtsorten unse-
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res Kontinents, z. B. Altotting, Einsiedeln, Loreto, Mariazell, Montser-
rat oder Tschenstochau. Bis zum 15. Jahrhundert dachte und handelte
man vorwiegend europiisch, nicht nationalistisch. Auch die Wallfahrten
hatten eher eine europiische als eine nationale Bedeutung. Der mittelal-
terliche Mensch hatte ein unerschiitterliches Vertrauen zu Gott, aber
auch zu seinen Heiligen. Jeder Pilger war nicht nur Triger des Heils,
sondern auch Ubertriger der gittlichen Gnade in die Gesellschaft hi-
nein. Wallfahrten waren nicht das Ergebnis eines bestehenden Europas,
sondern ein Ferment seiner Entwicklung. ,Europa ist auf der Pilger-
schaft geboren, und das Christentum ist seine Muttersprache® — treffen-
der als mit diesen Worten, die Goethe zugeschrieben werden, lasst sich
die Bedeutung der Wallfahrten fiir das Werden Europas kaum beschrei-
ben.

Die Glaubensspaltung im 16. Jahrhundert brachte auch fiir das Pilger-
wesen eine folgenreiche Verinderung. In den evangelisch gewordenen
Staaten und seit der Aufklirung auch in den katholischen Lindern wur-
den die Wallfahrten massiv eingeschrinkt oder sogar verboten. Natiir-
lich waren auch weiterhin Pilger in europiischen Regionen unterwegs,
aber die gesamteuropiische Dimension ging verloren.

Europ3ische Wallfahrt nach dem Zweiten Weltkrieg

Fine neue Sensibilitit fiir ein gemeinsames Europa bildete sich im 20.
Jahrhundert als Folge der Erfahrung zweier Weltkriege heraus. Auch in
fritheren Zeiten hatten Angriffe von auflen den europdischen Gedanken
gestirkt; man denke etwa an die Kimpfe um die Befreiung Spaniens von
den Mauren und an die Abwehr der Tiirken auf dem Balkan. Heinz
Gollwitzer schrieb 1972, dass der Gedanke an Europa in der Geschichte
immer dann pointiert auftrat, wenn den Vélkern Gefahr drohte; das
Wort ,Europa® sei erst nach der Tiirkenbedrohung Allgemeinbegriff
eeworden. So zeigte sich auch nach dem Zweiten Weltkrieg, dass die
Bemiihungen um eine europiische Gemeinschaft umso dringender wur-
den, je bedrohlicher die politische Situation erschien. 1957 unterstrich
Papst Pius XII. vor dem Europa-Kongress in Rom, wie notwendig der
Weg zur europiischen Gemeinschaft sei. Im gleichen Jahr wurden die
Rémischen Vertrige unterzeichnet.

Welche Rolle sollte dabei die Kirche spielen? 1971 entstand der Rat
der europiischen Bischofskonferenzen (CCEE) mit dem Sekretariat in
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St. Gallen (Schweiz). Die Erklirung ,Wort zu Europa® (1977) war ein
bedeutsamer Hinweis auf die Verantwortung der Kirche fiir Europa, fiir
eine neue Kultur und Spiritualitit unseres Kontinents. Der Primas von
Polen, Kardinal Stefan Wyszytiski, hob 1978 im Kélner Dom hervor:
,Wir suchen nach einer Sprache des Evangeliums, mit welcher die
Bischofe Europas ihre Volker ansprechen konnen, um sie im Geist der
Liebe, der Gerechtigkeit und des Friedens zu bewahren.“ 1980 publizier-
te der CCEE eine Deklaration iiber die Verantwortung eines jeden Chri-

sten bei der Neuevangelisierung Europas.

Die Wallfabrt Europas soll mithelfen, ~ Im Rahmen dieser Aufgabe sollte auch
die neue e_urapﬁiscbe Gemez‘nsc‘hftft die Wallfahrt Europas mithelfen, die neue
an ihre christlichen Wurzeln zu erin- europiische Gemeinschaft an ihre christ-

nern.

lichen Wurzeln zu erinnern. Seit Jahren
schon hatte die Zahl der Wallfahrer an al-

len europiischen Wallfahrtsorten stark zugenommen. Vor allem junge
Menschen suchten im Pilgern neue Inhalte und Formen. Wihrend bisher
Wallfahrten weitgehend von Heiligtiimern her inspiriert gewesen waren,
entdeckten zunehmend Didzesen, Verbinde und andere Organisationen
im gemeinsamen Unterwegssein neue pastorale Moglichkeiten. Viele
Wallfahrtstriger integrierten den europaischen Gedanken in bestehende
und neue Wallfahrtsformen und versuchten dabei, die Begegnung von
Menschen verschiedener Linder moglich zu machen. Die Frage war nun,
wie sich diese neue Entwicklung in eine europidische Wallfahrtsbewe-
gung einbringen lasse. Der damalige Sekretdr der Deutschen Bischofs-
konferenz, Dr. Josef Homeyer, regte eine intensive Diskussion dartiber
an. Im Verlauf der Gespriche entwickelte sich die Initiative ,Europa-
wallfahrt“. Bei den Uberlegungen nach dem besten Weg ergaben sich
folgende vier Grundprinzipien:

» Miteinander-unterwegs-sein ist nicht nur Methode, sondern enthilt
auch ein Ziel: unterwegs mit Christus, mit Pilgern und mit Men-
schen einer Region.

* Die Verantwortung fiir Europa bekommt eine entscheidende Be-
deutung. Europdiisch konnen Wallfahrten allein schon dadurch sein,
dass Teilnehmer aus verschiedenen Lindern Europas zusammen-
kommen oder am Wallfahrtsort einander begegnen. Gebetsintentio-
nen, Meditationen und Gespriche konnen die Pilger, aber auch die
inhaltliche Ausrichtung einer Wallfahrt auf Europa hin orientieren.
Auch die Hineinnahme von Landschaft und Kultur, der Heiligen
einer Region oder die Begegnung mit der Kirche am Ort konnen
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cine Wallfahrt prigen. Wichtig ist dabei, dass die Gebiete nicht

einfach durchfahren werden, sondern dass sich Menschen auf dem

Weg begegnen.

e Wallfahrten in Europa werden nicht von oben organisiert, sondern
von den jeweiligen Ortskirchen und Kirchen am Ort — hiiben wie
driiben — vorbereitet und getragen. Die Kirche am Ort lidt zur
Wallfahrt ein.

e Der Stil der Wallfahrten soll sich durch Einfachheit auszeichnen:
einfach in der Gestaltung der Zeit, in der Lebensform und im Um-
gang miteinander.

Entscheidend fiir die weitere Entwicklung dieser Grundgedanken
war, die ,,Entsender®, das heiflt z. B. die Diozesen und Verbinde, fir die
Umsetzung dieser Ideen zu gewinnen. Erfreulicherweise war das Echo
weitgehend positiv. 1982 wurden die ersten Europawallfahrten im Rah-
men der entwickelten Grundgedanken durchgefithrt. Dabei war das
Wagnis, mit Menschen verschiedener Sprachen aus unterschiedlichen
Regionen unterwegs zu sein, bedeutungsvoller als eine perfekte Organi-
sation. Die spirituelle Vorbereitung der Pilger und der gastgebenden
Gemeinden erwies sich als besonders wichtig, um sich als Christen Euro-
pas aufeinander einzulassen.

Um die Grundideen der Europawallfahrt zu verbreitern und zu ver-
tiefen, griindete sich 1983 in Sankt Augustin die »Gesellschaft zur
Forderung europiischer Wallfahrten und christlicher Zusammenarbeit
e. V.“ Diese sah ihre Aufgaben vor allem darin,

e die Gemeinsamkeit und Verbundenheit von Christen in Europa zu
starken, z. B. durch Programme, Veranstaltungen und Begegnun-
gen,

e dic religidse, kulturelle und gesellschaftspolitische Entwicklung Eu-
ropas mitzugestalten,

e die europiischen Wallfahrten mit ihren besonderen Moglichkeiten
fiir das Zusammenleben der Vélker in einer iibernationalen Ge-
meinschaft zu fordern,

e alternative Formen zu den bekannten und bewihrten Wallfahrten
zu entwickeln,

o Plattform fiir europdische Initiativen zu sein und

o in Gesprichen und in der Begegnung den eigenen Standpunkt im-
mer wieder zu hinterfragen und Antworten zu geben.

Schon sehr bald driingte sich die Frage auf, in welcher Weise solche
Wallfahrten auch 6kumenisch sein konnten; denn in vielen evangeli-
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schen Gemeinden zeigte sich eine neue Offenheit fiir Wallfahrten. 1981
kam eine Bitte aus Finnland, dort eine 6kumenische Europawallfabrt
durchzufiihren. Erste Gesprache mit lutherischen, orthodoxen und ka-
tholischen Gesprachspartnern ergaben, dass man eine alte Wallfahrtstra-
dition wieder aufnehmen wollte. Gedacht war an eine europiisch orien-
tierte Wallfahrt zum Mirtyrerbischof Henrik, der von Geburt her

Englinder war und spiter Bischof von Uppsalain Schweden wurde. 1155

kam Henrik mit Kénig Erik dem Heiligen nach Finnland und predigte

hier das Evangelium. Bis heute gilt er als

Unter schwierigen Bedingungen »Apostel Finnlands“ und ist zugleich Na-
konnten auch im ,Ostblock” Wall-  tionalheiliger des Landes. Zur Vorberei-
fabrten durchgefiibrt werden. tung der gewiinschten Wallfahrt bildete
sich in Helsinki eine 6kumenische Wall-

fahrtskommission, und schon 1983 konnte man zum ersten Mal den

Pilgerweg gehen. Das ganze Land wurde durch die tigliche Berichter-

stattung in Rundfunk und Fernsehen am Wallfahrtsgeschehen beteiligt,

das fiir das 6kumenische Miteinander in Finnland neue Mafistibe setzte.
Schwieriger gestalteten sich die Wallfahrtsvorbereitungen in den so-
zialistisch regierten Lindern. Bestimmend fiir alle Uberlegungen und

Absprachen waren die Kontakte mit den Bischofen. Sie waren zwar alle

offen fiir europidische Wallfahrten, doch entscheidend fiir sie war die

Frage, wie sich eine solche Wallfahrt auf die jeweilige politische Situation

ihres Landes auswirken wiirde:

¢ Die Deutsche Demokratische Republik erlaubte zwar Wallfahrten,
aber nur im engen katholischen Bereich. Kardinal Alfred Bengsch
befiirchtete daher, dass bei internationaler Gestaltung oder Beteili-
gung alle Wallfahrten in der DDR verboten werden konnten.

* In Ungarn musste Bischof Cserhati als Sekretir der Ungarischen
Bischofskonferenz nach jedem Gesprich iiber die Moglichkeit einer
Europawallfahrt den staatlichen Kirchensekretir Miklos um sein
Einverstindnis bitten. Eine Wallfahrt im Lande — so hiefl es -
wiirde eine Revolution auslésen. Sekretir Miklos erlaubte schlief}-
lich eine Wallfahrt, die durch mehrere Linder fithren und nur am
Ende Ungarn berthren sollte. So kam es 1987 zur Wallfahrt ,,Maria
am Wege“, die in Graz begann, Marienheiligtiimer in Kroatien und
Slowenien besuchte und schlieflich am Wallfahrtsort Mariagyiid/
Marjud in Ungarn endete.

* In der Tschechoslowakei waren zwar Wallfahrten offiziell verbo-
ten, doch die Gliubigen stromten trotz aller Behinderungen in
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grofier Zahl zu den Gnadenorten. So kamen in Levoca/ Leutschau

(Slowakei) Hunderttausende von Pilgern zusammen, vor allem Ju-

gendliche, denen sich - oft unter grofien Gefahren — viele auslian-

dische Pilger anschlossen.

e In Polen war es leichter. Die Bischofe wiinschten sogar, dass der
Pilgerweg zum Heiligtum in Czestochowa/Tschenstochau ein
europiisches Ereignis werde. So waren 1980 52.000 Pilger unter-
wegs, darunter Tausende von Auslindern aus Italien, Ungarn, der
Tschechoslowakei, Frankreich, Grofibritannien, Belgien, den
Niederlanden, USA, Osterreich, Spanien und aus beiden Teilen
Deutschlands. Anlisslich der Jubiliumswallfahrt 1982 gab die pol-
nische Post sogar vier Sondermarken und einen Sonderstempel
,Europejskie Pielgrzymowanie® heraus, der mit dem Kundschaf-
teremblem der Europawallfahrt verbunden war. Doch eine solche
Geste blieb auch in Polen eine Ausnahme.

Im gleichen Jahr lud Ivo Fiirer, der damalige Sekretdr des CCEL,
europiische Pilgerverantwortliche zu einem ersten Austauschgesprich
nach Einsiedeln in der Schweiz ein, das 1983 mit Vertretern aus Belgien,
Deutschland, Frankreich, Italien und der Schweiz weitergefiihrt wurde.
Wichtig erschien den Teilnehmern, den Gedanken der enropdischen
Wallfabrtshewegung in dic bestehenden Wallfahrts- und Pilgerorganisa-
tionen der verschiedenen Linder einzubringen. Entscheidend fiir sie war
der unverzichtbare Auftrag der Kirche in Europa, die christliche Bot-
schaft zu verkiinden. Verbunden damit war die Hoffnung, dass sich Eu-
ropa nicht auf eine Wirtschaftsgemeinschaft beschrinke, sondern auch
seine christlichen Wurzeln erkenne. Die Pilgerverantwortlichen
wiinschten, dass die Wallfahrtstriger den Auftrag der Evangelisation
Europas bei der Gestaltung ihrer konkreten Programme und Angebote
beriicksichtigen méchten. Auch neue Wallfahrtsformen konnten beitra-
gen, eine umfassendere Sicht und einen grofieren Einblick in nationale
und kulturelle Eigenarten zu vermitteln und so das Verstindnis fiir ein
christlich geprigtes Europa zu vertiefen.

1984 fand dann ein Treffen zwischen der franzosischen ,, Association
Nationale des Directeurs Diocésains de Pélerinage (ANDDP) und Ver-
antwortlichen der Europawallfahrt statt. Der Prasident der ANDDP,
Michel Guitton, stellte dabei als Ziel heraus, die Initiativen beider Linder
auf eine gemeinsame Plattform zu stellen und weitere Linder einzuladen,
sich diesem Vorhaben anzuschlieRen. Die ANDDP kiindigte dabei an,
die Europawallfahrt in Frankreich noch bekannter zu machen. Die
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Evangelisation Europas war auch das Thema des Bischofssymposions
von 1985. Dort betonte Kardinal Godfried Danneels: ,Innerhalb der
Volksfrommigkeit liegt auch schon ein altes Phinomen, das sich aber
heute in unerwartetem Ausmafd zu erneuern scheint: die Wallfahrt, an
denen immer mehr Leute teilnehmen, besonders die Jugendlichen.”
Ebenso nahm die Konferenz von Wallfahrtsleitern 1986 in Einsiedeln
dieses Anliegen auf.
Die politische Wende 1989 fiihrte zu ganz neuen Moglichkeiten.
Wihrend z. B. in Rumianien bisher nur heimliche Wege méglich gewesen
waren, schlug Erzbischof Lajos Bélint
Die politische Wende 1989 eriffnete ~ von Alba Julia schon 1990 vor, die
neue Dimensionen der Europawall-  Fufiwallfahrtstradition in Siebenbiirgen
fabrt. durch eine Europawallfahrt zum gréfiten
Marienheiligtum Siebenbiirgens in Csik-
somly6/Schomlenberg neu zu beleben. Tausende von Pilgern kamen
1993 am Wallfahrtsort zusammen, alle Gemeinden der Diozese waren
vertreten.
1996 luden der ,,Pipstliche Rat der Seelsorge fiir die Migranten und
Menschen unterwegs und die ungarische Bischofskonferenz zur Kon-
ferenz von Pilgerverantwortlichen nach Mdriapécs in Ungarn ein. Das
Thema lautete ,,Die Wallfahrtsorte, wo Gott den Menschen sucht“. Fast
150 Pilgerleiter aus 22 Lindern kamen zusammen. Am Ende der Konfe-
renz war klar, dass sich die Idee der europdischen Wallfahrtsbewegung
nach 15 Jahren Erfahrung nun endgiiltig durchgesetzt hatte. Mit folgen-
dem Aufruf endete der Kongress:

An die Pilger Europas

Geb voran, seit Deiner Geburt bist Du auf dem Weg.

Geh voran, eine Begegnung wartet auf Dich. Wo? Mit wem?

Du weifSt es noch nicht. Vielleicht mit Dir selbst.

Geh voran, Deine Schritte werden Deine Worte sein, der Weg Dein Gesang,
Deine Ermiidung Dein Gebet, Dein Schweigen wird schliefSlich zu Dir spre-
chen.

Geh voran, allein, mit andern, aber tritt heraus aus Dir,

Du, der Du Dir Rivalen geschaffen hast, wirst Kameraden finden.

Du, der Du Dich von Feinden umgeben siehst, wirst sie zu Freunden machen.
Geb voran, auch wenn Dein Geist nicht weifs, wohin Deine Fiifie Dein Herz

fiihren.
Geh voran, Du bist fiir den Weg geboren, den Weg der Pilger.
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Ein Anderer kommt Dir entgegen und sucht Dich, damit Du IHN finden
kannst.

Im Heiligtum am Ende des Weges, dem Heiligtum im Innersten Deines
Herzens, ist ER Dein Friede, ist ER Deine Freude.

Geh voran, es ist ja der Herr, der mit Dir gebt.

Der Kongress in Ungarn war das Ende eines langen Prozesses. Die ge-
wonnene Freiheit in allen Teilen Europas erlaubte viele neue Initiativen.
Die Arbeitsgemeinschaft der Wallfahrtsdirektoren im deutschsprachi-
gen Raum trifft sich regelmifig, um die neuen Moglichkeiten zu bespre-
chen.

Auch auf evangelischer Seite wurde die Freude an der Wallfahrt im-
mer stirker splirbar. Im Mai 1996 entstand ,,Building Bridges of Hope*®,
eine Vorbereitungsinitiative fiir das Jahr 2000. Man wollte ein Netzwerk
europdischer Pilgerwege in Deutschland erstellen. Die europiisch-
okumenische Versammlung 1997 in Graz war eine weitere wichtige Hil-
festellung.! Zum Zentrum der evangelischen Pilgerinitiativen wurde die
Missionsakademie an der Universitit Hamburg.

Der ,,Pipstliche Rat der Seelsorge fiir die Migranten und Menschen
unterwegs” gab 1998 eine Erklarung mit dem Titel ,,Die Pilgerfahrt zum
grofien Jubildaum® heraus. Sie sollte vor allem ein Ansporn sein fiir neue
Wallfahrtswege und -formen im Jubiliumsjahr 2000. Seither werden im-
mer neue Pilgerwege erschlossen, vor allem die {iberlieferten Jakobswe-
ge. Neben der ,,Via Sacra“ von Ungarn nach Mariazell entstand eine 550
km lange ,,Via Sacra“ im Grenzraum Polen, Deutschland und Tschechi-
sche Republik. Auch der Weg von Loccum nach Volkenroda zeigt den
neuen 6kumenischen Aufbruch. Die Taizé-Treffen, die Weltjugendtref-
tenund die Wege ,,Zur Bewahrung der Schopfung“ nehmen immer mehr
Wallfahrtscharakter an. Schon seit vielen Jahren sind die Hungertuch-
Wallfahrten unterwegs. Neu ist auch, dass sich die Medien immer mehr
fiir Wallfahrten interessieren und selbst der Tourismus hier ungeahnte
Méglichkeiten entdeckt.

Wir diirfen mit grofler Hoffnung der weiteren Entwicklung entge-
genschen.

I Zur Bedeutung der Europiischen Okumenischen Versammlungen im Rahmen der
europiischen Wallfahrten vgl. auch Stephanie van de Loo: ,Ein Wort, das die Mensch-
heit nicht iiberhoren kann.“ Auf dem Weg zur Dritten Europiischen Okumenischen
Versammlung in Sibiu/Ruminien 2007. In: OST-WEST. Europiische Perspektiven 8
(2007), H. 1, S. 70-80, bes. . 77 f.
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Julia Sebastian

Erwanderte Identitat: Wallfahrten als
Wege zur Nation

Einleitung

Ob Altotting, Guadelupe, Marija Bistrica, Velehrad oder auch Croagh
Patrick — diese Ortsnamen spalten die Gemiiter. Fiir manchen gehort das
Pilgern als ,,Beten mit den Fiiflen® zur eigenen Religiositit dazu, anderen
erscheinen die Pilgerstrome als suspekte Phinomene religiéser Massen-
hysterie. Einige Wallfahrtsorte sind aber nicht allein Zentren gelebten
Glaubens; sie iibernehmen auch die Funktion eines nationalen Bindemit-
tels und sind Teil des Symbolrepertoires, mit dem politische Identitdt
formuliert und inszeniert wird. Die folgenden Beispiele aus Ost und
West, Nord und Siid beleuchten das Verschwimmen volksreligiéser und
nationaler Identititen und zeigen darin die Wirkmichtigkeit religioser
Ausdrucksmittelin der Gegenwart. Gleichzeitig werfen sie die Frage auf:
Bleibt das Religiose hier auf der Strecke?

Identitat und Wallfahrt

Identitat: religios und national
Die personliche Identitit bzw. die Suche nach ihr ist durch das Bemiihen
einer Person um Kontinuitit und Kohidrenz in ihrem Leben geprigt.
Dabei gehen Psychologen wie Erik Erikson und Jiirgen Straub davon
aus, dass dieses Bemtithen immer auch auf Erfabrungen der Verunsiche-
rung zuriickgeht. In solchen Situationen der Verunsicherung und
Infragestellung sucht der Mensch nach Strukturen und Sinnangeboten,
die sein Leben ordnen und ihm so das Gefiihl von Sicherheit vermitteln.
In der heutigen pluralen und schnelllebigen Welt werden Struktur
und Sinn aber in geringerem Maf} von der jeweiligen Gesellschaft vorge-

Die Autorin bat nach dem Studium der Katholischen Theologie, Anglistik und
Philosophie in Miinster und Reading/Grofbritannien zu Fragen konfessioneller
und nationaler Identitaten in Nordirland promoviert und arbeitet zur Zeit als
Lehrerin im gymnasialen Bereich.
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geben; sie miissen somit auch stirker vom Einzelnen hergestellt werden
durch persénliche Entscheidungen fiir das, was im jeweiligen Leben eine
Bedeutung haben soll.! Véllig unabhingig von der Gesellschaft, die den
Einzelnen umgibt, geschieht dieser Identitatsbildungsprozess allerdings
auch heute nicht.

Unter religioser Identitdt versteht man jenen individuellen orientie-
rungsgebenden Rahmen, der durch religiose Uberzeugungen und Erfah-
rungen geprigt istund tiblicherweise als ,,Glaube® bezeichnet wird. Die-
se Identitdt kann einerseits durch direkte Gotteserfahrungen, anderer-
seits aber auch durch das Zeugnis anderer Menschen entstehen und hat
damit immer auch eine dialogische Dimension.

Nationale Identitit, die Menschen einer bestimmten Region und Ge-
schichte das Gefiithl von Gemeinsamkeit und Zusammengehorigkeit
gibt, ist ebenfalls durch einen solchen ,Gesprichscharakter” gekenn-
zeichnet. Auch hier ist ein Gegeniiber vonnéten, das eine zunichst fikti-
ve Grofle wie ,,die Nation“ konkret macht. Ein solches Gegentiber teilt
mindestens eine Sprache und einen Kanon bedeutender historischer Er-
eignisse mit dem identititssuchenden Menschen und besteht meist als
Gruppe von Individuen. In Auseinandersetzung mit ihm kann der Ein-
zelne dann ,seiner” Nation grundlegende Relevanz zusprechen und sie
bei individuellen Entscheidungen berticksichtigen. Allerdings bleibt ein
orientierungsgebender Rahmen, der lediglich auf personlicher Erfah-
rung und erzahlten Geschichten beruht, noch ungreifbar. Dementspre-
chend haben Menschen immer auch andere ,Medien“ genutzt, um die-
sen Rahmen sichtbar und greifbar zu machen. Geschichten wurden auf-
geschrieben oder in Kunstgegenstinden und Symbolen konkretisiert.
Dariiber hinaus werden bestimmte Orte bis heute als Lokalisierung von
Ereignissen, Erfahrungen und Uberzeugungen genutzt, ihre Identitits-
relevanz durch eigens errichtete Gebiude unterstrichen.

Begrifflichkeiten: Wallfahren und Pilgern
Der Weg hin zu einem Ort, der tiir den Bereich religitser Identitit rele-
vant ist, hat einen eigenen Namen: Wallfahrt2. Der Begriff Wallfahrt

1 Bei der Konstruktion eines Orientierungsrahmens fiir das eigene Leben verwendet der
Mensch eine Vielzahl von ,Medien®, wie z. B. das Geschichten Erzihlen. Hier wird
entschieden, was und wie erinnert wird.

2 Unter dem Eintrag ,Wallfahrt“ findet sich im Duden: ,eine aus religiosen Griinden
unternommene Reise zu einer heiligen Stitte* (vgl. Duden, Bd. 7: Das Herkunfts-
worterbuch, Mannheim 2001, S. 909).
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leitet sich von mittelhochdeutsch ,wallen® ab, das urspriinglich etwa

umherschweifen, unstet sein“ bedeutet. Das deutsche Wort ,,pilgern®

wiederum geht auf den lateinischen Begriff ,peregrinus® (,,fremd®) zu-

riick. In beiden Begriffen schwingt ein Gefiihl der Unsicherheit, Heimat-

losigkeit und Vorliufigkeit mit. Wallfahren und Pilgern haben damit

immer den Anstrich eines Wagnisses — zumindest unter dem Blickwinkel

der urspriinglichen Wortbedeutung. Genau das ist es, was Wallfahrten

fiir die Gegenwart so interessant macht: die Méglichkeit der unmittelba-

ren Erfahrung, das Erleben von Grenzsi-

Im 17. Jabrbundert bilden sich Wall- ~ tuationen und die damit gegebene Chan-

fabrten mit betont nationalem Cha-  ce auf Autonomie und Selbstverwirkli-

rakter heraus. chung. All dies ist heute im Alltag kaum

noch zu erleben, da die Gegenwart vor

lauter Beschleunigung zusammenzuschrumpfen und das Erleben indivi-

dueller Risiken technisch-rationalistisch gebremst scheint. Kommt Le-

bensorientierung, d. h. Identitit, aber tatsichlich nur durch Wagnisse
zustande?

Wallfahrtsorte mit nationaler Bedeutung

Das Wagnis als Urelement der Wallfahrtist also etwas, das Wallfahrtsor-
te mit national(istisch)er Bedeutung von solchen unterscheidet, die le-
diglich als Orte religioser Erfahrung gelten. Ein Schreiben der romischen
Kongregation fiir die Gottesdienstordnung markiert die zweite Hilfte
des 17. Jahrhunderts als Zeitraum, in dem sich das Erscheinungsbild der
Wallfahrten hin zu Unternehmungen mit zunehmend nationaler Bedeu-
tung wandelt.> Als Beispiele fiir Orte und Heiligtiimer mit nationaler
Bedeutung werden dabei z. B. auch Altotting, Czestochowa (Polen),
Guadelupe (Mexiko) und Knock (Irland) genannt, ohne dass dabei auf
die Zusammenhinge zwischen religioser und nationaler Identitit Bezug
genommen wiirde. Auf solche Zusammenhinge sei im Folgenden naher
eingegangen.

3 Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung: Direktorium tiber die
Volksfrommigkeit und die Liturgie. Grundsitze und Orientierungen, 17.12.2001 (= Ac-
ta Apostolicae Sedis, Bd. 160), S. 209.
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Irland: Croagh Patrick

Ein ungefihr 800 Meter hoher kegelférmiger Berg im Westen der Repu-
blik Irland, der sich in der Grafschaft Mayo am Rande der Clew Bay
erhebt, wird jedes Jahr Ende Juli zum Zielpunkt Tausender katholischer
Christen. Er heifit heute nur noch ,Patricksberg® und nicht mehr wie
einstder ,,Adlerberg®. Auf seinem Gipfelplateau steht eine zu Beginn des
20. Jahrhunderts errichtete Kapelle; neben ihr befindet sich eine steinige
Mulde im Boden, genannt das ,Bett Patricks“. Sie ist das eigentliche
Woallfahrtsziel. Hier auf dem Adlerberg soll der heilige Patrick, der in
Irland als Nationalheiliger verehrt wird, im Jahr 441 40 Tage und Nichte
unter freiem Himmel geschlafen haben und vom Teufel versucht worden
sein.

Der Pilgerweg ist ganze 6 Meilen lang und windet sich kreisférmig
den Berg hinauf, entsprechend dem Zyklus der Zeit und der Gezeiten.
Frither kamen die Pilger am 17. Marz, dem Patrickstag, zum Berg. Seit
dem 16. Jahrhundert liegt der Termin auf dem letzten Sonntag im Juli,
einst Datum eines keltischen Erntefestes. Und nicht nur der Termin,
sondern auch der Gottesdienst ist keltisch geprigt, da die Predigt noch
immer in Irisch erfolgt. Die duflere Form der Wallfahrt ist somit ganz an
Land und Leute angepasst, die keltisch-irische Prigung nicht zu tiber-
sehen. Dies macht es den protestantischen Christen der Insel zusitzlich
schwer, einen positiven Zugang zur Person des Heiligen zu bekommen,
denn die keltische Geschichte diente stets dazu, die Verschiedenheit der
irischen und britischen Bewohner der Insel zu begriinden. Das keltische
Erbe diente dabei sowohl dazu, die Uberlegenheitsgefiihle der Eng-
linder wie auch die politische Widerstandskraft der Iren gegen diese zu
befliigeln.

Dass der Apostel der Iren bei den Katholiken Verehrung geniefit und
jahrlich mehr als 60.000 Menschen zu Patrickspilgern macht, entspricht
der Tradition der Heiligenverehrung und erscheint kaum ungewohnlich.
Interessant ist aber, dass nicht andere Orte zu zentralen Stitten der Ver-
chrung geworden sind: etwa Armagh, die Stadt, die als Patricksstadt gilt,
Sitz des katholischen und anglikanischen Primas der irischen Insel ist
und sich gleich mit zwei Patrickskathedralen briisten kann — einer angli-
kanischen und einer katholischen. Dieser Ort liegt jedoch auf britischem
(nordirischem) Territorium und damit nicht auf katholischem Boden.

Eine nationalistische Vereinnahmung des Heiligen lisst sich beson-
ders gut an den Auflerungen der sikularen Tagespresse ablesen: So rea-
gierte die nationalistisch orientierte Tageszeitung ,,Irish News* 2003 ge-
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radezu allergisch auf Behauptungen, Patrick sei ein Vorldufer des Prote-
stantismus gewesen.* Dartiber hinaus sind in Nordirland in den vergan-
genen Jahren verschiedentlich Versuche unternommen worden, durch
Information iiber den heiligen Patrick auch seine Attraktivitit fiir den
pro-britischen (mehrheitlich protestantischen) Teil der Bevolkerung zu
steigern. So berichtete die Zeitung ,Belfast Telegraph® im Mirz des Jah-
res 2000 von der Eréffnung einer lange geplanten Ausstellung, die Pa-
trick als ,, Apostel von Ulster” vorstellte und so alle Teile der Bevol-
kerung ansprechen wollte. Ein Jahr spiter erwihnte die gleiche Zeitung
eine Umfrage, in der 86 Prozent der Befragten, die pro-britisch orientiert
waren, die Person des heiligen Patrick zwar positiv beurteilen, die Feier-
lichkeiten am Patrickstag aber noch immer als nationalistisch geprigt
deuten.> Demnach zeitigte das Bildungsprogramm wohl keinen unmit-
telbaren Erfolg.

Polen: Czgstochowa
Im westlichen Teil der Stadt Czestochowa/Tschenstochau erhebt sich
ein ca. 300 Meter hoher Hiigel: Jasna Gora (,lichter” oder ,heller Berg®).
Der Wallfahrtsort ist weithin sichtbar durch seinen Glockentum und
bertihmt fiir sein seit 1382 dort befindliches wundertitiges Gnadenbild
der so genannten ,,Schwarzen Madonna“.6

Nationale Bedeutung erhilt der Ort durch seine Interpretation als
Symbol fiir die polnische Freiheitsgeschichte. Die Wallfahrtsstitte auf
dem Jasna Gora bekam im Spatmittelalter den Charakter einer Grenz-
feste. Als in der Zeit der polnisch-schwedischen Kriege (1598-1660) die
geringe Zahl ihrer polnischen Verteidiger einen Sieg iiber die zahlen-
mifig tiberlegenen Schweden erzielte, wurde dieser Sieg dem Schutz der
Muttergottes zugeschrieben und das Land anschliefend unter ihren
Schutz gestellt. Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde der Ort zum Zei-
chen des indirckten Widerstandes gegen das kommunistische Regime.
Seit der freiheitlich-demokratischen Entwicklung Polens nach 1989/90
wandelte sich Czgstochowa zum Symbol des Dankes fiir die errungene
demokratische Freiheit.

4 Vgl. R. Garland: ,St Patrick a Protestant — 1 don’t think so®. In: ,Irish News®,
17.03.2003.

> Vgl. N. Johnston: ,,Campaign to broaden appeal of St Patrick®. In: ,Belfast Telegraph®,
01.03.2000; S. Harper: ,,St Pat’s events ,sectarian‘ “. In: ,Belfast Telegraph®, 13.03.2001.

¢ Viele Hinweise finden sich auf der offiziellen website http://www.jasnagora.pl/. Vgl.
aufierdem den Beitrag von Aleksandra Klich in vorliegendem Heft, bes. S. 32f.
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Insgesamt verstirkt die nationale Bedeutung des Ortes seine Attrak-
tivitit und hat deutlich zum Erstarken der Wallfahrtsfrommigkeit bei-
getragen. Jahrlich besuchen etwa fiinf Millionen Pilger diesen Ort, der
wie kein anderer in Polen fiir nationale Integritit — auch und besonders
in schwierigen politischen Situationen — steht.

Tschechien: Velebrad

Im Stidosten der Tschechischen Republik liegt die Stadt Velehrad, deren
Klosterkirche auflergewo6hnliche nationale (und internationale) Auf-
merksamkeit geniefit. Seine Bedeutung verdankt der Ort dem Umstand,
dass er mit der Residenz der mihrischen Herrscher in Verbindung ge-
bracht wird und gleichzeitig als Sitz des ersten mahrischen Erzbischofs,
des heiligen Method, gilt. Daher werden die Slawenapostel Kyrill und
Method an diesem Ort besonders verehrt, und Menschen gedenken ihrer
Verdienste um die Christianisierung mit der Schaffung einer eigenen
Schrift und der Ubersetzung biblischer und liturgischer Texte ins Slawi-
sche.”

Die Wallfahrtskirche, die im 15. Jahrhundert von den Hussiten nie-
dergebrannt wurde und ihr heutiges Aussehen den barocken Umbauten
aus dem Ubergang vom 17. zum 18. Jahrhundert verdankt, kam erst im
19. Jahrhundert - mitder Tausendjahrfeier der Slawenmission—als Wall-
fahrtsort zu neuer Bliite. Heute findet die jihrliche Wallfahrt nach Ve-
lehrad am traditionellen kirchlichen Gedenktag fir die Heiligen Kyrill
und Method, dem 5. Juli, statt.

Etwa 30.000 Pilger besuchen Velehrad jihrlich. Der nationale Cha-
rakter der Wallfahrt wird u. a. durch ihre ausdriickliche Benennung als
ynationale hl.-Kyrill-und-Method-Wallfahrt“ (durch den tschechischen
Tourismusverband) deutlich. Dariiber hinaus versammelt sich regelma-
fig die tschechische Bischofskonferenz in Velehrad.

Dass allerdings auch Zweifel am religiosen Charakter der Wallfahrt
bestehen, zeigt sich u. a. in der Kritik am Rahmenprogramm, das den
Pilgern angeboten wird. So wechselten 2003 Rock- und Popmusik mit
kirchlicher Chormusik. Die Verantwortlichen beschrieben die Veran-
staltung als Weg, durch die Verwendung einer sikularen Sprache die
stark sikularisierte Bevolkerung anzusprechen. Hier wird offenbar nicht
nur fir die religiose Bedeutung des Ortes geworben.

7 Zu Velehrad vgl. auch den Beitrag von Rudolf Grulich in vorliegendem Heft, bes. S. 44f.
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Kroatien: Marija Bistrica

Ungefihr 40 km nordwestlich von Zagreb befindet sich Marija Bistrica,
der bedeutendste Marienwallfahrtsort in Kroatien. Zu ihm gehdren die
Basilika mit Votivaltar, eine ,Mauer der Hoffnung® und ein Kreuzweg
mit Kunstwerken kroatischer Bildhauer aus dem 20. Jahrhundert. Die
Beliebtheit dieses Pilgerortes spiegelt sich hier wie andernorts in der
Zahl der Glaubigen, die das Heiligtum besuchen: Die geschitzten jahr-
lichen Besucherzahlen bewegen sich zwischen 500.000 und 800.000 Pil-
gern.

Die Marienverehrung an diesem Ort geht bis in das 15. Jahrhundert
zuriick, als die Statue der schwarzen Muttergottes wegen ihrer Wunder-
titigkeit bekannt wurde. Um die Statue vor den Osmanen zu schiitzen,
wurde sie zweimal in die Kirchenwand eingemauert. 1685 wurde sie
wiederentdeckt und zieht seither eine grofie Zahl religioser Pilger an.
1935 wurde die Statue von den Erzbischéfen Bauer und Stepinac mit
einer goldenen Krone gekrént und die Muttergottes zur Koénigin der
Kroaten erklirt. Hinweise darauf, dass die Kroaten dem Heiligtum eine
nationale Bedeutung zumessen, finden sich in verschiedenen Zusam-
menhingen. So gilt die Kirche als das ,kroatische nationale Marienhei-
ligtum®8. Aber auch ein Ereignis aus dem Jahr 2003 deutet auf eine solch
nationale Strahlkraft hin: Im September diesen Jahres berichtete die
kroatische Nachrichtenagentur IKA dariiber, dass der Erzbischof von
Zagreb im Rahmen ciner USA-Reise an der Washingtoner Marienwall-
fahrt teilnahm und die Marienbasilika ,National Shrine® besuchte. In
der Basilika sind mehrere kleine Kapellen den bedeutendsten
Gnadenstitten aus aller Welt gewidmet, darunter auch der von Marija
Bistrica. Die Kopie der kroatischen Marienstatue wird von einem Mosa-
ik umrahmt, das u. a. das kroatische Staatswappen zeigt.

Fazit: Religion, Erlebnistourismus und Nationalismus
Inden beschriebenen Beispielen deutet sich an, dass das starkste Element
der Erfahrung in den national geprigten Wallfahrtsorten eng mit dem

Zielpunkt der Wallfahrt und seiner Bedeutung fiir die Geschichte eines
Landes zusammenhingt. Seine Besucher kommen zu einem Ort, der

8 Vgl. auch die Hinweise auf der offiziellen website www.svetiste-mbb.hr.
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nicht nur in besonderer Weise die Gegenwart Gottes unter den Men-

schen symbolisiert, sondern dies auch in parteilicher Weise tut: Es ist die
Gegenwart fiir ein ganz bestimmtes Volk. Uber den Charakter eines

Ortes der Transzendenz, der erfahrbaren Gottlichkeit hinaus ver-
korpern diese Orte zusitzlich weltliche und politische Erfahrungen, die
historisch besser greifbar sind als personliche Glaubenserfahrungen. Ge-

sucht wird an diesen Orten nicht nur die

Glaubenserfahrung, sondern auch der  Ejne Spannung zwischen dem reli-
Anschluss an eine konkrete Interpretati-  gisisen und geschichtlich-kulturellen
on der Geschichte. Hier scheint weniger ~ Charakter der Wallfabrtsorte bleibt
das Wagnis als die Selbstvergewisserung  festzubalten.

im Vordergrund zu stehen.

Der Wallfahrtsortals Zielpunkt hatin religiser, aber auch in nationa-
ler Perspektive die Bedeutung eines Heiligtums. Er ist den weltlichen
und religiosen Pilgern heilig, verehrungswiirdig und unantastbar. Dass
das Heiligtum dabei selbst Kulturgut und die Wallfahrtsorte geogra-
phisch kulturelle Zentren sind, lisst sich an den oben beschriebenen Bei-
spielen gut erkennen. So wichtig diese Funktion des Kulturtrigers auch
ist, steckt in der starken Ausprigung der kulturellen Elemente gleichzei-
tigjedoch die Gefahr, dass die eigentlichen Aufgaben eines solch heiligen
Ortes aus kirchlicher Sicht verdunkelt werden. Der Wallfahrtsort soll
Ort des Gottesdienstes, der Evangelisierung und der Caritas sein. Daher
mahnt die romische Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakra-
mentenordnung, dass ,die Verantwortlichen der Heiligtiimer dariiber
wachen (sollen), dass die kulturelle Dimension gegeniiber der gottes-
dienstlichen nicht die Uberhand gewinnt“.?

Der lateinamerikanische Theologe Virgil Elizondo sieht in der Eigen-
dynamik der Wallfahrtsorte ein Mittel zur religiosen Bescheidenheit:
»Wallfahrtsorte brechen aus den anerkannten Bereichen organisierter
Religion aus und liegen auflerhalb der Kontrolle ihrer Autorititen. Sie
sind vielleicht dem Humor Gottes zuzuschreiben, der alle legitimen
Autorititen — ob nun kirchlich oder akademisch — davor bewahrt, sich
selbst so ernst zu nehmen, dass sie sich mit Gott verwechseln.“ In die-
sem Sinne konnen wir, nicht nur aus pragmatischen Griinden, darauf
vertrauen, dass auch bei einer mit nationaler Intention unternommenen
Pilgerreise das Religiose nicht auf der Strecke bleibt.

? Kongregation (wie Anm. 3), S. 203.
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Aleksandra Klich

Pilgern in Polen

Unterschiede zwischen den polnischen Wallfahrtsstitten beweisen die
Vielfalt der katholischen Kirche in Polen und die Trennungslinien, die
sich in ihr abzeichnen.

Pilgern — eine archaische, aussterbende Tradition der Volksfrommig-
keit? Nicht so in Polen. Die Polen wallfahren stindig: zu kleinen Kirch-
lein — wichtig nur fir einige Dorfer — und zu heiligen Stitten in Europa.
Am liebsten jedoch besuchen sie die Pilgerstitten, die sie am besten ken-
nen: ihren polnischen , locus sacer®. Hier beten sie, tun Bufle, danken
Gott und bitten ihn um Gnade in ihrer Sprache, in ihrem bekannten
Umfeld. Das ist ihr vertrautes Heiligtum.

Prof. Dr. Antoni Jackowski, Religionsgeograph aus Krakau und Ex-
perte fiir Pilgerstrome, hat berechnet, dass Jahr fiir Jahr fiinf bis sieben
Millionen Polen, d. h. etwa 15 Prozent der Bevolkerung, auf Wallfahrt
gehen. 2007 moégen es ein Dutzend Tausend weniger gewesen sein, aber
das ist immer noch viel, wenn man bedenkt, dass die katholische Kirche
in Polen mit ernsten Problemen zu kimpfen hat: Nach den Lustrations-
Affdren! sank das Vertrauen in die Hierarchie, immer mehr Gliubige
driften ab, Kirchen beginnen weniger voll zu werden, die Zahl der Pries-
terberufungen sinkt.

Woher kommt die religiose Mobilitit der Polen? Einst war die Ant-
wort auf diese Frage einfach: Man pilgerte aus Dankbarkeit fiirs Uber-

leben, in einem Akt der Bufle oder im

Jabr fiir Jabr geben 5 bis 7 Millionen ~ Zusammenhang mit personlichen Bitten.
Polen auf Wallfabrt. Im 19. Jahrhundert, als die drei Machte
(Osterreich, Preuflen und Russland) Po-

len unter sich aufgeteilt hatten, pilgerte man zu den Gnadenstitten, um

dafiir zu beten, dass der eigene Staat wieder auf die Landkarte Europas

1 Vgl. dazu auch die Beitrige von Zbigniew Nosowski und Erzbischof Prof. Dr. Jézef
Zycinski in OST-WEST. Europiische Perspektiven 8 (2007), H. 3 (Schwerpunkt ,,Schat-
ten der Vergangenheit®).

Die Verfasserin ist Publizistin der polnischen Tageszeitung ,, Gazeta Wyborcza“.
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zuriickkehre. In der Zeit des Kommunismus wiederum waren Wallfahr-
ten gleichzeitig Ausdruck der Anhinglichkeit an die von den Behdrden
bekimpfte Religion und Ausdruck des Missfallens fiir das, was in der
Volksrepublik Polen geschah.

Warum aber wallfahren die Polen heute, am Anfang des 21. Jahrhun-
derts, in der Zeit der fortschreitenden Laizisierung, ebenso gern wie vor
vielen Jahren? Erstens: Sie hingen wei-
terhin sehr an den Traditionen und hei-
mischen Werten: ,,Wenn wir wallfahren,
ptlegen wir die familidren und lokalen
Briuche. Auf die Wallfahrten gingen die
Grofimiitter, sie nahmen ihre To6chter
mit, jetzt pilgern die Enkelinnen®, er-
klirt der Soziologe Prof. Dr. Marek Szczepanski aus Katowice/Katto-
witz. Zweitens ist der Glaube fiir die Polen weiterhin wichtig, viele su-
chen darin Zuflucht vor Problemen, die mit den Systemverianderungen
1989 aufkamen. ,,Ermiidet vom immer schnelleren Leben, suchen die
Polen auf den Wallfahrten zu den heiligen Stitten eine andere Welt, Re-
tlexionen, Erholung®, sagen Priester, die Wallfahrten organisieren. Drit-
tens pilgern die Polen, weil sie beieinander sein wollen. Professor
Szczepanski: ,Die Wallfahrt gibt ihnen, was den Menschen im sozialen
Leben fehlt — Vertrauen, Sicherheit, tiefgehende Erlebnisse, Nachdenk-
lichkeit. Das Gefiihl fiir Gemeinschaft, fiir Solidaritit.“

Die Polen haben im eigenen Lande einige hundert ,heilige Orte®.
Professor Jackowski berechnete, dass 430 von den 500 polnischen
Pilgerstitten marianisch sind; darunter sind 180 vom Papst gekronte
Darstellungen der Muttergottes. 96 von ihnen sind Wallfahrtszentren,
am liebsten aufgesucht werden 37 davon.

Unter ihnen sind vier, die eine lingere Beschiftigung verdienen: Da ist
einmal der nationale Wallfahrtsort auf Jasna Géra—dem ,Lichten Berg®
in Czgstochowa —, dann die volkstiimliche Pilgerstitte in Lichen, der
soziale Gnadenort in Piekary (zu deutscher Zeit: Deutsch-Piekar) und
das ,papstliche” Pilgerziel in Lagiewniki am Rande von Krakau.

Wenngleich die Kirche keine genauen Erhebungen iiber die Beliebt-
heit der Gnadenstitten durchfiihrt, kann man die Behauptung wagen,
dass sich diese vier Orte bei den Polen der grofiten Popularitat erfreuen.
Finden sie in ihnen eine Antwort auf die sie bedringenden Fragen, einen
Hinweis auf den Sinn des Lebens, vertiefen sie dort ihre religicse, seelsor-
gerische Bildung? Gewiss in unterschiedlichem Grade und in unter-

Die Wallfabrt gibt ibnen, was den
Menschen im sozialen Leben fehlt -
Vertraunen, Sicherbeit, das Gefibl fiir
Gemeinschaft.
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schiedlicher Weise. So wie sie aus verschiedenen Ursachen entstanden
und wie unterschiedlich die Polen sind, die zu ihnen pilgern.

Czestochowa/Tschenstochau: die beste polnische
Muttergottes

Jasna Gora, der ,Lichte Berg“ von Czestochowa, ist seit mehreren Jahr-
hunderten ein Phinomen. Es ist gleichzeitig ein internationales Heilig-
tum und ein Zentrum fir das nationale Gedenken der Polen. Eine Legen-
de besagt, die ,,Schwarze Madonna“ — so nennt man dieses Bild der
dunkelhautigen Muttergottes — sei vom Evangelisten Lukas gemalt wor-
den. In Wahrheit ist die Ikone in Mazedonien entstanden. Sie war eine
Kriegsbeute der Soldaten des ungarischen Konigs Ludwig, die im 14.
Jahrhundert auf dem Balkan kimpften; dieser Konig war ab 1370 auch
Konig von Polen. Im 15. Jahrhundert iiberfielen Rauber das Kloster auf
Jasna Goéra. Sie zerschnitten das Bild dergestalt, dass eine Narbe auf dem
Gesicht der Muttergottes zurtickblieb.

Jasna Gora ist nicht nur ein Kloster, sondern auch eine michtige
Festung. Die Pauliner-Monche, die das Bild behtiten, wollten es auf diese
Weise vor weiteren Uberfillen beschiitzen. Im 17. Jahrhundert, als die
Schweden Polen angriffen, konnte sich das Kloster erfolgreich verteidi-
gen. Dies sah man ebenso als Wunder wie als Beweis fiir die aufler-
gewohnliche Tapferkeit der polnischen Verteidiger der Klosterfestung
auf Jasna Géra an.

Czestochowa wird fiir das nach Lourdes bedeutendste Zentrum der
Marienverehrung gehalten. Seine Bedeutung wurde von den Pipsten un-
terstrichen, am stirksten von dem aus Polen stammenden Johannes Paul
I1. Fiir die Polen ist es ein ganz besonderer Ort, weil er eine integrierende
und die polnische Identitit fordernde Funktion hat. Man nannte die
Schwarze Madonna bereits im 15. Jahrhundert ,, K6nigin Polens und der
Polen“,und im 17. Jahrhundert gab manihr den Titel ,,Regina Poloniae*“.
Im 19. Jahrhundert wurde Jasna Géra— wie man formulierte — zur geisti-
gen Hauptstadt des damals nicht bestehenden, weil unter die drei Michte
geteilten polnischen Staates. Professor Jackowski schrieb in seinem Buch
sPielgrzymowanie® (Auf Pilgerfahrt): ,Die Popularitit der Verehrung
resultierte aus dem Ruhm der Muttergottes von Czestochowa und ihrer
Rollein der Geschichteder polnischen Nation, insbesondere in den zahl-
reichen Perioden der Unfreiheit und zur Zeit des kommunistischen Re-
gimes. Diese Verehrung beeinflusste und beeinflusst weiterhin die
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Religiositit der Polen und das Leben der Kirche in Polen.“
Ein Beweis fiir die Richtigkeit dieser These ist die Tatsache, dass An-
tfang August jeden Jahres tiber 40 Diézesan- und einige Dutzende regio-
nale Wallfahrtsgruppen nach Jasna Géra aufbrechen. Héhepunkt ist der
15. August — das Fest Marid Himmelfahrt. Da pilgern Junge und Alte,
Striflinge auf Freigang schieben die Wagen von Behinderten, da gehen
die Roma, die Rauschgiftstichtigen, die Bauern, Feuerwehrleute und
Lehrer ... Jahrlich kommen etwa vier
Millionen Gléiubige hierher. Nach Tschenstochau pilgern Junge
Auf den Wallfahrten nach Czesto-  und Alte, Striflinge auf Freigang
chowa begegnen sich jene Polen, fiir die  schieben die Wagen von Bebinderten,
nach Kirche und Familie das Vaterland @« geben die Roma, die Rauschgift-
den héchsten Wert darstellt. Eine dltere  sichtigen, die Bauern.
Frau, die Anfang August 2007 mit der
Pilgergruppe ihrer Pfarrei aus der Gegend von Kielce hierherkam,
erklarte mir: , Warum sollte ich zu anderen Gottesmiittern fahren? Hier
ist ja unsere polnische. Czgstochowa ist die wichtigste Hauptstadt Po-
lens, ich war nicht einmal im Warschau.“
Hierher wallfahren auch die Intellektuellen: ,Jasna Géra bewahrte
mich davor, in eine Sackgasse zu geraten®, erklirt Wojciech Kilar, be-
kannter Komponist, Schopfer der Musik u. a. fiir den Coppola-Film
»Dracula“. ,Die Menschen aus Westeuropa beneiden uns darum, dass
wir Polen so glaubig sind“, sagter. Das ist der Kern des Phainomens Jasna
Goéra. Hier spiiren die Polen ihre — nationale und religiose — Aufler-
gewohnlichkeit, hier fithlen sie sich aufgewertet. Hier finden sie den Sinn
ihrer individuellen, nationalen und staatlichen Existenz. Es gibt jedoch
die andere Seite der Medaille. Nicht zufillig trifft Pater Tadeusz Rydzyk,
Chef von ,Radio Maryja“, gerade hier bei Wallfahrten mit den Horern
seines Senders zusammen und versucht sie zu tiberzeugen, dass nur ein
Katholik wahrer Pole sei. Viele Pilger denken genauso und verkniipfen -
Bekenntnis mit staatlicher Zugehorigkeit. Stolz auf das Katholischsein
ist gleichzeitig der Stolz, Pole zu sein. Die Madonna von Czgstochowa st
die ,beste®, weil unsere, polnische Muttergottes.
Damit stellt sich die Frage, ob ein solch archaisches Denken in Zeiten
der Europiischen Union Sinn hat und Jasna Goéra nicht zur Bithne fiir
alle jene wird, die sich aus unterschiedlichen Griinden nach den Ver-
inderungen des Jahres 1989 ausgeschlossen fiihlen, nicht einverstanden
sind mit der Zugehorigkeit Polens zur EU und in Europa nur Gefahren
schen.
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Lichen: ein Wallfahrtsort fiir die einfachen Menschen

Das nérdlich von Czgstochowa gelegene Heiligtum in Lichen, einem
Dorf nahe der Stadt Konin, wird von vielen als mit Jasna Géra ,,konkur-
rierende” Pilgerstitte gesehen. Seine Popularitdt wichst von Jahr zu Jahr,
wenngleich sie erst vor einem Dutzend Jahren einen Massencharakter
annahm. Es ist die am stirksten ,volkstiimliche“ unter den polnischen
Wallfahrtsstitten: Die riesige, 2004 eroffnete Basilika sollte das Bauwerk
werden, das dem Geschmack des durchschnittlichen polnischen Katho-
liken am ehesten entspricht. Uberwiltigend ist es in seiner Pracht: Auf
einer Grundfliche von zwei Hektar fasst die Kirche 7.000 Menschen und
hat 400 Fenster. Ein wenig erinnert sie an Jasna G6ra, den Wawel (den
Sitz der Konige in Krakau) und die Krakauer Marienkirche. Spezialis-
ten meinen immer wieder, dass dies eine Kompromittierung von Archi-
tektur sei, aber Menschen mit Grundschul- oder auch Oberschulbil-
dung gefillt die Basilika sehr. Die Marianen-Patres, in deren Obhut
die Pilgerstitte ist, sagen immer wieder stolz, dies sei das grofite Got-
teshaus in Polen, das siebtgrofite in Europa und das elftgrofite in der
Welt.

Am Anfang der Geschichte von Lichesi steht die Muttergottes, die
einem napoleonischen Soldaten erschienen sein soll (die Polen stromten
in die Armee Napoleons, weil sie glaubten, er bringe die Befreiung Po-
lens von der Herrschaft der drei Teilungsmichte und schaffe einen pol-
nischen Staat). Sie soll den Weiflen Adler (das polnische Wappen) an ihre
Brust gedriickt und gesagt haben: ,Mein Volk wird vor meinem Bild
beten und die Kraft meiner Gnaden in den fiir sie schwierigsten Zeiten
schopfen.“ Der Soldat fand ein Muttergottesbild, das seiner ,,Gesprichs-
partnerin® tduschend dhnlich sah. Viele Jahre hielt er es in Ehren, nach
seinem Tode nahm ein einfacher Hirte es in Obhut. Auch zu ihm soll die
Muttergottes wiederholt haben, dass Polen wieder ein Staat werde, wenn
die Polen sich bekehren und in Einklang mit den kirchlichen Grund-
satzen leben.

Der Bau der Basilika in Liches, die als Denkmal des Christentums
und Votum der Nation werbend herausgestellt wird, begann 1992 aus-
schliefflich aus Spenden der Gliaubigen. Jihrlich kommen eine Million
Pilger hierher, zumeist am 15. August. Jene, die besonders viel fiir das
Heiligtum spenden, finden ihre Namen auf besonderen Wohltitertafeln
verzeichnet. Hier gibt es Informationspunkte, Vortragssile, bewachte
Parkplitze, Andenkenkioske. Und zahlreiche Attraktionen: Kerzenpro-
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zessionen, zu jeder Zeit die Moglichkeit zum Beichten, Nachtwachen,
sogar eine 10 Kilometer lange BufSwallfahrt.

Wer pilgert nach Licheri? Katarzyna Marciniak von der Universitat
Poznan/Posen, die hier Untersuchungen anstellte, meint, es handle sich
hauptsichlich um Frauen und Bauern mit Grundschulbildung. Sie sind
angeriihrt von dem hiesigen Golgotha, begeistern sich an den riesigen
Dimensionen der Basilika. Sie kaufen die Biichlein mit Gebeten, die fiir
alles gut sind: fiir Sorgen mit den Kindern, die Trunksucht des Eheman-
nes oder fiir Probleme mit der Gesundheit. Intellektuelle trifft man in
Lichen selten. Die Golgotha-Stitte und die Basilika sehen sie als Kitsch
an, sie konnensich in der Flut religioser Symbolik nicht konzentrieren.

P. Adam Boniecki, Chefredakteur der Krakauer katholischen Wo-
chenzeitung ,, Tygodnik Powszechny“, ehemaliger General des Maria-
nen-Ordens, erklirte das Phinomen Licheri in der Tageszeitung ,,Gazeta
Wyborcza“: ,Das ist ein Ort der Volksfrommigkeit, der sich in dufieren
Praktiken ausdriickt. Die einfachen, armen Menschen fithlen sich hier
sicher und daheim.“ Warum Lichen? ,,Weil es dort schon ist und man
Kraft sammeln kann. Das ist ein Wallfahrtsort, der zu uns passt, der
polnisch ist. Allen meinen Bekannten gefillt er®, erkldrt mir Marianna
Zajac aus Kattowitz, eine Schneiderin. Zu diesem Wallfahrtsort kommt
sie jedes Jahr, verbringt hier drei bis vier Tage. Manchmal nimmt sie an
einer eintigigen Fahrt teil, organisiert von einer Firma, die Topfe ver-
kauft. Ein solcher Ausflug kostet 10 Ztoty, als Gegenleistung muss man
sich nur Vortrige iiber die Vorziige der angepriesenen Waren anhoéren.
Marianna sieht in dieser Verbindung von Marketing und Glaube nichts
Boses: ,Sie verkaufen etwas, und ich profitiere geistlich®, sagt sie la-

chend.

kagiewniki: Heilstéitte der Gottlichen Barmherzigkeit

Die Popularitit des unlingst ausgebauten Heiligtums zur Géttlichen
Barmherzigkeit an der stidlichen Peripherie von Krakau hingt grofien-
teils mit der Gestalt Johannes Pauls II. zusammen. In dieser fritheren
Hauptstadt Polens verbrachte Karol Wojtyta Kindheit und Jugend. In
Fagiewniki miihte er sich unter der deutschen Besatzung als Arbeiter,
und als Papst unterstrich er die Bedeutung der Géttlichen Barmherzig-
keitin der Theologie. Von Bewohnern Stidpolens gern besucht, wurde es
seit kurzem auch obligatorisches Ziel im Fahrtenprogramm fiir Touris-
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ten aus Europa, die Krakau besuchen. Bei der Weihe der Basilika sagte
Johannes Paul I1.: ,,Es gibt Zeiten und es gibt Statten, die Gott auswihlt,
damit die Menschen an ihnen in besonderer Weise Seine Gegenwart und
Gnade erfahren. Und vom Sinn ihres Glaubens gefiihrt, kommen die
Menschen zu diesen Stitten, denn sie sind sich gewiss, dass sie tatsichlich
vor Gott treten, der dort gegenwirtig ist. Ich bin tiberzeugt, dass dies
(Lagiewniki — Anm. d. Redaktion) ein solcher besonderer Ort ist, den
Gott sich erwihlte, um hier die Gnade Seiner Barmherzigkeit auszu-
gieflen.”

Dieses Heiligtum ist das Weltzentrum fiir die Verehrung der Gott-
lichen Barmherzigkeit. Diese Verehrung wurde urspriinglich von der hl.
Faustyna Kowalska begriindet, die im Kloster Lagiewniki lebte, betete
und wirkte. Diese Ordensfrau, eine Mystikerin aus den dreiffiger Jahren
des vorigen Jahrhunderts, verkiindete die Botschaft von der Géttlichen
Barmherzigkeit, d. h. sie erinnerte daran, dass Gottin seiner Barmherzig-
keitjeden Menschen, selbst die grofiten Stinder, liebt. Auf der Grundlage
ihrer Vision entstand das heute in Tausenden polnischen Kirchen verehr-
te Bild ,Jesus, ich vertraue Dir®. ,Ich will mich ganz in Deine Barmher-
zigkeit verwandeln und Dein lebendes Abbild sein, Herr. Moge diese
grofite Eigenschaft Gottes, das heifit Seine unergriindliche Barmherzig-
keit, durch mein Herz und meine Seele auf die Nichsten tibergehen®,
betete Schwester Faustyna Kowalska. Heute wiederholen Pilger aus der
ganzen Welt ihre Worte, sie beten nicht nur um Barmherzigkeit fiir sich
selbst, sondern fiir die ganze Welt.

Dutzende Jahre lang besuchten Pilger

Eagiewniki ziebt sowobl Pilger als
auch Touristen an, die die Wall-
fabrtsstitte mit der Uberzeugung
verlassen, dass Gott mebr barmberzig
als streng und gerecht sei.

die bescheidene Klosterkapelle, in der
sich Faustynas Reliquien befanden. Seit
einigen Jahren kommen sie zu einer
prichtigen modernen Kirche, die sich
einfligt in die Krakauer Landschaft.

Fagiewniki zieht sowohl bewusste Pilger
als auch Touristen an, die Krakau und das bertthmte Salzbergwerk in
Wieliczka besuchen. Die einen wie die anderen verlassen die Wall-
fahrtsstitte mit der Uberzeugung, dass Gott mehr barmherzig als streng
und gerecht sei.

»1ch schaue auf jemanden, der neben mir kniet, und ich denke, dass
das kein Fremder ist. Irgend etwas bringt die Menschen hier einander
niher, aber ich kann dies nicht genauer beschreiben®, erzihlt die Kra-
kauerin Urszula Bobek den Reportern. Seit zwei Jahren wird Eagiewniki
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das ,,zweite Tschenstochau® genannt. Man sagt, von diesem ersten unter-
scheide sich die Krakauer Pilgerstitte durch die groflere Zahl aus-
lindischer Touristen (ohne besondere Werbung besuchen Glaubige aus
60 Landern, jihrlich etwa 100.000, die Basilika) sowie durch die Offnung
zu den eher liberalen, proeuropiischen Katholiken hin. Mehr noch: Seit
zwei Jahren betrachtet man Fagiewniki als Symbol gerade einer polni-
schen Kirche, die sich abhebt von der durch Toruf/Thorn symbolisier-
ten Kirche eines Pater Tadeusz Rydzyk, des Chefs von Radio Maryja
(dieses hat seinen Sitz in Thorn). Symbol fiir die ,Eagiewniki-Kirche ist
Kardinal Stanistaw Dziwisz, frither Sekretir Papst Johannes Pauls II.,
jetzt Erzbischof von Krakau - ein entschieden proeuropiischer und Ra-
dio Maryja nicht besonders zugeneigter Kirchenfiihrer.

Piekary: Gott zur Ehre, den Kommunisten zum Trotz

Piekary in Schlesien ist eine durch Arbeiter gepragte Pilgerstitte fiir die
fiinf Millionen Menschen umfassende vielschichtige oberschlesische
Bevolkerung im Siidwesten des Landes. Es ist der Ort, an dem man in
Polen am stirksten die Hinwendung der Kirche zu sozialen Fragen
spurt.

Das grofite , Wunder® der Allerheiligsten Jungfrau Maria, der Mutter
der Gerechtigkeit und Sozialen Liebe, ist die Tatsache, dass die Bewoh-
ner in dem proletarischen, industrialisierten und verstadterten Schlesien
in iiberwiegender Mehrheit ihre Anhinglichkeit an den Katholizismus
bekunden —und das trotz aller Bemiithungen der Kommunisten. Piekary
wurde schon durch die jeweils im Mai stattfindende Minnerwallfahrt
zum Symbol dieser Anhinglichkeit. Tausende Bergleute und Hiitten-
werker zog es in den Zeiten des kommunistischen Regimes hierher. Es
kam vor, dass sich hier 100.000 Menschen zu Fiflen des Heiligtums
sammelten. Sie hérten, wie Bischof Herbert Bednorz und der Krakauer
Kardinal Karol Wojtyta die Achtung vor den biirgerlichen Freiheiten,
vor dem Recht der Arbeiter auf Sonntagsruhe verlangten und fiir den Bau
von Kirchen eintraten. ,Mdge der Lohn fiir eure schwere Arbeit die
Freiheit und der Friede im ganzen polnischen Land sein®, rief Kardinal
Wojtyta Ende der sechziger Jahre ihnen zu.

Wilhelm Kowalczyk, ein jetzt in Rente lebender Bergmann aus dieser
Gegend, erklart: ,,Der Bischof sagte solche Dinge laut, an die wir nicht
mal zu denken wagten. Dass wir das Recht haben, unsere Kinder zu
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taufen, sie zur Kommunion zu schicken, zu beten. Ich dachte bei mir:
Muttergottes, was ist denn aus meinem Land geworden, in was fiir einem
Staat miissen wir leben? Ich machte mir bewusst, dass ich nur in der
Kirche frei bin.“ Marian, ein ehemaliger Hiittenwerker aus Zabrze: ,,Ich
wanderte mit einem Freund, einem Ungliubigen, nach Piekary. Ich sag-
te, ich ginge Gott zur Ehre dorthin, er meinte, er mache das gleiche diesen
(kommunistischen) Banditen zum Trotz.“ Aber es gab auch solche, die
sowohl Gott zum Ruhme als auch den Behérden zum Trotz mitzogen.

Heute, da Schlesien eine Umstrukturierung des Bergbaus durch-
macht und die Schwerindustrie sich durch moderne Technologien wan-
delt, ziehen zu dieser nordlich von Bytom/Beuthen gelegenen Wall-
fahrtsstitte nicht nur Kumpel und Hiittenarbeiter. Schiiler der techni-
schen Fachschulen, Studenten, Bauleute, Lehrer und Arzte beten um
eine feste Arbeit und darum, nicht aus Polen auswandern zu miussen. Sie
horen, wie ihr Kattowitzer Erzbischof Damian Zimon die Unabhin-
gigkeit der Kirche in Polen von der Politik verteidigt: ,Die Kirche ist
Verteidiger der Gerechtigkeit und der Armen gerade deshalb, weil sie
sich weder mit Politikern noch mit Parteiinteressen identifiziert. Nur
wenn sie unabhingig ist, kann sie iiber unabdingbare Werte belehren,
kann sie die Gewissen formen und ein Lebensmodell anbieten, das tiber
das politische Milieu hinausgeht.” Er spricht tiber das von der Industrie
zerstorte Schlesien, er fordert Hilfe fiir die Arbeitslosen.

Am Sonntag nach Marid Himmelfahrt kommen Frauen in die Basili-
ka. Noch vor kurzem hérten sie artig zu, wenn der Priester oder Bischof
bei der Predigt dazu aufrief, sie sollten sich ganz der Familie widmen, die
patriarchalische Tradition pflegen, die ihre Unterordnung unter die
Minner fordert. Heute verlangen diese Frauen immer hiufiger Anerken-
nung ihres Rechts auf eine eigene Meinung. Sie wollen, dass die Kirche
ihnen hilft, mit den Problemen der Gegenart zurecht zu kommen: mit
der Notwendigkeit, berufliche Laufbahn und Kindererziehung zu ver-
einbaren, mit der durch die Emigration bewirkten Trennung, mit der
Tragodie der Scheidungen, mit der Abtreibung.

Polens Kirche braucht Verséhnung
Was polnische Katholiken auf Wallfahrten lernen, ob sie in Einklang mit

der papstlichen Botschaft leben werden, das hingt von den Pilgern eben-
so ab wie davon, was sie an den Gnadenstétten héren, zu denen sie pil-
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gern. Die aber sind unterschiedlich, so wie die Kirche Polens unter-
schiedlich und geteilt ist: angefangen vom nationalen, geradezu nationa-
listischen bis hin zum europdischen, vom schlichten, volkstiimlichen bis
hin zum sozial engagierten Wallfahrtsort. Die polnischen Pilgerstitten
fiigen sich auch ein in die Trennung zwischen geschlossener und offener
Kirche, zwischen oberflichlicher Frommigkeit und vertiefter Religio-
sitit. Sogar Politiker wihlen jene Wall-
fahrtsorte aus, die ihnen durch Charak-

ter und Botschaft entsprechen. Deshalb
wallfahren Politiker der national beton-
ten, cher einem geschlossenen Katholi-
zismus zugeneigten Partei PiS2, der Par-

Die polnischen Pilgerstitten fiigen
sich ein in die Trennung zwischen
geschlossener und offener Kirche,
zwischen oberflichlicher Frommig-
keit und vertiefter Religiositat.

tei der Briider Kaczynski, nach Jasna
Gora, die offen denkenden Liberalen, die ebenfalls Katholiken sind, nach
Fagiewniki.

Einesist gewiss: die polnische katholische Kirche steht vor der grofien
Aufgabe der Versohnung: ,Die Kirche in Polen braucht, wie Wasser und
Brot, was Inhalt jeder Wallfahrt ist: Bufle, Umkehr und Vers6hnung®,
schrieb der Schriftsteller, Poet und Publizist Wojciech Bonowiczim Au-
gust 2007 in der Wochenzeitung ,, Tygodnik Powszechny*: ,, Wallfahren,
vor allem zu Fuf}, ist — verbunden mit groften Entbehrungen — eine
Gelegenheit, das eigene Innere zu betrachten, die eigenen Bezichungen,
Verpflichtungen; es schafft die Moglichkeit zur Begegnung mit anderen
im Zeichen der Bufle. Die Kirche in Polen braucht diese innere Gewis-
sensarbeit, die das Gesellschaftliche nicht auslisst, aber immer mit der
Frage nach der personlichen Haltung und persoénlichen Verantwortung
beginnt.”

Aus dem Polnischen tibersetzt von Wolfgang Grycz.

2 PiS steht fiir ,Prawo i Sprawiedliwosc®, ,Recht und Gerechtigkeit”. (Anm. d. Redak-
tion)
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Rudolf Grulich

Wallfahrten in der Tschechischen Republik

Die Tschechische Republik ist heute das am meisten entkirchlichte Land
Europas, denn nur ein Drittel der Bevolkerung hat noch Beziehungen zu
einer Kirche. Dabei bestehen jedoch in den einzelnen Landesteilen grofie
Unterschiede. Wihrend es in Bohmen Regionen gibt, in denen die Chris-
ten nur ein Zehntel der Einwohner bilden, finden sich in Mihren noch
Kreise mit katholischen Mehrheiten. Diese Entwicklung Tschechiens zu
einem atheistischen Land ist nicht nur durch die antikirchliche Religi-
onspolitik seit der Machtiibernahmen der Kommunisten im Februar
1948 zu erkliren, sondern geht in B6hmen schon bis in die Hussitenzeit
und die Reformation zuriick. In Bohmen war bis zum Dreifligjihrigen
Krieg nur noch eine kleine Minderheit von Katholiken geblieben. 90
Prozentder Einwohner, ob Tschechen oder Deutsche, waren Bohmische
Briider, Lutheraner oder Reformierte.

Die Gegenreformation nach dem Sieg der Habsburger in der Schlacht
am Weiflen Berg fithrte das Land durch staatlichen Zwang wieder zur
katholischen Kirche zuriick. Bei den Sudetendeutschen kam es in der
zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts zu einer Abfallbewegung nach dem
Vatikanischen Konzil 1870, als sich in Nordbohmen altkatholische Ge-
meinden bildeten, aber auch eine aktive ,,Los-von-Rom“-Bewegung den
Protestanten iiber 100.000 Sudetendeutsche zufiihrte. Nach dem Ersten
Weltkrieg erklirte Staatsprasident Thomas G. Masaryk, mit Wien habe
man abgerechnet, mit Rom werde man das noch tun. 1920 griindeten
katholische Priester eine Nationalkirche, die sich ,, Tschechoslowakische
Kirche“ nannte, seit 1971 , Tschechoslowakische Hussitische Kirche®.
So kam es, dass von den Tschechen nur noch weniger als Zweidrittel
katholisch waren, von den uiber drei Millionen Sudetendeutschen aber
tiber 90 Prozent. Die Vertreibung dieser Sudetendeutschen mit 1.800
Priestern lief} pastorale Ruinenfelder zurtick, etwa im Bistum Leitmeritz,
das mehrheitlich deutsch war, oder im Egerland, das heute zur erst 1993

Prof. Dr. Rudolf Graulich leitet das Institut fiir Kirchengeschichte von Bohmen-
Mibhren-Schlesien e. V. in Nidda.
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gegriundeten Di6zese Pilsen gehort. Diese beiden Di6zesen haben des-
halb auch den niedrigsten Anteil von Katholiken an der Gesamtbevol-
kerung. Nur noch im Bistum Briinn, das bis zur Vertreibung der Deut-
schen lediglich 15 Prozent deutsche Katholiken hatte, gibt es eine katho-
lische Mehrheit in der Gesamtbevolkerung.

Wallfahrten verbinden die Volker

Das Verhiltnis zwischen Sudetendeutschen und Tschechen im gemein-
samen Staat der Ersten Republik wird meist als ein Gegeneinander-,
bestenfalls als Nebeneinanderleben beider Volksgruppen dargestellt.
Tatsichlich gab es sogar im kirchlichen

Leben oft nationale Trennung, doch fin- 1, der Priesterausbildung spielte der
den wirimmer wieder auch gemeinsames  Erwerb tschechischer bzw. deutscher
Schaffen und Uberwinden mancher na-  Sprachkenntnisse eine grofie Rolle.

tionalen Gegensitze. So bestand in der

Erzdiozese Prag bis 1939 ein gemeinsames Seminar fiir deutsche und
tschechische Theologen. In den anderen Diézesanseminaren mussten die
Seminaristen beide Sprachen beherrschen, in Weidenau (Sudetenschle-
sien) musste auch Polnisch gelernt werden. Aber auch iiber die Seminare
hinaus bestanden Aktivititen, die die Volkergrenzen tiberschritten, vor
allem bei den Wallfahrten. Johanna von Herzogenberg spricht gerade im
Hinblick auf Bohmen und Mahren von der Tatsache ,Wallfahrten ver-
binden die Volker®.

Als 1931 die Jubiliumsfeierlichkeiten am ,Heiligen Berg® bei Pfi-
bram, dem grofiten Wallfahrtsort Bohmens, stattfanden, war im Rahmen
dieser Feiern auch ein Tag fiir die deutschen Katholiken bestimmt. Der
erst 1931 ernannte deutsche Bischof Anton Weber von Leitmeritz feierte
den Festgottesdienst in Pfibram, der deutsche Weihbischof von Prag
Johannes Remiger die Nachmittagsandacht. Die deutsche Feier war auch
im offiziellen tschechischen Programm ausgedruckt; der Koniggritzer
Bischof Moritz Picha nahm als tschechischer Vertreter am deutschen
Wallfahrtstag teil. Aufler nach Pfibram gab es immer wieder auch zu
anderen Wallfahrtsorten im tschechischen Sprachgebiet deutsche Wall-
fahrten, z. B. nach Chlumtschan bei Dobrzan oder Kyjov bei Stadt
Tuschkau an der Sprachgrenze, in Mahren nach Dub oder auf den ,Hei-
ligen Berg® bei Olmiitz und zum ,Heiligen Berg® Hostein. Umgekehrt
kamen auch viele Tschechen als Wallfahrer auf den Muttergottesberg bei
Grulich oder nach Philippsdorf in Nordbéhmen.
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Da die Bischofe die deutschen Neupriester fiir eine gewisse Zeit in
tschechischen Pfarreien anstellten, aber auch umgekehrt tschechische
Priester in sudetendeutschen Pfarreien, um Vertretern beider Nationen
den Erwerb guter Sprachkenntnisse zu ermoglichen, war die Wallfahrts-
seelsorge in beiden Sprachen méglich. Eine Kinderferienaustauschakti-
on, bei der deutsche Kinder in tschechische Familien und tschechische
Kinder in deutsche Familien kamen, trug ebenfalls dazu bei. Sie wurde
vom Volksbund deutscher Katholiken ebenso gefordert wie vom deut-
schen Frauenbund.

Bis 1918 Wallfahrtsorte Osterreichs

Als 1913 Alfred Hoppe in Wien sein Monumentalwerk ,Des Osterrei-
chers Wallfahrtsorte® verdffentlichte und darin die Pilgerstitten der al-
ten Donaumonarchie vorstellte, reihte er die Wallfahrtsorte nach ihrer
Bedeutung und der Zahl der Pilger auf. Er ging dabei von der Zahl der
jahrlich ausgeteilten Kommunionen aus und zwar in einer Zeit, da die
Frithkommunion der Kinder und der regelmiflige Kommunionempfang
erst allmdhlich durch Papst Pius X. gefordert wurde. Angesichts der in
den bohmischen Lindern noch vorhandenen Tendenzen des Josephinis-
mus, also staatlicher Eingriffe in das religiose Leben, und des Liberalis-
mus tiberrascht es, dass er dabei eine Reihe von Wallfahrtsorten Boh-
mens und Mahrens, aber auch Osterreichisch-Schlesiens (seit 1918: Su-
detenschlesien) unter den gréften Wallfahrtsstitten Osterreichs anfiihrt
wie Philippsdorf, Grulich und Pfibram in Bhmen und Velehrad, Hos-
tein und den ,Heiligen Berg bei Olmiitz in Mahren.

Obwohl die meisten Wallfahrtsorte ihre heutigen Kirchenbauten und
Wallfahrtsanlagen der Epoche der Gegenreformation und des Barocks
verdanken, sind die Urspriinge vieler Wallfahrtsorte viel alter. Markant
sind die ,Heiligen Berge® wie der ,,Heilige Berg® von Pfibram oder jener
bei Olmiitz, der Muttergottesberg bei Grulich, der Kohlerberg bei
Freudenthal in Schlesien oder der ,Heilige Berg“ Hostein im Osten der
Hani-Ebene. Charakteristisch sind in den groflen Barockanlagen die
Ambiten (Umginge), die in Form eines Kreuzganges, aber auch als Kreis
oder Oval mit einer Fiille von Einzelkapellen die Kirche umgeben.
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Maria und alle Heiligen

Wie in fast allen Lindern sind die meisten Wallfahrtskirchen Tschechi-
ens der Muttergottes geweiht. Deshalb trigt eine Reihe von vier
Biichern, die in K6nigstein im Marianischen Jahr 1954 erschien, den Titel
_Sudetenland — Marianisches Land“. Wir finden aber auch zahlreiche
Wallfahrten zu Ehren der béhmischen
Heiligen, vor allem zum hl. Wenzel als  Viele Heimatvertriebene engagieren
Patron Bohmensund zudenbeidenLan-  sich beim Wiederaufbau zerstorter
despatronen Mihrens Kyrill und Me-  Wallfabrtsorte.
thod. Aufler in der Provinz mit Prozes-
sionen und buntem Wallfahrtstreiben sind auch Wallfahrten in Grof-
stidten zu nennen wie zur ,Schwarzen Madonna“ im Augustinerkloster
in Briinn oder zum Prager Jesulein auf der Kleinseite in Prag. Zu letzte-
rem pilgern auch heute vor allem Katholiken aus romanischen Landern.
Beinahe tiglich werden Gottesdienste in der Muttersprache der Pilger
aus Italien, Frankreich, Spanien und Portugal gefeiert. Kopien der Statue
dieses von Theresa von Avila stammenden Jesuskindes sind in aller Welt
zu finden und wurden in Belgien und Irland, in Indien und in Italien zum
Ursprung eigener Wallfahrtsorte. Zu den groflen Verehrern dieses Jesus-
kindes zahlen Kaiserin Maria Theresia, Paul Claudel und Edith Stein.
Mit der Vertreibung der Sudetendeutschen kam es fast zum Erloschen
mancher Wallfahrten, da die Neuansiedler keinen Bezug zur katholi-
schen Kirche oder zur Religion iiberhaupt hatten. Dort, wo einige Deut-
sche bleiben konnten oder bleiben mussten, sorgten diese Restdeutschen
fiir die Kirchen. Andere verficlen oder wurden sogar zerstort wie Maria-
hilf bei Zuckmantel. Als sich in den sechziger Jahren die Grenzen lang-
sam Offneten, waren es die Heimatvertriebenen, die die Wallfahrts-
kirchen ihrer alten Heimat nicht nur besuchten, sondern im Rahmen der
beschrinkten Moglichkeiten auch renovierten. Vor allem die Angehé-
rigen der Ackermanngemeinde haben viel fiir den Erhalt getan. Nach der
Wende und dem Wegfall des Visazwanges kam es dann in grolem Mafle
zur Renovierung zahlreicher Wallfahrtsstitten, ja sogar zum Neuaufbau
zerstorter Kirchen. In Zuckmantel war die Mariahilfkirche erst 1973
gesprengt worden, das Gnadenbild konnte aber gerettet werden. Ein als
Jugendlicher vertriebener sudetenschlesischer Priester, Pfarrer Adolf
Schrenl, sammelte seit 1991 einen Kreis von Freunden, die den Wieder-
aufbau als Begegnungsstitte von Tschechen, Deutschen und Polen
ermoglichten.
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Nationale Bedeutung

Leider sind die meisten Wallfahrtsorte Tschechiens heute nur ,,béhmi-
sche Dorfer”, man kennt sie nicht, sie werden in den Reisefiithrern
{ibergangen. Das Wort gilt immer noch: ,,Slavica non leguntur®.

Eine Reihe von Wallfahrtsorten hatte jedoch vor allem fiir die Tsche-
chen nationale Bedeutung, vor allem Velehrad in Mihren. Lange Zeit
wurde Velehrad fiir die Residenzstadt des Groffmihrischen Reiches ge-

halten, von wo aus die beiden Slawen-

Die Wallfabrten nach Velebrad im  Apostel Kyrill und Method das Land

19. Jabrbundert waren Marksteine in ~ missionierten. Seit 1205 stand hier ein

der Geschichte des mdbrischen und  Zisterzienserkloster, das im 17. und 18.

westslawischen Katholizismus. Jahrhundert barock umgestaltet wurde.

Schenswert ist die michtige Kirche mit

ihren zwei Tiirmen und ihrem wertvoll ausgestatteten Inneren. Wand-

und Deckenfresken stellen das Leben der Heiligen dar, denen die Kirche

geweiht ist, die beiden Briider aus Saloniki, die das Slawische beherrsch-

ten, das heute noch in Makedonien gesprochen wird: Konstantin, der

spater den Monchsnamen Kyrill annahm, und Method, der der erste

Bischof im Grofimihrischen Reich wurde. Obwohl Method nach dem

Tode seines Bruders in Rom sich gegen die deutschen Bischofe nicht

halten konnte und seine Schiiler vertrieben wurden, ist das Gedenken an

diese beiden Heiligen in Mihren nie erloschen. Die Wallfahrten zur

1000-Jahr-Feier ihrer Entsendung nach Mihren (863), der 1869 gefeierte

1000. Todestag des hl. Kyrill und der 1000. Todestag Methods 1885 wa-

ren Marksteine in der Geschichte des mahrischen und westslawischen
Katholizismus.

Auch hundert Jahre danach haben die Jubilien 1963, 1969 und 1985
gezeigt, wie viele Volker diese beiden heiligen Briider ehrten. Damals
fanden Kongresse und Tagungen der gesamten wissenschaftlichen Welt
Europas statt. Vergessen war aber, dass einst auch in sudetendeutschen
Gesangbtichern Kyrill- und Method-Lieder standen. ,,Huldvoll wie auf
Velehrad Du schauest, als das Heil dem Volk Du anvertrauest, als das
erste Opfer war entbrannt: Blicke nieder auf Dein Mihrerland®, so san-
gen auch meine Eltern und Grofieltern. Den nach der Vertreibung gebo-
renen Kindern und Enkeln sind die Slawenapostel unbekannte Heilige,
daran hat leider auch ihre Erhebung zu Patronen Europas durch den
slawischen Papst 1980 wenig gedndert. Dabei wollte Johannes Paul 11.
das Bewusstsein des religiosen Reichtums Europas vertiefen, ,der auf
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verschiedenen Wegen zum Erbe der einzelnen Volker wurde®. Sein
Wunsch war, so schreibt er im Apostolischen Schreiben ,,Egregiae virtu-
tis® vom 31.12.1980, ,,dass alles, was die Kirchen, die Volker und die Na-
tionen trennt, verschwinden mége, dass die Vielfalt und Verschiedenheit
von Tradition und Kultur vielmehr ein Beweis sein moge fiir die wech-
selseitige Erginzung in dem, was der gemeinsame geistige Reichtum
hervor gebracht hat“. In seiner Enzyklika ,Slavorum Apostoli“ (1985)
schreibt er von Ost und West als von den zwei Fligeln einer Lunge,
durch die Europa atmet.

Obwohl die Prager Regierung 1985 die grofle Wallfahrt nach Vele-
hrad verhindern wollte und der von den tschechischen und slowakischen
Bischofen eingeladene Papst keine Einreisegenechmigung erhielt, kamen
250.000 Menschen, darunter sehr viele Slowaken, zu dieser Wallfahrt.
Fiinf Jahre spiter konnte auch Johannes Paul I1. kommen. Bei seinem
ersten Besuch in einem kommunistischen Land nach dem Fall der Mauer
besuchte er nicht nur Prag und Bratislava, sondern auch Velehrad. Von
hier aus kiindigte er die aufSerordentliche Europiische Bischofssynode
fiir Ende 1991 in Rom an, die dann mit dem Schlussdokument ,,Zeugen
Christi sein, der uns befreit hat* eine kirchliche Ost-Erweiterung einlei-
tete.

In den achtziger Jahren waren manche Wallfahrtsorte Nordbhmens
an der Grenze zur DDR auch Ziel von deutschen Katholiken aus dem
zweiten deutschen Staat, vor allem Mariaschein, in das auch Sorben aus
der Lausitz pilgerten, und das unmittelbar an der sichsischen Grenze
gelegene Philippsdorf. Bis 1918 galt der kleine Ort als ,,6sterreichisches
Lourdes®. Er war nach Mariazell in der Steiermark einer der grofiten
Wallfahrtsorte der Donaumonarchie. Wie in anderen Pilgerstitten wa-
ren auch in Philippsdorf Patres des Redemptoristenordens die Betreuer
der Wallfahrt. Auch in diesem ,nordbohmischen Lourdes® erlitten die
deutschen Einwohner das Schicksal der Vertreibung. Philippsdorf im
nordlichsten Winkel Bshmens war bis 1866 ein unbedeutendes Dorf. Im
Hiuschen Nr. 63 lag damals die 1835 geborene Magdalena Kade seit zehn
Jahren schwer erkrankt. Ein Ekzem zerfraft ihren Kérper. Mehrfach hat-
te sie bereits die Sterbesakramente empfangen, lange Zeit in Bewusstlo-
sigkeit verbracht. Am 13. Januar 1866, morgens um vier Uhr, erlebte sie
eine Vision: Die Muttergottes erscheint ihr und spricht: ,Mein Kind, von
jetzt an heilt’s. “ Die Todkranke, noch mit eiternassen Verbinden be-
deckt, wurde gesund. Sie starb erst 1905, nachdem sie Alten und Kranken
gedient hatte. Der Tag der Erscheinung, der 13. Januar, wurde 1946
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gewibhlt, als sich auf Initiative von P. Paulus Sladek, Hans Schiitz und
Franz Haibach sudetendeutsche vertriebene Katholiken in Miinchen zu
einer Gesinnungsgemeinschaft trafen, die sich bald darauf ,,Ackermann-
gemeinde® nannte.

Noch im Jahre der Erscheinung 1866 wurde in Leitmeritz eine
bischofliche Untersuchungskommission eingesetzt, die positiv iiber die
Erscheinung urteilte. Schon 1870 wurde mit dem Bau der heutigen
grofien Kirche begonnen, die 1885 zu Ehren Mariens, der ,Hilfe der

Christen®, eingeweiht wurde. 1926 wur-

Philippsdorf entwickelte sich zum  de sie durch Papst Pius XI. in den Rang

»Osterreichischen Lourdes®. einer Basilika erhoben. Was die Zahl wei-

terer wundersamer Heilungen betraf,

konnte Philippsdorf mit Lourdes verglichen werden. Von weit her ka-

men die Pilger, selbstim strengsten Winter. Jedes Jahr wurde am Erschei-

nungstag zur Zeit der Erscheinungsstunde in der Gnadenkapelle auf dem

Altar, der tiber der Erscheinungsstelle erbaut ist, die heilige Messe gefei-

ert, oft durch den deutschen Bischof von Leitmeritz oder durch einen

Abt oder Prilaten. Um zehn Uhr wurde unter grofiter Beteiligung von

Einheimischen und Wallfahrern am Hochaltar der Basilika ein Pontifi-

kalamt zelebriert. Von vier Uhr frith bis zehn Uhr wurde in sechs

Beichtstithlen Beichte gehort. Mit der Festfeier war eine Oktav mit

taglicher Abendpredigt, Andacht und sakramentalem Segen verbunden.

So war es bis zum Zweiten Weltkrieg, der in Philippsdorf mit der Ver-
treibung der Deutschen endete.

Aber auch nach der Vertreibung wurde das Fest begangen: Schon im
Mai 1946 nahm ein vertriebener Philippsdorter, ,,Vater Bitterlich®, der
nach Burg bei Herborn in Hessen gekommen war, den Gedanken auf,
Philippsdorf und das Erscheinungsfest auch auflerhalb der Heimat
weiterzufithren. Viele von ihnen pilgerten auch in die alte Heimat, wo
nach und nach die Wallfahrt nach Philippsdort wieder auflebte. Nicht
nur Tschechen kamen nach Filipov, wie der Ortjetzt heifit, sondern tiber
die nahe Grenze aus Sachsen auch viele DDR-Biirger; immerhin waren
von den 3,5 Millionen groftenteils katholischen Sudetendeutschen, die
es bis 1945 in der Tschechoslowakei gab, etwa 800.000 in die sowjetische
Besatzungszone Deutschlands vertrieben worden und stellten die Halfte
der Katholiken der spiteren und heute nicht mehr existierenden DDR.
Bereits Mitte der achtziger Jahre konnte in Philippsdorf die Kirche reno-
viert werden. Die deutsche Wiedervereinigung und der Wegfall der
Grenzkontrollen innerhalb der EU haben die Pilgerzahlen nach Phi-
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lippsdorf noch hoher steigen lassen. Heute gibt es dort auch wieder deut-
sche Gottesdienste. Die Gnadenkapelle links hinter dem Eingang in die
Basilika trigt auch im tschechischen Filipov eine Tafel mit der deutschen
Aufschrift: ,Mein Kind, von jetzt an heilt’s“. 1996 beging dic Acker-
manngemeinde ihre 50-Jahrfeier mit einem Festaktam 12. Januar in Leit-
meritz. Nach Mitternacht fuhren dann Busse nach Philippsdorf zum
Gedenkgottesdienst.

Wie andere sudetendeutsche Wallfahrtsorte (z. B. Maria Kulm oder
Grulich) hat auch Philippsdorf ein eigenes Lied, das die Geschichte der
Heilung von Magdalena Kade schildert:

Zu Philippsdorf schon manchen Tag Die letzte Strophe lautet:
Im Jahr sechsundsechzig lag

Die kranke Magdalena still Geht einst auf Wegen raub und hart
Und duldete der Schmerzen viel. Zu Ende meine Pilgerfabrt,

Sie rief: Maria, es ist Zeit! Und bricht die Todesstunde an,

Hilf, Mutter der Barmberzigkeit! Am Abend meiner Lebensbabn,

Da strablt es in der Stube licht, Dann, Mutter, denk der Bitten mein,
Maria zu der Kranken spricht: Lass mich im Sterben nicht allein!

» Mein Kind, von jetzt an heilt’s, Und sage mir zum letzten Mal

Mein Kind, von jetzt an heilt’s! Beim Scheiden ans dem Erdental:
Singt Ave Maria, singt Ave Maria, , Mein Kind, von jetzt an beilt’s!“

Singt Ave Maria, Maria!

Von diesem Lied existierte bereits friih eine sangbare tschechische
Ubersetzung, da von Anfang an auch viele Tschechen nach Philippsdorf
kamen. Interessant, aber auch Zeichen der Volker verbindenden Wall-
fahrt ist die Tatsache, dass in diesem tschechischen Text die Worte der
Muttergottes ,Mein Kind, von jetzt an heilt’s!” nicht iibersetzt werden.
Esist rithrend, wenn in der letzten Strophe genau wie im deutschen Text
von der Sterbestunde die Rede ist und der glaubige tschechische Beter
und Singer dann die Worte der Muttergottes in seiner letzten Stunde in
deutscher Sprache erwartet: ,Mein Kind, von jetzt an heilt’s!®
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Dragoljub B. Djordjevi¢ und Dragan Todorovié¢

Zajde Badza

Charakteristisch fiir die serbische Stadt Ni3 ist, dass sie auch als Roma-
Stadt zéhlt, da sie ca. 30.000 Roma beherbergt. Seit Jahrhunderten woh-
nen sie in zerstreuten Doérfern und Vororten, am Rande der Stadt in
eigenen Vierteln oder im Stadtkern; ethnisch und kulturell verschieden,
sowohl Orthodoxe als auch Muslime, reich und arm, mit Schulbildung
und Analphabeten, berithmt und anonym, hervorragende Musiker und
schlichte Altpapiersammler, Industriearbeiter und Tagelohner, ruhige
Biirger und laute Hooligans. Der Bewohner von Nis trifft sie an jeder
Strafienecke, und ob er mit ihnen zu tun hat oder nicht, er kennt sie nicht
richtig: woher sie kommen und wann sie sich hier niedergelassen haben,
wo und wie sie leben, wie und zu welchem Gott sie beten, warum sie ,,s0“
und nicht ,anders” sind. Im Kultort Zajde BadZa haben die Roma ein
eigenes Heiligtum, das Thema dieser Ausfiihrungen ist. Die nachstehen-
de Abbildung zeigt den aktuellen, leider ziemlich verwahrlosten Zustand
der Anlage.

Dragoljub B. Djordjevic ist Professor fiir Soziologie an der Universitit Nis und
Autor zahlveicher Studien iiber die Lage der Roma im ehemaligen Jugoslawien.
Dragan Todorovic ist Soziologe und arbeitet als Assistent an der Philosophischen
Fakultit der Universitat Nis. a '
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Dusanka Bojanié¢ paraphrasiertin ihrem Buch iiber Ni§in der Zeit der
Tiirkenherrschaft eine Schrift von Evlija Celebijaaus dem Jahr 1660 tiber
die Zahide-BadZa, wahrscheinlich die erste Erwihnung dieser muslimi-
schen Legende:

»Evlija C‘elebija schreibt iiber Zahide-Badza. Dem Namen nach war
Zahide-Bad#a eine fromme, geachtete Person, doch man weifs nich,
wann sie lebte. Thr Grab zeigt, dass sie
wichtig war, denn wire sie nur Frauoder Vo einer osmanischen Legende zu
Tochter eines Derwisch gewesen, wire  ejnem islamisch-christlichen Heilig-
sie mit ihm beerdigt worden. Der Brun-  tum.
nen, den sie erbauen lief}, war schlicht,
aber wertvoll fiir die Mitbiirger, wegen des Wasserkults im Islam, aber
auch wegen des grofien Bedarfs an gesundem Trinkwasser.

In den Chroniken aus den letzten Jahren der Tiirkenherrschaft in Nis
wird auch die Tiirbe! von Zahide-Bad?a erwihnt. Gleichzeitig gab es in
Nis eine Uberlieferung von der Tiirbe ,eines tiirkischen Madchens', das
sich allem Anschein nach auf die Tiirbe Zahide-BadZas bezog. Dieser
Legende nach war sie ein junges und sehr frommes Madchen, das von
einem reichen Tiirken adoptiert worden war, der nach Mekka aufgebro-
chen war. Als einen Tag vor dem Zuckerfest ihre Stiefmutter viel Essen
und Siifles vorbereitete, bat das Midchen um eine kupferne Schiissel mit
Essen, das ihr Stiefvater am liebsten a3, um es ihm nach Mekka zu brin-
gen. Nach langem Bitten erfiillte ihr die Stiefmutter den Wunsch, ,und
das Midchen ging nicht durch das Stadttor, sondern iiber die Stadtmauer
und den Graben®. Hier verschwand sie fiirimmer; man fand im Stadtgra-
ben nur ihre Pantoffeln. Als der Stiefvater von seiner Pilgerreise zu-
riickkehrte, erzihlte ihm seine Frau vom Verschwinden des Madchens.
Er zog daraufhin aus seinen Satteltaschen die Schiissel, die sie ihrer Stief-
tochter gegeben hatte, und erzihlte, dass er sie voll Honigkuchen am Tag
nach dem Zuckerfest in seinem Zimmer in Mekka gefunden hatte.

Wo die Pantoffeln des Midchens gefunden worden waren, sahen
fromme Tiirken oft ein Licht, das nicht von Menschenhand entziindet
war. Dort baute man ein schones Grab mit einer Tiirbe, ein Werk des
Stiefvaters und anderer NiSer, die glaubten, dass das Madchen heilig
geworden war. Diese Tiirbe duldete keine Uberdachung. Man erbaute
drei Mal eine, und sie fiel drei Mal von allein zusammen, sodass seit den

I Tirbe (tirkisch, urspriinglisch aus dem Arabischen) bedeutet ,Grab®, ,Grabstitte®,
auch ,Mausoleum®. (Anm. d. Redaktion)
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neunziger Jahren des 19. Jahrhundert das Grab unbedeckt steht, von der
Sonne beschienen und vom Regen begossen. Dieses Grab des tiirkischen
Midchens befand sich in der Nihe des ehemaligen Belgrader Tores im
Graben.”

Der Forscher und Reiseschriftsteller Felix Kanitz, der mehrere Male
Nis§ besuchte, hinterlief} 1887 ebenfalls einen Eintrag tiber das legendire
Madchen: ,In der unmittelbaren Nihe des von Hajdar-cehaja erbauten
Brunnens sah ich eine Tiirbe, die iiber dem Grab eines Niser Midchens
— das wegen ihrer wundersamen Reise nach Mekka berithmt wurde —
erbaut worden war.“ Milan D. Milicevié, ein bekannter Historiker und
Staatsmann, beschreibt wihrend seines Aufenthalts in Ni§ kurz nach
Ende der tiirkischen Herrschaft im Jahre 1878 anschaulich und aus
turkischen Quellen die muslimische Legende wie folgt: ,In der Nihe des
Belgrader Tores gibt es zwei tirkische Griber (Ttrben), die von den
Tiirken als Griber ihrer Heiligen verehrt werden. Eine liegt im Stadtgra-
ben, die andere vor dem Tor auf einer Anhohe. Das erste Grab ist von
einem tiirkischen Midchen, das als eine Heilige verehrt wird, und tiber
das die Ttrken in Ni§ dies erzahlen: ...“ [Es folgt die Legende.]

Djordje Stamenkovié, langjihriger Direktor des Historischen Ar-
chivs und ein Schreiber von Notizen aus der niheren Vergangenheit der
Stadt, weist 1995 auf das Heiligtum der Roma und seine heutige Verwen-
dung hin:

»Jeden Freitag kann man neben der NiSer Festung in der Nihe des
Belgrader Tores Hunderte brennender Kerzen sehen. Eine Ecke unter
der Mauer der Festung ist beleuchtet. Man sieht das nichtliche Kultfeuer,
um das sich zahlreiche Roma und andere Muslime unserer Stadt scharen.
Die Sitte ist mehrere Jahrhunderte alt.

Zum Grabe von Zahida (Zajda) BadZa kommen regelmiflig Niser
Roma und Muslime, in der letzten Zeit auch auslindische Studenten, vor
allem aus arabischen Landern. Der Kultort der Niser Romaist von einem
bescheidenen Zaun umziunt, die Gemiuer der Festung sind weif} gestri-
chen und bemalt; um das Grab herum befindet sich eine kleine Bank. Am
Grabe versammeln sich iltere und jiingere Roma und beschenken ,den
heiligen Ort‘. Sie hinterlassen ein paar Miinzen, ein Handtuch oder
Hemd. Danach ziinden sie regelmifig in den Abendstunden Kerzen an
und beten, dass Zahide (Zajde) BadZa ihnen hilft, Gesundheit schenkt,
Gliick, Liebe und Freude in die Familie und das Leben bringt. Aber
Zahide (Zajde) BadZa kann auch Fliiche annehmen fiir all diejenigen, die
,nicht gut® waren; daher halten sich die Roma streng an ihre Sitte, nie-
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manden zu verfluchen oder ihm Schlechtes zu wiinschen. Keine Regie-
rung hat diese Tradition verboten. Nur die Deutschen und Bulgaren
hatten wihrend des Zweiten Weltkriegs das Pilgern zur Tiirbe verboten.
Nach der Befreiung versammelten sich die Roma wieder um ihre Tiirbe
ohne Dach. [Es folgt die Legende.] Die Niger Roma glauben immer noch
an diese Legende. Sie bringen ihre Kleinen mit und erzéhlen ihnen, wie
auch heute noch eine Hand ,vom Himmel® kommt und die Kerzen am
Grab von Zahide (Zajde) BadZa anziindet, damit sie wegen ihrer Giite fiir
immer beleuchtet sei und unvergessen bliebe.*

Der Ethnologe Iva Trajkovic versucht gegen Ende des 20. Jahrhun-
dert die Zajdebaca, die bereits zu einem exklusiven Heiligtum der Roma
geworden war, zu erkliren:

,Die Zajdebac¢a kann man als ein echtes Heiligtum der NiSer Roma
ansehen. Sie pilgern oft hierher und huldigen ihr, sodass wir diesen Kult-
ort, der von den Tiirken stammt, als ihre Kirche betrachten konnen.
Dieses Heiligtum befindet sich neben der Mauer der Niser Festung,
rechts vom Belgrader Tor. Es ist mit einigen Pfeilern aus Beton und einer
Metallkette umrandet; darin befinden sich drei Holzbalken und einige
Steine, auf denen jeden Donnerstag Zigeuner Kerzen anziinden, die
Steinblocke der Festung kiissen und leise ihre Gebete und Wiinsche spre-
chen. Dem Volksglauben nach war die Zajdebaca-Zajda ein Madchen,
eine Serbin, Christin und Dienerin am Hofe eines tiirkischen Paschas.
[Es folgt die Legende.] ... Zu dieser Stelle pilgerten spiter die Tiirken,
ziindeten Kerzen an und beteten zu Allah in der Hoffnung, dass er alle
ihre Wiinsche erfiillen mége. Zajda hielten sie fir eine Heilige, obwohl
das mit der islamischen Lehre nicht tibereinstimmrt.

Nach dem Volksglauben gibt es dieses Heiligtum schon seit langem.
Neben den Muslimen aus Ni§ und der weiteren Umgebung besuchten es
auch einige Angehorige des orthodoxen Glaubens. Nach dem Weggang
der Tiirken setzten die Niser Zigeuner die Verehrung dieses Heiligtums
fort. Hierhin kamen Kranke mit der Uberzeugung, dass Zajda sie heilen
wiirde, kinderlose Frauen hofften zu gebiren, Miitter erbaten bei Zajda
guten Erfolg ihrer Kinder in der Schule. Vom Heiligtum verabschiedet
man sich riickwirts gehend als Zeichen der Verchrung. Das Geld, das die
Gliubigen zuriicklassen, soll man nicht nehmen, da dem, der das wagen
wiirde, die Hand oder ein anderer Kérperteil vertrocknen oder ihn ein
anderer Schicksalsschlag heimsuchen wiirde.

Die Gliubigen selbst ernannten eine Person, die sich um die Sauber-
keit und Ordnung kiimmerte und Kerzen verkaufte, wovon sie auch
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lebte. Heute verrichtet eine Zigeunerin diese Arbeiten, die ihren Unter-
halt von Geschenken und verkauften Kerzen bestreitet.”

Der Publizist Nenad Jasicé, ein Historiker des Lebens und der Sitten
der NiSer Roma, erzihlt die Geschichte von Zajda Badza so: ,,Die alten
Niser Roma glauben an die Zajde BadZa (Zahida Badzi) als Heilige und
Beschiitzerin. Die Legende von Zajde BadZa wurde unter den Roma von
Generation zu Generation weiter tradiert. Eine sehr fromme junge Frau
arbeitete als Dienerin bei einer reichen tiirkischen Familie. Da sie keine

Muslimin war, war es ihr nicht erlaubt, im

Gegenwdrtige Situation des Heilig-  Haus zu beten. Deswegen hat sie immer
Lums. die Toilette gewischt und dort gebetet ...
[Es folgt die Legende.]

Hier noch das Zeugnis von Neso Asic, der heute die Sorge um das
Heiligtum trigt, in einem Interview:

»An dieser Stelle gab es eine Betonplatte. Irgendein, was weifl ich,
reicher Mann befahl, sie niederzureiflen. Er brachte Arbeiter, aber was
geschah? Dem einen verdrehte sich der Arm, dem anderen das Bein und
wieder einem anderen der Mund. Und was geschah mit ihm? Er fuhr mit
dem Wagen weg, etwa 30 oder 40 Meter weit, baute einen Unfallund kam
sofort auf der Stelle ums Leben.“ ,,Alles klar, und wann war das?“ , Letz-
tes Jahr.“

»Es heift, hierher kommen jetzt auch Roma, mit muslimischen Fami-
liennamen oder Muslime, es kommen auch Orthodoxe?“ ,,Es kommen
Orthodoxe, und auch kranke Menschen. Jedem, der fiir etwas eine Kerze
anziindet, wird geholfen.” ,Kamen frither mehr, um Kerzen anzuziin-
den, oder jetzt?“,,Jetzt sind es mehr. Jetzt kommen sie zahlreicher.”

,Seit wann bist du hierfiir verantwortlich?“ ,Ich ... meine Schwester
war es zuerst, aber was das betritft, bin ich besser eingeweiht in solche
Sachen ... Die Schwester war hier, und danach habe ich es von meiner
Schwester ibernommen, seit beinahe sieben oder acht Monaten.*
»Wann versammeln sich die Menschen, donnerstags?“ ,Nur donners-
tags. Roma halten ihre Versprechen, verstehen Sie? Sie versprechen, je-
den Donnerstag eine Kerze hier anzuziinden. Diejenigen, die es nicht
konnen, machen es zu Hause.“ ,Und wann kommen mehr Menschen,
mittags, abends, oder ...2“ ,Nachmittags kommen die meisten.“ ,,Und
kommen sie auch, wenn irgendein Fest ist, am Fest des heiligen Georg
oder des heiligen Wasilij?“ ,,Ja, sie kommen, wenn es auf einen Donners-
tag fillt, dann kommen sie bestimmt. Aber sie kommen unabhingig da-
von, ob es ein Fest ist. Ich war in der adventistischen Kirche, in der
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orthodoxen und danach war ich in der katholischen, und jetzt bin ich ein
Zeuge Jehovas und will euch sagen, die Bibel kenne ich, wie ich meine
Finger zihlen kann.“ , Bringen die Menschen auch ihre jiingeren Kinder
hierher?“ ,Ja, bringen sie. Es kommen auch Jugendliche. Midchen ziin-
den Kerzen fiir die Jungs an, was weif§ ich, damit sie sie mogen, und es
gibtkeinen, dessen Wunsch nichtin Erfiilllung geht. Vor kurzem war hier
eine Roma-Frau vom Dorf, was weif} ich, sie kam hierher. Ich kenne sie
nicht, nur vom Sehen. Und sie klagte iiber ihren Kopf, aber was geschah?
Sie safl dort und ich sagte ihr, steh auf und komm hierher, und ich stellte
sie an die Wand da, damit sie zu ihr beten kann. Sofort fiihlte sie sich
besser, verstehen Sie?“

»Wenn diejenigen, die sich von Zajde BadZa helfen lassen wollen,
kommen, sprechen sie etwas in Wortern, oder beten sie nur so?“ ,Nein,
sie sagen es in Wortern, und jeder ist verpflichtet, es mir anzuvertrauen,
weswegen er eine Kerze anziindet. Ich frage sie, frage sie hoflich, weil sie
mich an diesem Ort nicht beliigen diirfen. Und sie sagen es.“ ,,Da drii-
ben? machen sie nichts, aufler eine Kerze anzuziinden?“ ,,Sie ziinden nur
eine Kerze an und machen sonstnichts, nur eine Kerze ziinden sie an. Die
es versprochen haben, und wenn ihr Wunsch in Erfiillung geht, bringen
sie ein Handtuch oder etwas anderes, Socken oder so, und legen es hier-
her und keiner aufler mir darf es nehmen ?“

»Und wie heiflt du?“ , Asi¢ Neso.“ ,,Und welcher Konfession gehorst
du an, bist du ein Christ oder ...?“ ,Horen Sie, im Grunde bin ich ein
Rom, ich gehore dem Volk der Roma an. Ich ehre alle Kirchen und jetzt
bin ich auch mit den Orthodoxen. Sie kommen zu mir nach Hause und
belehren mich und ich lerne die Bibel und das alles.“ ,Du bist ein Christ,
dem Familiennamen nach sieht man es. Und deine Herkunft ist musli-
misch?“ , Angeblich ist es so mit der Herkunft, aber das ist nicht richtig,
ich bin in Serbien geboren und alle meine Angehdrigen leben in Serbien.
Ich werde als Serbe angesehen.“ ,,Und kommst du jeden Tag hierher?“
»Nur donnerstags. Weil wenn ich nicht hier bin, verstehst du, an diesem
heiligen Ort, dann kommt sie nach Hause ... und wenn ich nicht da bin,
egal, wer sich hier befindet, erscheint sie und sagt, schickt den und den zu
dem und dem Ort, um sauber zu machen ? Und ich muss kommen.“

,Findest du es schon, dass auch die orthodoxen und muslimischen
Roma hierher kommen?“ ,,Horen Sie, egal welche Nationalitit man hat,

2 Vgl. dazu die Abbildung oben S. 48.
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sie hilft jedem. Denn hierher kommen auch die, die einen Schlaganfall
hatten, und viele andere Frauen kommen, und sie hilft jedem.“ ,Kom-
men mehr Frauen als Minner hierher?“ ,Das macht keinen Unter-
schied.“ ,,Es kommen auch die Roma aus den Dorfern?® ,Ja, die kom-
men auch. Eine kam hierher — ich weif} jetzt nicht, wie die heifit — aus
Aleksinac und fing an zu weinen. Ich fragte, warum weinen Sie? Sie sag-
te, dass ihr Mann hier im Gefingnis sitzt. Weswegen? Was weif ich,
gefilschte D-Mark hat man bei ihm gefunden, die ihm jemand unterge-
schoben hat. Aber sie ziindete mehrere Male Kerzen an und betete hier,
damit man ihren Mann freildsst. Und es verging kaum ein Monat und ihr
Mann kam frei.“ ,Und meinst du, dass jemand hier fiir die Sanierung
aufkommen miisste, etwa die Stadt...?* ,,Ja, das miisste man ... horen Sie,
man miisste ein wenig ... Wenn das hier eine Kirche wire, wiirde man hier
nicht einen solchen Gestank zulassen. Ach, vergiss es, es sind ja nur
Muslime, heifit es dann, und so ... Sie ist eine echte Tiirkin, aber ich will
es dir sagen, es ist nicht gut, dass man hieraus eine Toilette macht. Ich
habe versucht, mehrere Male zu putzen, aber es hilft nichts.*

Schlussfolgerungen

1. Der Kultort Zajde Badza basiert auf der urspriinglich osmanischen
Legende tiber ein frommes Midchen, eine Tirkin, die wahrschein-
lich im 16. Jahrhundert in Ni§ lebte.

Die muslimischen Roma wurden zum Von den muslimischen Wurzeln der
alleinigen Erben der Legende wvon Legende wird in den Quellen
Zajde Badza und ibres Kultortes. tberzeugend berichtet. Zajde Badza

war bis zum Ende des 19. Jahrhun-
dert ein Kultort, der ausschliefllich von Tirken benutzt worden
war — keine Quelle erwihnt Roma.

2. Orthodoxe Roma sind in Ni§ und Umgebung schon seit dem Mit-
telalter ansdssig. Mit den Tiirken verinderte sich die Struktur der
Roma-Bevolkerung. Die muslimischen Roma kamen entweder mit
den tiirkischen Eroberern oder traten aus Uberlebensgriinden vom
Christentum zum Islam iber. Mit dem Weggang der Tiirken wur-
den die Spuren der islamischen Kultur und des islamischen Glau-
bens schnell und rigoros getilgt; es fehlte eine Stiitze fiir die
religiose Praxis der verbliebenen muslimischen Bevolkerung.

3. Die muslimischen Roma wurden zum alleinigen Erben der Legende
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von Zajde BadZa und ihres Kultortes, nachdem sie die Muslime als
Stiitze der islamischen Religion verloren und sich plotzlich in ei-
nem mehrheitlich orthodoxen Umfeld befanden. So begann die An-
eignung und schopferische Uberarbeitung der Legende seitens der
Roma und die Anpassung des Kultortes. Ein langer Prozess der
Umwandlung, begleitet vom unausweichlichen Verlust der Bin-
dung an den Islam (es blieben fast nur Spuren in den Namen und
zwei verbreitete Gebriuche, muslimische Beerdigungen und selte-
ner die Beschneidung) und von einer Riickkehr zum Glauben der
Urviter, zur Orthodoxie, gipfelt in der Griindung eines islamisch-
christlichen Heiligtums. Heute wird Zajde BadZa von allen Roma
ungeachtet ihrer Glaubensiiberzeugung verehrt. Die Veroffent-
lichungen tiber das Heiligtum von Nenad Jasi¢ und Iva Trajkovié
sind jedoch mangelhaft (Trajkovi¢ geht sogar so weit, dass er eine
offensichtliche Falschung begeht und Zajde BadZa zur Serbin
erklirt).

. Allem Anschein nach bekraftigt Zajde BadZa die Annahme, die in
der Literatur sehr verbreitet ist, wonach die Roma Offenbarungs-
religionen zuerst in einer Notlage annehmen und sich des ur-
sprunglichen Glaubens erinnern, was oft in eine merkwiirdigen
Vermischung von Glaubensinhalten einmiindet.

. Diese Vermischung kultureller Aspekte ist keineswegs als Fehlent-
wicklung, sondern vielmehr als Bereicherung vor dem Hintergrund
der jahrhundertelangen Lebenserfahrung der Roma in multiethni-
schen und multireligiosen Gesellschaften zu verstehen. Vielleicht
kann sie anderen Volksgruppen ein Beispiel sein. Wie bei dhnlichen
religiosen Vorstellungen der Roma fithrt diese Entwicklung nicht
zum Verlust der eigenen kulturellen Spezifika oder der nationalen
Identitit. Vielmehr handelt es sich um interkulturelle Integration —
nicht um Assimilation und keineswegs um bewusste Abspaltung.

Deutsch von Berislav Zuparic.
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Andreas Muller

Pilgern in der ostkirchlichen Orthodoxie
unter besonderer Beriicksichtigung des
Pilgerzieles Hilandar/Athos

»Sie (scil. die Pilger) ... wurden unter Glockengelidute von den Ménchen
am Thore empfangen, um sofort in die Kirche gefiihrt zu werden, wo die
Reliquien zur Schau und Verehrung ausgestellt wurden. Hier kiifiten die
Pilger der Reihe nach die heiligen Bilder, indem sie sich vor und nach dem
Kusse drei- oder viermal bekreuzigten, und wurden dann in dem Archo-
taliki (sic) mit Wein, Brod, Oliven, Kise, Sardellen und Knoblauch be-
wirthet. Dabei war man frohlich und guter Dinge: aus den Fenstern
wurde geschossen, und man lief} geistliche oder auch weltliche Lieder
erschallen. Nach beendigtem Mahle ging es an’s Namensschreiben — tora
na graphomen ta onomata — was von den Pilgern, oder zum wenigsten
von den Moénchen, als die Hauptsache betrachtet wird. Der Pilger lafit
seinen oder einen fremden Namen in eine Liste eintragen, mit dem Ver-
langen, dafl zu seinem eigenen Seelenheile oder dem seiner Freunde und
Verwandten eine Wachskerze in der Kirche angesteckt oder gebetet oder
Messe gelesen oder eine Vigilie gehalten werde. Dafiir hat er alsdann eine
gewisse Summe zu entrichten, die zugleich die Stelle einer Vergiitung fiir
die Bewirthung vertritt ...“!

Mit diesen Worten beschrieb Eduard Zacharii in einem bereits 1840
in Heidelberg publizierten Reisebericht das Wallfahren zu dem Athos-
Kloster Megiste Lavra. Noch heute pilgern orthodoxe Christen in ver-
gleichbarer Weise — nur auf Schiisse aus Fenstern wird mittlerweile ver-
zichtet. Wallfahren und Pilgern in den orthodoxen Ostkirchen soll im

I Eduard Zacharii: Organisiertes Wallfahrten. In: Rudolf Billetta: Europa Erlesen: Athos.
Klagenfurt 2000, S. 157 f. — An dieser Stelle sei Ekkehard Kraft fiir eine kritische Lektiire
des Manuskripts und wertvolle Hinweise gedankst.

Dr. Andreas Miiller ist Privatdozent fiir Kirchengeschichte in Bethel. Schwer-

punkte seiner Forschungsarbeit sind Spiritualitat und Theologie ostkirchlich or-
thodoxer Kirchen.
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Folgenden allerdings noch etwas genauer dargestellt werden. Die Unter-
scheidung von westlicher und 6stlicher Pilgerpraxis ist dabei eine eher
graduelle. Sie ist auch stark abhingig von der jeweils lokal geprigten
Mentalitdt des Pilgers oder der Pilgerin. Daher sind die im Folgenden
benannten Merkmale orthodoxen Pilgerns keineswegs nur in den ortho-
doxen Ostkirchen anzutreffen.

Versuchen wir dennoch Charakteri-

stika orthodoxen Pilgerwesens zu be-
nennen, so mag bereits ein Blick auf die
Fragen hilfreich sein, die westliche und
ostliche Reisende bei dem Besuch eines

Wihbrend der westliche Pilger einen
stiarker rationalen Zugang bei seinen
religiosen Reisen bat, iiberwiegt beim
ostkirchlich-orthodoxen ein eber

Klosters stellen: ganzheitlicher.

— Der westliche Reisende, selbst wenn
er stark religios orientiert ist, erkundigt sich nach den bedeutenden
Kunstwerken im Kloster, liest einen Fiihrer iiber dessen Geschichte
und fragt die Ménche, wie viele Briider oder Schwestern zur Klos-
tergemeinschaft gehoren. Von besonderem Interesse ist meist auch,
wie sich das jeweilige Kloster finanziert.

— Die Fragen Ostlicher Pilger sind in der Regel anderer Art. Sie inter-
essieren sich fiir die Reliquien im Kloster und seine bedeutenden
Ikonen. Sie fragen nach geistlichen Vitern und Miittern und bitten
diese schliefflich um Rat.

Wihrend der westliche Pilger also einen starker rationalen Zugang bei
seinen religiosen Reisen hat, iiberwiegt beim ostkirchlich-orthodoxen
ein eher ganzheitlicher. Der orthodoxe Pilger sucht — zumindest im
Idealfall — nach Orten, in denen die unerschaffenen Energien Gottes
besonders wirkkriftig sind. Gehen wir die einzelnen Pilgerziele syste-
matisch durch, um uns ein Bild iiber die vielfiltigen Aspekte orthodoxen
Pilgerns zu verschaffen.

Pilgerziele fiir orthodoxe Christen sind natiirlich nicht nur die
Kléster, und seien sie auch so bedeutend wie jene auf dem Berg Athos.
Wichtige Pilgerziele auch fiir orthodoxe Pilger stellen insbesondere die
biblischen Orte im Heiligen Land dar. Die wichtigsten Wallfahrtorte
dort sind hiufig Hohlen (Geburtsgrotte, Grab Christi), die seit Kaiser
Konstantin im 4. Jahrhundert mit bedeutenden Kirchenanlagen verbun-
densind. Noch in der Zeit des Kaisers Justinian im 6. Jahrhundert erfuh-
ren bereits verchrte biblische Orte durch beeindruckende Kirchen- und
Klostergriindungen ihre Wertschatzung, so z. B. das Dornbuschkloster
am Sinai. Manche Wallfahrtszentren an biblischen Orten entstanden so-
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gar noch spiter. So wurde z. B. das Kloster am Ort der Offenbarung des
Johannes auf Patmos erst 1088 gegriindet.

Neben biblischen Stitten stellen bis heute die so genannten Martyrien
(Gedichtnisbauten iiber dem Grab) und Reliquien von Mirtyrern und
Heiligen wichtige Pilgerziele dar. Darunter féllt u. a. die Wallfahrt zu den
Reliquien des Stadtpatrons Demetrios von Thessaloniki. Hier entstand
im 5. Jahrhundert eine beeindruckende Basilika, die nach dem Stadt-
brand von 1917 in ihrer einstigen Gestalt rekonstruiert worden ist. Selbst
in der dgyptischen Wiiste entwickelten sich Pilgerzentren an Martyrer-
grabern, auch wenn die Martyriumstradition vor Ort historisch ungesi-
chert war: Dies gilt z. B. fiir das bedeutende Grab des HIl. Menas
sidwestlich von Alexandrien. Dieses erfuhr unter dem koptischen Papst
Kyrillos V1. seit 1959 eine gewaltige Renaissance. Bedeutende Wallfahr-
ten entstanden auch zu Heiligen aus der Neuzeit. Neomirtyrer, die sich
zur Stirkung z. B. der griechischen Identitit gegentiber den Osmanen
gutinstrumentalisieren lieflen, fanden im orthodoxen Umfeld grofie An-
erkennung. Hier wire u. a. loannes der Russe (ca. 1690-1730) zu nennen.
Der unverweste Leichnam des einstigen Kriegsgefangenen der Osmanen
wird seit seiner Translation 1924 aus Kleinasien in Prokopion auf Euboa
wegen seiner Heilkrifte verehrt. Auf Lesbos werden seit 1962 die Reli-
quien der Neomirtyrer Raphael, Nikolaos und Eirene aufgesucht. De-
ren Grabstitte ist der Abtissin des gleichnamigen Klosters durch einen
Traum in einer Zeit offenbart worden, in der Spannungen zwischen
Griechenland und der Tirkei die griechische Gesellschaft stark prigten.?
Sicher ist die Popularitit des Wallfahrtortes auf Lesbos nicht nur auf die
zahlreichen Wunder zuriickzufiihren, die an den Reliquien geschehen
sein sollen und von der Abtissin minutiés in zahlreichen Biichern
veroffentlicht wurden. Auch die politischen Konflikte zwischen Grie-
chenland und der Tiirkei in den sechziger und siebziger Jahren diirften
das Interesse an den Neomirtyrern massiv gesteigert haben.

Nicht nur zu Reliquien verstorbener Heiliger, sondern auch zu
beriihmten lebenden Charismatikern fithrt die Wallfahrt in monasti-
schen Zentren. Zu diesen zihlen die autonome Monchsrepublik Athos
(Griindung der Megiste Lavra 963), ferner u. a. die Pecerskaja Lavra

2 1955 gab es eine Verfolgungswelle gegen Griechen in Istanbul; 1964 wurde in der Folge
des Zypern-Konfliktes das griechisch-tiirkische Abkommen iiber Freundschaft,
Neutralitdt, Ausséhnung und Vermittlung vom Oktober 1930 aufgekiindigt, was eine
Vertreibungswelle von Griechen aus tiirkischem Staatsgebiet auslgste.
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(Hohlenkloster) in Kiew (um 1000) und wegen ihrer Starzen beriihmte
Kléster wie die russische Optina Pustyn (14./15. Jahrhundert) und Sihas-
tria (18. Jahrhundert) in der rumanischen Moldau.

Auch berithmte Tkonen sind beliebte Wallfahrtsziele orthodoxer
Christen. Dafiir nur einige wenige Beispiele: Kurz nach dem griechi-
schen Aufstand 1821 kam es zur Entwicklung der das moderne Grie-
chenland am stirksten prigenden Wallfahrt: Im Jahr 1823 fand die Non-
ne Pelagia Negroponti auf Tinos eine der zahlreichen angeblich vom
Evangelisten Lukas gemalten Ikonen. Die dort erbaute Wallfahrtskirche
trug durch ihre Spendengelder als selbststindige juristische Person zum
Aufbau des griechischen Staates bei. Ahnlich berithmte Wallfahrten zu
wundertitigen Marienikonen finden sich u. a. zum russischen Smolensk
(seit dem 11./12. Jahrhundert) und Kasan (Legende von 1579).

Engverkniipftist Pilgertum und Wallfahrt hdufig auch mit nationalen
Aspekten. So hat das Kykko-Kloster auf Zypern (Ende 11. Jahrhundert)
mit der oberhalb des Klosters befindlichen Grabstitte des Erzbischofs
Makarios II1. starke Bedeutung als nationale Gedenkstitte erhalten. Pil-
ger zu diesem Kloster suchen nicht nur dessen wundertitige Ikone auf,
sie werden zugleich mit der bewegten Vergangenheit der zypriotischen
Republik konfrontiert. Nationale Geschichte und géttlicher Beistand
werden dabei auf in manchen Fillen atemberaubende Weise verquickt.
Das gilt z. B. fiir das Kloster Putna (1466/81) in der ruminischen Mol-
dau. Hier findet sich das Grab des 1992 kanonisierten Fiirsten Stefan des
Groflen. Dieser spielt fiir die Entwicklung der Religion im ruménischen
Fiirstentum Moldau eine wichtige Rolle. Der Traum von einem
Grofiruminien, zu dem auch die Gebiete der Republik Moldawien
gehodren, ist eng mitihm verbunden; auch wohl deshalb ist das Kloster ein
beliebtes Pilgerziel.> Weitere Wallfahrtsorte von nationaler Bedeutung
sind u. a. die Kloster Zoodochou Peges (Balikli; seit dem 6. Jahrhundert)
in Istanbul, die serbischen Kloster Studenica (Ende 12. Jahrhundert) und
das Patriarchenkloster bei Peé (11./14. Jahrhundert) sowie die Troice-
Sergieva Lavra (gegriindet 1338), die auch als ,Palladium Russlands*
bezeichnet worden ist.

Auf dem Athos finden sich fast alle Aspekte orthodoxen Pilgerns
konzentriert. Dies soll anhand des vortibergehend bulgarisch gepragten,
seit dem Beginn des 20. Jahrhunderts wieder fest in serbischer Hand

3 Vgl. zuletzt Edda Binder-lijima (u. a.): Stefan der Grofle — Fiirst der Moldau. Symbol-
funktion und Bedeutungswandel eines mittelalterlichen Herrschers. Leipzig 2005.
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befindlichen Klosters Hilandar deutlich gemacht werden. Hilandar stellt
das wichtigste spezifische Pilgerziel zumindest fiir mannliche serbische
orthodoxe Christen dar. Es ist daher sogar mit einem Herz aufferhalb des
Korpers, d. h. auferhalb Serbiens, verglichen worden.* Das Kloster bie-
tet dem Pilger in erster Linie bedeutende Ikonen und Reliquien. Da-
riiber hinaus stellt es gerade fiir die Serben eine nationale Wallfahrtstitte
dar.

Unter den Reliquien des Klosters gibt es zahlreiche, die mit dem Alten
und Neuen Testament in enger Verbindung stehen. Gezeigt werden hier
u. a. die Schideldecke des Propheten Jesa-
ja, Splitter vom Kreuz Christi, ein Teil der
Dornenkrone und des Rohres, mit dem
dem Gekreuzigten Essig gereicht worden
war. Selbst ein Leichentuch Christi wird
(wie in Turin!) in Hilandar gezeigt. Derartige (vermeintliche) Reliquien
dienen hier wie andernorts Pilgern dazu, eng mit der biblischen Heilsge-
schichte in Verbindung zu kommen, ohne nach Palistina reisen zu
miissen.

Einen der bedeutendsten Anziehungspunkte im Hilandar-Kloster
stellt eine berithmte ,,wundertitige Tkone“ dar. Mechrere Athoskldster
und -kirchen sind im Besitz solcher Ikonen, so z. B. das Kloster Iviron
mit der Portaitissa, das Protaton mit der Axion estin und das Kloster
Docheiariou mit der Gorgoepikoos. Kunstgeschichtlich sind die meisten
dieser Ikonen nicht von grofler Bedeutung. Bemerkenswert sind vor al-
lem die Legenden®, die sich um sie ranken, und die Wunder, die angeb-
lich von ihnen ausgegangen waren. Die Tkone in Hilandar stellt eine
Marienikone dar, bei der die Gottesmutter iiber drei Hinde verfiigt —
daher der Name Tricherousa. Die dritte Hand wird folgendermaflen
erklirt: Die Ikone stammt angeblich aus dem Haus eines der wichtigsten
ostkirchlichen Theologen, nimlich des Johannes von Damaskus. Johan-
nes arbeitete beim Kalifen, der ihn gewaltsam von seinem christlichen

Zablreiche Legenden ranken sich um
die Marienikone im Hilandar-Klos-
ter.

* Vgl. Andreas Block: Das Kloster Chilandar. In: Billetta, Europa (wie Anm. 1), S. 193;
breitere Einfithrung bei Sreten Petkovié: Chilandar. Belgrad 1989.

5 Zu den im Folgenden referierten Legenden des Klosters vgl. Ulrich Kadelbach: Zwi-
schen Himmel und Brombeerstrauch. Legenden vom Berg Athos. Stuttgart 1983; Franz
Spunda: Legenden und Fresken vom Berg Athos, Stuttgart 1962. Eine historisch-kriti-
sche Darstellung hat jiingst vorgelegt Ilse Rochow: Die Legende von der abgehauenen
Hand des Johannes Damaskenos. Ursprung — Varianten — Verbreitung. (Berliner Byzan-
tinistische Studien, Bd. 8). Frankfurt (Main) u. a. 2007.
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Glauben abbringen wollte. Dazu lief§ er ihm sogar die rechte Hand ab-
hacken. Nach einer Variante der Legende soll der bilderfeindliche Kaiser
Leon III. durch eine Verleumdungsaktion diese Mafinahme veranlasst
haben. Als der grofie Gelehrte voll Verzweifelung vor das Bild der Got-
tesmutter floh und diese darum bat, die abgeschlagene Hand wieder an-
wachsen zu lassen, wurde ihm eine derartige Heilung wihrend eines
kurzen Schlafes gewihrt. Daraufhin brachte Johannes aus Dank als Vo-
tivgabe eine silberne Kopie seiner Hand auf der Ikone an. Er nahm sie mit
in das Kloster des Hl. Sabas bei Bethlehem, wo er Monch wurde. Von
dort nahm - so die Legende — der serbische Prinz Sava die Ikone mit aut
den Athos. Gut hundert Jahre spiter soll sie der serbische Fiirst Stefan
Dusan nach Serbien gebracht haben, wo siein das Kloster Studenica kam.
Als dort ein das Kloster zerstorendes Feuer ausbrach, rettete sich die
Ikone der Legende nach selbst. Nach einer anderen Variante wurde sie
von den Ménchen vor den tiirkischen Raubziigen gerettet. In beiden
Fillen brachte sie ein Maultier in ununterbrochenem Trab auf den Athos,
wo sie von Ménchen des Klosters Hilandar gefunden wurde. Wunder-
titig ist die Tkone u. a. deswegen, weil sie bei Branden im Kloster keinen
Schaden erlitt. Den Erzihlungen der Ménche nach bewachten die Tkone
in Zeiten der Not Engel in prichtiger Riistung. Sie soll auch die Rolle des
Abtes in Zeiten einer Autorititskrise eingenommen haben und steht
noch heute an der Stelle des Abtthrones. Die Monche des Klosters treten
unter ihrer Abtissinenschaft in das Kloster ein. Noch im 20. Jahrhundert
wurden diverse Wunder erzihlt. So soll eine Kopie der Tkone den japa-
nisch-russischen Krieg im Jahr 1905 mehrmals zugunsten der Russen
beeinflusst haben. Es ist erstaunlich, dass trotz des (hier allerdings ver-
schwiegenen) Sieges, den die Japaner letztlich aus dem Krieg davontru-
gen, auf den hilfreichen Einsatz der Ikone in der orthodoxen Pilgerlite-
ratur hingewiesen wird.

Die heute im Kloster ausgestellte Ikone stammt wohl aus der Mitte
des 14. Jahrhunderts. Bis 1993 hat die Ikone das Kloster nicht mehr
verlassen. In diesem Jahr wurde sie anlifilich der Dimitria, der Feier-
lichkeiten zu Ehren des Stadtpatrons, nach Thessaloniki gebracht und
dort von unzihligen Menschen verehrt. Auch eine nationale Bedeu-
tung fiir die Serben soll die Ikone gehabt haben. So schrieb Abt Moses
vom Hilandar-Kloster in einer Broschiire: ,,Insbesondere stellt sie eine
geistliche Hilfe und einen Beistand fiir die orthodoxen serbischen Viter
und Briider dar, die aufgrund der jiingsten beschwerlichen Umstinde
in ihrem Vaterland viel Ungliick zu durchleiden haben, da sie oftmals
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selbst durch ihr Blut ihre Treue zum orthodoxen Glauben bezahlt ha-
ben.“6

Das Kloster ist mit der Person des Griinders eng verbunden. First
Stefan Nemanja (ca. 1113-1199) wurde im Alter selbst Monch in dem
Kloster und nahm den Ménchsnamen Simeon an. Er und sein Sohn Sava
(ca.1174-1235), der erste Erzbischof der autokephalen Kirche Serbiens,
stellen wichtige Heilige der serbischen Kirche dar, die eng mit dem Klos-
ter verbunden sind und spiter zu serbischen Nationalheiligen wurden.
In ihre Zeit wird auch die Geburtsstunde des geistlichen Lebens der
Serben datiert. Das Kloster gilt wohl auch deswegen als die wichtigste
Pilgerstitte der Serben, dhnlich wie fiir die Griechen die Heiligen Stitten
in Paldstina.8

Im Blick auf den ,,myronspendenden® Simeon entstanden wiederum
Legenden. Seine Reliquien sind nach den Lateinereinfillen im byzantini-
schen Reich um 1208 nach Studenica gebracht worden. Von seinem
urspriinglichen Grab sollen dennoch Wunderwirkungen ausgehen. In
seinem Sarg wurzelt nimlich ein Weinstock, der auflen an der Kirche
gezeigt wird. Von dessen Trauben sollen Frauen zu essen bekommen,
deren Kinderwunsch bisher nicht erfiillt worden ist. Viele Sohne, die
anschlieffend zur Welt gekommen sind, sollen als Ménche in das Kloster
Hilandar eingetreten sein. Es existiert der Brauch, dass Pilger aus dem
Kloster Trauben dieses Weinstocks eben wegen seiner vermeintlich
wunderwirkenden Kraft mitnehmen. Derartige Traditionen lassen sich
nur aus einem nicht aufgeklirten, ganzheitlichen Weltbild begreifen.

Wie jedes Athos-Kloster wird auch Hilandar von den Pilgern wegen
seiner ,,Geistlichen Viter aufgesucht. Das Amt des Beichtvaters wird in
Hilandar angeblich jedes Jahr neu bestimmt. Daneben gibt es in dem
Kloster aber auch ,,Geistliche Viter®, die durch die Jahrhunderte hin-
durch dessen Attraktivitit fiir serbische Pilger ausgemacht haben.
Deutschsprachige Reisende haben {iber Jahrzehnte Vater Mitrofan
(1923-1999) aufgesucht.!® Fiir die orthodoxen, insbesondere die serbi-

6 Vgl. Diegesis peri tes thaumatourgou eikonos tes uperagias theotokou tes eponomazo-
menes ,, Tricherousas®. Agion Oros. (0. J., wohl 1993), S. 4 f. (Ubersetzung: A. Miiller).
Vgl. zu diesem mit Literaturangaben Klaus-Peter Todt: Art. Sava. In: Biographisch-
Bibliographisches Kirchenlexikon VIII (1994), Sp. 1442-1446.

8 Vgl. Diegesis (wie. Anm. 6), S. 12.

9 Bei der Offnung seines Grabes um 1208 soll Salbsl von seinen Reliquien und sogar aus

seinem leeren Grab ausgegangen sein; vgl. Diegesis (wie Anm. 6), S. 10 f.
10 Vel. Block, Chilandar (wie Anm. 4), S. 194. Mitrofan ist auch bekannt durch ein deutsch
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schen Priester spielt Vater Methodios eine wichtige Rolle. Er begleitet
zahlreiche jiingere Christen und Ménche. Ein weiterer bekannter geist-
licher Vater ist P. Kyrillos. Er wird auch von vielen ,,Laienchristen® aus
Serbien aufgesucht.

Nicht nur fromme Pilger haben den Weg nach Hilandar aufgesucht.
In der Presse geisterte immer wieder die Nachricht herum, dass wihrend
der Kriege im fritheren Jugoslawien
kompromittierte Serben im Kloster Un-
terschlupf gefunden hitten. Auch wenn
solchen Gertichte nur eingeschrinkt
Glauben zu schenken ist, so ist doch
nicht zu bestreiten, dass das Kloster Hi-
landar einen wichtigen Ort zur Forderung orthodoxer wie serbischer
Identitit bildet. Auch deswegen ist es wiederholt von der serbischen
Regierung, namentlich von Ministerprisident Vojislav Kostunica, finan-
ziell gefordert worden, insbesondere nach einem grofien Brand des Klos-
ters im Jahr 2004. Bei einem seiner zahlreichen Besuche in Hilandar
verglich Ko3tunica im September 2006 das Kloster mit dem Kosovo.
Aufler im Kosovo schlage das Herz des serbischen Volkes auch auf dem
Athos. Hilandar sei Wiege der serbischen Kultur. Weiter stellte er fest,
dass ,das, was unser ist, nicht Besitz von anderen werden konne®. Das
Kosovo wie Hilandar gehorten deswegen untrennbar zu Serbien. Dem-
entsprechend miisste der Besitz auch gepflegt werden.!! Pilgerziele wie
Hilandar kénnen demnach noch heute Unterstiitzung von den Regie-
rungen orthodox geprigter Staaten erhalten. Dies diirfte vor allem darin
begriindet liegen, dass sie der Forderung sowohl nationaler als auch
religioser Identitit in den orthodoxen Ostkirchen dienen.

Kloster Hilandar bildet einen wichti-
gen Ort zur Forderung orthodoxer
wie serbischer Identitdt.

veroffentlichtes Buch: Ohnmichtig lebt der Glaube. Ein Athosmonch erlebt Rufiland.
Graz. 2. Aufl. 1989.
11 Vegl. den Artikel von Stavrou Tzima. In: , Kathimerini®, 19.09.2006.
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Verbindlichkeit und Aufgeschlossenheit

Erfahrungen Jugendlicher aus Mittel- und Osteuropa
bei den Jugendtreffen in Taizé

Anna ist dreiundzwanzig und kommt aus der Slowakei. Sie sitzt unter
dem Glockenturm unweit der Kirche der Verséhnung in Taizé, das Ta-
blett mit dem Abendessen auf den Knien. Dass es hauptsachlich Kartof-
felbrei gibt, stort sie nicht. ,,Im Sommer 2002 war ich zum ersten Mal in
Taizé. Ich kam ohne grofle Erwartungen. Ich war einfach neugierig, weil
ich vorher an einem der Europdischen Jugendtreffen teilgenommen hat-
te. Die Uberraschung war grofi. Ich komme hierher, weil ich erzihlen
und zuhéren will. Das gibt mir Mut, zu Hause weiterzumachen.“ In
welche Richtung? ,Wir miissen sehen, wie wir in der Slowakei das
religiose Brauchtum mit einem tiefen Bewusstsein des christlichen Glau-
bens verbinden. Darauf suchen wir mit einigen Jugendlichen Antworten.
Offenheitist das Wichtigste, was ich hier gelernt habe. Ich will es daheim
in meiner Kirche am Ort umsetzen, in kleinen Schritten, und dabei habe
ich keine Angst, denn auch ein Schritt, der daneben geht, war wenigstens
ein Schritt.“

Die Sehnsucht, Neues zu wagen, ohne aufzugeben, was sich in der
Vergangenheit bewidhrt hat, ist die schwer 16sbare Aufgabe, vor der sich
nicht nur Anna in ihrem Land gestellt sicht. In Taizé verstehen viele,
wovon sie spricht; sie ist nichtallein. Gerade dort wird Woche fiir Woche
greifbar, dass diese Frage eine ganze Generation verbindet, die nicht auf
der Stelle treten will. Junge Franzosen, Deutsche, Schweden brauchen
freilich immer noch eine Weile, bis sie sich in die Umbruchsituation ihrer
Nachbarn weiter 6stlich einfithlen kénnen. Viele fiihrten vorher noch
nie ein tieferes Gesprich mit Gleichaltrigen aus Mittel- und Osteuropa.

Heute fillt es lingst nicht mehr auf, dass nicht nur tiber den Sommer
Jugendliche aus allen europiischen Lindern um die seit dem Mauerfall
mehrfach erweiterte Kirche der Versohnung herum zusammenkommen.
Thre Kleidung, ihr Musikgeschmack, ihre Vertrautheit mit den neuesten
technischen Errungenschaften unterscheiden sie nicht voneinander.

Diesen Text haben Jugendliche und Briider in Taizé gemeinsam erstellt.
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Man kann heute wohlin keinem europiischen Land von ,,der” Jugend
sprechen, und nach Taizé zieht es ohnehin von jeher ganz unterschiedli-
che Jugendliche aus einer Nation. Neben den Konfessionen stehen die
gesellschaftlichen Schichten und so manches Getille in den Mentalitaten.
Auch die Lage und Vorstellungen der Jugendlichen aus den mittel- und
osteuropiischen Lindern, die nach Taizé kommen, lassen sich also nicht
einfach in groflen Linien beschreiben. Sie decken sich iiberdies zu einem
guten Teil mit denen aus westeuropiischen Lindern — und aus den ande-
ren Erdteilen. So kommt hier einfach eine Reihe im Lauf des Sommers
2007 angesprochener Jugendlicher zu Wort, mit ihren Erwartungen und
mit ihren Erfahrungen an einem Ort wie Taizé, die zugleich etwas von
ihrem Lebensgeftihl, ihren Lebensbedingungen zu Hause verraten.

Einen Freiraum fiir die eigene Entwicklung finden

In Taizé ist von einem ,,Pilgerweg des Vertrauens auf der Erde” die Rede,
und es wird darauf Wert gelegt, dass dieser Weg zunichst in das eigene
Innere fiihrt, dorthin wo, wie Frére Roger einmal sagte, ,kein Mensch
dem anderen gleicht“. Szymon aus der Nihe von Stettin in Polen meint,
dass er in seinem Land genug Hinweise fir ein gutes Leben als Christ
bekommt, ,vielleicht nicht gerade Anweisungen, aber es wird doch vie-
les angesprochen und deutlich auf den Punkt gebracht.“ Nach Taizé ister
gekommen, weil er noch tiefer zu den inneren Quellen gehen méchte.
»Das fillt mir bei den Gottesdiensten zu Hause, zu denen nach wie vor
die Kirchen gefiillt sind, oft schwer. Ich kann mich des Eindrucks nicht
erwehren, dass doch viele aus Gewohnheit dorthin gehen. Wir kénnen
aber nicht nur aus der Vergangenheit leben, in der wir uns behaupten
mussten, wir miissen in die Zukunft gehen, alle zusammen, aber auch
jeder Einzelne auf seine Art.“ Er sicht bei den Jugendtreffen in Taizé
einen Freiraum, sich selbst weiter zu entwickeln. ,Man kann sich als
Christ vieles sagen lassen, aber man kann nicht nur sozusagen von aufien
bestimmt leben, es ist nétig, im Glauben auf eigene Beine zu kommen,
um dann wieder etwas zum Ganzen beitragen zu konnen.“

Dem pflichtet Ania aus dem polnischen Thorn bei: ,Nach Taizé kom-
men heiflt fiir mich, den Ruf Gottes zu erwidern, mich auf eine intensive
Suche nach Heimat und Geborgenheit zu begeben.” Geht das nicht zu
Hause viel besser? ,Im Alltag ist es wirklich schwer, sich Zeit fiir Gott zu
nehmen. Die Menschen bei uns sind sehr beschaftigt. Viele arbeiten un-
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entwegt, nehmen zum Beispiel zwei Arbeitsstellen an, weil ein Gehalt
nicht ausreicht, die Familie zu ernihren. Ein Wunder, dass sie noch Zeit
tinden, an der Sonntagsmesse teilzunehmen — erstaunlicherweise auch
diejenigen, die selbst sonntags arbeiten miissen. Es gibt kaum Polen, die
nur ab und zu in die Kirche gehen — entweder immer oder gar nicht.
Meiner Meinung nach tiben sie ihre Religion oft aus Pflichtbewusstsein
aus. Vielleicht haben sie Gedanken tiber Gott im Kopf, sie lassen sie aber
nicht heraus. Nach Taizé fahren heifdt, diese Gedanken befreien, sie mit
anderen teilen. Auch mit Menschen, die aus ganz anderen Verhiltnissen
kommen.“

Das Schlusselwort fiir diesen Freiraum ist fur viele die ,,Stille®, die in
Taizé einen besonderen Platz einnimmt, das minutenlange Schweigen in
jedem der drei tiglichen gemeinsamen Gebete, aber auch die Momente,
in denen der Redefluss in den kleinen Gesprachsgruppen mitunter ver-
siegt. Eine Erfahrung, die Jugendliche auch im lingst nicht mehr
gemichlichen Mittel- und Osteuropa viel seltener machen. Jelena aus
Belisce/Valpovo in Kroatien meint: ,Das alltigliche Leben lisst uns
schnell vergessen, wer wir eigentlich sind, was wir brauchen und fiihlen.
Auch nur einen kleinen Moment der Stille zu finden, scheint oft kompli-
ziert. Aber in Taizé bleibt Zeit fur das personliche Gebet, das einem
ermoglicht, Probleme aus einer anderen Perspektive zu betrachten, ih-
nen die Spitze zu nehmen.”

Und Ginta aus Lettland fiigt hinzu, dass sie den Realismus schitzt,
mit dem die Gesprache gefithrt werden. In Taizé, meint sie, ist das

moglich, weil niemand den anderen

Ein Schliissel ist fiir viele die ,,Stille“, ~ Glaubenssicherheit vorspielen muss, um

die in Taizé einen besonderen Platz  dazuzugehoren. Auch die Briider kimen

einnimmt. in den Bibeleinfiihrungen und in den kur-

zen Gebetstexten in der Kirche auf Zwei-

fel zu sprechen. Bis in die gemeinsamen Gebete hinein wiirde sorgfiltig

vermieden, dass sich die einen vor den anderen zur Schau stellen. Der von

Taizé ausgehende ,Pilgerweg des Vertrauens auf der Erde“ sei ein ge-

meinsames Unterwegssein auf den Spuren Christi, keine groff angelegte
Demonstration.

Gleichaltrigen aus vielen Vélkern begegnen

Bei der weltweiten Gemeinschaft auf diesem Pilgerweg spielen die Ju-
gendlichen aus den mittel- und osteuropaischen Lindern eine besondere
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Rolle. Sie wollen in ihrem eigenen Leben umsetzen, was den Landern, in
denen sie aufgewachsen sind, im wahrsten Sinn des Wortes in der Um-
bruchszeit Ende der achtziger, Anfang der neunziger Jahre widerfahren
ist: aufgeschlossen werden. Mit der Sehnsucht nach weiten Horizonten
reisen sie dementsprechend viel, oft bis die Kreditkarte leer ist, und auch
nach Taizé. Szymon hatte bereits vorher Erfahrungen gesammelt: ,,Bei
uns in Polen gibt es Ordensleute, die sich bemiihen, Jugendliche aus
verschiedenen Volkern zusammenzufiihren. Ich war vor kurzem bei ei-
nem Lager in den Bergen, zusammen mit Jugendlichen aus der Ukraine.
Das sind wichtige Kontakte und das hat mich auch auf den Geschmack
gebracht, fiir eine Zeit nach Taizé zu gehen und dort einzutauchen in die
weltweite Gemeinschaft, die dort die Jugendlichen jede Woche proviso-
risch bilden. Das ist in dieser Intensitit und Regelmifigkeit meines Wis-
sens sonst nirgendwo der Fall.“

Freilich gibt es auch Hiirden, zeigt sich doch den kleinen Gruppen,
dass die Gesprichskultur oder auch -unkultur quer durch Europa ver-
schieden ausgeprigt ist. ,Ich bemerke®, sagt Szymon, ,dass die jungen
Ttaliener und Spanier die Welt mit viel unbefangeneren Augen sehen als
viele von uns. Wir tun uns oft, nicht immer, in den Gesprachsgruppen
viel schwerer.“ Dem nach auflen hin selbstbewussten Auftreten der ei-
nen stehe aber nicht unbedingt ein Mangel an Selbstwertgefiihl der ande-
ren gegeniiber, betont er: ,, Aus Polen bringe ich nach Taizé meine cigene
Erfahrung und Kultur mit. Auf der einen Seite kann ich mit anderen
meinen Glauben teilen, weil ich dadurch, dass ich in Polen aufgewachsen
bin, eine viel grofere Chance hatte, gliubiger Christ zu werden und zu
bleiben. In meinem Land gehért der Glaube zu unserer Tradition. Aber
es gelte, iiber den Tellerrand zu schauen: ,, Auf der anderen Seite ist es fiir
mich eine sehr wertvolle Erfahrung, Leuten zu begegnen, die in siku-
larisierteren Lindern wie Frankreich oder der Schweiz leben. Die miis-
sen sich viel stirker fragen, warum sie an Gott glauben und in der Kirche
sind. Ich habe einen Freund in der Schweiz, der Theologie studiert. Er
kennt Leute, die spiter Jugendliche auf die Firmung vorbereiten sollen,
und sagte mir, dass diese zukiinftigen Lehrkrafte manchmal nicht einmal
wiissten, wie viele Evangelien es in der Bibel gibt. Ich bewundere ihn sehr
dafiir, dass er in einem solchen Land bewusst als Christ lebt. Solche
Erfahrungen kénnten auch weiter dstlich fruchtbar werden, gerade dort,
wo die kirchlichen Traditionen verblassen, meint er: ,Die Leute bei uns
sollten allmihlich den Glauben auch als etwas einfach Frohmachendes,
das weit reichende Konsequenzen im Leben hat, als etwas Tiefes begrei-
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fen.“ Dabei gelte in Ost und West gleichermafien: ,, Wenn Gott am rech-
ten Platz steht, dem obersten natiirlich, findet alles andere auch seinen
Platz. Diese Uberzeugung sollten wir nicht verbergen.”

Ewa, ebenfalls aus Thorn, erlebt im Zusammensein mit Jugendlichen
aus Westeuropa Ahnliches, nimlich, dass sie ,eher daran gewohnt sind,
in einer sikularen Umgebung zurechtzukommen. Auf Polen kénnte eine
solche Erfahrung auch zukommen. Umso mehr macht es mir Hoffnung,
dass eine Gemeinschaft wie die von Taizé im laizistischen Frankreich so

viele Menschen anzieht, die nach Gott su-
Die Jugendlichen wollen die Verhalt-  chen, die sichtbar macht, dass es tiber-
nisse in ibrer Heimat aktiv mitprd-  haupt keine Grenzen fiir die menschliche
gen und mitgestalten. Sehnsucht nach Gott gibt.“ Und gerade
das kénne die Christen ermutigen, ohne
Angste aufeinander zuzugehen: ,Ich glaube fest daran, dass die Chri-
stenheit nicht nur eine unter vielen historischen Erscheinungen ist, son-
dernihre Wurzelnin einer Offenbarung hat, und von diesem Standpunkt

aus werden Unterschiede ein viel kleineres Hindernis.“

»Wenn wir tiber unsere personlichen Erfahrungen und Gefiihle spre-
chen, entdecke ich immer wieder, dass es fiir Gott keine Kulturen oder
Linder gibt“, figt sich fiir Ginta aus der lettischen Hauptstadt Riga alles
zusammen: ,,Gott setzt in das Herz eines jeden Menschen dasselbe Ver-
langen nach ihm. Sicherlich hat jeder andere Geschichten in seiner Kind-
heit gehort, gibt es Unterschiede in Hautfarbe, Kleidungsstil, aber wenn
wir mit der Sprache des Herzens kommunizieren, sind sie kein Hinder-
nis mehr.“

Zuhause Hoffnung fiir die Zukunft wecken

Die Jugendlichen aus Mittel- und Osteuropa kehren aus Taizé haufiger
in noch ungesicherte Verhaltnisse zuriick als die Jugendlichen aus den
westlichen Landern. Ania, die oben zu Wort kam, wihlte vor fiinf Jahren
das damals aussichtsreiche Betriebswirtschaftslehre-Studium, und be-
tiirchtet nun kurz vor ihrem Abschluss, keinen Arbeitsplatz zu bekom-
men. Die Jugendlichen fragen aber nicht nur nach den wirtschaftlichen
und materiellen Chancen, die ihnen ihr Land bietet, sondern wollen die
Verhailtnisse aktiv mitprigen und mitgestalten.

»Ich denke, dass jeder, der nach Taizé reist, sehr viele Fragen mit-
bringt®, nimmt Justinas aus Litauen an. ,,Aus Litauen reisen sehr viele
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junge Leute hierher, und ich glaube, sie tragen alle die tiefe Hoffnung in
sich, dass sie mit ihrem Glauben die Gesellschaft verindern kénnen. Ein
solches Leben ist aber ein langer Weg, und in Taizé kann ich die Energie
finden, auf diesem Weg geduldig und menschenfreundlich zu bleiben.
Ich pilgere auch wie ein Botschafter meines Landes, von dem viele wenig
Ahnung haben, nach Taizé.”

Jelena aus Belisce/Valpovo in Kroatien setzt ihre Erfahrungen zu
Hause im Beruf um: ,,Ich arbeite an einer Grundschule als Englischleh-
rerin und stelle dabei immer wieder fest, wie wichtig es ist, Kindern zu
zeigen, tolerant zu sein, ihnen tiber fremde Traditionen und Kulturen zu
berichten. Schon ganz frith erwacht in ihnen ein Verstindnis datiir, mit
anderen zu sprechen, anderen zuzuhéren. Taizé stirkt mein Vertrauen in
diese Kinder darin, dass sie spater mit ihrer Familie und in ihrer Arbeit
einen guten Weg gehen werden.“ Die Notwendigkeit, sich untereinander
besser zu verstindigen, sieht sie sowohl auf der Ebene ihres Landes als
auch auf der Europas: ,,Kroatienist ein religios sehr vielseitiges Land, das
auch in seiner politischen, wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Ent-
wicklung sehr schnell voranschreitet. Wenn ich hier in Taizé auf andere
junge Erwachsene treffe, stelle ich zweierlei fest: Einerseits gibt es noch
eine Menge zu tun, um Ungerechtigkeiten in Politik, Gesellschaft etc.
auszugleichen. Ich denke an die vielen arbeitslosen Menschen in mei-
nem Land und an die vielen alten Menschen, um die sich keiner mehr
kiimmert. Andererseits scheint unter all den Unterschieden doch im-
mer wieder das Gemeinsame, Verbindende mit den anderen Lindern
durch, sodass ich Europa auf einem guten Weg sehe, zu einer Familie
zusammenzuwachsen. Wihrend der Vorbereitung auf den Beitritt in
die Europiische Union ist mir sehr deutlich geworden, dass Kroatien
nicht alle Probleme fiir sich allein 16sen kann.“ Und selbstbewusst
fligt sie hinzu: ,Vorwirts kommen, die Gesellschaft verindern kann
bei uns jeder, wenn er sich auf den Austausch mit uns Jugendlichen
einldsst.”

Den Jugendlichen ist dabei bewusst, dass die Christen mit gutem Bei-
spiel vorangehen miissen, wenn ihnen daran liegt, dass sich in den Gesell-
schaften etwas bewegt. Sie miissten sich besser untereinander verstehen,
meint Ania: ,Wir Polen wissen nur ganz wenig tiber den Protestantis-
mus. In Taizé treffe ich selbstverstindlich auf Jugendliche evangelischen
Glaubens und auch auf Orthodoxe. Was ich dabei erfahre, mochte ich
natiirlich an meine Landsleute weitervermitteln. Wir brauchen eine
Kraftquelle. Wie sollen wir uns sonst als Land den Herausforderungen
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stellen? Aber woher die Kraft nehmen, auch unter diesen Bedingungen
dem Weg des Neuen Testaments zu folgen?“

Diese Fragen versteht Laszl6, ein junger Orthodoxer aus Ruminien,
auf Anhieb: ,Mein Land wandelt sich intensiv auf dem Weg zur Markt-
wirtschaftin einer globalen Welt. Insgesamt gehe ich davon aus, dass sich
die Situation in meinem Land verbessern wird, unter anderem mit dem
Beitritt in die Europiische Union. Aber ich habe leider den Eindruck,
dass dabei vielfach die Ausrichtung auf den materiellen Reichtum Ober-
hand gewinnt. Ich hoffe nach wie vor schnlich, dass Rumanien diese
Phase iiberwindet und sich auf andere Pramissen stiitzt, zum Beispiel auf
den Glauben.“ Da wiirde auf die Kirchen eine riesige Aufgabe warten.
»Nur scheint meine orthodoxe Kirche weitgehend in einer eher unbe-
weglichen Phase zu stecken. Und so ist das Interesse der Jugendlichen an
der Kirche und am Glauben allgemein zu schwach, was zu einem kom-
plexen Werteverlust gefiihrt hat. Ziemlich weit verbreitet im praktischen
Leben ist dagegen der Aberglaube.”

JIch denke, fiihrt er weiter aus, ,,die Kirche ist bei uns oft zu sehr mit
den Behorden und anderen gesellschaftlichen Instanzen verkniipft. So
scheint es einige Politiker zu geben, die nur wegen der Wihlerstimmenin
die Kirche gehen. Ich denke nicht, dass wir um eine strikte Trennung
zwischen Staat und Kirche herumkommen.“ Das heiflt nicht, dass sich
die Kirche aus den Fragen der Gesellschaft zuriickzieht: ,Wo soll um
Verstindnis fiir die ethnischen Minderheiten wie Roma, Sinti und auch
die Ungarn geworben werden, wenn nicht in den Kirchengemeinden?
Auflerdem muss glaubwiirdig gegen die Korruption gekimpft werden,
sollen nicht noch mehr Menschen aus Rumanien abwandern. Diese We-
ge konnen Politiker ebnen, in die man Vertrauen haben kann, zum Bei-
spiel weil sie aufgrund des Glaubens aufrichtig sein wollen.“

Auch fiir Magda aus Polen steht und fallt alles mit dem Vertrauen:
»1ch hoffe, dass sich die Situation in der Politik klart. Viele Biirger wollen
nicht zur Wahl gehen, da sie kein Vertrauen in eine echte Verinderung
haben, sie wollen deshalb auch keine Verantwortung tibernehmen. Mei-
ner Meinung nach kann man aber nicht wissen, was die Zukunft bringt.
Vielleicht sind wir oft ratlos, aber wir diirfen nicht davon ausgehen, dass
sich nichts verbessern kann. Dass Polen nicht zur Europdischen Union
gehort, kann ich mir gar nicht mehr vorstellen.®

Silvia aus Ruminien sieht noch eine andere Aufgabe fiir die junge
Generation. ,,Ich habe in Taizé eine junge Polin getroffen, die mit ihrem
ganzen Herzen versucht, die negative Haltung ihrer Mutter gegeniiber
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Deutschen und Russen zu verandern.“ Und sie denkt noch einen Schritt
weiter: ,Ich glaube an ein Europa ohne Grenzen, zu dem auch Menschen
aus Afrika und Asien offene Tiiren finden. Vor allem sollten die Men-
schen lernen, sich fiir die Muslime zu 6ffnen und mit ihnen ein Miteinan-
der zu pflegen.“

Europa als gemeinsamer Weg, auf dem die Beziehungen zueinander
wachsen — Jelena aus Kroatien muss da an die von Taizé aus fiir je-
den Jahreswechsel vorbereiteten Euro-
paischen Jugendtreffen denken. Sie sieht
diese Treffen nicht nur als Chance fiir
die, die sich von tiberall her auf den Weg
machen, sondern vielmehr auch fiir die
Menschen, die jemanden bei sich zu
Hause beherbergen kénnen. ,,Was fiir ein Gefiihl, einen vollig Fremden
bei sich aufzunehmen, ihm Bett und Verpflegung anbieten zu kénnen.
Ein Europdisches Jugendtreffen ist ein eindriickliches Zeichen gelebten
Glaubens.” Das Treffen, das 2007/2008 in Genf stattfand, war bereits das
dreifligste.

Eindriickliche Zeichen gelebten
Glaubens sind die Europdischen Ju-
gendtreffen.

Tiefe mit Weite verbinden

Am Ende dieser Zuhor-Runde kann man sich fragen: Kénnte es nicht
sein, dass gerade die Jugendlichen aus den mittel- und osteuropaischen
Lindern mit der Frage nach Taizé kommen, ob es méglich ist, Verliss-
lichkeit mit Offenheit zu verbinden? In den fritheren Notgemeinschaf-
ten der dortigen Christen, die sich unter ihnen ungut gesinnten Bedin-
gungen behaupten und oft abschotten mussten, konnte man sich durch-
weg aufeinander verlassen. In der Umbruchphase erlangten die Kirchen
dann meist eine Schliisselrolle fiir den Neuanfang, symbolisierten den
Aufbruch aus jahrzehntelangen gesellschaftlichen Zwingen, und es er-
wies sich schnell, dass auch Christen ganz unterschiedliche Wege offen
stehen, aus ihrem Glauben heraus fiir andere da zu sein. Heute zeigt sich,
dass die Offenheit pluralistischer Gesellschaften auch raffiniert miss-
braucht werden kann, und es fragt sich, welches die geeignete Weise ist,
in der sich die Kirchen dieser Herausforderung stellen, ohne die errunge-
ne Offenheit zu diskreditieren.

Die Erfahrung der vorhergehenden Generation, dass lange propagier-
te Werte-Gertiste plotzlich nicht mehr gelten, dass ein éffentliches ge-
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sellschaftliches Klima umschligt, wenn auch mancher Trott unter umge-
kehrten Vorzeichen einfach weitergeht, dass Solidaritit oft nur Fassade
war, sollte die Jugendlichen eigentlich dazu verleiten, sich auf das Ver-
traute, das Private zurtickzuziehen. Wiirden sie dieser Versuchung nach-
geben, wire es, was Mittel- und Osteuropaanbelangt, ziemlich ruhig und
stillin Taizé. Das Gegenteil ist der Fall, wie man auch an der ausgegliche-
nen Beteiligung von Jugendlichen aus ganz Deutschland ablesen kann.
Auf dem burgundischen Hiigel herrscht somit eine ganz eigene Form
von Offentlichkeit, die alle gemeinsam prigen. Vielleicht verschaffen
sich die Jugendlichen aus Mittel- und Osteuropa in ihr eher durch ihre
leise, beharrliche Art Gehor und Anerkennung. Dazu ist eine Woche
gerade lang genug. Und sie bringen immer noch am meisten von dem
Rohstoff mit, der zur Vertiefung der Jugendtreffen in Taizé bitter notig
ist: Zuhoren konnen.

So scheint es, als wiirden es gerade die Jugendlichen aus Osteuropa
schitzen und brauchen, dass Taizé fiir sie ein Zwischenraumist zwischen
verfestigten Glaubensstrukturen einerseits, die aus der Zeit der Be-
wihrung tiberliefert wurden, nun aber neu ihre Tragfihigkeit unter Be-
weis stellen miissen, und der Beliebigkeit und Selbstbedienungsmen-
talitat andererseits, zu denen freie Gesellschaften in Ost wie West chro-
nisch neigen. In Taizé machen sie die Erfahrung, dass sich Tiefe und
Weite im Leben wie im Glauben nicht ausschliefen miissen. Damit ver-
bundene Spannungen sind auch dort nicht fremd. Aber die Briider hiiten
sich, um einer vermeintlichen Sicherheit willen die Jugendlichen in be-
stimmte Richtungen zu lenken; sie horen eher zu, lassen auch manches
Unfertige erst einmal stehen. Und doch verschweigen sie bei den
Bibeleinfihrungen, durch die gemeinsamen Gebete und in den unzih-
ligen Gesprichen keineswegs, fir welchen Weg sie sich selbst entschie-
den haben.

So ist Taizé ein Ort, an dem Jugendliche einander an dem sehnlichen
Wunsch erkennen, dass mehr und mehr Menschen die Liebe Gottes er-
fahren und sich davon getragen fiihlen, und dass dies so weit ausstrahlt,
dass es die Menschen in den Lindern und Erdteilen verbinden kann.
Nicht ohne die Erfahrung und Erwartung, dass die Kirche eines jeden
Landes dafiir den Boden bereitet und zum Anziehungspunkt fiir alle
wird, die das Beste fiir ihr Land und ihren Erdteil suchen.
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Dunja Melci¢

Serben in Kroatien

Politische Reifungsprozesse

Am 25. November 2007 wurde in Kroatien ein neues Parlament gewihlt.
Allgemein erwartet wurde, dass diese dritten Parlamentswahlen nach der
AraTudjman die demokratische Normalitit des Landes gleichsam besie-
geln wiirden. Denn unabhingig vom Ausgang — also davon, ob die
Wihler die alte Regierung Sanader bestitigen oder sich mehrheitlich fiir
die Sozialdemokraten (SDP) unter ihrem neuen Chef Zoran Milanovié
entscheiden — stiinde weder die demokratische Zukunft noch die euro-
paische Orientierung zur Debatte. Es gab zwar bei der Wahl und deren
Ergebnissen nichts, wodurch das in Zweifel gezogen werden kénnte,
aber ganz plotzlich sorgte der kroatische Prisident Stjepan Mesi¢ fiir eine
unangenehme Uberraschung. Er weigerte sich, dem Wahlsieger das
Mandat zur Regierungsbildung zu geben, und beharrte auf einer eigen-
willigen Interpretation des entsprechenden Verfassungsartikels, wonach
dieses derjenigen Partei erteilt werden soll, die mit ihren Koalitionspart-
nern die erforderliche Mehrheit von 77 Sitzen im Parlament im Voraus
vorweist. So bekam ein erwartungsmiflig unspektakulir vonstatten ge-
hender Regierungsbildungsprozess einen ,,Rattenschwanz* von kiinst-
lichen Verzégerungen, die weitere Uniibersichtlichkeiten und plétzliche
Instabilitat generierten.

Die Ausgangslage fiir die Regierungsbildung war jedoch in vieler
Hinsicht die gleiche wie nach den letzten Wahlen im Dezember 2003.
Wie damals brachte der Wahlsieg auch diesmal der Mitte-Rechts-Partei
HDZ eine Mehrheit der Sitze im Parlament (66 Mandate), mit der sie
aber nicht allein regieren kann. Fir den Wahlsieger bedeutet dies die
Aufgabe, mit Koalitionspartnern eine Regierung zu bilden, eine Aufga-
be, die der bisherige Ministerprasident Ivo Sanader bereits vor vier Jah-
ren unter ungiinstigeren Bedingungen erfolgreich gelst hatte. Das No-
vum bei dieser Wahl war, dass die SDP kriftig zulegen konnte und die
kleineren Parteien unterschiedlicher Couleur substanzielle Verluste hin-
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nehmen mussten. Die populistisch-nationalistische Partei des Rechts
(HSP) konnte gerade ein Mandat ergattern (frither 5). Die Bauernpartei
(HSS) hat im Biindnis mit den Liberalen (HSLS) 8 Mandate errungen; als
Einzelpartei verlor sie damit gegeniiber der letzten Legislaturperiode
(10) 4 Sitze. Da sich die SDP von 30 auf 56 Parlamentssitze verbesserte,
wird die politische Landschaft in Kroatien zum ersten Mal von zwei
annihernd gleich starken Parteien dominiert, die 80 Prozent des Parla-
ments besetzen. Die Dialektik der knappen Zahlen bringt es dann mit
sich, dass der Wert einzelner Mandate der Kleinstparteien enorm steigt.
Die so genannte ,,griin-gelbe Koalition (HSS und HSLS) ist so fast zum
Zinglein an der Waage geworden, verschatft aber der HDZ noch immer
nicht die erforderliche Parlamentsmehrheit (77 Sitze). Auch die Mitte-
Links-Volkspartei (HNS) allein verhilft der SDP mit ihren 7 Mandaten
nur zur unzureichenden Summe von 63 Sitzen. Jede Koalition ist somit
nicht nur auf Kleinstparteien angewiesen, sondern auch auf die Stimmen
der Minderheitenvertreter.

Wie auch immer die Koalitionsgespriche ausgehen mégen, es ist klar,
dass letztendlich die Stimme der Minderheiten, die iber eine Sonder-
klausel ihre Vertreter im Parlament wihlen, im kroatischen parlamenta-
rischen System eine eminente politische Position bekommt.! Das hat Ivo
Sanader begriffen, als er 2003 seine erste Regierung zusammenstellte, an
der er Vertreter der Minderheiten beteiligte. Mit den Abgeordneten der
Selbststindigen Demokratischen Serbischen Partei (SDSS) vereinbarte
er in einem umfassenden Abkommen eine Zusammenarbeit, die insbe-
sondere der Riickkehr der serbischen Fliichtlinge in ihre kroatische Hei-
mat foérderlich sein sollte.

Daher ist es noch immer sinnvoll, einen Blick auf die zuriickliegenden
Jahre der Regierung Sanader unter dem besonderen Gesichtspunkt der
Minderheitenfrage zu werfen. Zum gréfiten Erfolg dieser Regierung
wird allgemein die Aufnahme der Beitrittsgespriche mit der EU im Ok-
tober 2005 gezihlt. Viel weniger beachtet bleibt eine andere Leistung der
Regierung Sanader, die dennoch von nachhaltiger Bedeutungist: Sanader
ist es gelungen, die Normalisierung der Beziechungen zu den Serben

I Aktuelle Erginzung: Nach langwierigen Gesprichen konnte Ministerprisident Sanader
wieder eine Koalitionsregierung bilden, die am 12.01.2008 vom Parlament bestitigt wur-
de. In ihr sind auch die ethnischen Minderheiten vertreten, u. a. als stellvertretender
Ministerprasident der Serbe Slobodan Uzelac. Vgl. dazu den Beitrag von Enver Robelli:
Koalitionsregierung in Kroatien vereidigt. In: ,Siiddeutsche Zeitung®, 14.01.2008.
(Anm. d. Redaktion)
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Kroatiens auf eine ruhige, ja, menschenwiirdige Weise in dauerhafte
Bahnen zu lenken. Der entscheidende Faktor fir die Integration ist die
Teilhabe an politischen Entscheidungen bzw. an der Regierungsarbeit,
denn dann bleibt die Integration nicht beschrinktauf Folklore und Sym-
bolik der kulturellen Differenzen. Der serbische Politiker und Abgeord-
nete Milorad Pupovac unterstreicht daher die Notwendigkeit einer Zu-
sammenarbeit mit der Regierungspartei, denn nur so kénne man fiir die
Minderheiten auch etwas erreichen. Pupovac, seit Jahren einer der be-
kanntesten serbischen Politiker in der kroatischen Politszene und Mit-
glied des Parlaments, ist jetzt Mitbegriinder und stellvertretender Vorsit-
zender der SDSS, unter anderem Mitglied verschiedener Delegationen
des kroatischen Parlaments, die mit der EU zusammenarbeiten, und so-
mit ein Entscheidungstriger der kroatischen Politik in einem ihrer wich-
tigsten Segmente.

Ein serbisches Gymnasium in Zagreb

2005 lieft die Nachricht aufhorchen, die Errichtung eines serbisch-ortho-
doxen Gymnasiums in Zagreb stiinde bevor. Die Anregung dazu ver-
dankte sich dem Metropoliten Jovan; das Gymnasium erhielt den Na-
men ,,Kantakuzina Katarina Brankovi¢“ nach einer serbischen Adligen
aus dem Spitmittelalter, die einen Grafen von Cilli (Celje/Slowenien)
gcheiratet hatte. Dieses Projekt fing mit nur einer kleinen Klasse (16 Jun-
genund Midchen aus Zagreb, Knin, Osijek und Vukovar) bescheiden an;
inzwischen kann man auf der schénen Homepage? nachlesen, dass die
Schule, die eine in das 6ffentliche Bildungswesen eingegliederte private
Einrichtung ist, gute Fortschritte macht. Bewusst wird an die Bildungs-
tradition der orthodoxen Kirche angekniipft, die vor 200 Jahren zur Er-
haltung der kulturellen Identitit und konfessionellen Besonderheit in
der Diaspora, d. h. im damals zu Osterreich-Ungarn gehérenden Kroa-
tien, ansetzte. Dass diese Tradition jahrzehntelang vernachlassigt wor-
den ist, hinge nach Ansicht von Sa$a Milosevi¢, dem Programmdirektor
des Serbischen Demokratischen Forums in Zagreb, damit zusammen,
dass sich die kroatischen Serben zu jugoslawischen Zeiten weitgehend
»integriert fiihlten — dass zu diesen jugoslawischen Zeiten jede Tradi-
tionspflege ohne Einbettung in die sozialistische Ideologie unterbunden
war, erwihnte er nicht. Der Politologe Cedomir Visnji¢, stellvertreten-

2 Vgl. http://www.srpskagimnazija-zg.org (letzter Zugriff: 29.01.2008).
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der Kultusminister in der Regierung Sanader, betonte in einem kurzen
Gesprich: Die kleine Schule sei der einzige Ort im postjugoslawischen
Raum, an dem sowohl kroatische als auch serbische Literatur zugleich
und gleichberechtigt gelehrt werden.

Ansonsten hort man im Tonfall des Vizeministers und Vorsitzenden
der serbischen Kulturgesellschaft mit dem Namen ,, Aufklarung® (Pros-
vjeta) etwas Skepsis gegeniiber dieser Einrichtung durch. Eine konfes-
sionelle Eliteschule scheint die weltlichen serbischen Kulturschaffenden
nicht sonderlich anzusprechen. Ganz unverstindlich ist das nicht, wenn
man die Rolle der Serbischen Orthodoxen Kirche (SOK) in den Kriegen
und die konservativen und erznationalistischen Auswiichse derselben in
Serbien noch heute bedenkt. Die Skepsis meiner beiden Gesprichs-
partner kénnte mit der Befiirchtung verkniipft sein, dass die bildungs-
strategische Unterrichtskonzeption des Gymnasiums mit ihrem
Schwerpunkt auf der Pflege der serbisch-orthodoxen Kulturgeschichte
in eine anachronistische Sackgasse fithren konnte. Aber die Chancen ste-
hen auch nicht ganz schlecht, dass sich die serbisch-orthodoxen Geistli-
chen in Zagreb Freirdume gegeniiber fortschrittsfeindlichen Zielsetzun-
gen der Kirchenoberen aus Belgrad aneignen?, bedingt schon durch die

andere gesellschaftliche und kulturelle Umgebung, in der sie und die
Schiiler leben.

Zwischen Behauptung und Eskapismus

Sowohl Visnjié als auch Sasa Milo3evic zeigen sich im Gesprich ambiva-
lent in der Finschitzung der jetzigen Lage der Serben in Kroatien und
sprechen von Fortschritten, mehr Handlungs- und Meinungsfreiheit,
von verbessertem Austausch mit Kulturinstitutionen aus Serbien einer-
seits und einigen Finschrinkungen andererseits. Dazu zahlt Visnjic¢ die
kroatische Sprachenpolitik, die er als rigide empfindet.

Aus der Geschichte der europiischen Minderheiten ist das Phdnomen
eines starken Behauptungswillens in der andersartigen Mehrheitsumge-
bung wohl bekannt, der oft zu einer Art Konzentration exzellenter Geis-
ter in Kultur, Kiinsten und Wissenschaften fithrt. So gab es auch in der
kroatischen Geschichte eine Reihe ausgezeichneter serbischstimmiger
Groflen. Wichtige Dichter und Schriftsteller in der kroatischen Litera-
turgeschichte waren serbischer Abstammung. Als ein Klassiker der

3 Vgl. httpe//www.spe.yu (letzter Zugriff: 29.01.2008).
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kroatischen Moderne gilt beispielsweise Vladan Desnica, dessen Name
hierzulande nur in slawistischen Seminaren einen gewissen Bekannt-
heitsgrad haben diirfte. Nach dem Physiker und Erfinder Nikola Tesla,
den manche als ,den grofiten Erfinder aller Zeiten® bezeichnen, wird
heute die Einheit der magnetischen Kraftflussdichte benannt; der ser-
bischstimmige Entdecker aus dem kleinen Kroatien, ohne den es weder
Wechselstrom noch Radio noch etliche andere Errungenschaften in
Funktechnik und Fernsteuerungen gebe, der dariiber hinaus die Grund-
lagen fiir die Computertechnik, den Satellitenfunk und die Raumfahrt
schuf, kam leider nicht in Genuss des ihm gebithrenden Weltruhmes.
2006 jahrte sich der 150. Geburtstag des 1943 in New York gestorbenen
vielseitigen Erfinders, der in Kroatien als Tesla-Jahr mit zahlreichen in-
ternationalen Veranstaltungen gefeiert wurde. Teslas bemerkenswerter
Spruch, er sei stolz auf sein Heimatland Kroatien und ebenso auf seine
serbische Herkunft, wurde in der Politik oft arg strapaziert, aber in ihm
spricht ein Geist, der mit einem Teil der Realitit der kroatisch-serbischen
Beziehungen durchaus korrespondiert.

In der Krisen- und Kriegszeit des Jugoslawienzerfalls kam es freilich
zu groflen Zerwiirfnissen zwischen einigen herausragenden serbisch-
stimmigen Personlichkeiten des 6ffentlichen Lebens und der Mehr-
heitsbevolkerung. Gewiss, zu kommunistischen Zeiten gab es mannigfa-
che Begiinstigungen der Serben, die auch in viel hherem Ausmaf} der
Partei angehorten. In der Hysterie jener Zeit, die sich allerdings beider
Seiten bemichtigte, zeichnete sich der gemafiregelte 6ffentliche Diskurs
auch dadurch aus, dass bekannte Personlichkeiten pauschal zum ,,Fein-
deslager gerechnet wurden. Der Schauspieler Rade Serbedija zum Bei-
spiel war ein Star des Zagreber Theaterlebens in den siebziger Jahren; er,
der in den achtziger Jahren auf den Bithnen quer durch Jugoslawien und
eben auch in Belgrad grofie Erfolge feierte, setzte sich 6ffentlich vehe-
ment gegen die Desintegration der jugoslawischen Foderation ein, ohne
bemerkt zu haben, dass diese damals die Schlussphase bereits erreicht
hatte. Damit begann eine Geschichte der gegenseitigen Krinkung, die bis
heute nicht ganz zu Ende ist, obwohl SerbedZija, der seit lingerem in
Londonund Kalifornien lebt und in manchen Filmen weltbekannter Re-
gisseure mitwirkte, inzwischen wieder in Zagreb, Istrien und sonst wo in
Kroatien einkehrt und gefeiert wird. Im Falle von SerbedZija ist jeden-
falls sonnenklar, dass ihn sein herausragendes schauspielerisches Talent
zum umschwarmten Mimen in kroatischer Sprache machte und eben
keine ,serbischen Privilegien®,

Ti
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Dass vieles in jlingster Vergangenheit schief gelaufen war, hatte unter
anderem mit jener briichig gewordenen Doppelidentitat der Serben zu
tun, die Tesla mit dem erwihnten Spruch auf den Punkt brachte. Diese
Bruchigkeit hatte eine lange Latenz, weil die serbische Minderheit in
Kroatien seit langem wie durch einen Riss geteilt ist. Die Grinde daftir
sind wahrscheinlich in der komplizierten Sozialgeschichte Kroatiens zu
suchen, die unterschiedliche Mentalititen prigte. Mag es zu simpel er-
scheinen, von stidtischen und lindlichen Bevolkerungsteilen zu spre-
chen, der Unterschied zwischen dem Verhalten der serbischen Eliten in
den Stidten und jenem der serbischen Bevolkerung in der Provinz, die
den von MiloSevi¢ angestachelten Aufstand weitgehend unterstiitzte,
war dennoch auffallend. Diese Teilung spiegelt sich auch in der Relation
der Serben, die Kroatien verliefen, und jener, die im Lande geblieben
sind, wider. Dieser Zusammenhang ist allgemein beobachtet, doch bis-
lang kaum ernsthaft untersucht worden. Das Stadt-Land-Gefille blieb in
Kroatien allgemein noch betrichtlich. Es lisst sich vermuten, dass die
Mehrheitsbevolkerung in der Provinz und auf dem Land noch sehr tra-
ditionell lebte und sich zu kommunistischen Zeiten vorwiegend aus dem
politischen Leben und 6ffentlichen Institutionen zuriickzog. Staatliche
und parteigebundene Strukturen und Positionen waren daher oft durch
Personen serbischer Herkunft besetzt. Dort, wo die serbische Bevolke-
rung die Mehrheit stellte, wie etwa in Knin und Umgebung, gab es riesige
staatliche Investitionen, Entwicklungsprojekte und Fabriken, die wirt-
schaftlich zumeist unsinnig waren. So entstanden Strukturbedingungen
auf dem Lande, die die serbische Bevélkerung fester an das System und
staatliche Institutionen banden — sowohl in den Repressionsapparaten
und der Verwaltung als auch in Wirtschaftsunternechmen.

Nationalitat ohne Sprengstoff

Was die serbischen Eliten in den Stidten anbelangt, so verlieflen sie —
anders als Armee- und Polizeiangehorige — kaum das Land. Bekannte
oder weniger bekannte Architekten, Historiker, Journalisten, Philoso-
phen, Politologen, Psychologen, Soziologen, Mediziner und Naturwis-
senschaftler sind in threr Heimat geblieben, wie etwa der erwihnte Poli-
tiker Milorad Pupovac, der ganz selbstverstindlich als Linguistikprofes-
sor an der Zagreber Universitit weiter titig blieb.

Unweigerlich brachte die staatliche Verselbstindigung Kroatiens fiir
viele Fragen an die Tagesordnung, die der gemeinsame jugoslawische
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Staat frither iiberdeckte. Das Dilemma zwischen Assimilation und Ab-
sonderung als nationale Minderheit tat sich auf. Erwihnt werden muss
aber auch, dass beispielsweise der angesehene Rechtsanwalt Cedo
Prodanovié, der zu den Verteidigern jener Generile der kroatischen Ar-
mee gehort, die von der Anklagebehorde des Kriegsverbrechertribunals
in Den Haag der Menschenrechtsverbrechen wihrend der Riickerobe-
rung der besetzten Territorien in Kroatien (,,Krajina“) bezichtigt wur-
den, ein Serbe ist. Zuvor hatte Prodanovié als Vertreter der Angehérigen
der im Usta$a-Lager Jasenovac 1944 umgebrachten Serben und Juden in
herausragender Weise beim Verfahren gegen Dinko Sakié gewirkt. Din-
ko Saki¢, letzter Lagerkommandeur, wurde im Sommer 1998 von Argen-
tinien an die kroatischen Justizbehorden ausgeliefert, da gegen ihn wegen
der damaligen Kriegsverbrechen in Zagreb Anklage erhoben wurde.
Prodanoviés Interventionen fithrten zu wichtigen Prizisierungen der
Anklageschrift; Saki¢ wurde in einem mustergiiltigen Strafverfahren im
Herbst 1999 zur Hochststrafe verurteilt. Dieser Gerichtsprozess wurde
im Westen ebenso ignoriert wie die Aufsehen erregende Urteilsbegriin-
dung des Richters Drazen Tripalo. Solche und dhnliche Personlichkeits-
profile, die in keine westliche Minderheitendoktrin passen, sind in Za-
greb geradezu selbstverstandlich. Man beachte, wie Milorad Pupovac die
Verurteilung des serbischen Statthalters im okkupierten Teil Kroatiens,
Mile Marti¢, durch das Haager Kriegsverbrechertribunal zu 37 Jahren
Gefingnisstrafe kommentierte: Der Schuldspruch entspreche den Er-
wartungen, das Urteil werde das Vertrauen in den Rechtsstaat festigen;
Marti¢ sei ein Symbol der Verfolgungspolitik, des Mordens und Zer-
storens gewesen, daher sei es im Interesse der kroatischen Serben, dass
alle, die zusammen mit ihm daran beteiligt waren, angemessen bestraft
werden.

In diesen Stichworten steckt eine tiefere Bedeutung als vielleicht auf
Anhieb erkennbar. Denn hier wird zwar das , Interesse der kroatischen
Serben® erwihnt, aber gerade durch das Stichwort ,,Rechtsstaat der Zu-
sammenhang zwischen der Rechtsbeugung und dem gerechten Bestrafen
von der ethnischen Komponente, d. h. einer nationalen ,Sonderwahr-
heit“ entkoppelt.

Vor allem auf dem Boden des Rechtsstaats kann die Dimension der
gemeinsamen Werte in einem Gemeinwesen gedeihen, die von der natio-
nalen Valenz frei gehalten werden konnen, wodurch eine Grundlage fiir
die storungsfreie Begegnung der unterschiedlich ausgeprigten kollekti-
ven Identititen entsteht. Die Strafverfolgung der Verantwortlichen fiir

ée,
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die Kriegsverbrechenan den Serben in Kroatien selbst trigt entscheidend
dazu bei. Das trifft in besonderem Mafle auf jene Gerichtsprozesse zu,
bei denen die Justiz dem Druck der Offentlichkeit (diverser Medien und
Interessens- und Veteranenverbinde) eindeutig und klar standhielt. Vor-
bildlich in diesem Sinne war das Verfahren vor dem Bezirksgericht in
Rijeka gegen die hohen Militirs der Kroatischen Armee Tihomir
Oreskovié¢ und Mirko Norac und drei andere Mitangeklagte wegen
Kriegsverbrechen an serbischen Zivilisten 1991 bei Gospic, das mit dem
Schuldspruch gegen drei Angeklagte endete. Die Kehrseite der proble-
matischen Fille, bei denen die kroatische Justiz versagt — besonders
augenfillig im Verfahren gegen die Kommandeure und das Personal im
Militirgefangnis ,Lora“ bei Split, die auf bestialische Weise inhaftierte
serbische Zivilisten folterten (zwischen 1991-1992, teilweise mit
todlichem Ausgang) —, hatte wiederum eine hohe Sensibilisierung der
kritischen Offentlichkeit zur Folge, die einen Gegendruck gegen die na-
tionalistisch-populistischen , Vaterlandsverehrer* wider das geschriebe-
ne Recht erzeugte, sodass die Titer letztlich gerecht bestraft wurden. Um
die Folgen einer Ineffizienz der kroatischen Justiz (besonders bei Ge-
richten in der Provinz bzw. in ehemaligen Kriegsgebieten) zu verhin-
dern, hat der oberste kroatische Staatsanwalt Mladen Baji¢ im September
2006 angeordnet, dass alle ungeklirten Morde in den Jahren 1991-1992
als Kriegsverbrechen zu verhandeln sind, damit die weitere Verfolgung
keiner Verjihrung unterliegen kann. Diese Entscheidung trige der
Rechtssicherheit bei und bildet damit die Grundlage einer geordneten
Gesellschaft. Wenn es Rechtssicherheit fiir alle gibt, sind auch Sonder-
rechte fiir Minderheiten mehr als leere Worthiilsen.

Schwerpunktthema des nachsten Heftes:

Identitaten in Europa
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Editorial

Geht man vom reinen Wortbegriff aus, bedeutet , Identitit” soviel wie
,Ubereinstimmung® oder ,,vollkommene Gleichheit“. Schon der Plural
im Titel ,Identititen in Europa“ weist aber darauf hin, dass es in vorlie-
gendem Heft um mehr gehen muss: Ausgehend von soziologischen
Uberlegungen {tiber individuelle und kollektive Identitit zeigen die
Beitrige dieses Heftes unterschiedliche Ausformungen des Selbst- und
Fremdbildes in Europa auf. Eine wichtige Rolle im zusammenwachsen-
den und fiir den ,Normalbiirger” immer untibersichtlicher werdenden
Europa spielt dabei die Frage einer ,,europdischen Identitit”. Gibt es sie
tiberhaupt? Falls ja, welche Kriterien machen sie aus?

Schon die unterschiedlichen Zuginge der Autoren belegen, wie schil-
lernd die Thematik ,,Identititen in Europa® ist — besonders gut erkenn-
bar etwa an den Uberlegungen der beiden Abgeordneten des Europii-
schen Parlaments, Viktéria Mohacsi und Elmar Brok. Das aktuelle Heft
von OST-WEST. Europiische Perspektiven richtet bewusst den Blick in
die Westhilfte Europas, nach Belgien und in das Baskenland, dann aber
auch in die Osthilfte, nach Russland, um an drei Beispielen spezifische
Ausformungen der Identititsfindung vorzustellen.

In allen Fillen spielt die religiose Komponente historisch und aktuell
eine wesentliche Rolle. Dies gilt in einem weiteren Sinne auch fiir das
deutsch-polnische Verhiltnis, das wohl eines der schwierigsten Bezie-
hungsgeflechte innerhalb Europas bildet. Die Ergebnisse einer kleinen
Umfrage sind sicher nicht reprisentativ, vermitteln aber doch so etwas
wie ein Stimmungsbild. Auch der auferhalb des Schwerpunktthemas
stehende Beitrag zur Maximilian-Kolbe-Stiftung bertihrt das Verhaltnis
der beiden Nachbarn in Mitteleuropa. Aus aktuellem Anlass eingefiigt
ist eine Stellungnahme tiber die Haltung der Serbischen Orthodoxen
Kirche zum Kosovokonflikt.

Die Redaktion
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Inga Beinke

Identitat - Konstruktion und soziale Tatsache

Seit Anfang Februar 2008 gelten in den Niederlanden und in der Tiirkei
neue Regelungen fiir das Tragen von Kleidungsstiicken. So findet sich in
einer {iberregionalen Tageszeitung vom 11.02.2008 die Meldung, fortan
bestehe ein Verbot von Burkas an niederlindischen Schulen fiir Beamte
und Schiilerinnen; auflerdem sei in der Tiirkei nach einer Verfassungs-
inderung das Kopftuchverbot fiir Studentinnen an staatlichen Univer-
sititen aufgehoben.! Dass diese neuen Regelungen etwas bertihren, was
auBlerhalb ihres Gegenstandes liegt — das (Nicht-)Tragen eines Klei-
dungsstiicks —, wird deutlich, wenn man sich die Argumente und Gegen-
argumente vergegenwirtigt, die bei diesen Neuerungen ins Feld gefiihrt
werden. So begriindet Ministerprisident Balkenende die Einfithrung des
Burka-Verbots an niederlindischen Schulen damit, dass der ,,islamische
Schleier® ein ,unheimliches Gefiihl“ bei der Bevolkerung auslose. Nes-
rin Baytok, Oppositionsabgeordnete im tiirkischen Parlament, wirft der
Regierung vor, mit der Aufhebung des Kopftuchverbots die Tiirkei in
sein zweites Afghanistan® verwandeln zu wollen.

Offensichtlich wollen Balkenende und Baytok mitihren Auflerungen
etwas, was sie nicht niher benennen, von dem ,,Unheimlichen®, dem
»~Anderen® abgrenzen. Dieses ,Etwas“ steht im Mittelpunkt der folgen-
den Ausfithrungen, die in einem Dreischritt vorgehen. Am Anfang steht
ein einfiihrender Uberblick iiber den Identititsbegritf. Zweitens geht es
um die Bedeutung von Identitit fiir moderne Gesellschaften, drittens
vermittelt der Text einen kurzen Einblick in gegenwirtige Identitits-
problematiken in Europa.

1 Zu dieser und den folgenden Nachrichten vgl. ,,Stiddeutsche Zeitung®, 11.02.2008, S. 7 .

Inga Beinke M. A., Halle (Saale), ist z. Zt. beim Internationalen Graduierten-
kolleg , Formenwandel der Biirgergesellschaft. Japan und Deutschland im Ver-
gleich titig. Ibre Arbeitsschwerpunkte: Evangelikale Christen in Deutschland,
europdische Migrationspolitik, empirische Leseforschung.
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Der Identitatsbegriff

Je nach Zusammenhang und Benutzer erzeugt das Begriffsfeld ,,Iden-
titat“ unterschiedliche Assoziationen und Abwehrreaktionen? Neben
der mathematischen Verwendung, also ,A = A“, dem Verstindnis von
Identitit als der vollkommenen Gleichheit, finden sich in Belletristik
und Feuilletons der Zeitungen sowie Beitragen unterschiedlicher For-
schungstraditionen (Psychologie, Anthropologie, Politikwissenschaft,

Soziologie, Geschichtswissenschaft, Li-

In der Forschung werden verschiede-
ne Formen wvon Identitat entworfen,
die sich zundchst auf die Unterschei-
dung zwischen individueller und kol-
lektiver Identitdt bezieben.

teraturwissenschaft usw.) spezifische
Vorstellungen von Identitit. Die Wur-
zeln des Identititsbegriffs liegen zum ei-
nen in der Soziologie der Chicago-Schu-

le, zum anderen in Freuds Psychoanaly-
se.> Die Urspriinge der Identititsdis-
kussion liegen somit weit zuriick, was bisher zu einer Vielzahl von De-
finitionsversuchen gefiithrt hat. Gemeinsam ist der Mehrheit der Defini-
tionen, dass sie Inklusion und Exklusion als die beiden grundlegenden
Triebkrifte bei der Herstellung von Identitit verstehen. In der For-
schung werden verschiedene Formen von Identitit entworfen, die sich
zunichst auf die Unterscheidung zwischen individueller und kollektiver
Identitit beziehen. Da kollektive Identitit immer vom jeweiligen Indivi-
duum ausgeht, werden im Folgenden Anmerkungen tiber ,individuelle
Identitat“ vorangestellt.

Individuelle Identitat

Identitit bezieht sich zunichst auf Personen. Die sozialpsychologische
Forschungsliteratur unterscheidet auf der Ebene des Individuums zwi-
schen personaler und sozialer Identitit, zwei Dimensionen, die das
Selbstkonzept, mithin die von einem Menschen entwickelte Sicht auf
sich selbst, ausmachen. Die ,idiosynkratischen Aspekte einer Person“#

2 Vel. auch den Vorschlag, den Begriff ,Identitit” in der wissenschaftlichen Debatte ganz
zu streichen; dazu Reinhard Kreckel: Soziale Integration und nationale Identitdt. In:
Berliner Journal fiir Soziologie 4 (1994), S. 13-20; Lutz Niethammer: Kollektive
Identitit. Heimliche Quellen einer unheimlichen Konjunktur. Hamburg 2000.

3 Vgl. Erik Erikson: Identitit und Lebenszyklus. Frankfurt (Main) 1996.

4 Dazu Amélie Mummendey: Verhalten zwischen sozialen Gruppen. Die Theorie der
sozialen Identitat, in: Theorien der Sozialpsychologie, hrsg. v. Dieter Frey und Martin
Irle, Bd. 2: Gruppen- und Lerntheorien, Bern 1985, S. 185-216, hier S. 199.
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bilden die personale Identitat. Demgegeniiber ergibt sich die soziale

Identitat aus der Zugehorigkeit zu einer Gruppe und dem (emotionalen)

Wert, der dieser beigemessen wird.

Fir die soziale Identitit gibt es einen doppelten Definitionsspielranm:
— Jeder Mensch wiahlt wihrend seines Lebens verschiedene Mitglied-

schaften in Kollektiven aus (Vereine, Clubs, informelle Gruppen

usw.), in denen soziale Rollen ibernommen oder gemieden werden.

Die Wahl der Zugehorigkeit ist jedoch keinestfalls beliebig, denn die

Méglichkeiten einer Beteiligung sind in den meisten Fillen be-

grenzt. Dennoch gibt es einen gewissen Spielraum.

— Ein weiterer Spielraum besteht in der Intensitit, mit der die Zuge-
horigkeit zu einem Kollektiv in das Selbstkonzept eingebunden
wird. Die religiose Bindung beispielsweise bedeutet fiir jede(n)
Angehorige(n) des Katholizismus, des Protestantismus, des Islam
usw. etwas spezifisch anderes, die Mitgliedschaft in einem Kegel-
verein hat fiir jede(n) eine andere Bedeutung.

Zusammengefasst: Jedes Individuum besitzt verschiedene vermischte
Identititen, quasi einen ,Marmorkuchen®, der sich aus unterschiedlich
starken Beziigen zu verschiedenen Gruppen zusammensetzt. Diese so-
ziale Identitit bildet zusammen mit der personalen Identitit das Selbst-
konzept einer Person.

Kollektive Identitit — Was sie ausmacht und wie sie entstebt

Der Begriff der Identitit wird nicht nur auf Personen, sondern auch auf
Gruppen angewendet. Kollektive Identitit besteht aus Eigenschaften,
die einem Kollektiv zugerechnet werden. Mit anderen Worten: Die tat-
sachlichen Gruppeneigenschaften machen die kollektive Identitit nicht
aus, vielmehr sind es die geglaubten Eigenschaften. Die Vorstellun-
gen dariiber, wie verbreitet der Konsens sein muss, d. h. wie viele Men-
schen spezifische Annahmen tiber eine Gruppe teilen miissen, damit
von einer kollektiven Identitit gesprochen werden kann, ist zweitran-
gig, wenn auch nicht unwichtig. Der Kristallisationspunkt von kollek-
tiver Identitit liegt jedoch woanders, und zwar dort, wo kollektive Iden-
titit in das Selbstkonzept der einzelnen Person eingebaut und so im
Denken und Handeln wirksam wird. Das bedeutet anders gewendet:
Erst wenn eine kollektive Identitit fiir das Individuum als relevant er-
achtet wird, ist die/der Einzelne bereit, sich fiir eine Gruppeniden-
titit zu engagieren und richtet ihr/sein Handeln und Denken danach
aus. Um es an einem Beispiel zu illustrieren: Erst wenn sich jemand
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als Europierin oder Europier fiihlt, ist sie/er bereit, sich fiir Europa ein-
zusetzen.

Doch wie kommt es zu der Herausbildung einer kollektiven Iden-
titat? Die Herausbildung einer Gruppenidentitat hingt von drei sozialen
Voraussetzungen ab: einer institutionellen Ordnung, einer Gemein-
schaft und der Kommunikation.® Identitit entsteht zunichst nicht
losgelost von Raum und Zeit. Zur Herausbildung einer Identitit bedarf
es einer institutionellen Ordnung. Ein solcher ,Rahmen® entsteht durch

die Identifikation mit einem Staat, einem
Die Funktion von Identitit bestebt  Staatenverbund, einem Territorium oder
zundchst im Unterscheiden. auch einer gesellschaftlichen Bewegung.
Dies fiihrt zu der zweiten wichtigen
Voraussetzung: Kollektive Identitit ist an eine historische Gemeinschaft
gebunden. Diese kann sich durch Nationalitit auszeichnen oder iiber
politische Wertorientierungen und Traditionen definiert werden.

Die dritte soziale Voraussetzung lautet: Wenngleich kollektive
Identitit nicht, wie bereits erwihnt, auf tatsichlichen Eigenschaften ei-
ner Gruppe, einer Nation oder einer Gemeinschaft beruht, bilden objek-
tive Gemeinsamkeiten (Abstammung, Sprache, Kultur usw.) doch das
~Rohmaterial“. Welche Teile des Materials bei der Identititsbildung eine
Rolle spielen, hingt von den kommunikativen Prozessen ab, denn kol-
lektive Identitit entsteht und lebt davon, dass tber die Gruppenmit-
gliedschaft nachgedacht wird, Konflikte gelost werden und Konsens
hergestellt wird — dies geschieht durch Kommunikation. Kommunikati-
on ist damit gleichzeitig der Hauptgrund dafiir, dass es keine feststehen-
de Identitit geben kann. Vielmehr wird und muss immer wieder neu
ausgehandelt werden, was die Identitit ausmacht.

Wozu bedarf es einer Identitit?

Die Funktion von Identitit besteht zunichst im Unterscheiden. Die
Unterscheidung von In- und Outgroup, von ,, Wir“ und ,,Sie®, dient nach
soziologischer Lesart der Kontinuitit eines Kollektivs und bedingt ihren
sinneren® Frieden. Doch obwohl der Anlass zur Identititsbildung der
Konflikt ist, in dem das ,, Wir“ dem ,,Anderen® begegnet und aus dieser
Grenze Identitit gebildet wird, bedeutet es nicht, dass Identititsbildung

Gerard Delanty: Die Transformation nationaler Identitit und die kulturelle Ambivalenz
europiischer Identitit. Demokratische Identifikation in einem postnationalen Europa.
In: Kultur, Identitit, Europa, hrsg. v. Reinhold Viehoff und Rien T. Segers, Frankfurt
(Main) 1999, S. 267-288, hier S. 269 {.
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vor allem und auf jeden Fall tiber eine negative Abgrenzung verliuft. Das
Verhiltnis zwischen der In- und der Outgroup muss jedoch nicht
zwangsldufig negativ sein. Letztlich sind ausschlaggebende Aspekte von
Identitit das Anerkennen und das Anerkanntwerden.

Fassen wir kurz die hier eingeftihrten Begriffe zusammen: Die Begeg-
nung des ,Anderen® ist ausschlaggebendes Moment fiir die Herausbil-
dung einer Identitit. Das Selbstkonzept bezeichnet die Sicht eines Men-
schen auf sich selbst. Diese besteht aus zwei Teilen, der personalen und
der sozialen Identitit. Letztere entsteht aus der Zugehorigkeit zu Kol-
lektiven. Die kollektive Identitit besteht aus Eigenschaften, die einem
Kollektiv zugerechnet werden. Dabei spielt es keine Rolle, ob es fakti-
sche Eigenschaften sind oder ,,nur vorgestellte. Kollektive Identitit ist
von sozialen Voraussetzungen (institutionelle Ordnung, Gemeinschaft,
Kommunikation) abhingig und konstituiert sich iiber gemeinsame Er-
fahrungen.

Moderne Gesellschaften und Identitat

Moderne Gesellschaften sind ohne eine kollektive Identitit nicht
existenzfahig. Denn ein politisches Gemeinwesen wird von seinen
Biirgerinnen und Biirgern nur dann akzeptiert und auch legitimiert,
wenn sie sich mit ihm identifizieren konnen. Faktische Akzeptanz ist
somit ein wesentlicher Faktor fiir die Stabilitit von politischen Ordnun-
gen. In der Forschung wird diese Akzeptanz gemeinhin unterschieden in
spezifische und diffuse Unterstiitzung.6

Eine spezifische Unterstiitzung beruht darauf, dass ein politisches
System Ergebnisse produziert, in denen Biirgerinnen und Biirger ihre
eigenen Interessen widergespiegelt sehen. Wenn etwa die Schaffung von
Arbeitsplitzen von groflem offentlichen Interesse ist, dann findet ein
System, das diesem Interesse entspricht, grofle spezifische Unterstiit-
zung.

Im Gegensatz dazu findet diffuse Unterstiitzung unabhingig von den
momentanen Leistungen eines Systems statt bzw. nicht statt. Mit ande-
ren Worten: Eine diffuse Unterstiitzung kann erhalten bleiben, selbst
wenn die gegenwirtige Arbeitsleistung der Politik nicht mit den Erwar-

6 Vgl. David Easton: A Systems Analysis of Political Life. New York 1965.
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tungen der Biirgerinnen und Biirger konform geht oder die spezifische

Unterstiitzung nicht erreicht wird. Grundsitzliches Vertrauen in die In-

stitutionen und deren Handeln kann jedoch nur aufgebaut werden, in-

dem eine kollektive Identitdt herausgebildet wird.

Weiter oben wurden die drei sozialen Voraussetzungen von Identitit
vorgestellt: eine institutionelle Ordnung, eine Gemeinschaft und Kom-
munikation. Nachfolgend sollen nun drei weitere Merkmale herausgear-
beitet werden, die der Konstruktion von Identitit dienen und den inhalt-
lichen Aspekt betonen: gemeinsame Historie, Erfahrung der Gegenwart
und Zukunftserwartungen.

— Identitit braucht einen festen und vorstellbaren Bezugsrahmen.
Historische Strukturen, Prozesse, Erfahrungen und prigende Er-
eignisse bilden oft die Grundlage fiir gemeinsame Wahrnehmungen,
Wertentscheidungen und Handlungspotenziale. So sind beispiels-
weise von Generation zu Generation weitergegebene Geschichten
{iber das Wesen des Kollektivs, politische Grenzen und Ordnungen
in der Vergangenheit, religiose Fundamente, Migrationsbewe-
gungen oder Kriege Momente, die die Identitit der Gegenwart un-
ter Umstinden stark bestimmen.

— Erfahrung der Gegenwart: Identitit erwachst aus den sozialen, po-
litischen und wertorientierten Bestimmungen in der Gegenwart.
Die Qualitit der Normen und Verfahren sowie die Leistung eines
politischen Systems tragen grundsitzlich zur Bejahung oder Ver-
neinung von Normen, Strukturen und Prozessen des Systems bei
und bilden so einen wichtigen Bestandteil von Identitit.

— Zukunftserwartungen: Biirger antizipieren kiinftiges Handeln. Zie-
le werden so zu Entscheidungshilfen in der Gegenwart und bestim-
men die Identitit.

Identitatskonflikie

Die vorherrschende politisch wirksame Identititsform ist nach wie vor
die nationale Identitdt. Nationale Identitdt stellt nicht das unver-
anderliche Wesen einer Nation dar, sondern das Selbstbild einer Ge-
meinschaft. Die ,vorgestellte Gemeinschaft” ist eine gesellschaftliche
Konstruktion von Zusammengehérigkeit. Der Nationalstolz ist jedoch

in verschiedenen Lindern unterschiedlich stark ausgeprigt, wie folgende
Abbildung zeigt:
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Quelle: World Values Survey (bttp://www.worldvaluessurvey.org)

Konsens besteht in der empirischen Forschung dahingehend, dass Ori-
entierungen gegeniiber potenziellen Objekten des Stolzes — sowohl das
politische System als auch politikferne Bereiche der Geschichte und Ge-
genwart — Nationalstolz hervorrufen kénnen.” Diese sind nicht statisch,
sondern unterliegen einem fortwihrenden kommunikativen Prozess,
der nationale Identitit verindert.8 Zum relevanten ,Rohmaterial“ wer-
den in europiischen Lindern u. a. die Gemeinsamkeit der Sprache, eine
staatliche Ordnung, kulturelle Traditionen, Landschaftsmerkmale und
sozialstaatliche Leistungen gezihlt. Da die nationale Identitit zwar nach
wie vor ein wirksames Konzept darstellt, jedoch zunehmend in Konkur-
renz zu anderen Identititen gerit, sind die Objekte des Stolzes herausge-
fordert und mit ihnen nationale Identititskonstruktionen insgesamt.
Nachfolgend werden einige Momente angefiihrt, aus denen sich in
europiischen Lindern derzeit Identititskonflikte ergeben:

7 Falsch wire es jedoch, einen ausgeprigten Nationalstolz per se mit Nationalismus gleich
zu setzen, zumal sich die Objekte des Stolzes unterscheiden.

8 So sprechen sich heute beispielsweise nur noch 3 Prozent der franzésischen (!) Be-
volkerung dafiir aus, dass es sich lohnt, fir die Nation das Leben zu verlieren. Vgl.
World Values Survey (http://www.worldvaluessurvey.org).
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Migrationsbewegungen,

Sozialstrukturelle Verinderungen,

Verinderungen in der weltweiten wirtschaftlichen Kooperation,
die Riickkehr der Religionen,

die Verschrinkung und das Spannungsverhiltnis traditioneller und
moderner Lebensformen.

Die Bewertung dieser und anderer Momente ist von Land zu Land
und innerhalb von Bevolkerungen sehr verschieden, wie sich nachfol-
gend exemplarisch zeigt.” So sprechen

Soziale Tatsachen iiben einen groﬂen SiCh in Ungarn beiSpielSWﬁiSC 21 Prozent
Einfluss auf die Identititsbildung  der Bevolkerung dafiir aus, dass man

aus.

yniemanden ins Land lassen” diirfe, vo-

tieren mit anderen Worten fiir eine voll-
stindige Schliefung der nationalen Grenzen, wohingegen der Anteil de-
rer, die der Ansicht sind, ,jede(r) konne kommen*, bei 1,8 Prozent liegt.
In Deutschland hingegen liegen die Angaben bei 7,8 Prozent zu 7,3 Pro-
zent und unterscheiden sich damit sowohl in der stark befirwortenden
Gruppe als auch in der die Migration ablehnenden Gruppe deutlich.
Betrachtet man die Einstellungen von Birgerinnen und Biirgern in
europiischen Lindern insgesamt, so zeigt sich, dass einerseits Angst vor
dem ,Anderen® Teil der meisten nationalen Identititen ist, sich die
Intensititjedoch in Abhingigkeit von Erfahrungenin der Vergangenheit
unterscheidet, andererseits die gefiihlte Bedrohung sich unabhingig von
der tatsichlichen ,,Bedrohungslage” gestaltet. So nimmt die gegenwir-
tige Migrationserfahrung in jedem Land einen anderen Stellenwert bei
der Identititskonstruktion ein und fithrt auf der Basis von Identitit zu
einer spezifischen Ausgestaltung der Migrationspolitik im Rahmen der
EU-weiten Regelungen.

Dass soziale Tatsachen — oder eher: vorgestellte Tatsachen — einen
groflen Einfluss auf die Identititsbildung austiben, verdeutlichen auch
Befragungen zu Orientierungsobjekten. Auf die Frage, ob ihnen ein ho-
hes Wirtschaftswachstum oder die Tradition wichtiger sei, antworten
63,9 Prozent der tschechischen und 57 Prozent der deutschen Bevolke-
rung: ein hohes Wirtschaftswachstum. Dahingegen stellen 37,1 Prozent
der Tschechenund 42,5 Prozent der Deutschen fest, dass ihnen Tradition
wichtiger sei. Ganz offensichtlich kénnen Zukunftserwartungen — in

9 Vgl. zu den folgenden Angaben World Values Survey (http://www.worldvaluessur-
vey.org).
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diesem Fall augenscheinlich der Glaube an die positiven Effekte eines
hohen Wirtschaftswachstums — die Konstruktion nationaler Identitit
dominieren. Traditionen, die die Gemeinschaft u. U. an ihren Kern erin-
nern, konnen hingegen fiir eine gewisse Zeit oder dauerhaft einen ver-
gleichsweise geringen Einfluss auf die Identititskonstruktion haben.

Der kommunikative Prozess bei der Konstruktion von Identitit ent-
scheidet in diesem Fall, welche Traditionen zur Identititsbildung weiter
herangezogen werden und welche neuen ,, Anker® sich die Gemeinschaft
in Zeiten weitreichender Veranderungen

schafft.

Abschliefend muss festgehalten wer-
den, dass Identititskonflikte entstehen,
wenn kollektive Angste angesprochen

Ein demokratieadiquater Patriotis-
mus, der obne die Abwertung des
Fremden auskommt, ist wobl das bes-
te Mittel gegen den Riickzug auf das
Selbst und die Betonung der Grenzen.

werden. Verunsicherungen treten vor al-
lem dann auf, wenn sich Identitit von
Prozessen bedroht fiihlt, auf die sie meint, keinen Einfluss ausiiben zu
konnen, wie es z. B bei Migrationsbewegungen der Fall ist.1° Ein
demokratieadiquater Patriotismus, der ohne die Abwertung des Frem-
den auskommt, und die Suche nach konkreten Handlungsalternativen
scheint das beste Mittel gegen den Riickzug auf das Selbst und die Beto-
nung der Grenzen zu sein.

Fazit

Die Einfithrung des Burka-Verbots an niederlindischen Schulen, um
dem ,islamischen Schleier” und dem ,unheimlichen Gefihl® Herr zu
werden, die Aulerung der Angst um das eigene Land, es konne sich
(auch bedingt) durch die Aufhebung des Kopftuchverbots an staatlichen
Hochschulenin ein anderes Land —und nicht in irgendein Land, sondern
in den Augen der Kritikerin in das gefiirchtete Land — verwandeln,
driicken den Willen zur Bewahrung der eigenen Identitit aus. In beiden
Fillen wird die Abgrenzung der In- von der Outgroup symbolisch voll-
zogen und es kommt der Verdacht auf, dass Identitit hier als etwas Sta-
tisches gesehen wird, von dem man meint, dass es durch die Grenz-

19 Vgl. dazu Orietta Angelucci von Bogdandy: Zur Okologie einer européischen Identitit.
Soziale Reprisentationen von Europa und dem Europder-Sein in Deutschland und Ita-
lien. Baden-Baden 2003.
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ziechung zum ,,Unheimlichen® bzw. zum , Anderen® erhalten werden
konnte.

Die vorliegenden Ausfithrungen haben deutlich gemacht, dass Diffe-
renzieren wichtig ist, um Identitit zu erlangen, Abgrenzung jedoch nur
ein sekundires Merkmal von Identitit darstellt. Fiir Identititsbildungs-
prozesse ist sie keine notwendige und unvermeidliche Voraussetzung,
Mehrfachidentititen bestimmen die soziale Wirklichkeit und sind ohne
die Abwertung des Fremden moglich. Anerkennung kann den zentralen
Mechanismus von Identitit darstellen. Zudem ist deutlich geworden,
dass sich die Objekte des Nationalstolzes wandeln und somit die natio-
nale Identitit auf Dauer nicht zu erhalten bzw. zu konservieren ist.
Identititist ein fliefendes Gefiige, das sich iiber kommunikative Prozes-
se immer wieder neu kreiert.

Diese Grundlagen von Identitit sind fiir die Analyse von kollektiven
Identititen, ihrer Vielfalt und ihrem Zusammenspiel von Bedeutung,
Versteht man europiische Identitit als eine Identitit von vielen, dann
kann das Ziel von Identititsbildung auf EU-Ebene nur heiflen: Anerken-
nung der Unterschiedlichkeit des Anderen.
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Jorg Luer

Unter der Oberflache

Erfahrungen und Uberlegungen aus der europaischen
Zusammenarbeit

2005 war die Deutsche Kommission Justitia et Pax gebeten worden, die
Prisidentschaft der Europaischen Konferenz Justitia et Pax bis Septem-
ber 2008 zu iibernehmen. Die Deutsche Kommission ist dieser Bitte
gerne nachgekommen, da die Erfahrung der letzten Jahre gezeigt hatte,
dass das europiische Moment von zunehmender Bedeutung war und
daher eine bewusste Stirkung der Europiischen Konferenz in unserem
Interesse lag. Im Rahmen dieser Prisidentschaft wurde mit der
Unterstiitzung von Renovabis eine Neuordnung der europiischen Ar-
beit von Justitia et Pax in Angriff genommen, die darauf zielte, die ge-
meinsamen Handlungspotenziale der 31 Kommissionen besser auszu-
schopfenund gemeinsame Beitrige zum europiischen Projekt zu leisten.
Pars pro toto lassen sich aus diesem europiischen Zusammenhang einige
grundlegende Erfahrungen formulieren.

Die Bereitschaft der Kommissionen, den Prozess zur Stirkung der
europdischen Zusammenarbeit zu tragen, war und ist beachtlich. Es gibt
wenige politische Ideen, die derart mit Hoffnungen, Projektionen und
Sinnerwartung aufgeladen sind, wie die Europaidee. An grofler Rede
wird nicht gespart. In der Tat ist die Eu-
ropaidee eine der produktivsten und in- Wenige politische Ideen sind derart
spirierendsten politischen Leitideen. Die  mit Hoffnungen und Sinnerwartun-
Ertahrung, dass die Europaidee und ihre  gen aufgeladen wie die Europaidee.
konkreten Ausfliisse die europdischen
Institutionen wesentlich zu einer menschengerechteren Gestaltung und
nicht zuletzt zum wirtschaftlichen Erfolg Europas beigetragen haben,
unterstreicht die tiefe Vernunft der Idee. Dies gilt in besonderer Weise
fir die Funktion der Europaidee bei der Schaffung eines stabilen Frie-
dens in Europa. Zugleich wichst das Bewusstsein, dass den Herausfor-

Jorg Liier ist Generalsekretar der Europdischen Konferenz Justitia et Pax.
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derungen der Globalisierung in einem europiischen Rahmen begegnet
werden kann.

Dem groflen Horizont steht jedoch die kleine Miinze der alltiglichen
Problembewiltigung gegeniiber, an der sich die Wirkmichtigkeit der
Europaidee zu erweisen hat. In den Ebenen des Alltags sehen wir uns
hiufig Storungen und Ungeschmeidigkeiten gegeniiber, die in bisweilen
erheblicher Spannung zur europiischen Idee stehen. Eine der zentralen
Herausforderungen bestand und besteht nach wie vor in der klugen und
umsichtigen Raumung historisch durch Gewalterfahrungen verminten
Gelindes. Dies ist nicht selten eine Voraussetzung fiir die Lésung ande-
rer politischer Probleme. Kirchliche Akteure begegnen diesen Fragen
nicht zuletzt im Rahmen ihrer Versohnungsarbeit. Dabei sind die
Prigungen und offenen Gerechtigkeitsfragen, die die Geschichte in un-
serer Gegenwart hinterlassen hat, verstindlich und soweit wie méglich
handhabbar zu machen. Dies ist unabdingbar, wollen wir mit dem blei-
bend Fragilen, das sich hinter unserem relativ friedvollen europiischen
Alltag verbirgt, angemessen umgehen lernen. Das europiische Feld soll
bestellbar bleiben und fruchtbarer werden, die Gefihrdungen, die dem
Politischen immer innewohnen, sollen eingehegt und der Raum sowohl
in seinen Innen- als auch Auflenbeziehungen gestaltet werden. Nicht
direkt ein bescheidenes Programm. So nimmt es nicht Wunder, wenn die
Erwartungen an das Projekt und die konkrete Realitit bisweilen in einer
prekaren Spannung stehen. Zum einen gehort es zu den fundamentalen
Erfahrungen, dass der europiische Alltag von all den menschlichen und
allzumenschlichen Versuchungen des Politischen geprigt ist. Zum ande-
ren sind die Erwartungen an das Projekt vielfiltig. Was wir uns unter der
europiischen Idee vorstellen, was die einzelnen Gesellschaften jenseits
von Frieden, Sicherheit und Wohlstand mit dieser Idee verbinden, ist
durchaus heterogen; nicht unbedingt widerspriichlich, aber durchaus
vielfiltig. Europaische Kooperation ist neben handfesten Interessensun-
terschieden im Alltag von dieser Vielfalt in einer Weise geprigt, dass eine
aufmerksame Auseinandersetzung mit ihr gebotenist. Allein die beliebte
normative Rede von den ,European Values® hilft an dieser Stelle leider
nur begrenzt weiter. Sie leistet vielmehr hiufig einer Verdringung der
Vielfalt und der mit ihr verbundenen Spannungen Vorschub, ohne dass
diese sinnvoll integriert wiirden. Der bewusste oder unbewusste Ver-
such, die Vielfalt der Zuginge zum europiischen Projekt unter Verweis
auf geteilte Werte still zu stellen, liuft am Ende auf ein Ausweichen vor
der kulturellen Herausforderung, vor der wir stehen, hinaus und behin-
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dert das Projekt. Damit sei nicht die wesentliche Bedeutung der Werte
tiir die europdische Idee in Abrede gestellt. Nur ist mit allgemeinen Prin-
zipien allein eben kein Europa zu machen. Der Kompass ersetzt nicht
den Weg.

Esist eine Erfahrung in der europaischen Zusammenarbeit, dass ,,Eu-
ropa“, die europdische Idee neben den oben angesprochenen Dimensio-
nen, eine Projektionstliche fiir viele po-
sitive Selbstbilder und -entwiirfe in den  p;, Bedeutung der Europaidee fiir
verschiedenen Nationalgesellschaften, did Ubribis
aber durchaus auch bei kirchlichen Ak-
teuren ist. ,Europa® wird dabei in der Regel mit der Erwartung verbun-
den, dass es die eigenen gesellschaftlichen Damonen {iberwinden helfe
bzw. diese in ,Europa® zum Verschwinden gebracht werden konnten.
Bemerkenswerterweise wird ,,Europa® zumeist als ein geschlossenes
Gegeniiber, als homogene Vorstellung imaginiert. Die vielfiltigen Span-
nungen, die unseren Alltag bestimmen, werden im Idealbild aufgehoben.
Die Enttduschung ist vorprogrammiert. Denn das solcherart imaginierte
»Europa“ antwortet keineswegs immer im gewiinschten Sinne. Aus die-
ser Irritation erwachsen politische Herausforderungen, auf die Antwort
zu geben ist.

Am ukrainischen Fall lasst sich diese Beziehungsstruktur verdeutli-
chen. Es gibtin der Ukraine eine traditions- und einflussreiche politische
Europaidee. Dabei kommt der Abgrenzung von Russland eine zentrale
Rolle zu. ,Europa“ wird in vielerlei Hinsicht zum Gegenbild von Russ-
land stilisiert. Entsprechend wird die Erwartung an ,,Europa“ gerichtet,
die eigenstindige Identitit der Ukraine anzuerkennen und praktisch ge-
gen Russland zu stirken. Die Gegner der ,,europiischen” Option in der
Ukraine verbinden kongenial mit , Europa“ oftmals die Infragestellung
der traditionellen Verbundenheiten mit Russland. Diese Auseinander-
setzung ist im Kern eine innerukrainische Debatte tiber Identitit und
damit verbunden tiber die Perspektiven der ukrainischen Entwicklung.
Sie ist eine Auseinandersetzung mit Selbstbildern, aber nur sehr ein-
geschrinkt eine Befassung mit gesamteuropdischer Wirklichkeit. Die
Heftigkeit dieser Projektionen ist beachtlich und beeinflusst die Wahr-
nehmung des Verhaltens der europiischen Nachbarn erheblich. Dies
liegt sicherlich nicht unwesentlich in einer identititsmifligen Verunsi-
cherung bzw. in der spezifischen Phase der ukrainischen Nationsbildung
begriindet. Diese Verunsicherung wird durch das differenzierte Verhal-
ten der europiischen Linder bestirkt, denn am Ende tritt nicht ,,Euro-
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pa“ auf, sondern ein vielstimmiger, bisweilen disharmonischer Chor.
Das imaginierte Gegeniiber erweist sich dabei gelegentlich als sperrig,
besonders wenn mehr Verstindnis fiir russische Interessen aufgebracht
wird, als von den ukrainischen ,Europiern® gewiinscht. Nicht selten
wird mit einem mehr oder minder offenen Verratsvorwurf auf diese Er-
fahrung reagiert. Enttiuschte Liebe und Verrat werden empfunden, wo
eigentlich nur Selbstliebe und ein gewisses Maf§ an Illusion enttduscht
wurden. Das grundlegende Missverstindnis besteht darin zu glauben,
mit der ,,Riickkehr nach Europa“ wiren die grundlegenden Fragen ge-
16st. Vielmehr geht es um das verbindliche Eintreten in ein Spannungs-
feld, was erhebliche Anforderungen an alle Beteiligten stellt.

Nun lage der Irrtum nahe zu glauben, dass diese Art Missverstandnis
nur ein Phinomen mittel- und osteuropiischer Gesellschaften wire. Si-
cherlich sind durch den besonderen Druck der Transformationsprozesse
auch die Reaktionen in diesen Gesellschaften auf die europdische Idee
von anderer Intensitat, insbesondere vor dem Hintergrund der Notwen-
digkeit der jungen Demokratien, sich selbst zu definieren. Nichts desto
minder spielt das projektive Moment, in dem historisch begriindeten
Sehnsiichten und Angsten eine erhebliche Bedeutung zukommt, auch
bei alteingesessenen Mitgliedern der EU eine Rolle. Die Europavorstel-
lungen in Frankreich, Deutschland, England oder Portugal sind bei allen
Uberschneidungen durchaus unterschiedlich. Dabei kann man die Vor-
stellungen der Anderen bisweilen als storend erleben, vorausgesetzt,
man stellt sich der Tatsache, dass wir nicht selten dasselbe sagen und
dennoch etwas Verschiedenes meinen. Die Unterschiede sind meist nicht
besonders grof}, gentigen aber, um Stérpotenzial zu entfalten. Insbeson-
dere in den oftmals identititsmiflig aufgeladenen Fragen der Auflen-,
Sicherheits- und Verteidigungspolitik kommt dies nicht selten zum Tra-
gen. Die Unterschiede in der bewussten und unbewussten Anwesenheit
der Geschichte in den 6stlichen und westlichen Lindern Europas erfor-
dern die Entwicklung einer gemeinsamen Sprachfihigkeit. Diese wird
aber nicht unter Umgehung der Geschichte und der in ihr griindenden
Erfahrungen, Mentalititen und Mythen zu gewinnen sein.

Was heifdt vor diesem Hintergrund ,,europaisch? Europiisches Be-
wusstsein ist vor allem dadurch ausgezeichnet, dass man die Notwen-
digkeit des Gegeniibers fiir das Verstindnis des Eigenen erkennt. Keine
der europiischen Gesellschaften — oder wenn man diesen Begriff bevor-
zugt: ,Nationen® — kann sich sinnvollerweise aus sich selbst heraus deu-
ten und verstehen. Dort, wo es versucht wurde und wird, kommt es zu
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einer geistigen und kulturellen Enge, die man nicht selten durch eine
anmaflende Aufladung der eigenen nationalen historischen Mission aus-
zugleichen versucht, in der Regel ohne Erfolg. Die Anerkennung des
Aufeinanderbezogenseins ist ein notwendiger Schritt auf dem Weg zum
Eigenen. Dies wird evident, wenn man die ,groflen nationalen Erzih-
lungen® der europdischen Nationen vergleicht. Das Konfliktpotenzial
mancher dieser ,Erzdhlungen® lisst sich nur in gemeinsamer Bearbei-
tung, im gemeinsamen Weiterschreiben und in einer gewissen Konver-
genz der Erzdhlungen einhegen. Die Verwobenheit der eigenen Parti-
kularititin eine umfassende Geschichte der Prigungen und Kontexte gilt
es zu erkennen. Auf diesem Wege kann die Partikularitit zu sich selber
kommen und zugleich wieder einen konstruktiven Beitrag zum andau-
ernden curopidischen Gesprich formulieren. Dieses zielt nicht auf
Gleichschaltung und Homogenisierung von Kultur, sondern auf Schaf-
fung eines Kontexts, der durch Setzung, Widerspruch, Erginzung und
Kommentar gekennzeichnetist und in einem umfassenden Sinne erfolg-
reiche Entwicklung férdert. Europiisches Denken beinhaltet die Frage
nach dem Eigenen im Gemeinsamen sowie dem Gemeinsamen im Eige-
nen. Beide Fragen sind sinnvoll nur im Gesprich mit den Anderen zu
beantworten.

Diese dialogische Haltung trigt zu einer gemeinschaftlichen, wenn-
gleich bisweilen durchaus ungleichzeitigen Bewegung der gegenseitigen
Verinderungbei. Die gefiihlte Notwendigkeit zur Verinderung bzw. die
gewtnschten Verinderungen werden dabei nicht selten auf die Idee Eu-
ropaprojiziert und damit sinnhaft aufgeladen. Die andere Seite derselben
Medaille ist, dass der aus der dialogi-
schen Verwobenheit entstehende Druck  Europdisches Denken beinhaltet die
die jeweiligen Identititen permanent  Frage nach dem Eigenen im Gemein-
herausfordert. Bisweilen fithrt dies dazu, ~ s@men sowie dem Gemeinsamen im
dass dieser Druck als iiberfordernd und ~ Figenen
bedrohlich erlebt wird, was letztlich
euroskeptische Abwehrreaktionen hervorruft, wie wir sie in den letzten
Jahren zur Geniige, bisweilen zum Uberdruss, beobachten konnten.

Im Alltag der europaischen Zusammenarbeit treten die angesproche-
nen Fragen selten in Reinform auf. Es ist eher so, dass sie bei der prakti-
schen Bewiltigung der tiglichen Herausforderungen durchscheinen.
Der Grad zwischen dem heiter gelassenen Umgehen mit der Anders-
artigkeit der Partner und dem genervten Riickzug auf stereotype Zu-
schreibungen ist schmal. Dies trifft auch auf kirchliche Zusammenhinge
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zu. Es gilt, die Balance zu wahren, die Unterschiede nicht zu ernst zu
nehmen, um nicht am Ende nur noch um diese zu kreisen, anstatt die
gemeinsame Arbeit zu machen, und die Verschiedenheit ernst genug zu
nehmen, um wirklich eine gemeinsame Arbeit zu entwickeln. So char-
mant die kulturellen Handschriften einzelner Akteure eine Zeitlang sein
konnen, so kontraproduktiv werden sie, wenn sie zur dominierenden
Form werden.

Schwierig wird es, wenn der je eigene Anteil am europiischen Projekt
nicht mehr greifbar wird. Dies fithrt oft zu einer problematischen An-
spruchshaltung ,,Europa solle dies, Europa miisse jenes ...“ Dabei wird
Europa als Gegeniiber und nicht als Teil des Eigenen betrachtet. Die
Versuchung, Europa vor allem unter dem Blick der Durchsetzung der
eigenen Interessen zu sehen, gewinnt dann an Raum. Gelingt es dabei
nicht, die eigenen Interessen in ausreichendem Maf} durchzusetzen, wird
die europiische Idee unter Hinweis, dass es sich zwar um eine schéne
aber doch wirklichkeitsferne Vorstellung handele, schnell relativiert. Die
Versuchung, sich hinter der scheinbaren Ferne Europas zu verstecken,
ist real. Sie dient im Wesentlichen dazu, den schwierigen Konflikten, die
durch einen konstruktiven und verbindlichen Eintritt ins europaische
Spannungsfeld notwendig werden, auszuweichen. Diese Passivitat, ge-
folgt von mangelndem Verantwortungsbewusstsein fiir den eigenen
europdischen Kontext, tragt durchaus zur Ermiidung und zur Erosion
der europiischenIdee bei. Kaum jemand wird die europiische Idee heute
ernsthaft offen in Frage stellen. Dennoch soll man sich keinen Tauschun-
gen beziiglich ihrer Stabilitit hingeben. Die Uberzeugungskraft der Idee
steht und féllt mit der Erfahrung, dass sich Verhaltnisse zum Besseren
wandeln oder man zumindest gravierende Probleme im europiischen
Zusammenhang besser bewiltigt als ohne. Wie weit man auf diesem Weg
kommt, hingt nicht unwesentlich davon ab, ob die Erwartungen an den
Prozess und die Bereitschaft, sich darin einzubringen, in einem balan-
cierten Verhiltnis stehen. Man mochte daher gelegentlich mit angewand-
tem Kennedy ausrufen: ,Frage nicht zuerst danach, was Europa fiir dich
tun kann, sondern vielmehr, was du fiir Europa tun kannst.“ Der Mut
zur Verinderung wird dabei ebenso erforderlich sein wie die Tugend, am
Bewahrten festzuhalten.
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Elmar Brok

Europaische Werte - die Grundlage fiir
die Zukunft Europas

»Die Volker Europas sind entschlossen, auf der Grundlage gemeinsamer
Werte eine friedliche Zukunft zu teilen, indem sie sich zu einer immer
engeren Union verbinden. In dem Bewusstsein ihres geistig-religiosen
und sittlichen Erbes griindet sich die Union auf die unteilbaren und
universellen Werte der Wiirde des Menschen, der Freiheit, der Gleich-
heit und der Solidaritit.“

So beginnt die Praambel der Charta der Grundrechte. Die darin ver-
brieften Rechte lassen sich auf die Praambel und den darin ausgedriick-
ten unerschiitterlichen Grundsatz der Humanitit, der seinen Ursprung
im christlichen Menschenbild findet, zuriickfithren. Nach der Ratifizie-
rung des am 13. Dezember 2007 in Lissabon von allen Staats- und Regie-
rungschefs der EU unterschriebenen Reformvertrags werden die Rechte,
die die Charta der Grundrechte enthalt, verbindlicher Bestandteil des
europdischen Rechts. Fiir viele Griinder der Europiischen Gemein-
schaften war die christliche Prigung der europiischen Einigung eine un-
bezweifelbare Tatsache. Auf dieser Grundlage engagierten sie sich fiir die
europiische Einigung mit dem Ziel, dem Kontinent Frieden zu bringen,
die Teilung Europas zu tiberwinden und das Wohlergehen der Menschen
zu fordern. Fundament dieser Ziele waren und sind gemeinsame
europdische Wertvorstellungen, deren Kern der Respekt der Menschen-
wiirde ist.

Der spanische Philosoph Ortega y Gasset sagte Anfang des letzten
Jahrhunderts, vier Fiinftel unserer geistigen Habe seien europiisches Ge-
meingut, und vergleicht man die verschiedenen europiischen Lander,
muss man erkennen, dass unsere wesentlichen Werte und Interessen
identisch sind. Die Mitglieder der Union verbindet das aus dem Chris-
tentum erwachsene Menschenbild. Sie bildet damit eine Wertegemein-
schaft. Das geistige und kulturelle Erbe Europas ist eine Kombination

Elmar Brok ist Mitglied des Europdischen Parlaments (Fraktion der Euro-
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aus griechischer Philosophie, romischem Recht, Christentum, Huma-
nismus und Aufklirung. Die Europiische Union verbindet der Respekt
der Freiheit und der Eigenverantwortung, der Wiirde des Menschen, der
Solidaritit, der Gerechtigkeit, der Rechtsstaatlichkeitund der Demokra-
tie. Diese Werte miissen durch unsere demokratischen Institutionen
geschiitzt werden.

Die Gemeinsamkeit, die das in Vielfalt vereinte Europa ausmacht,
muss das Fundament der Union bleiben, denn die Identifizierung mit der

gemeinsamen europaischen Politik und
Obne die Uberzeugung, dass uns En-  mitder europdischen Idee kann nur gelin-
ropd'er mebr eint als uns unterschei- gen, wenn dle Bﬁrgerinnen und Bﬁrger
det, hitte die EU auf lange Sicht kei-  {er EU die Verbindung spiiren. Dabei ist
ne Zukunft. die Identifizierung mit den Zielen eine
Sache des Kopfes, die Identifizierung mit
den Werten und der Idee hinter der Europaischen Union dagegen eine
Sache des Herzens. Es sind zwei Seiten derselben Medaille, gewachsen
auf unserer gemeinsamen Kultur und gemeinsamen Geschichte. Ohne
die Uberzeugung, dass uns Europier mehr eint als uns unterscheidert,

hitte die Europiische Union auf lange Sicht keine Zukunft.

Fiir die weitere Integration der immer engeren Union ist es notig, auf
einen festeren soziokulturellen Zusammenhalt aller EU-Mitglieder hin-
zuarbeiten. Nur so kann politische, wirtschaftliche und soziale Solida-
ritat innerhalb Europa funktionieren.

Die Ziele der Reform der Europiischen Union sind eindeutig: Die
Europiische Union sollte nicht nur im institutionellen Sinne handlungs-
fihig sein, um neuen Herausforderungen begegnen zu koénnen. Es sollte
auch klar sein, auf welchen Werten die Union aufbaut, wofiir sie steht
und welche Ziele sie verfolgt. Dieser Anspruch galt fiir die Unionin ihrer
Gesamtheit, aber auch — in besonderem Mafie - fiir die einzelnen Biirger.
Den in der Charta der Grundrechte verbrieften Werten kommt dies-
beztiglich ein entscheidender Stellenwert zu. Die Europidische Union
zeigt damit erneut, dass sie lingst keine wirtschaftliche Zweckgemein-
schaft mehr ist, sondern ein Raum, der ein gemeinsames Leben ohne
Grenzen in Frieden, Freiheit und Wohlstand ermoglicht.

Um das Projekt der EU nicht zu gefihrden, ist es nun vor allem erfor-
derlich, dass sich die Union konsolidiert und konzentriert. Nach der
letzten EU-Erweiterungsrunde, die mit der Aufnahme Kroatiens ihren
Abschluss finden wird, miissen wir Européer uns dariiber klar werden,
in welche Richtung sich die EU entwickeln soll. Die EU-Erweiterung
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darf weder Automatismus werden, noch darf sie der einzige Mechanis-
mus sein, um tiber die Grenzen der EU hinaus Frieden und Wohlstand
zu gewihrleisten. Der EU-Vertrag besagt eindeutig, dass nur euro-
paische Staaten Mitglieder der Union sein konnen. Damit kann wiede-
rum nicht nur die geographische Lage gemeint sein. Vielmehr spielt auch
in dieses Erfordernis die Identifizierung mit unseren gemeinsamen Wer-
ten hinein. Der innere Zusammenhalt der Union muss gestirkt werden.
Eine Uberdehnung wiirde den inneren Zusammenhalt gefihrden. Nach
der Aufnahme Bulgariens und Rumainiens, die nach heutigen Erkennt-
nissen Anfang 2007 nicht fir den Beitritt bereit waren —noch immer gibt
es grofle Defizite bei der Bekimpfung von Korruption und im Justizwe-
sen—muss die Union aus ihren Fehlern beim Aufnahmeverfahrenlernen.

In der internationalen Wahrnehmung wird ein auch im Geiste ge-
eintes Europa seine Verantwortung besser wahrnehmen konnen. Zu oft
gelingt es, dass kurzfristige nationale Interessen ausgenutzt werden, um
langfristig sinnvolle europaische Politiken zu untergraben. Eine von den
EU-Biirgerinnen und -Biirgern getragene gemeinsame Politik wiirde
dies schwieriger machen. Die EU ist unsere Antwort auf viele der aktu-
ellen Herausforderungen wie Klimawandel, Energiesicherheit, Kampf
gegen Terrorismus und organisiertes Verbrechen oder Immigration. Wir
Europaer miissen aber noch lernen, das enorme politische Potenzial der
Union entsprechend unseren Moglichkeiten zu nutzen.

Die Priambel der Charta der Grundrechte verweist auf das ,,geistig-
religiose und sittliche Erbe“ des Kontinents, um ihre Prinzipien zu
begriinden. Nun hatte ich als christlich-demokratischer Vertreter bei
den Beratungen zur Charta wihrend des Verfassungskonvents gerne ei-
nen unmittelbaren Gottesbezug in der Charta festlegen wollen. Meine
Vorstofle hatten zwar eine Mehrheit, fanden aber wegen anderer Tradi-
tionen oder Denkweisen in einigen Mit-

gliedsstaaten und politischen Kriften
keinen Konsens. Auch wenn Gott nicht
ausdriicklich erwihnt wird, steht jedoch
eines fest: Die Charta baut ganz wesent-
lich auf dem christlichen Menschenbild
auf, das von der Wiirde des verantwor-

Die Charta baut ganz wesentlich auf
dem christlichen Menschenbild auf,
das von der Wiirde des verantwor-
tungsbewussten Individuums gepragt
1sL.

tungsbewussten Individuums gepragt ist und in Europa durch die Lehre
der Bibel im Verlauf der Jahrtausende verbreitet wurde.

Insbesondere stellt der Reformvertrag auch einen wesentlichen
Schritt fiir die Anerkennung der Bedeutung der Kirchen in der EU dar.
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So heifdt es in Artikel 17: ,,(1) Die Union achtet den Status, den Kirchen
und religiose Vereinigungen oder Gemeinschaften in den Mitgliedsstaa-
ten nach deren Rechtsvorschriften genieflen, und beeintrichtigt ihn
nicht ... (3) Die Union pflegt mit diesen Kirchen und Gemeinschaften in
Anerkennung ihrer Identitit und ihres besonderen Beitrags einen offe-
nen, transparenten und regelmafligen Dialog.”

Obwohl es nicht schriftlich festgelegt wird, sind die geistigen Wur-
zeln der Rechte, die die Charta in sich trigt, in den Grundwerten und
Prinzipien des Christentums zu finden. Die Charta legt den Grundstein
fiir ein werteorientiertes und sozial gerechtes Europa, indem sie den
Biirgern — ohne der EU neue Kompetenzen zu verleihen — umfassende
Rechte im Bezug auf die europiische Gesetzgebung und deren Imple-
mentierung verleiht; sie schiitzt die Religions- und Meinungsfreiheit; sie
schiitzt den Status der Kirche, der Ehe und der Familie; sie schiitzt vor
Irrwegen der modernen Wissenschaft. Dabei regelt die EU nicht das
Familien- oder Eherecht — dies muss in der Zustandigkeit der Mitglieds-
staaten bleiben — sie garantiert vielmehr, dass durch europiische Gesetze
diese wichtigen Bereiche nicht verletzt werden diirfen.

Mit dem Reformvertrag von Lissabon bekommt die Charta die volle
Rechtsverbindlichkeit. Die Europiische Union verfligt damit endlich
tiber einen der modernsten und umfassendsten Grundrechtskataloge,
der wesentlich auf unserer christlichen Herkunft aufgebaut wurde — da-
zu gehort auch die Begrenzung moderner Wissenschaft, wenn sie der
Wiirde des Menschen entgegensteht (z. B. Klonen).

Die Mitglieder der EU teilen das aus dem Christentum erwachsene
Menschenbild, das Freiheit, Frieden, Toleranz und die Menschenrechte
als Grundprinzipien der menschlichen Gesellschaft wahrnimmt. Der
Respekt vor der Menschenwiirde sowie die katholische Soziallehre, der-
zufolge das verantwortungsbewusste Individuum nach dem Gemein-
wohl streben soll, sind zudem die Grundlagen zur Férderung moderner
politischer Konzepte, die den Kern der Demokratie bilden: der Schutz
der Rechtsstaatlichkeit, die Solidaritit und die Subsidiaritit.
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Viktoria Mohacsi

Gedanken liber die europaische Identitét

Die Debatte tiber die europaische Identitit liuft bereits seit vielen Jahren.
Zahlreiche Konzepte wurden fiir und gegen diese ,Idee“ entwickelt,
wobei historische, kulturelle, wirtschaftliche, geographische und juristi-
sche Aspekte eine Rolle spielten, auf die ich aber hier nicht eingehen
mochte. Stattdessen habe ich mich entschlossen, fiir die Leser von ,,OST-
WEST. Europdische Perspektiven® einige personliche Erfahrungen zu
Papier zu bringen.

Das Wort ,europdisch® illustriert fiir mich die gemeinsamen euro-
paischen Werte, die wir teilen, an die wir glauben, denen wir verbunden
sind und die uns untereinander verbinden. Als ein Mensch, der in Ost-
mitteleuropa geboren wurde, muss ich zugeben, dass wir auch vor dem
Beitritt zur Europdischen Union (2004) daran geglaubt haben, aber
natlirlich ist der 1. Mai 2004 ein symbolisches Datum und ein histori-
scher Wendepunkt fiir uns. ,Identitit” ist etwas, das uns von anderen
unterscheidet. Aber niemand sollte wegen ihrer oder seiner unterschied-
lichen Nationalitit oder wegen ethnischer Herkunft, Hautfarbe, Rasse,
Religion oder politischer Ansichten diskriminiert werden. Diese unter-
schiedlichen Kategorien miissen meiner Ansicht nach als eigene Werte
derin sich sehr unterschiedlichen europiischen Gesellschaft hinzugefiigt
werden.

Ich wurde in einem kleinen Dorf — Bed6 — nahe der rumanischen
Grenze geboren, wo Roma, Ungarn und Rumainen friedlich nebeneinan-
der lebten. Ich besuchte die Hohere Schule in Beretty6tjfalu 25 Kilome-
ter von meinem Dorf entfernt, wo ich niemals offen wegen meiner ethni-
schen Herkunft diskriminiert wurde; allerdings merkte ich bereits nach
wenigen Monaten, dass ich die einzige Schiilerin mit Roma-Herkunft
war. Diese indirekte Diskriminierung der Roma schockierte mich ziem-
lich, denn ich wollte einfach nicht akzeptieren, dass mein Volk gerade in
einer Hoheren Schule unterreprisentiert war. Aus diesem Grund bin ich

Viktoria Mohdcsi ist Mitglied des Europdischen Parlaments (Fraktion der Alli-
anz der Liberalen und Demokraten fiir Europa).
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wohlin die Politik gegangen und konzentriere mich auf Erziehungs-und
Bildungsprobleme der Roma in der EU.

Esist ein offenes Geheimnis, dass das Recht auf Erziehung nicht allen
Menschen gleichermaflen offen steht. Einige von uns genieffen dieses
Recht mehr, andere weniger, einige besser, andere schlechter. Ebensowe-
nig ist es ein Geheimnis, dass einige unter uns wenig oder — vielleicht weil
sie unterschiedlicher Hautfarbe sind oder anders sprechen oder auch
anders beten — iiberhaupt nichts davon haben.

Ich bin davon tiberzeugt, dass Gleichberechtigung — als ein wahrhaft
europdischer Wert — mit gleichen Entwicklungschancen fiir alle beginnt,

und am Beginn stehen die Bildung und

Gleichberechtigung beginnt mit glei- Er ziehlung. Vide Unger echtigk.eiten und

chen Entwicklungschancen fiir alle  Ungleichheiten, unter denen die Gesell-

Kitider. schaften in Europa leiden, werden von

den Ungleichheiten im Blick auf die Er-

ziehung der Kinder verursacht, besonders hinsichtlich ihrer Rasse, Her-

kunft und Religion. Hauptursache dafiir ist wiederum die mangelnde
Achtung der Menschenrechte.

Zweider schlimmsten Erscheinungsformen dieses Scheiterns sind das
Fortdauern getrennter Erzichung und die gesetzeswidrige Behandlung
von Roma-Kindern in Erziehungseinrichtungen fiir geistig behinderte
Kinder. Diese Phinomene — ich muss dies noch einmal betonen — betref-
fen besonders die Volkspruppe, der ich angehére, nimlich die Roma. In
den Landern, in denen dies praktiziert wird, zeigen sich erschreckende
Folgen: hohe Arbeitslosigkeit und soziale Ausgrenzung der Roma. Alle
diese Formen der Trennung der Romakinder von den iibrigen Kindern
sind nicht nur gefihrlich, weil sie Menschen nach ihrer Hautfarbe aus-
grenzen, sondern vielmehr noch, weil die Qualitit der fiir die Roma
vorgesehenen Einrichtungen vom Lehrkérper tiber die Lerninhalte bis
hin zu den Klassenraumen erheblich geringer ist als die der normalen
Schulen.

Wie eine Ironie muss es da erscheinen, wenn wir in der Europiischen
Union oft die Alarmglocken lduten wegen der alternden Gesellschaft
und der niedrigen Geburtenraten, die die Zukunft der EU gefihrden!
Um dies zu bekimpfen und dariiber hinaus bis zum Jahre 2010 die Ent-
wicklung hin zu einer Wissensgesellschaft zu erreichen, haben wir im
Vertrag von Lissabon chrgeizige Ziele festgelegt. Gleichzeitig iibersehen
wir mit Leichtigkeit, dass die Kinder von ungefihr 10 Millionen Roma in
der EU diejenigen unter den Kindern anderer Minderheitengruppen
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sind, denen das Erziehungssystem und damit auch der Arbeitsmarkt
weitgehend verschlossen bleiben. Natiirlich will ich nicht verschweigen,
dass man sich des Problems ganz allmihlich bewusst wird und ein Wan-
del zu erkennen ist. Auch im Sinne der in Lissabon formulierten Ziele ist
anzustreben, dass alle Kinder die gleichen Chancen haben, um auf dem
kiinftigen Arbeitsmarkt zu bestehen und damit auch das Wohlfahrts-
system der immer alter werdenden Gesellschaft aufrecht zu erhalten.

Dartiber hinaus leben die Roma in ganz Europa unter extrem schlech-
ten Wohnbedingungen, oft sogar in re-
gelrechten Slums, Ghettos oder verfalle-  Gemeinsame Sprache und Tradition
nen Wohngegenden. Da sie weitgehend ~ verbindet die Roma in der EU.
vom Gesundheitssystem abgeschnitten
sind, liegt — das ist besonders prekir — ihre Lebenserwartung im Ver-
gleich zur Mehrheitsbevolkerung um 12 bis 15 Jahre niedriger.

Ich erhalte zahlreiche Einladungen zu Konferenzen, die von Roma-
Zivilorganisationen in der ganzen Europiischen Union und aufferhalb
ihrer Grenzen durchgefithrt werden, und habe dabei erkannt, wie stark
das Vertrauen der Romain die Institutionen der Europiischen Unionist.
Sie erwarten sich cher eine deutliche Verbesserung ihrer Lebensum-
stinde durch die Mafinahmen der Europaischen Union als durch natio-
nale Mafinahmen, die bisher fiir sie getroffen wurden. Solche internatio-
nalen Konferenzen belegen iibrigens auch, dass die Sprache der Roma
immer noch von Schweden bis zur Tiirkei gesprochen wird. Sie verbin-
detunsund stirkt uns als Nation. Wenn man an der Sprache festhilt, lebt
auch die Tradition weiter, und das ist sehr wichtig fiir eine vielfaltige
Europaische Union.

Wir, Europder, Roma und Nicht-Roma, miissen uns gemeinsam
bemiihen, um alle Formen der Diskriminierung, unter denen die Roma
auf den Feldern der Erziechung, des Gesundheitswesens, des Wohnens
und der Arbeit zu leiden haben, auszurotten. Die Resolution des Euro-
paischen Parlaments zur europiischen Roma-Strategie vom 31. Januar
2008 ist ein guter Startpunkt, um diese Ziele zu erreichen. Das ist unsere
Verpflichtung fiir Europa, fir die Roma und fiir ihre positivere
europaische Identitit.
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Jan Kerkhofs

Gibt es ,,Belgier“?

Belgien ist ein junger Staat, dessen Geburt ins Jahr 1830 zuriick datiert
und als ein Grenzgebiet zwischen dem romanischen Siiden (Frankreich)
und dem germanischen Norden (Niederlande und Deutschland) liegt.
Der erste Konig wurde auf Vorschlag Grofibritanniens eingesetzt, ge-
horte aber einer deutschen Familie an, die erste Konigin stammte aus
Frankreich. In diesem Sinne war Belgien schon ein wenig ,,europdisch®,
bevor es iiberhaupt die Europiische Union gab. Im 20. Jahrhundert ist
Briissel dann auch die offizielle Hauptstadt Europas geworden.

Politische und wirtschaftliche Strukturen

Seit der Geburt Belgiens hat sich das Land sehr gewandelt. Am Anfang
lag der wirtschaftliche Schwerpunktim Siiden, in Wallonien, wo sich die
Industrie in Form von Kohlezechen konzentrierte. Flandern war tiber-
wiegend agrarisch strukturiert. Heute
Obwobl Belgien als Staat jung ist, hat ~ liegt das wirtschaftliche Zentrum jedoch
das Land als Kulturgebiet eine lange im Norden, wo auch die Mehrheit der
Geschichte. Bevolkerung wohnt. Im 19. Jahrhundert
war Franzosisch die offizielle Sprache des
Landes, es gab keine einzige flimische Universitit; das hat sich dann nach
dem Ersten Weltkrieg griindlich verindert. Der Unterschied zwischen
»Nord“ und ,Std“ ist tibrigens auch durch die politischen Parteien
geprigt worden: Im Norden tiberwiegt die Christliche Volkspartei, im

Siiden dominieren die Sozialisten.

Obwohl Belgien als Staat jung ist, hat das Land als Kulturgebiet eine
lange Geschichte. Seit dem Mittelalter sind die Stadte wichtige europii-
sche Zentren von Wirtschaft und Kultur; erwihnt seien nur Gent,
Briigge, Briissel, Antwerpen und Liittich. Durch seine Stadte ist Belgien

Prof. em. Dr. Jan Kerkbofs S] ist Mitglied der Theologischen Fakultit der Ka-
tholischen Universitit Lenven (Lowen).
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ein dezentralisiertes Land geblieben, was auch die politische Struktur
beeinflusst hat. So bildet Belgien gegenwirtig einen Staat mit verschiede-
nen Regionen: Flandern, Wallonien, das kleine deutschsprachige Gebiet
im Osten, die Briisseler Region. Jede dieser Regionen hat eine eigene
Regierungund ein Parlament mit zwei Kammern. Regelmiflig auftreten-
de Spannungen zwischen diesen unterschiedlichen Ebenen werden
durch typisch belgische Kompromisse — vorlaufig — gelost.

Der Konig gilt als Symbol der belgischen Einheit und wird in den
verschiedenen Landesteilen als solcher auch akzeptiert, obwohl — mehr
in Flandern als in Wallonien— politische Gruppen die Teilung des Staates
in zwei autonome Linder befiirworten. Das bedeutet nicht, dass die
Stimmung in Belgien morgen explodieren wiirde. Die grofle Mehrheit
der Bevolkerung wiinscht den Fortbestand Belgiens als Staat, jedoch
unter der Voraussetzung regelmafliger Anpassungen, die der sich stindig
wandelnden Lage Rechnung tragen. Dabei darf man nicht vergessen,
dass dieses kleine Land international sehr offen ist, z. B. durch die Wirt-
schaft, durch die Hifen von Antwerpen und Zeebrugge und durch die
Anwesenheit vieler internationaler Unternehmen. Die Autobahnen
ermoglichen es, das ganze Land in weniger als zwei Stunden zu durch-
fahren. In den Schulen besuchen immer mehr Schiiler den Englischun-
terricht, was zur Folge haben konnte, dass flimische und wallonische
Schiiler in Zukunft eher englisch miteinander reden werden als franzo-
sisch. Es ist tibrigens symptomatisch, dass an der grofiten belgischen
Universitit (in Lowen) Englisch die zweite Sprache geworden ist.!

Zur Lage der katholischen Kirche

Belgien war in der Vergangenheit als sehr ,katholisch“ bekannt, doch
auch hier ist die Sakularisierung immer stirker durchgedrungen. Organi-
sationen und Bewegungen bleiben im Norden jedoch deutlich ,,christli-
cher® als im Siiden. Das gilt fiir die Arbeiterbewegung, fiir die Schulen,
tur die Krankenhduser und auch fiir soziokulturelle Organisationen.
Dennoch befindet sich das spezifisch ,,Christliche” im ganzen Land

I Vgl. zur weiteren Orientierung auch die Beitrage von Dirk Rochtus: Belgien vor dem

Kollaps?, und Evelyne Mertens: Die Deutschsprachige Gemeinschaft im 6stlichen Belgi-
en. In: Aus Politik und Zeitgeschichte 8/2008. 18. Februar 2008 (Beilage zur Wochenzei-
tung ,Das Parlament®), S. 6-12 und 3-5.
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zweifelsohne in einer Krise. So ist seit mehr als dreif8ig Jahren ein fort-
schreitender Verlust des regelmifiigen sonntiglichen Gotttesdienstbesu-
ches zu verzeichnen: 1967 praktizierten ihn 43 Prozent wochentlich,
1976 noch 30 Prozent, 1993 nur noch 15 Prozent (in Flandern 33 Pro-
zent, in Wallonien 13 Prozent, in Briissel 8 Prozent). Seither werden
keine entsprechenden Ziffern mehr verotfentlicht.

Meinungsumfragen belegen, dass auch die Zustimmung zu wichtigen
Glaubensinhalten riicklaufig ist: Nur eine Minderheit glaubt noch, dass

Gott eine ,,Person® ist und nicht nur eine

Auch das traditionell katholische Bel- LKraft“ oder dass es nach dem Tode noch

gien ist stark von der Sikularisierung  ein Leben gibt. Ebenso riickliufig sind

betroffen. traditionelle Zeichen einer gewissen Bin-

dung zur Kirche. Am hochsten bleibt

noch der Prozentsatz derjenigen, die eine kirchliche Beerdigung haben

mochten (1993: 87 Prozent in Flandern, 75 Prozent in Wallonien und 58

Prozent in Briissel; fiir Belgien gesamt 80 Prozent). Bei den Taufen sieht

man den Einfluss der Entkirchlichung noch deutlicher: 1993 waren 73

Prozent zu verzeichnen gegentiber 93 Prozent 1967. Am niedrigsten sind

die Ziffern fur die kirchliche Ebeschlieffung: 1993 waren es 57 Prozent

gegeniiber 86 Prozent 1967. Generell sind die Daten fur Wallonien
unglnstiger als fiir Flandern.

Der Gesamttrend ist deutlich erkennbar und wird noch augenfilliger,
wenn man die Alterspyramide mit in Betracht zieht. Die junge Generati-
on hat eine wesentlich geringere Kirchenbindung als die dltere. Auch im
ethischen Bereich wird die Bevolkerung immer ,toleranter. Wenn man
Aussagen von 1981 mit 1999 vergleicht, dann stimmten 1981 78 Prozent
der Aussage zu, Selbstmord diirfte niemals erlaubt sein — 1999 nur noch
61 Prozent. Beziiglich des Verbots der Abtreibung lauten die Zahlen 52
Prozent zu 40 Prozent; dhnliche Ergebnisse finden sich zu den Themen
Homosexualitit, Euthanasie und Ehescheidung. Die ethische Indiffe-
renz wichst also ununterbrochen. Zwar halten sich praktizierende Ka-
tholiken deutlich strenger an die kirchlichen Normen als die Durch-
schnittsbevolkerung, da aber der Anteil der praktizierenden Katholiken
stindig zurtickgeht, nimmt auch der Einfluss der Amtskirche immer
mehr ab. Eine Umfrage von 1990 driickt deutlich die Meinung der
Bevolkerung aus, dass kirchliche Stellungnahmen legitim sind, wenn es
um Fragen beziiglich der Dritten Welt, der Abriistung und der Rassen-
diskriminierung geht — nur eine Minderheit meint jedoch, die Kirche
solle sich zu Abtreibung oder Euthanasie dauflern.
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Ein negatives Zeichen fiir die Zukunft ist sicher auch die Riickliufig-
keit der Berufungen zum Priestertum bzw. zum Ordensleben. Natiirlich
ist Belgien hier keine Ausnahme; ihnliche Tendenzen zeichnen sich auch
in den Nachbarlindern ab. Obwohl Belgien vor einem halben Jahrhun-
dert zusammen mit den Niederlanden und Irland viele Missionare in die
ganze Welt geschickt hat, sind die Missionsberufungen inzwischen fast
vollig verschwunden.

Sicher wird man nicht vom Ende des gesamten Christentums in
Belgien sprechen konnen, es wird sich aber stark verindern. Inzwi-
schen haben die Bistiimer und auch verschiedene Orden neue Formen
der Laienmitarbeit entwickelt. Immer mehr Laien studieren Theologie
an der Universitit oder in Kursen, die von den Diézesen angeboten wer-
den. Damit verfiigt die Kirche tiber eine nicht geringe Zahl gut ausge-
bildeter Mitarbeiter, die imstande sind, eine Briicke zwischen Kirche
und Welt zu schlagen. Offen bleibt allerdings eine wichtige Frage: Sollte
man verheirateten Mannern und auch Frauen die Priesterweihe erteilen?
Auffallend ist die Niichternheit, mit der die Belgier sich innerhalb dieses
pastoralen Fragekreises engagieren. Sie suchen in der konkreten Lage
erreichbare Losungen und akzeptieren, dass man hierfiir Zeit braucht —
andererseits drangt aber auch die Zeit.

Von grofler Bedeutung iiber Belgien hinaus sind einige in Briissel
ansissige katholische Initiativen und Verbinde. Besonders erwihnt wer-
den sollten die ComECE (Kommission der Bischofskonferenzen der
Europiischen Gemeinschaft) und das OCIPE (Informationsbiiro der
Jesuiten), daneben ESPACES, das Zentrum der Dominikaner in Briissel.
Alle drei beschiftigen sich intensiv mit europdischen Fragen und arbei-
ten eng zusammen.

Perspektiven einer offenen Gesellschaft

Seit mehreren Jahrzehnten wird Belgien auch mit der Anwesenheit einer
langsam wachsenden muslimischen Bevolkerungsgruppe konfrontiert.
Mit etwa 350.000 Mitgliedern ist diese Gemeinschaft kleiner als in den
Niederlanden (fast eine Million) oder in Frankreich (5,5 Millionen). Die
muslimische Bevélkerung konzentriert sich besonders in Antwerpen
und Briissel. Die Christen bemiihen sich um ein friedliches Miteinander,
allerdings verfolgt die extremistische flimische Partei ,,Vlaams Belang*
eine diskriminierende Politik. Vorldufig verliuft die Koexistenz zwi-

109



schen den autochthonen Belgiern und den Zuwanderern jedoch cher
ruhig. Es gibt Gesprichsgruppen, in denen Muslime und Christen sich
friedlich austauschen konnen. Besonders ,,Pax Christi“, dessen interna-
tionale Zentrale sich in Brussel befindet, fordert den Dialog mit den
Muslimen.

Niemand weif} genau, wie sich die Lage der Kirche in Belgien — und
auch Belgien insgesamt — in der Zukunft entwickeln wird. Groflere oder
offene Spannungen zwischen Christen und Nichtchristen bestehen

gliicklicherweise nicht, was sicher auch
Typisch ist in Belgien folgendes Ver-  auf die vorsichtige Haltung des Episko-
halten: Man méchte das Anderssein  pats zuriickzufiihren ist (Kardinal Gott-
der Anderen respektieren. fried Danneels ist aufgrund seiner mode-
raten Haltung auch in nichtchristlichen
Kreisen hoch angesehen). Nichtchristliche Gruppen sind der Kirche
gegentiber selten aggressiv. Diese oft als diplomatisch gekennzeichnete
beiderseitige Haltung ist typisch fiir die Verhiltnisse in Belgien iiber-

haupt: Man mochte das Anderssein der Anderen respektieren.

Natiirlich gibt es auch ,,heifle Eisen®, bei denen Spannungen offenbar
werden, etwa in den Diskussionen iiber Abtreibung oder Euthanasie.
Stellungnahmen dazu werden meistens von den Professoren der Uni-
versitit Lowen oder von den interditzesan organisierten Pastoralriten
erbeten, deren Mitspracherecht in ganz Belgien verbrieft ist. Die weitere
Heranbildung engagierter Laien wird auch fiir die kiinftige Entwicklung
der belgischen Gesellschaft von ausschlaggebender Bedeutung sein und
dazu beitragen, dass Belgien als Ganzes innerhalb der Europiischen
Union eine Zukunft hat.
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Antje Bracker

»,Wir sind die Basken des Baskenlandes* -
baskische Identitat(en) heute

Einleitung

,Gu euskaldunak gara Fuskal Herrikoak“ (wir sind die Basken des Bas-
kenlandes), so lautet eine Zeile aus einem bekannten baskischen Volks-
lied. Aber wer sind ,,die Basken“? Im Folgenden geht es um baskische
Identititen, ihr geschichtliches Werden und die Rolle, die Kirche und
Religion fiir ihre Konstruktion spielen. In diesem Kontext wird auch der
baskische Nationalismus als Schopfer einer politischen baskischen
Identitat zu thematisieren sein.!

Das umgangssprachlich als Baskenland (baskisch: Euskal Herria oder
Euskadi) bezeichnete Gebiet verteilt sich auf zwei Staaten. Die drei
nordlichen Territorien Labourd, Bas Navarre und La Soule bilden das
franzosische Département Pyrénées-Occidentales. Die siidlichen Terri-
torien Bizkaya, Guiptizcoa und Alava sind seit 1979 in der Comunidad
Auténoma Vasca (CAV, ,Baskische Autonome Gemeinschaft“) zusam-
mengefasst. Navarra, in der deutschen Bezeichnung LBaskenland“ inbe-
griffen, ist seit 1982 eine eigene Comunidad Auténoma (de Navarra).

Wer in der umrissenen Region sagt, er sei Baske, kann damit sehr
unterschiedliche Informationen vermitteln. Er kann — zurtckhaltend
oder auch widerwillig — zugeben, dass er im Baskenland geboren wurde,
jedoch keinerlei Bindung an dieses Territorium verspiirt und sich
ausschliefllich als Spanier oder Franzose fiihlt. Er kann damit aber auch
das Bewusstsein einer gewissen kulturellen und sprachlichen Eigenstan-
digkeit gegeniiber den spanischen, franzésischen oder okzitanischen

I Finen guten Uberblick zur Gesamtthematik vermittelt Michael Kasper: Baskische Ge-
schichte. 2. Aufl. Darmstadt 2008.

Dr. Antje Bricker hat 1998/1999 an der Universidad del Pais Vasco in San
Sebastian studiert und ist z. Zt. Wissenschaftliche Assistentin am Lebrstubl fiir
Kirchengeschichte des Mittelalters und der Neuzeit an der Universitat Trier.
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Kulturen formulieren. Ein solches folkloristisches baskisches Selbst-
verstindnis, das das Pittoreske und Mirchenhafte der Region beschworrt,
wird gerne fiir die Tourismusindustrie aufgegriffen.

Uber das Selbstverstindnis kultureller Eigenstindigkeit hinaus schuf
der baskische Nationalismus eine politische baskische Identitit durch
die Forderung nach einem unabhingigen baskischen Nationalstaat. Der
baskische Nationalismus wird gegenwirtig im Wesentlichen von zwei
Stromungen vertreten: dem 1895 gegriindeten Partido Nacionalista Vas-
co (PNV, baskisch-nationalistische Partei), der in Parteiprogramm und
Wihlerschaft einer christdemokratischen Partei entspricht, und
Wahlverbanden, die unter wechselnden Namen diverse Gruppierungen
des linksnationalistischen Spektrums vereinen. Diese so genannte ,,iz-
quierda abertzale“ wurde in der Vergangenheit von der oft als politischer
Arm der ETA apostrophierten und mittlerweile verbotenen Herri Bata-
suna (HB, ,,Volkseinheit®, gegriindet 1978) vertreten. Im Gegensatz zu
Deutschland sind nationalistische Parteien keine marginalisierten Rand-
erscheinungen der baskischen Gesellschaft. Der PNV stellt seit 1980 un-
unterbrochen den Prisidenten der baskischen Regierung. Die Wahler-
folge von HB sind stark vom aktuellen politischen Tagesgeschehen im
Baskenland abhingig. Werte zwischen 15-20 Prozent fiir HB waren bei
Wahlen zum baskischen Parlament in der Vergangenheit nicht
ungewohnlich.

Die religiose Dimension des baskischen Nationalismus

Fiir den traditionellen baskischen Nationalismus ist die Zugehorigkeit
zum (katholischen) Christentum ein wesentliches Element baskischer
Identitdt. Das gesamte Weltdeutungssystem des baskischen Nationalis-
mus, wie es in den Werken seines Griinders Sabino Arana Goiri (1865-
1903) aufscheint, kann sogar als spezifisch baskische Variante der christ-
lichen Heilsgeschichte gelesen werden: Am Anfang stand als Paradies ein
historisch nicht festlegbares ,Goldenes Zeitalter” der Basken, gekenn-
zeichnet durch agrarische Strukturen (Bauernhof und Groffamilie),
Egalitarismus und absolute Reinheit der Sitten. Zerstort wurde dieses
Idyll durch den ,Stndenfall“ der Industrialisierung und ihre Folgen:
Geldwirtschaft, Stadtflucht und Zerfall der alten Familienstrukturen,
besonders aber Massenimmigration ins Baskenland, die dessen Kultur
laut Arana Goiri durch Uberfremdung gefihrdete. Die schlimmste Be-
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gleiterscheinung der Industrialisierung war fiir Arana Goiri jedoch der
Verlust der Religion durch das Eindringen liberaler und sozialistischer
Gedanken aus dem spanischen ,,Ausland. Dem setzte er in seiner Ideo-
logie als Heilsangebot einen strikten Katholizismus entgegen, dem auch
alle politische Aktion untergeordnet werden miisse: ,,Todo para Euska-
di, y Euskadi para Dios“ (,,Alles fiir das Baskenland und das Baskenland
fir Gott“). Die Uberwindung allen Ubels und damit die Erlésung be-
stand fiir ihn in der Riickkehr zu einem reinen Baskentum. Verbunden
damit war die Forderung eines ethnisch homogenen Nationalstaates auf
dem Gebiet der sieben baskischen Territorien in Frankreich und Spani-
en, in dem, ist erst einmal die vollstindige nationale Befreiung gelungen,
auch der Katholizismus triumphieren wiirde.

Wie jedoch konnte tiber den Katholizismus die Eigenstandigkeit bas-
kischer Identitit gegeniiber den sie umgebenden spanischen und fran-
zOsischen Identititen bewiesen werden? Ausgerechnet mit dem Feind-
bild des baskischen Nationalismus, den Spaniern, verbindet sich ja bis
heute geradezu klischeehaft die Eigenschaft ,katholisch“. Die Losung
lag darin, die Basken als die ,,besseren” Katholiken darzustellen, als Ver-
treter einer besonders reinen Form des Katholizismus. Es war daher ein
»Glicksfall® fiir den baskischen Nationalismus, dass gleich zwei Heilige
im Baskenland geboren wurden, deren Bedeutung fiir die Geschichte der
katholischen Kirche kaum zu unterschitzen ist: Ignatius von Loyola,
Grinder des Jesuitenordens, und Franz Xaver, Asienmissionar und
Apostel Indiens. Die beiden Jesuitenheiligen wurden rasch zu Symbolfi-
guren des ,gegenreformatorischen® Ka-
tholizismus, eines Katholizismus also, Baskischer Katholizismus als Waffe
der sich in zweifacher Weise sowohlvon  im Kampf gegen die ,Irrlebren* des
den eigenen Missbriuchen als auch von  20. Jabrbunderts
reformatorischer ,Unterwanderung®
gereinigt hatte. Sie wurden von den baskischen Nationalisten des begin-
nenden 20. Jahrhunderts im Kampf gegen einen neuerlichen ,Irrglau-
ben instrumentalisiert — gegen Sozialismus und Liberalismus.

Die Geburtsorte der beiden Heiligen spielen im religiosen Leben des
Baskenlandes bis heute eine wichtige Rolle. Das ,Santuario de San Igna-
ciode Loyola® in Azpeitia (Guiptizcoa) beherbergt neben einer Jesuiten-
kommunitit ein umfangreiches historisches Archiv und einen Radiosen-
der. Auflerdem ist ihm ein Exerzitienhaus angegliedert, mehrere Hiuser
weiterer geistlicher Gemeinschaften befinden sich in der Umgebung.
Das Fest des Griinders des Jesuitenordens und Schutzpatrons von
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Guiptizcoa wird an seinem Geburtsort an drei Tagen begangen, der ei-
gentliche Festtag des Heiligen am 31. Juli ist in Guiptizcoa ein offizieller
Feiertag. Am 1. August findet eine von den Bischéfen von San Sebastiin
und Bilbao zelebrierte Messe in Anwesenheit der Abgeordneten des bas-
kischen Parlaments und des Prisidenten der baskischen Regierung statt.
Die Besucher der Messen an beiden Tagen fiillen die nicht eben kleine
Basilika von Loyola bis auf den letzten Platz. Auch die abwechselnd in
spanischer und baskischer Sprache abgehaltenen Novenen vor dem Hei-
ligenfest sind gut besucht und es mag nicht erstaunen, dass in den dort
gehaltenen Ansprachen immer wieder auch Bezug genommen wird auf
die gesellschaftliche und politische Situation des Baskenlandes. Geistli-
ches Zentrum ist auch der Geburtsort Franz Xavers in Javier (Navarra).
Die Burg, heute teils Museum, teils Kulturzentrum, ist Ziel einer
mehrtigigen Wallfahrt, der sogenannten Javierada, zu Ehren des Heili-
gen.

Das religiose Spektrum des heutigen Baskenlandes wird zwar nach
wie vor vom Katholizismus dominiert. Die Entstehung des linken Na-
tionalismus aus marxistisch-leninistischen Theorien der sechziger und
siebziger Jahre des 20. Jahrhunderts bringt es jedoch mit sich, dass in
diesen Kreisen neben bekennenden und praktizierenden Katholiken und
solchen, die sich zu einem christlichen Sozialismus bekennen, auch viele
Menschen anzutreffen sind, die der Religion gleichgiiltig oder ablehnend
gegeniiberstehen. Auch scheint es seit dem 19. Jahrhundert Ansitze zu
geben, eine zum Christentum alternative, genuin baskische Religiositit
zu (re)konstruieren. Im Mittelpunkt steht der in esoterischen Kreisen
allgemein beliebte Mythos einer von (weisen) Frauen regierten, friedlie-
benden Gesellschaft, die im Einklang mit der Natur lebte und eine Mut-
tergottheit anbetete, deren uralte Kultur und Wissen aber von einer pa-
triarchalischen und christlichen Gesellschaft zerstort wurde. Er wird mit
Elementen aus der baskischen Mythologie angereichert. Insbesondere
die Feststellung, dass in der vorchristlichen baskischen Religion die
oberste gottliche Gestalt eine Gottin namens Mari war, offnet Speku-
lationen tber eine urspriinglich matriarchalische Gesellschaftsform des
Baskenlandes in grauer Vorzeit Tiir und Tor. Die erbitterte Verfolgung
von Hexen in Labourd scheint Anhingern solcher Theorien die Un-
terdriickung einer vorchristlichen matriarchalischen Kultur im Basken-
land nahezulegen. Diese reale Hexenverfolgung wird aber auch als
»Beweis® fir die immer wieder erfahrene Unterdriickung aller Bas-
ken durch die (hier franzosische) Mehrheitskultur gelesen und, daraus
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abgeleitet, die Notwendigkeit eines eigenen baskischen Staates postu-
liert.

Die katholische Kirche und das Bemiihen um eine
eigenstandige baskische Identitat

Die katholische Kirche hat auf das Ringen um eine baskische Identitit im
Laufe der Zeit auf den verschiedenen Ebenen ihrer Hierarchie in
vielfiltiger Weise reagiert. Von einer grundsatzlich freundlichen oder
aber feindlichen Haltung den Basken gegeniiber, wie insbesondere in
politischen Diskursen gerne behauptet wird, kann daher nicht gespro-
chen werden. So hat der Jesuit Manuel Larramendi bereits in der ersten
Hailfte des 18. Jahrhunderts zum ersten Mal namens der Basken An-
spruch auf einen unabhangigen Staat erhoben. Der baskische Nationalis-
mus fand in seinen Anfingen Unterstiitzung vor allem durch den Pfarr-
klerus, der soziologisch dem kleinbiirgerlichen Wihlerpotential des
PNV am nichsten stand und wie dieser die Nachteile der Industrialisie-
rung direkt erfahren hatte. Die katholische Kirche erwies sich in Zeiten
der Unterdriickung als ein Férderer baskischer Kultur und Sprache, un-
ter anderem durch den Unterhalt baskischer Schulen, sogenannter Ikas-
tolas. Die oftmals am eigenen Leibe erfahrene Unterdriickung trieb viele
Priester des Baskenlandes in die Opposition zum Franco-Regime, sodass
sie zu Vorkimpfern der Menschenrechte und kollektiven Rechte eth-
nischer Gruppen wurden. Insbesondere der junge baskische Klerus
entwickelte in jenen Jahren im Kampf fiir die Menschenrechte im Kon-
takt mit marxistischen Ideologien eine

baskische Version der Befreiungstheolo- ~ Ambivalente Haltung der Amtskir-
gie. che gegeniiber dem baskischen Na-
Die Bischofe der baskischen Dibze-  tionalismus

sen standen dem baskischen Nationalis-

mus jedoch kritisch gegeniiber. Da den spanischen Kénigen traditionell
das Recht der Bischofsernennung zustand, waren die Bischéfe baski-
scher Diozesen im 19. und 20. Jahrhundert der herrschenden Bourbo-
nendynastie treu ergeben und Verfechter des spanischen Zentralismus.
Es erstaunt daher nicht, dass es zwischen ihnen und den zentrifugalen
Kriften des baskischen Nationalismus hiufiger zu Differenzen kam.
Erst das Zweite Vatikanische Konzil, dessen Dokumente die Rechte eth-
nischer Minderheiten betonten, ebnete neue Wege. So wurde es moglich,
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dass der Bischof von Bilbao, Antonio Anoveros, in einer Homilie die
christliche Erlosung mit der ethnischen Befreiung gleichsetzen und es
der Kirche zur Aufgabe machen konnte, die Befreiung der unterdriick-
ten Volker zu fordern — wie etwa die des baskischen Volkes. Mit seiner
Predigt beschwor der Bischof die schwerste Krise zwischen der Kirche
und dem Franco-Regime herauf, das den Bischof als politischen Unruhe-
stifter unter Hausarrest stellte.

Thema kirchlicher Verlautbarungen zum baskischen Konflikt in
jungerer Zeit ist zumeist der Kampf um die baskische Identitat mit terro-
ristischen Mitteln. Im Gefolge populirer Verschworungstheorien, die
von heimlichen Verbindungen einzelner kirchlicher Gruppen oder Per-
sonen zum baskischen Terrorismus wissen wollen, wird gelegentlich der
Vorwurf erhoben, ,die“ Kirche im Baskenland distanziere sich nicht
nachdriicklich genug vom Terrorismus. Im Januar 2003 erregte die
Nachricht Aufsehen, dass sich 200 Priester aus dem Baskenland gewei-
gert hatten, eine Erklirung der Spanischen Bischofskonferenz gegen den
Terrorismus der ETA zu unterzeichnen, weil sie diese als einseitig ab-
lehnten. Etwas vorschnell wurde aus dieser Ablehnung auf Sympathien
tir die ETA geschlossen. Tatsichlich diirfte der genuin christliche Ge-
danke der Auss6hnung von Tétern und Opfernim Vordergrund gestan-
denhaben sowie das Bemiihen, die Tater nicht auszugrenzen, sondern zu
ernsthafter Reue tiber ihre Taten zu bewegen.

Autonomie oder Separatismus? - Die Forderung nach
einem unabhangigen baskischen Staat

Als Sabino Arana Goiri, der Griinder des baskischen Nationalismus,
1903 starb, hinterlie§ er eine unbeantwortete Frage, die den Nihrboden
fiir eine Reihe von Konflikten und Spaltungen innerhalb der nationalisti-
schen Bewegung bildete: Aus bis heute unbekannten Griinden hatte er
namlich von seiner urspriinglichen Forderung eines unabhingigen bas-
kischen Nationalstaates Abstand genommen und schien lediglich die
Autonomie der baskischen Territorien anzustreben. Die Frage ,,Auto-
nomie oder Separation?“ harrt noch immer der Losung. Wihrend der
PNV heute weitgehend die Autonomielésung favorisiert, streben insbe-
sondere Anhinger des Linksnationalismus mit allen Mitteln nach einem
unabhingigen Baskenland und werfen dem PNV vor, mit Zugestind-
nissen an den spanischem Staat die baskische Sache verraten zu haben.
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Die Betrachtung nationalistischer Bewegungenim Allgemeinen lehrt,
dass die Forderung nach einem unabhingigen Nationalstaat meist histo-
risch begriindet wird. Die nationalistische Geschichtsschreibung befragt
dabei die Vergangenheitihres Volkes nicht auf ihren ,objektiven® Wahr-
heitsgehalt hin, sondern auf ihren Symbolwert. In diesem Sinne schien
die Existenz einer von 660-768 unabhingigen Grafschaft Vasconia im
Bereich des heutigen baskischen Siedlungsgebietes die Bestrebungen
nach einem ethnisch homogenen Nationalstaat historisch zu legitimie-
ren. Dasselbe gilt auch fiir die ,,fueros®, ein Begriff, der neben sonst nur
dem spanischen K6nig vorbehaltenen Sonderrechten auch das politische
System einer regionalen Selbstverwaltung umfasst. Ahnlich wie das ger-
manische Thing bildete das politische System der fueros im Baskenland
den Kern politischer Mythenbildung um eine urspriinglich freiere und
gerechtere Gesellschaft, in der auch der vielzitierte , kleine Mann“ noch
aktiv und direkt in die Politik eingreifen konnte.

Die baskische Autonomie hingegen ist eine historische Tatsache. 1936
gewihrte die spanische Republik den baskischen Territorien auf ihrem
Staatsgebiet ein Autonomiestatut im Austausch gegen militarische
Unterstlitzung gegen die Aufstindischen unter General Francisco Fran-
co. Allerdings wurde es nach dem Sieg Francos bereits im Juni 1937
wieder abgeschafft und erst 1979 erneuert, als durch Volksentscheid ein
neues Autonomiestatut fiir Bizkaya, Alava und Guiptzcoa beschlossen
wurde. In den so genannten ,,Conciertos econémicos® sind vor allem
steuerliche Sonderrechte, ein in Vitoria ansissiges Parlament fiir die
CAV, eine eigene baskische Polizei (neben der spanischen Guardia Civil)
sowie die offizielle Forderung der baskischen Sprache und Kultur ent-
halten.

Wie hoch der Anteil der Bevolkerung

einzuschitzen ist, der die Forderung
nach einem unabhingigen baskischen
Staat gegenwirtig noch mittrige, ist
umstritten. Die Ablehnung dieses An-

Wie boch der Anteil der Bevolkerung
einzuschatzen ist, der die Forderung
nach einem unabhingigen baskischen
Staat gegenwdrtig noch mittrdgt, ist

spruchs geschieht meist unverblimt —  umstritten.

vielleicht, weil sich ihre Vertreter mit der

Begriindung, eine solche ,Kleinstaaterei® sei angesichts eines zusam-
menwachsenden Europas nicht mehr zeitgemif}, in der herrschenden
politischen Meinung geborgen wissen. Andere sehen gerade in der EU
den geeigneten Rahmen, ethnischen Minderheiten wie den Basken eige-
ne Staatsgriindungen zu ermdoglichen.
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Baske ist, wer Baskisch spricht? - Die baskische Sprache

Die baskische Bezeichnung des Baskenlandes, Euskal Herria, lisst sich
als ,Land der Baskischsprechenden® wiedergeben, und in der Tat ist es
ihre Sprache Euskera, die ,,die Basken® am auffalligsten von ihrer Umge-
bung unterscheidet. Das Baskische ist die einzige tiberlebende nicht-
indoeuropdische Sprache und damit die ilteste Sprache Westeuropas.
Das erklirt, warum der baskische Nationalismus das Euskera als eines
der wichtigsten Elemente baskischer Identitit forderte, allerdings mit
mifligem Erfolg. Die Zersplitterung des Euskera in eine Vielzahl von
Dialekten verhinderte lange Zeit die Entstehung einer Schrift- und Stan-
dardsprache. Das Ende der Francozeit geschaffene vereinheitlichte Bas-
kisch (Euskera Batua) ist noch immer sehr komplex und schwer erlern-
bar. Die durch die baskische Sprache vorgegebene Definition des Basken
als Baskischsprecher (euskaldun) mag daher reizvoll sein, trifft jedoch
nicht die Realitit.

Statt einer Zusammenfassung

Die Basken sind ein faszinierendes Volk. Ihre Urspriinge verlieren sich in
grauer Vorzeit; seit 150.000 Jahren ist das Baskenland nachweislich be-
siedelt. Voltaire bezeichnete sie als ,Volk, das am Fuf§ der Pyrenien
tanzt“. Wilhelm von Humboldt schrieb ein Buch iiber sie, auch Johann
Gottfried Herder widmete ihnen in seinen ,,Ideen zur Philosophie der
Geschichte der Menschheit® ein Kapitel. Eigentlich war es immer die
baskische Kultur, die die genannten Schriftsteller und unzihlige andere
angezogen hat. Sie ist es auch, die manch einen Bewohner des Baskenlan-
des sich als Basken bezeichnen lisst, der sich zugleich energisch von
politischen Forderungen nach einem autonomen oder unabhingigen
Baskenland distanziert. Auch der baskische Nationalismus war einst an-
getreten, um diese durchaus einzigartige Kultur zu bewahren. Sollte das
nicht Anlass zu der Hoffnung sein, die baskische Kultur werde letztlich
auch den ,baskischen Konflikt“ tiberwinden?
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Jutta Scherrer

Kirche und Identitat im postsowjetischen
Russland

Die Russische Orthodoxe Kirche stellt heute einen der wichtigsten Fak-
toren, wenn nicht den Kern des nationalen und kulturellen Identitits-
findungsprozesses Russlands dar. Eines der zahlreichen Beispiele hierfiir
war die auch von westlichen Medien verbreitete Beisetzung Boris Jelzins
im April 2007. Auf Wunsch seiner Familie wurde der Leichnam des
ehemaligen ersten Sekretirs des Parteikomitees von Swerdlowsk (heute
Jekaterinburg), des Parteikomitees von Moskau und des ersten post-
kommunistischen Prisidenten der Russischen Foderation in der
Christus-Erléser-Kirche aufgebahrt, wo ihm die letzte Ehre gemifl dem
Ritual der Kirche erwiesen wurde. Mit den Worten des Metropoliten
Kirill von Smolensk und Kaliningrad ehrte die Kirche in ihm denjenigen,
derihre Rolleim Leben des Landes wiederhergestellt hatte. Nicht zuletzt
Jelzin ist der Wiederaufbau der 1931 von Stalin gesprengten Christus-
Erléser-Kirche im Herzen Moskaus zu verdanken.

Uber 70 Jahre hatte die atheistische Staats- und Parteipolitik der
Sowjetunion gewihrt. Wie konnte es dazu kommen, dass die Orthodo-
xie innerhalb nur weniger Jahre zu einem der wichtigsten Elemente der
postkommunistischen Vergangenheitspolitik und Erinnerungskultur,
gleichsam zum Zement der zu rekonstruierenden nationalen Identitit
wurde? Gewiss waren auch im kommunistischen Russland die Glau-
bens- und Wertvorstellungen der orthodoxen Kirche nicht gianzlich un-
tergegangen. Historische Kirchen und Kléster wie die prichtigen Tko-
nensammlungen in den Museen erinnerten an die Traditionen des ,hei-
ligen“ Russland. Im ,,Groflen Vaterlindischen Krieg® hatte Stalin an die
Unterstiitzung der Kirche appelliert und ihr dafiir unerwartete Konzes-
sionen gemacht. Chruschtschow stellte die orthodoxe Hierarchie durch
ihre Mitwirkung in der Okumene in den Dienst der sowjetischen Frie-
denspolitik. In Familien wurden orthodoxe Feste und Briuche tradiert,

Jutta Scherrer ist Professorin fiir russische Kultur- und Sozialgeschichte an der
Ecole des hautes études en sciences sociales in Paris.

Ost-West. Europaische Perspektiven 9 (2008) Heft 2 119



Kinder heimlich getauft. Intelligencijakreise pflegten das Erbe der
religiosen Denker wie Berdjajew, Florenskij, Bulgakow und Schestow,
die um die Jahrhundertwende und zum Teil auch in der Emigration eine
auf Individuum wie soziale Gemeinschaft bezogene ,Laientheologie®
konzipierten.

Die Riickkehr der orthodoxen Kirche in die Offentlichkeit begann
1988, als Staat und Kirche gemeinsam mit groffem Aufwand die Tau-
sendjahrfeier der Christianisierung Russlands als symboltrichtiges pa-
triotisches Ereignis begingen. Vorausgegangen war eine von Michail
Gorbatschow am 29. April 1988 im Kreml iniitierte Begegnung mit Pa-
triarch Pimen und fiinf Metropoliten, die den Willen der politischen
Macht zum Dialog mit der Kirche bekundete. Wahrend die kirchliche
Hierarchie versprach, ,fiir den erfolgreichen Ablauf der Perestrojka zu
beten®, sicherte ihr Gorbatschow das dringend notwendige Gesetz tiber
die Gewissensfreiheit zu. In der Tat wurde die Kirche von jetzt an nicht
mehr verfolgt und die staatliche Aufsicht tiber die orthodoxe Kirche
sowie andere religiose Organisationen von der ideologischen an die ju-
ristische Instanz verwiesen.

Anlisslich der Milleniumsfeiern hatten die hochsten Vertreter des
(noch immer kommunistischen) Staates und der Kirchenhierarchie wie
aus einem Munde argumentiert, dass die Erhebung des Christentums zur
Staatsreligion die Fundamente des russischen Staates und der nationalen
Geschichte gelegt hitte. Dabei ging es Gorbatschow offenbar darum, mit
dem durch das Millenium geweckten Getfiihl des Stolzes auf die nationale
Geschichte die Gliubigen fiir seine eigenen Zwecke zu gewinnen: Die 50

Millionen orthodoxer Christen, die die

Schon 1998 zeichnete sich die Riick-  Sowjetunion nach offiziellen Angaben
kebr der orthodoxen Kirche in die  aufeinmal zihlte, stellten ein beachtliches
Gesellschaft ab. Potenzial im Kampf um die Wiederher-

stellung der sozialen, moralischen und
geistigen Werte der sowjetischen Gesellschaft dar, die sich Gorbatschow
zum Ziel gesetzt hatte.

Die nachfolgenden Jahre b b e i e e il Ditecrderass
thodoxen Kirche in der russischen Offentlichkeit. 1988 durften erstmals
wieder die Kirchenglocken lduten, was seit der Oktoberrevolution ver-
boten war. Die von Gorbatschow initiierte Riickgabe von Kirchen und
Klostern an das Patriarchat nahm einen viel grofleren Umfang an, als
urspriinglich fiir die Milleniumsfeier vorgesehen war. Allein zwischen
1985 und 1990 wurden 4.000 orthodoxe Kirchen geoffnet. Einige Tage
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vor der Milleniumsfeier durfte bereits die Kiewer Petscherskaja Lawra
wieder kirchlich genutzt werden. 1990 wurden weitere Kloster dem Ge-
brauch iibergeben. Taufen und kirchliche Hochzeiten wurden gang und
gibe. 1990 fand in Moskau erstmals wieder eine vom Patriarchen
angefiihrte Kirchenprozession durch die Moskauer Straflen statt. Die
kirchlichen Feste Ostern und Weihnachten wurden zu arbeitsfreien Fei-
ertagen erklirt, nationale Heilige wie Sergej von Radonesh und Serafim
von Sarow in die , kollektive“ Erinnerung zuriickgeholt. Die Festgottes-
dienste wurden landesweit im Fernsehen iibertragen. Vertreter der or-
thodoxen Hierarchie, aber auch des einfachen Klerus nahmen immer
sichtbarer am 6ffentlichen Leben teil, bis zu ihrer Wahl in den Volksde-
putiertenkongress und Auftritten in den Medien. Noch vor der Auf-
I6sung der Sowjetunion durfte die orthodoxe Kirche eigene Schulen und
Lehranstalten eréffnen.

Unter der Prisidentschaft Jelzins wurde der Riickgabeprozess kirch-
lichen Eigentums noch verstarkt. Die Riickkehr zu einem vom Staat
gestiitzten orthodoxen Christentum und die wachsende Massenrezep-
tion einer symbolischen orthodoxen Identitit als Teil des ,nation buil-
ding“-Prozesses wurde nach der offiziellen Absage an die kommunisti-
sche Ideologie, d. h. nach der Auflésung der Sowjetunion, umso augen-
falliger, als die ideologische und moralische Krise der postkommunisti-
schen Gesellschaft offen zutage trat: Die orthodoxe Kirche schien jetzt
die einzige Instanz zu sein, die eine moralische und geistige Autoritit
darstellte und deren Wertvorstellungen in einer Tradition von russischer
Gliubigkeit und russischem Volksgeist begriindet waren, die den Wie-
deraufbau der nationalen Einheit zu garantieren vermochten. Der als
Demiitigung empfundene Zerfall der Sowjetunion verlangte zudem nach
einer neuen Sinngebung, die zunehmend in den Traditionen des vorrevo-
lutioniren Russlands gesucht wird. Schon 1992 konstatierte der Soziolo-
ge Sergej Filatow, dass die Kirche fiir viele Russen der natiirliche ideolo-
gische Boden sei, der der Nation kiinstlich entzogen worden sei. Einige
Jahre spiter schrieb die ,,Iswestija“: ,Der Grofiteil der Bevolkerung ehrt
die Kirche gerade deshalb, weil sie 70 Jahre lang verfolgt wurde. Nicht
nur Gliubige, sondern auch diejenigen, die zweifeln oder nicht glauben,
mochten in der Kirche eine Art Symbol der Reinheit erblicken”.!

Jelzin appellierte in zahlreichen Diskursen an die ,,geistige und mora-

Lo Iswestija®, 12.00.1995:8. 1
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lische Wiedergeburt Russlands“ und die ,,Konsolidierung des inneren
Friedens im Staat®, die nicht ohne die Kirche moglich seien — Formeln,
die spiter von Putin aufgenommen wurden und bis heute in Gebrauch
sind. Die Kirche verkorpert die Tradition eines starken Staates und soll
das fehlende Band zwischen Staat und Gesellschaft kniipfen, ja diein sich
zersplitterte Gesellschaft vereinen. Dieses Argument wird von Nationa-
listen, Liberalen, Westlern und sogar von Kommunisten geteilt.

Der von Jelzin 1996 lancierte Wettbewerb fiir ,,die beste nationale
Idee” brachte zahlreiche Antworten, in denen die orthodoxe Tradition
als erstes Element der russischen Identitit genannt wurde. Der dufierst
kostspielige Wiederaufbau der im 19. Jahrhundert zum Gedichtnis an
Russlands Sieg tiber die napoleonische Armee errichteten Christus-
Erléser-Kirche soll als ,,Symbol der Macht und der Grofie Russlands®
die Kontinuitit mit dem orthodoxen und imperialen Russland verkor-
pern. Thre feierliche Einweihung im Jahre 2000 lasst die orthodoxe Kir-
che als zentrales Element des patriotischen Konsensus erscheinen, sie
verkorpert das Vaterland (rodina).

Die Erwartungen, dass nach der Auflésung der Sowjetunion eine
westlich orientierte demokratische und marktwirtschaftliche ,lichte Zu-
kunft“ schnell und schmerzlos eintreten wiirde, waren schnell enttiuscht
und von Apathie gefolgt. Zahlreiche Befragungen zeigten, dass bis Mitte
1991 mindestens 66 Prozent der Bevolkerung den Standpunkt vertraten,
Russland miisse den Westen zum Vorbild nehmen und ihn in jeder Hin-
sicht nachahmen. Doch schon 1992 glaubte die gleiche {iberwiegende
Mehrheit, dass Russland seinen eigenen Weg gehen miisse, dass es eine
grundsitzlich andere Zivilisation darstelle und der Westen kein Muster-
beispiel sei. Genau in diesem Zusammenhang bot die orthodoxe Kirche
eine Zuflucht, insofern sie fiir Russlands , Eigenstindigkeit® (samobyt-
nost’) steht und Russlands ,.eigene Werte“ von dem ,,Anderen®, d. h.
dem Westen abgrenzt. Als Reaktion auf den wilden Kapitalismus der
ersten postkommunistischen Jahre, der mit einem unbeschreiblichen
Materialismus einherging und mit hoher Kriminalitit verbunden war,
verkérpertdie russische Orthodoxie eine Spiritualitit (duchownost’), die
in dem sowohl von den politischen Eliten als auch von der Kirche selbst
genutzten Konzept der ,russischen Idee® (russkaja ideja) Ausdruck fin-
det.

Im Laufe der neunziger Jahre wurde die orthodoxe Kirche zu einer
[nstitution, der grofites Vertrauen und Respekt entgegengebracht wird.
Mit ihrem wachsenden Ansehen erhéhte sich die Anzahl der Gemeinden
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zwischen 1990 und 2000 von 3.451 auf 9.200, die Zahl der Di6zesen von

38 auf 71. In derselben Zeit festigte sich die Rolle der Orthodoxie als
Kulturkern und Symbol der nationalen Identitit, sodass sich bis zum

Jahre 2000 in Meinungsumfragen an die 82 Prozent der Befragten als
orthodoxe Christen ausgeben.?2 Die Kirche stellt somit fir die post-
sowjetische Identititskonstruktion eine

Quelle moralischer Werte, ein Element  Die Kirche nimmt fiir die postsowje-
nationaler Kohﬁision, einen Faktor der tische Identititskonstruktion eine
kulturellen Spezifizitit, ja selbst ein In-  wesentliche Rolle ein.

strument der geopolitischen Rekon-

struktion dar, insofern ihre jurisdiktionelle Vorstellung vom , kanoni-

schen Territorium® das vormals zur Sowjetunion gehorende Territori-

um mit seinen orthodoxen Glaubigen miteinbezieht.

Dem Gesetz nach sind Kirche und Staat voneinander getrennt, doch
faktisch ist ihr Verhiltnis ambivalent. Das kommt insbesondere in zahl-
reichen Aussagen Putins zum Ausdruck. Wihrend er immer wieder auf
die in der Verfassung festgelegte Trennung von Kirche und Staat ver-
weist, betont er ebenso oft die Rolle, die die orthodoxe Kirche nicht nur
fiir die russische Kultur und Identitit, sondern auch fiir die Lésung von
Russlands sozialen und moralischen Problemen spielt. So erklarte er in
einer Fernsehansprache zum orthodoxen Weihnachten am 7. Januar
2004: ,Dem Gesetz nach ist in unserem Land die Kirche vom Staat ge-
trennt, doch in der Seele und Geschichte unseres Volkes gehéren beide
zusammen. Das war immer so und wird immer so sein.“3

Die Kirche spielt ihre geistige Fiithrungsrolle meisterlich aus, nicht
zuletzt dadurch, dass sie an ihre Rolle im zaristischen Russland als Staats-
kirche zumindest indirekt erinnert. So rief der Patriarch anldsslich des
hundertsten Jahrestages der Heiligsprechung Serafim von Sarows, den er
2003 gemeinsam mit Putin in Sarow beging, allen Anwesenden ins
Gedichtnis, dass hier an der Stelle Putins vor hundert Jahren Zar Nikolaj
IL. gestanden hitte. Boris Gryzlow, der Sprecher der Staatsduma, er-
klirte zum 75. Geburtstag des Patriarchen im Juni 2004, dass ,,die gewalt-
sam errichtete Mauer zwischen Kirche und Staat, Kirche und Wissen-
schaft, Kirche und Armee zusammenstiirzte“ und ,,wir neue Kontakte

2 2004 sind es laut Umfragen 60 Prozent; vgl. Kathy Rousselet: L’Eglise orthodoxe russe
et le territoire. In: Revue d’études comparatives Est-Ouest 35 (2004), H. 4, S. 149-171.

3 Zitiert von Greg Simons: The Russian Orthodox Church and its Role in Cultural Pro-
duction. Stockholm 2005, S. 7.

4 RIA Nowosti, 11.06. 2004. Zitiert von Simons (wie Anm. 3), S. 24.
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zwischen Kirche und Staat errichtet haben.“4 In der Tat hat das Mos-
kauer Patriarchat zahlreiche Vertrige tiber die Zusammenarbeit mit Mi-
nisterien in Bildungseinrichtungen, Armee, Polizei, Gefingnissen,
Krankenhdusern und anderen Einrichtungen abgeschlossen, damit die
Kirche hier aktiv wirken kann. Der akute Finanzbedarf der Kirche, der
vornehmlich mit der Restaurierung und dem Bau ihrer Gebiude zusam-
menhingt, kann nur durch den Staat gedeckt werden, obwohl das dem
Gesetz zuwiderlduft. In den Regionen werden die Mittel oft aus dem
ortlichen Haushalt bereitgestellt; desgleichen werden sie von Unterneh-
men unter direktem Druck der Behorden (wie in Moskau, Tula oder
Orel) vergeben.

Die Interaktion von Staat und Kirche zeigt sich darin, dass der Kreml
der Kirche eine gewisse politische Autoritit oder Macht zugesteht (die
sich auch auf die Behandlung anderer Religionen sowie der Sekten er-
streckt), wihrend die Kirche der politischen Fiihrung ihre religiose
Sanktion verleiht (was 2004 bis zur Unterstiitzung Putins bei der Wahl
zum Prisidenten Russlands ging). Fiir ihre geistige Fithrung Russlands
nutzt die Kirche die Geschichte auf ihre Weise, indem sie an die ,,groffen
Errungenschaften® von Russlands Vergangenheit erinnert, um diese fiir
seine Zukunft zu mobilisieren. Beschworen wird immer wieder die by-
zantinische ,,Symphonie“ der weltlichen und geistlichen Macht sowie
die Idee von ,Moskau, dem Dritten Rom*. Seit einer Reihe von Jahren
wird die Auffassung vom ,kanonischen Territorium* angefiihrt (Alexej
IL. spricht sogar vom ,kanonischen Territorium Eurasiens®), die den
nationalen Anspruch der orthodoxen Kirche untermauertund den ,,Pro-
selytismus® unterbindet. In der auf dem Landeskonzil im Jahre 2000
verabschiedeten Sozialdoktrin der orthodoxen Kirche — der ersten ihrer
Artiiberhaupt® — wird zwar auf die unterschiedlichen Zielsetzungen von
Kirche und Staat hingewiesen, doch zugleich an den ,,Patriotismus des
orthodoxen Christen® appelliert, der sich ,in der Verteidigung des Va-
terlands gegen den Feind, in der Arbeit zum Wohle der Heimat, im
Einsatz fiir das 6ffentliche Leben einschliefllich der Teilnahme an den
Angelegenheiten der Staatsverwaltung dufiert.”

Bezeichnenderweise war die Kirche auch bei der Findung des neuen
» L'ags der nationalen Einheit* mafigeblich beteiligt, mit dem Putin 2005

5 Deutsche Ubersetzung: Die Grundlagen der Sozialdoktrin der Russisch-Orthodoxen
Kirche. Hrsg. v. Josef Thesing und Rudolf Uertz. Sankt Augustin 2001.
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den bislang arbeitstreien 7. November (den ehemaligen Gedenktag an
die Oktoberrevolution) abloste: der Sieg iiber die katholischen Polen am
4, November 1612, die den Kreml besetzt hielten, durch eine russische
Volkswehr, womit die Zeit der Wirren (smuta) beendet wurde, an den
seit 1649 als Fest der wundertitigen Ikone der Gottesmutter von Kasan
im Kirchenkalender erinnert worden war. Das Ende der ,, Wirren® und
die Wiedergeburt eines starken rus-

sischen Z?ntralstaats mit dem Herr-  pew Individualismus, Liberalismus
schaftsbeginn der Romanows entsprach  ynd Sikularismus des Westens wird
den auf Kontinuitit und Einheit der rus-  die russische Identitit entgegenge-
sischen Geschichte ausgerichteten Wert-  stellt.

vorstellungen Putins. Die Analogie zur
Gegenwart war offensichtlich, auch wenn sich das historische Datum in
keinem Geschichtsbuch fand.

In den Identititsdiskurs der Kirche schreibt sich auch das zivilisato-
rische Paradigma (civilizacionnyj podchod k istorii) ein, das auf die ver-
meintliche Bedrohung durch die Globalisierung mit der Singularitit der
orthodoxen russischen Kultur antwortet. Bereits 1992 war eine neue
akademische Disziplin Kulturologie (kul’turologija) dazu geschaffen
worden, Sinn- und Wertvorstellungen aus den Traditionen der russi-
schen Geschichte und Kultur wieder lebendig zu machen und diese als
Pflichtfach Schiilern und Studenten zu tibermitteln. Die Kulturologie
hatte auch die Religion als formatives Element der Kultur rehabilitiert
und im Falle Russlands die ,,orthodoxe Ethik“ und mit ihr verbunden die
Vorstellung von einem ,,orthodoxen Raum* der russischen Kultur oder
Zivilisation propagiert (beide Termini werden synonym gebraucht).

Die russische Identitit wird von der Kirche dem Individualismus,
Liberalismus und Sikularismus des Westens gegeniibergestellt. Unter
dem Schlagwort ,russische Idee“ gilt die sobornost’ — der russische Ge-
meingeist (wortlich ,Konziliaritit“) — als erster Wert der orthodoxen
Figenstindigkeit Russlands. Die Abgrenzung vom Westen veranlasste
die Kirche auf dem Russischen Volkskongress 2006 dazu, sich von dem
westlichen Konzept der Menschenrechte abzugrenzen als ,,Liige und
Beleidigung religiser und nationaler Werte®, wie es der fiir die Aufien-
beziehungen des Moskauer Patriarchats verantwortliche Metropolit Ki-
rill formulierte. ,,Orthodoxe Gliubige kénnen nicht schweigen, wenn
ihnen fremde Normen aufgezwungen werden, die den Grundlagen des
orthodoxen Glaubens widersprechen.“ Das Moskauer Patriarchat plane
die Eroffnung eines eigenen kirchlichen Menschenrechtszentrums, das
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nicht nur zur Zusammenarbeit mit dem Staat, sondern mit ,allen gutwil-
ligen Organisationen bereit sei.

Den Hintergrund hierfiir bildete offensichtlich der langjihrige Kon-
flikt zwischen der orthodoxen Kirche und russischen Biirgerrechtsbe-
wegungen wie ,Memorial®, die nicht nur der Einfithrung von Religions-
unterricht in staatlichen Schulen oder der Einstellung von Militirseel-
sorgern in den Streitkriften kritisch gegentiberstehen, sondern auch mit
Themen wie der rechtlichen Gleichstellung Homosexueller, der Abtrei-
bung oder der Euthanasie bei den Kirchenvertretern auf uniiber-
windbare Differenzen zwischen der christlichen Moral und individualis-
tischen Menschenrechten stoflen. ,Es gibt Werte, die nicht weniger
wertvoll sind als die Menschenrechte®, hiefl es in der auf dem Kongress
verabschiedeten Erklirung. ,Das sind Werte wie Glauben, Moral,
Heiligtiimer und Vaterland. Wenn diese Werte und die Durchsetzung
der Menschenrechte miteinander in einen Widerspruch geraten, missen
Gesellschaft, Staat und Gesetze beides harmonisch miteinander verbin-
den. 6

Zweifellos hat heute in Russland das Bekenntnis zur orthodoxen Kir-
che und ganz allgemein die Identititsfindung in der Orthodoxie den
Bruch mit der kommunistischen Vergangenheit am nachhaltigsten mar-
kiert. Dass die Kirche nie versucht hat, ihr Verhiltnis zu ihrer Vergan-
genheit unter der Sowjetmacht klarzustellen und ihre Zusammenarbeit
mit dem KGB offentlich zu bereuen, steht auf einem anderen Blatt ge-
schrieben. Fiir diejenigen, die davon tiberzeugt sind, dass Russland sei-
nen eigenen Weg gehen muss, dass es eine grundsatzlich andere Zivilisa-
tion darstellt und der Westen fiir Russland kein Musterbeispiel ist—heute
langst nicht nur fur patriotisch-nationalistische Kreise kennzeichnend -,
stellt die orthodoxe Kirche die einzige Grundfeste des religivs-natio-
nalen Bewusstseins dar. Sie ist bisher die einzige Instanz, die auf die

Schliisselfrage nationaler Identitdt ,,wer sind wir?“ eine Antwort bereit
hilt.

6 Vgl. dazu Evangelischer Pressedienst (epd), 18.04.2006.
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Katholiken in Deutschland, Katholiken in Polen -
gegenseitige Erfahrungen und Erwartungen

Fiir die Identitdt des Menschen spielt die religiose Einstellung eine wesentli-
che Rolle. In kaum einem anderen Land Europas wie Polen ist dies bis heute
besonders angenfillig: , Pole bedeutet bistorisch und bis in die Gegenwart
hinein soviel wie ., katholisch sein“. Aber ist das von auflen — etwa von
Deutschland aus — betrachtet nur ein Klischee oder doch mehrs Wie sieht es
demgegeniiber mit den Katholiken in Deutschland aus? Die Redaktion hat
einige Personen, die sich im deutsch-polnischen Verhaltnis engagieren, gebe-
ten, ibre jeweilige Einschitzung des , Anderen® in ganz personlicher Form
niederzuschreiben. Es gab mebrere Absagen aus unterschiedlichen Griinden,
dennoch bieten die eingetroffenen Beitrige ein Kaleidoskop unterschiedli-
cher Zugange zur Leitfrage.

Die Beitrige werden hier in alphabetischer Abfolge abgedruckt; die Au-
toren hatten auch die Moglichkeit, eigene Uberschriften zu wéhlen. Die pol-
nischen Beitrdge wurden von Wolfgang Grycz iibersetzt.

Die Umfrage erhebt nicht den Anspruch, die Thematik erschopfend zu
behandeln. Sie lidt dazu ein, iiber das eigene Bild vom , Anderen® nachzu-
denken.

Dieter Bingen
Drei Jahre danach. Polens Kirche ohne Kompass

Prof. Dr. Dieter Bingen ist der Leiter der Deutschen Polen-Instituts in
Darmstadt.

Es fillt mir auch drei Jahre nach dem Tod von Papst Johannes Paul II.
schwer, an Polens Katholiken, an Katholizismus in Polen, an katholische
Kirche in Polen ohne direkte Assoziation mit der Person des Oberhaupts
der Weltkirche zu denken, die iiber mehr als ein Vierteljahrhundert auch
tiber Polen ,regierte®. ,JP II* hat das Bild des polnischen Katholizismus in
aller Welt wihrend seines langen Pontifikats dominiert. Aber hat der Erzbi-
schof aus Krakau, Karol Wojtyta, die Katholiken in Polen wihrend seiner
Amtszeit wirklich ,regiert”, sie nachhaltig gepragt? Den Glauben der
Gliubigen? Die Theologie in den Akademien und Seminaren? Haben die
polnischen Bischéfe ihn, seine Enzykliken, seine Theologie, seine , Zivilisa-
tion der Liebe® verstanden? Eine ganze Generation von Polen ist bis 2005
aufgewachsen, die eine katholische Kirche in ihrem Land ohne die Identifi-
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kationsfigur, ja das Idol im ganz sikularen Sinn, gar nicht kannte. Und doch
kann die Frage quilend sein: Was bleibt? Was wiinschte ich mir, auf dass es
gehort und gelebt werde in Polen — von Katholiken und von Nicht-Katho-
liken — als wirklich angenommene Botschaft dieses Papstes?

Als Johannes Paul II. am 2. Juni 1979 auf dem Siegesplatz (heute: Pifsud-
ski-Platz) in Warschau die schon legendiren Worte sprach: ,,Herr, erncuere
die Erde — diese Erde!“, konnte er nicht wissen — aber vielleicht ahnte er es —,
dass er damit ein Aufbruchzeichen gab, das von seinen Landsleuten auf eine
besondere Weise buchstablich ,aufgefangen® und verstanden wurde. Ein
Jahr spiter entstand eine Freiheitsbewegung unter dem Banner der
»Solidarnosé®, die im darauffolgenden Jahrzehnt einen entscheidenden Bei-
trag zum Zusammenbruch des kommunistischen Systems in ganz Europa
leistete. Diese Bilanz seines Wirkens und des gesellschaftlichen Engage-
ments von Millionen Polen, die sich in iiberwaltigender Mehrheit als gute
Katholiken verstanden, ist so unzweifelhaft epochal, dass sie schon in ihrer
Regierungszeit von direkt betroffenen Spit-Kommunisten wie Wojciech
Jaruzelski oder Michail Gorbatschow gewtirdigt wurde.

Aber wie ist es um den Katholizismus in Polen, den Glauben, die
Glaubigen, die Amtskirche heute bestellt? Ist Papst Johannes Paul II., ein
wahrhaftig Grofler, so wie wahrscheinlich jeder ,,Grofle” an einem Punkt
grandios gescheitert? Nicht nur, dass die von ihm ertraumte, aber auch wirk-
lich erwartete Erneuerung des Glaubens in Polen mit einer nachhaltigen
Auswirkung zuerst auf den Osten Europas und dann tibergreifend auf den
weitgehend sikularisierten Westen und traditionell katholischen Stiden Eu-
ropas (die Neu-Evangelisierung Europas) nicht recht sichtbar ist. Auch im
Heimatland des letzten Papstes steht , Kirche nicht glinzend, nicht erneu-
ert da.

Ja, bemerkenswert ist die nur minimal zurtickgehende Kirchenbindung
der jungen Generation, obwohl auch sie mit zunehmender Urbanisierung
und steigendem Bildungsgrad weiter abnimmt. Ja, es gibt junge Geistliche,
die aus dem traditionalistischen Habitus und verkrusteten Strukturen aus-
zubrechen versuchen und Gemeinden evangelisieren und an die Kirche bin-
den. Aber zugleich macht die Kirche in der jlingsten Zeit auch durch
schmerzhafte Verluste von herausragenden Theologen, wie zuletzt noch des
Fundamentaltheologen Tomasz Weclawski, von sich reden, die sich von ih-
rer Kirche immer weiter entfremdeten.

Vor allem aber wiinschte ich mir, die polnischen Bischofe hatten ,,ihren®
Papst verstanden. Die Bilanz ist hier eher niederschmetternd angesichts von
Spaltungen, Mittelmifligkeit und eklatantem Versagen vor eigenen Ansprii-
chen. Wie sonst hitte es geschehen kénnen, dass der nominierte neue Erzbi-
schof von Warschau, Stanistaw Wielgus, erst durch eine Intervention von
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Papst Benedikt XVI. unmittelbar vor dem schon eingeleiteten Ingress in der
Warschauer Kathedrale zu einem Amtsverzicht veranlasst werden konnte
und ein noch groflerer Skandal abgewendet wurde, den die Bischofskonfe-
renz und der Primas nicht zu verhindern imstande war: an die Spitze des
Warschauer Erzbistums einen ehrgeizigen Priester und Theologen zu set-
zen, der seine Zusammenarbeit mit dem polnischen Geheimdienst nach ei-
nem vorangegangenen Meineid vor dem papstlichen Nuntius erst auf stetig
steigenden Druck von auflen eingestand. Zudem hat sich die katholische
Kirchein der zweijahrigen Regierungszeit der nationalkonservativen Regie-
rung nicht die politische Instrumentalisierung verbeten, die die Briider
Kaczyiiski mit einer Selbstverstindlichkeit betrieben, die der Kirche nur
schaden konnte —eine Kirche, die nicht unter dem Pontifikat ,,ihres“ Papstes
und noch viel weniger danach in der Lage war und ist, einen katholischen
Pater zu ,,entmachten®, der —anstatt die , Zivilisation der Liebe® im Tempel
zu predigen — mit seinem Medienimperium Zwietracht sit und seinem
Geschiftssinn freien Lauf lsst bis zur beinahe erfolgreichen Erschleichung
von EU-Fordermitteln und damit eher die Geldwechsler im und vor dem
Tempel symbolisiert.

Mein Wunsch wire, dass die Enzykliken, die Homilien, das Leben von
Karol Wojtyta in Polens katholischer Kirche nochmals griindlich studiert
wiirden, dass es mehr Kirchenfiihrer gibe wie den Erzbischof von Gnesen,
Henryk Muszyiiski, den Erzbischof von Oppeln, Alfons Nossol, oder den
Erzbischof von Lublin, Jézef Zycifiski. Ohne das Charisma, mit dem sie
glaubhaft eine ,,gute Botschaft® jenseits von Politik verkiinden, wird es fiir
die katholische Kirche in Polen schwierig werden, die Krise zu iiberwinden,
in der sie derzeit zweifellos steckt. Die jungen Menschen in Polen, die, auch
wenn sie stadtisch sozialisiert und gebildet sind, mehr als irgendwo sonst in
Europa noch fiir ,,Kirche® ansprechbar sind, bediirfen der Vorbilder. Papst
Johannes Paul II. hat es am 2. April 2005 ein letztes Mal unter Beweis gestellt.

Hans Hecker
Katholischsein - eine Lebensweise der Polen?

Prof. Dr. Hans Hecker ist Professor fiir Ostenropdische Geschichte an der
Heinrich-Heine-Universitat Diisseldorf.

Wire es so einfach, wie es die Redewendung vom ,,Polak = Katolik“ auf den
ersten Blick nahe zu legen scheint, dann kénnte ich nur etwas iiber den Kon-
trast zu den nichtpolnischen Nichtkatholiken schreiben. Aber es ist schwie-
riger.
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Den ersten Eindruck davon, was es heiffen kann, polnischkatholisch zu
sein, bekam ich in den fiinfziger Jahren durch die personliche Bekanntschaft
mit einem jungen polnischen Offizier, der in den Westen geflohen war. Er
glaubte unverriickbaran die katholische Kirche, an den lieben Gottund, um
es einmal so auszudriicken, an unerklirliche Vorginge, an Erscheinungen
und Botschaften aus dem Jenseits. Uber Letzteres haben wir 6fter lachend
mit ihm diskutiert, und wenn sich sein Heimweh darin duflerte, ging es uns
ans Herz, aber iiber seine unverhohlene, uns unfassbare Abneigung gegen
Juden haben wir immer wieder mit ihm gestritten.

Weitere Erlebnisse waren auch geeignet, auf den auswirtigen Beobachter
zunichst erstaunlich, dann auch befremdlich zu wirken. Bei meinem ersten
Besuch in Polen, zur Zeit des Kriegsrechts, sah ich junge Polen, in ihrem
Aufleren alles andere als konservativ, die in der Kirche auf dem Boden knie-
tenund vollig versunken beteten, und eine Menge Menschen in der Danziger
Brigittenkirche, die zu patriotisch-frommenLiedern die Schwurhand hoben

— in einer Ecke wurden Devotionalien verkauft, von denen ich eine Pitsud-

ski-Plakette und den Druck eines Gemaildes erstand, das die Gottesmutter
ander Spitze himmlischer Heerscharenim Einsatz bei der Schlacht um War-
schau (August 1920, , Wunder an der Weichsel) zeigt, wie sie im Verein mit
den Polen die angsterfiillten Rotarmisten verjagt.

Am frischen Grab des ermordeten Priesters Jerzy Popietuszko nahm ich
diese besondere Verbindung des Gefiihls wahr, immer wieder Opfer sein zu
milssen, mit dem sich oft — in einer uns ungewohnten Weise — heroisch, ja
durchaus auch pathetisch duflernden trotzigen Behauptungswillen und
Ehrgefiihl. Neben dem Stolz eines polnischen Arbeiters in Nowa Huta, ge-
gen den Willen der Regierung den Bau einer Kirche durchgesetzt zu haben,
erlebte ich Pfarrer, die sich die Hand kiissen liefien, nicht zuletzt auch einen
erstaunlich glanzvoll auftretenden Prilaten mit seiner ergebenen Entourage.
Der berithmte, Vergebung erbittende und Vergebung gewahrende Brief der
polnischen Bischofe an ihre deutschen Amtsbriider 1965 hat mich tief beein-
druckt. In allen diesen Fillen ging es offensichtlich mehr um unterschied-
liche Méglichkeiten, aus einer sehr weitreichenden historischen Erfahrung
heraus ein schwieriges, oftmals gefahrdetes Leben zu bewiltigen, als darum,
im strengen Sinne ,,fromm® zu sein. ,Radio Maryja“ hingegen kann ich we-
der unter dem Aspekt ,Frommigkeit* noch unter dem Aspekt ,Hilfe im
Leben einordnen, damit kann ich gar nichts anfangen — wie mit dhnlichen
Formen eines demonstrativen Konfessionalismus, die es auch hierzulande
gibt.

Unter den Polen, mit denen ich in Deutschland zusammentraf, war das
»Katholische® meistens nicht ohne weiteres zu erkennen; erst im lingeren,
intensiven Gesprach konnte man auf diesen festen Kern stofien. Ich hatte
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lingere Zeit einen jungen polnischen Stipendiaten zu Gast; er erzihlte ein-
mal von der kritischen Bemerkung seiner Schwiegermutter, die ihm vor-
warf, er fahre stets polnisch und katholisch aus Polen fort und komme jedes
Mal deutsch und protestantisch wieder zuriick.

Wie wiren diese sicherlich subjektiven, sehr unterschiedlichen, gewiss
auch unzulinglichen Impressionen zu einem Gesamteindruck zu verdich-
ten? Immer wieder auf die tiefsitzende Grundstruktur zu stoflen, die ,ka-
tholisch® und ,polnisch® unlésbar miteinander verbindet, ist zwar nicht
sonderlich originell, aber nach wie vor aktuell. Mir scheint es unmaéglich,
diese Form des polnischkatholisch Lebens zum Beispiel auf die deutschen
Verhiltnisse zu tibertragen. Der deutsche Papst Benedikt XVI. wiirde nie-
mals mit seinen deutschen Landsleuten so intim und verbindlich sprechen
kénnen wie Johannes Paul II. mit seinen polnischen Landsleuten. Das ver-
hindert schon allein die konfessionelle Spaltung und zunehmende religicse
Differenzierungin Deutschland, die neben den grofien christlichen Konfes-
sionen, die sich miteinander abmiihen, eine wachsenden muslimische Ge-
meinde und eine sehr grofle Anzahl Menschen ohne religidse Orientierung
und Bindung aufweist.

Wie ich den polnischen Katholizismus kennen gelernt habe, dient er die-
ser Nation als Lebensform, als Orientierung firr die ,,Eckpunkte einer ge-
meinsamen Ordnung und als stabilisierendes Element in ihrer speziellen,
weitreichenden historischen Erinnerung und Erfahrung. Daher ist er auch
nicht iibertragbar. Und deswegen dufiere ich auch keine Erwartungen und
Wiinsche an ihn, nur die Hoffnung auf eine gemeinsame Zukunft in einem
Europa der Toleranz. Darin gibt es in Polen ein grofies historisches Erbe.

Jozefa Hennelowa
Das Werk der Vers6hnung bewahren

Jozefa Hennelowa ist stindige Autorin der in Krakau erscheinenden katho-
lischen Wochenzeitung ,, Tygodnik Powszechny*.

Eine Antwortist weder leicht noch einfach. Sie fithrt vor allem zu der Frage:
welches Recht habe ich, Mitbriider im Glauben zu bewerten, und auf wel-
cher Grundlage konnte mein Urteil iber sie tiberhaupt als gerechtfertigt gel-
ten? Sogleich mache ich mir ja bewusst, wie gering mein Wissen in dieser
Dimension ist und — mehr noch — wie weit jedes Wissen iiber den Nichsten,
selbst das umfassendste, von dieser Wahrheit iiber den Einzelnen, tiber die
Menschen entferntist, die allein vor Gott zihlt: von der Wahrheit ihrer Ge-
wissen.
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Ich lasse es also bei einzelnen Erfahrungen aus meiner ja doch recht lan-
gen Freundschaft mit vielen Katholiken aus dem Nachbarland bewenden.
Bei jenen Erfahrungen, die sich mir am starksten im Gedachtnis festgemacht
haben und mir am meisten tiber sie aussagten.

Seit vielen Jahren, seitdem meine jiingere Tochter eine Familie in Koln
griindete, pflegte ich, wenn ich sie besuchte, in ihre Pfarrkirche — Sankt Bru-
no — zu gehen. Seit dem ersten Aufenthalt dort fiel mir das Verhalten der
Glaubigen auf: Wie gemeinschaftlich es doch war in vielen Anzeichen. Eines
davon betrifft die Art und Weise, wie man in den Bianken Platz nimmt, so-
dass auch die Nachkommenden ohne Schwierigkeiten unterkommen.
Ahnlichist es dann beim Verlassen der Binke zum Empfang der Eucharistie:
Einer nach dem anderen geht hinaus, sodass kein Gedringe entsteht, dass
niemand wartet, dass niemandes Konzentration gestort wird (der polnische
Individualismus handelt v6llig anders — stindig kommt es zum Gedringe,
und die einen driicken sich an den anderen nach vorn). Dass man so an die
Mitbriider denkt, driickt sich auch in einer so schlichten Geste aus wie das
Zureichen des Gesangbuches, wie die Begriiffung, wie das Bemiihen, nie-
manden beim Friedensgruf} zu tibergehen.

Zahlreiche Erlebnisse aus unterschiedlichen Jahren bestitigten mir in
vielen Dimensionen, welch grofie Bedeutung fiir die deutschen Katholiken
das Denken an die Nachsten hat. Die erste Begegnung mit den Griindern des
Maximilian-Kolbe-Werkswar eines der grofiten Geschenke, die ich erhalten
habe. Dabei zahlte auch der Erwartungsdruck, dass wir Polen hier den deut-
schen Katholiken in einer so selbstverstindlichen Angelegenheit helfen, wie
es der Zugang zu den polnischen Opfern der Lager darstellt. Und spiter, als
in Polen ab Dezember 1981 der Kriegszustand herrschte, da wurde ihre Hil-
fe —wirksam, unablassig, unermiidlich, stets bereit fiir eine weitere Initiative
—auch zu meiner personlichen Erfahrung. Und schliefllich die Entstehung
des Werkes ,,Kirche in Not®, iiber das wir uns nach Erlangung der Freiheit
auch fiir die Kirche in den postsowjetischen Lindern einbringen konnten.
Und da ist nicht zuletzt das Werk Renovabis, die Solidarititsaktion der
deutschen Katholiken mit den Menschen in Mittel- und Osteuropa. In die-
ser Dimension héren die deutschen Katholiken nicht auf, fiir uns jene zu
sein, die mit gutem Beispiel vorangehen und uns beschimen. Uns, die wir so
stolz sind auf die Universalitit unseres Katholizismus und seine emotiona-
len Zeichen.

Und was ich erwarte? Was ich mir wiinschte? Das werde ich nur in aller
Kiirze sagen, denn die Angelegenheit ist so wichtig, dass man dariiber ent-
weder einen groflen Artikel (nicht nur einen) schreiben muss oder es nur mit
ein paar Worten anreiffen kann. Ich erwarte fiir das neue Kapitel der nach-
barschaftlichen Beziehungen —das schwierig und voll von immer neuen, be-
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unruhigenden Akzenten hinsichtlich der Vergangenheit wurde —, dass gera-
de die deutschen Katholiken, die es so tief verstehen, das Gebot der
Nichstenliebe aus dem Gebot der Gottesliebe abzuleiten, aus dieser Deu-
tung ein Gegengewicht gegen die Stromung bilden, deren Symbol im
offentlichen Leben Erika Steinbach ist. Dass sie es verstehen, diese Stro-
mung zu befrieden und von dem zu heilen, was in ihr unwahrhaft und unge-
recht ist. Dass gerade das Auge des Glaubens helfen wird, wahrhaft Rat zu
finden, wenn es um die Bewiltigung der Vergangenheit geht. Und dass nicht
—wie jetzt manchmal von uns befiirchtet — das grofle Werk der Verséhnung
zunichte gemacht wird, das im ,,Bensberger Kreis“ und im Brief der polni-
schen Bischofe von 1965 seinen Anfang nahm.

Hans Maier

Der Papst fehlt — aber es geht weiter

Prof. Dr. Hans Maier, langjihriger Prasident des Zentralkomitees der deut-
schen Katholiken und Kultusminister von Bayern a. D., ist Professor fiir Phi-
losophie an der Ludwigs-Maximilians-Universitat Miinchen.

Nahezu 90 Prozent der Polen sind katholisch getauft. So kommt man als
Deutscher bei Gesprichen mit polnischen Freunden, jiingeren wie ilteren,
ganz unvermeidlich auch auf kirchliche Dinge zu sprechen. Lange Zeit war
das leicht; es ergab sich ein Gleichklang in vielen Fragen (z. B. bei der posi-
tiven Beurteilung des Zweiten Vatikanischen Konzils). In jiingster Zeit ist es
schwieriger geworden. Aber trotz aller augenblicklichen Spannungen sehe
ich optimistisch in die Zukunft. Es muss nicht so sein, wie ein polnischer
Beobachter letztes Jahr meinte, als die Misshelligkeiten und Missverstind-
nisse zwischen Deutschland und Polen ihren Hohepunkt erreichten, dass
die Deutschen die Polen nicht mehr verstiinden und die Polen den Deut-
schen nicht mehr trauten.

Aber frither war es leichter, zugegeben. Wie viele Gespriche habe ich seit
den siebziger Jahren, noch in der kommunistischen Zeit, mit polnischen
Oppositionellen gefithrt, von dem unvergessenen Stanistaw Stomma bis zu
dem unermiidlichen Wiadystaw Bartoszewski, dem Dichter Andrzej Szczy-
piorski, den ich auf einem Europatreffen katholischer Laien kennenlernte,
und Jerzy Turowicz, dem Chefredakteur von , Tygodnik Powszechny*, der
einzigen katholischen Wochenzeitung hinter dem Eisernen Vorhang —
spter mit polnischen Studenten, die in Miinchen studierten und jahrelang
bei uns wohnten. Gewiss, es gab auch Streit: iiber die Oder-Neifle-Grenze,
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tiber die Vertreibung, iiber die deutsch-polnischen Schulbuchrichtlinien (so
wollten die kommunistischen Fachvertreter in der binationalen Richtlinien-
kommission verbieten, dass der Hitler-Stalin-Pakt als Ursache der vierten
Teilung Polens erwahnt wurde!). Aber tiber drei Dinge waren wir stets einig:
tiber den Gliicksfall des Briefs der polnischen Bischofe an ihre deutschen
Amtsbriider zu Ende des Konzils (1965), einen Brief, der das Gesprach zwi-
schen Polen und Deutschen nach einer langen Eiszeit neu erdffnet hatte,
tiber das religiose und politische Charisma Johannes Pauls II., des ersten
Polen auf dem Papstthron — und dariiber, dass polnische und deutsche Ka-
tholiken bei der Versohnung der beiden Volker vorangehen miissten; wer
sonst, wenn nicht sie?

Inzwischen wissen die Deutschen mehr von Polen als in der unmittelba-
ren Nachkriegszeit— noch nicht genug, aber doch mehr als frither. Vor allem
die siebziger und achtziger Jahren liefen ein dauerhaftes Interesse an unse-
rem ostlichen Nachbarn erstehen. Mit angehaltenem Atem verfolgten wir
damals den Kampf der polnischen Arbeiter um Freiheitund soziale Gerech-
tigkeit, den wagemutigen Versuch der Griindung einer freien Gewerkschaft
im monolithischen Ostblock, die Solidaritit der polnischen Intellektuellen
mitder Arbeiterbewegung, die Besuche des Papstes in seiner Heimat. Etwas
war in Bewegung geraten, so schien es, man konnte es nicht zuriickdrehen
oder unterdriicken. Und die Polen hatten den Anstoff dazu gegeben.

Es ging hoffnungsvoll weiter mit den polnisch-deutschen Beziehungen.
Ich erinnere mich an die geldste Stimmung bei der 30. Wiederkehr des Briefs
der polnischen Bischofe, die wir in Warschau gemeinsam feierten — Bischofe
und Laien aus beiden Landern. Doch dann kam der Ruickschlag: Mit ,,Radio
Maryja“ und Pater Tadeusz Rydzyk verbreitete sich in Polen eine Medien-
stromung, die bald zur Grofmacht wurde. Eine nationalistische, europakri-
tische Richtung gewann an Boden — auch in der Kirche. Der Papst als aus-
gleichende Autoritit starb (er fehlt im heutigen Polen sehr!). Die polnische
Kirche sprach plétzlich in mehreren Zungen. Die Bischofskonferenz war
gespalten. Plotzlich galt die Osterweiterung der Europiischen Union in
manchen kirchlichen Kreisen als Kapitulation vor dem sikularisierten
Westeuropa, als todliche Gefahr fiir den Glauben. Antidemokratische und
antisemitische Auferungen machten die Runde und verstérten die westli-
chen Nachbarn. Die Bemiihungen um die Aufarbeitung der eigenen Vergan-
genheit (Stichwort ,Jedwabne®) wurden — auch von Bischéfen! — als
Boswilligkeitund Nestbeschmutzung denunziert. Und die gezielt antideut-
schen Toéne der Regierung Kaczyriski stieflen unter den polnischen Katho-
liken mehr auf betretenes Schweigen als auf offenen Widerspruch (so habe
ich es wenigstens empfunden).

Ist das alles nun zu Ende? Entspannt sich das deutsch-polnische
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Verhiltnis wieder? Premier Donald Tusk (und sein Mitstreiter Wiadystaw
Bartoszewski) haben jedenfalls guten Willen bekundet und die aggressive
Rhetorik der Kaczyfiski-Zwillinge zu den Akten gelegt. Ich wiinsche mir,
dass auch von den polnischen Katholiken — Geistlichen wie Laien — ihnliche
Signale kommen. Deutsche und Polen kénnen (und werden!) auch in Zu-
kunft tiber vieles streiten. Aber sie sollten es tun mit dem Willen zur
Versohnung,im Bewusstsein einerim Lauf der Jahrzehnte gewachsenen Ge-
meinsamkeit. Versohnung aber bedeutet, dass beide Seiten sich nicht
verhirten, dass beide —im Sinn der Vaterunserbitte—fihig sind, dem anderen
zuvergeben. Wie es die polnischen Bischéfe 1965 uniibertrefflich und fiir die
Zukunft verbindlich formuliert haben: ,,Wir gewihren Vergebung — und
bitten um Vergebung.“

Zbigniew Nosowski

Ex occidente lux?

Zbigniew Nosowski ist Chefredakteunr der in Warschau erscheinenden Mo-
natszeitschrift , WIEZ*, Koprésident des Polnischen Rates der Christen und
Juden und Konsultor des Pépstlichen Rates fiir die Laien.

Ich kann nicht behaupten, die deutschen Katholiken gut zu kennen. Mein
Wissen dariiber ist die Frucht unterschiedlicher Erfahrungen und Kontakte.
Niejedoch hatte ich Gelegenheit, in Deutschland linger als fiir ein paar Tage
zu sein. Dies erlaubt es folglich nicht, irgendwelche gehaltvollen Behaup-
tungen aufzustellen.

Natiirlich kenne ich zahlreiche deutsche Katholiken. Ich scheue jedoch
jegliche Verallgemeinerung, denn nur wenige von ihnen kenne ich niher und
erschopfender. Viele deutsche kirchliche Institutionen sind mir nur aus der
Beschreibung bekannt, nicht aus eigenem Augenschein. Ich nahm nie am
Leben einer Kirchengemeinde in Deutschland teil. Also mochte ich nicht
dariiber schreiben, wie ich die deutschen Katholiken sehe. Ich weifl sehr
wohl, dass meine Sicht der Nachbarn von jenseits der Oder eine Mischung
aus Stereotypen und Wahrheit ist, aber das ist keine gesunde Mischung, und
ich sollte sie besser nicht 6ffentlich machen!

Ich nenne ein konkretes Beispiel. Wie ich mich erinnere, wurde mir beim
Okumenischen Kirchentag in Berlin im Jahre 2003 mit groffer Uber-
raschung bewusst, dass die Begegnungen mit spiritueller oder sogar mysti-
scher Thematik bei den Teilnehmern des Kirchentages grofites Interesses
fanden. Geistige Fragen gingen keineswegs in Diskussionen tiber Theologie,
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iiber Kirchensteuer und soziale Aktivitat unter. Ganz im Gegenteil — es ka-
men damals ganz einfach mehr Personen, um solche Redner wie Anselm
Griin oder Jorg Zink zu horen, als (was ich erwartet hatte) zu den Vortragen
von Eugen Drewermann oder Hans Kiing. Damals zerstob mein stereotypes
Denken, dass das Christentum in Deutschland hauptsichlich durch feste
Strukturen und starke Theologie gekennzeichnet ist, wihrend es um die
Spiritualitit schlechter bestellt sei.

Was aber die Wiinsche und Erwartungen eines polnischen Katholiken an
die Adresse der deutschen Katholiken angeht, so meine ich, dass es ein
grundlegendes Problem gibt: Wir brauchen vor allem mehr wechselseitiges
Verstindnis.

Man muss den Partner im Dialog so verstehen, wie er sich selber begreift.
Ich weify sehr wohl, dass das Verstindnisdefizit auf polnischer Seite sehr
grof} ist (immer noch halt sich bei uns die Neigung, die Kirche in Deutsch-
land vor allem als scheinbar unerschépfliche Quelle finanzieller Hilfe zu
sehen, wihrend es an tieferschiirfenden Gesprichen und Begegnungen
fehlt). Da diese Umfrage jedoch die umgekehrten Erwartungen betrifft —
namlich die der Polen an die Deutschen —, sei es mir erlaubt, auf das manch-
mal von den Polen stark empfundene Gefiihl kultureller Uberlegenheit sei-
tens der deutschen Glaubensgenossen zu verweisen. Ich habe den Eindruck,
dass das, woran ich denke, teilweise den Beziehungen zwischen ,,Ossis“ und
, Wessis“ nahekommt.

Es wire namlich gut, wenn es zwischen uns mehr deutsche Offenheit fir
etwas Gutes gabe, was von jenseits der dstlichen Grenze kommen kann. Es
ist ja nicht nur die Sprachbarriere, die bewirkt, dass der deutsche Katholik —
der gern im eigenen Lande an verschiedenen Diskussionen und Konferen-
zen teilnimmt — nicht einmal daran denkt, dass man jenseits der Oder etwas
Interessantes und Inspirierendes organisieren konnte. Und wenngleich es zu
polnischen Stidten manchmal niher ist als zum anderen Ende Deutschlands,
fillt es schwer, sich zu einer Reise nach Osten zu entscheiden.

Als ich in einer Gruppe von Deutschen die Uberzeugung verbreiten
wollte, dass wir in Polen auf einem bestimmten Gebiet eine Losung finden
konnten, die ich fiir die beste in Europa halte, bekam ich ein vielsagendes
Licheln zu sehen. Das war nicht nur Misstrauen, das war die Unfihigkeit
(der Unwille?), den Gedanken an sich heran zu lassen, dass es tatsachlich so
sein kénnte. Also meinte man bequemerweise, dass ich polnische Propagan-
da betreibe.

Ich schreibe offen dariiber, denn wir Polen haben ein dhnliches Problem
damit zu glauben, von jenseits unserer Ostgrenze konnte etwas Gutes kom-
men. Wir sind so westorientiert und in unserem Denken so auf westliche
Muster ausgerichtet, dass es vielen gar nicht in den Sinn kommt, die Ukrai-
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ner oder Weiflrussen konnten nicht nur Objekt unserer aus der Position
einer reicheren und entwickelteren Gesellschaft geleisteten Hilfe sein, son-
dern auch gleichberechtigtes Subjekt in den wechselseitigen Beziehungen,
ein Land, das eigene interessante Erfahrungen und Uberlegungen anzubie-
ten hatte.

Kurz gesagt, ich triume von einem — um die Kirchensprache zu gebrau-
chen — authentischen Austausch der Gaben. Was kann die deutsche Traditi-
on katholischer Vereine und Verbinde den polnischen Katholiken geben?
Was kann die polnische Erfahrung mit religiosen Bewegungen den deut-
schen Katholiken bieten? Und wenn wir uns einmal vorstellen, die
Spontaneitit polnischer Jugendseelsorge mit der Funktionstiichtigkeit
deutscher katholischer Organisationen zu verbinden? Die Fragen lieflen
sich fortsetzen. Wenn wir imstande wiren, gemeinsam darauf Antworten zu
finden, wire das Leben sicher interessanter ...

Wojciech Pieciak

Der deutsche Katholizismus: die Epoche Lehmann

Wojciech Pigciak ist seit 1991 Redaktenr der katholischen Krakauer Wochen-
zeitung ,, Tygodnik Powszechny*. Er ist auflerdem Autor von Biichern iiber
deutsche Politik und Zeitgeschichte sowie siber das deutsch-polnische
Verhaltnis.

,Die Autoritit des Amtes wird eine Autoritit der Freiheit sein“ — mitdiesem
Zitatvon Karl Rahner begann die Zeitschrift ,Herder Korrespondenz® (Fe-
bruar 2008) ihren Leitartikel iiber Kardinal Karl Lehmann und seine Amts-
zeit. Sehr zu Recht, denn die Freiheit zieht sich wie ein roter Faden durchalle
grofien Themen, Debatten und Konflikte im deutschen Katholizismus der
zuriickliegenden 20 Jahre der Lehmann-Ara — sowohl was sein ,Innenle-
ben® als auch seine Prisenz und seine Wirkung in der Gesellschaft angeht.

Karl Lehmann bleibt zwar Bischof von Mainz, aber zusammen mit sei-
nem Ausscheiden aus der Funktion des Vorsitzenden der Bischofskonfe-
renz endet im deutschen Katholizismus eine bestimmte Epoche. Er war
nicht nur das ,,Gesicht® der Kirche in schwierigen Jahren, sondern ,ver-
klammerte* wirksam unterschiedliche Milieus und Anschauungen. Als er
2001 Kardinal wurde, schrieb die polnische Wochenzeitung ., Tygodnik
Powszechny* (eine Zeitung, fiir die der deutsche Katholizismus stets ein
wichtiger Bezugspunkt war): ,, Wenngleich er es nicht vermied, andere An-
schauungen zu verkiinden als z. B. Kardinal Ratzinger, verharrte er doch
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immer an der vom Lehramt festgelegten Grenze. Man kann sagen, dass Leh-
mann die Kirche zwischen zwei Fallen lenkt: zwischen einer Akzentuierung
der zu sehr riickwirts gerichteten Tradition und den Gefahren unver-
niinftiger Reformen. Er verséhnt hitzige Liberale und erklirte Traditiona-
listen.*

Woas fiir schwierige Jahre das waren, davon zeugt die Situation, zu der es
gerade 2001 kam: Die Information, dass Lehmann den Kardinalshut erhalt
(der Vorsitzende der Bischofskonferenz wartete auf ihn schon so lange, dass
jedes Jahr nicht nur in Deutschland Spekulationen aufkamen), wurde einige
Tage nach Veroffentlichung der Liste der damaligen neuernannten Kardi-
nile veroffentlicht. So etwas hatte es frither nie gegeben.

Lehmann wurde als Sohn eines Dorflehrers geboren und man sagt von
ihm, dass er biurischen gesunden Menschenverstand, Humorgefiihl und
Hartnickigkeit—er ging keinen 6ffentlichen Konflikten und Debatten, z. B.
im Fernsehen, aus dem Wege — mit wissenschaftlicher Verwurzelung ver-
binde. Eine Schliisselerfahrung war fiir ihn das Zweite Vatikanische Konzil,
das er aus der Nihe beobachtete. Der Philosoph und Theologe hatte, bevor
er Bischof und 1987 Vorsitzender der Bischofskonferenz wurde, als Profes-
sor Dogmatik und Okumenische Theologie gelehrt. Er war gut darauf vor-
bereitet, seine Rolle in einer Zeit wahrzunehmen, als gerade das Konzil und
seine Folgen zentraler Punkt der Debatten im deutschen Katholizismus wa-
ren.

»Mut beim Treffen von Entscheidungen, die nicht allen gefallen werden,
die nicht a priori bestitigt werden konnen und fiir die man haufig gegen
Hohergestellte auftreten muss® — das hatte Karl Rahner dem neuen Bischof
gewiinscht. Prophetische Worte: In diesen 20 Jahren durchlebte die Kirche
in Deutschland, wahrgenommen als theologisch-pastorales ,Versuchs-
gelinde®, eine Reihe von Streitigkeiten, und Lehmann erwarb sich den Ruf
eines Vermittlers (was von den anderen Bischéfen geschitzt wurde, wennsie
ihn fiir die jeweils nachste Amtszeit mit einer bedeutenden Mehrheit der
Stimmen wihlten). Und es fehlte nicht an Spannungen, auch nicht auf der
Linie Deutschland-Vatikan. Zum Beispiel gaben 1993 drei Bischofe (Leh-
mann, Walter Kasper und Oskar Saier) einen Hirtenbrief zu Fragen Ge-
schiedener heraus. Sie forderten ein differenzierteres seelsorgerisches He-
rangehen, dafiir wurden sie vom Vatikan kritisiert. Lehmann wiederum kri-
tisierte das Dokument der Glaubenskongregation ,Dominus Jesus®, das
evangelischen Gemeinschaften den Namen Kirche absprach. Aber die
grofite Herausforderung war fiir Lehmann bekanntlich der Streit zwischen
der Deutschen Bischofskonferenz und dem Vatikan um die katholischen
Beratungsstellen, die Teil des staatlichen Beratungssystems fiir schwangere
Frauen waren. Wenn man die Angelegenheit auf das Wesentliche zurtick-
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fithrt, dann handelte es sich um ein ethisches Problem: Bedeutet die Ausgabe
der Bescheinigungen (Bedingung fiir die Prasenz im System) eine, wenn
auch ungewollte, so doch tatsichliche Beteiligung an der Abtreibung oder
aber auch eine Chance, das zu retten, was zu retten war (so dachten Leh-
mann und die meisten deutschen Bischofe).

Wenn von der Kirche die Rede ist, lieben die Medien Etikettierungen.
Karl Lehmann entzieht sich dem Versuch, ihn in Schubladen ,liberaler und
_konservativer® Bischofe zu stecken. Erst kiirzlich iiberraschte er (zumin-
dest diejenigen, die seine fritheren Auflerungen nicht verfolgt hatten) mit
einer Reihe entschiedener Feststellungen zum Thema Islam; dabei forderte
er die gleichen Rechte und Freiheiten fiir die Christen in islamischen
Lindern, wie sie Moslems in Europa genieflen. ,Ich mochte eine Messe in
Saudiarabien feiern®, zufierte er in einem Interview fiir das Berliner Magazin
,Cicero®.

In nichster Zeit scheiden mehrere ins Pensionsalter kommende Bischofe
aus ihren Amtern, und der Weggang Kardinal Lehmanns aus der Funktion
des Vorsitzenden der Bischofskonferenz schreibt sich ein in den Generati-
onswandel der Kirche in Deutschland. Ein Generationswandel vollzieht
sich heute auch in der Kirche Polens.

Bei allen Unterschieden zwischen dem deutschen und dem polnischen
Katholizismus (die mehrfach beschrieben und diskutiert wurden) ist die
Freiheit eine zentrale Herausforderung der Gegenwart nicht nur fiir die
deutsche, sondern auch fiir die polnische Kirche und ihr Lehramt.

Deshalb ist es nicht ganz abwegig, einander zuzuschauen und auch ein-
mal voneinander zu lernen. Zum Beispiel, wie man innerkirchliche Konflik-
te angeht — siehe in Polen zum Beispiel die Fille der Erzbischofe Juliusz
Paetz (Stichwort , sexuelle Belistigung®) und Stanistaw Wielgus (Stichwort
,Stasi-Zusammenarbeit®); in beiden Fillen blieb der Eindruck fehlender
Klarheit und Konsequenz. Affiren, auch diejenigen, die auf der ersten Seite
der Zeitungen landen, und die Frage, wie man sie l6sen soll, um die
Glaubwiirdigkeit des Amtes zu bewahren, machen aber das Leben der Kir-
che nicht aus.

Fiir uns Polen und fiir die polnische ,Kirche im Umbruch® - aber
iibrigens auch fiir andere Ortskirchen — mag die deutsche Kirche der letzten
20 Jahre in vielen Aspekten wie ein ,, Truppeniibungsplatz® erscheinen. Die
Funktion der Laien; die Rolle der Theologie; die Grenzen der Okumene; der
Umgang mit Geld; die Prisenz in der Mediengesellschaft; die Sikulari-
sierung (die auch in Polen, insbesondere unter jungen Menschen, festzustel-
len ist); das Engagement im sozialen Bereich (auch iiber die Grenzen des
eigenen Landes hinaus) usw. usf. Und letztendlichund vor allem die Grund-
frage der Pastoral: wie die Institution Kirche auf die Orientierungssuche des
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heutigen, die Freiheit so hoch schitzenden Menschen antworten soll - all das
sind Fragen, bei denen man durchaus voneinander lernen kann.

Adam Przybecki

Deutsche Katholiken aus der Sicht eines
polnischen Priesters

Prof. Dr. Adam Przybecki ist Leiter der Abteilung fiir Pastoraltheologie an
der Theologischen Fakultit der Adam-Mickiewicz-Universitit in Poznat /
Posen und Chefredaktenr der Zeitschrift ,, Teologia Praktyczna“ (Praktische
Theologie).

Ich bin mir bewusst, dass bei der Antwort auf die Frage, wie ein Pole die
deutschen Katholiken sieht, die Hiufigkeit, der Charakter sowie die
Qualitit der Begegnungen mit Gliedern der Ortskirche in Deutschland eine
wesentliche Rolle spielen. Wenn es an diesen Kontakten fehlt, wird es immer
wieder moglich sein, dass die gespenstischen Stereotype geweckt werden,
die von den Erfahrungen einer tausendjihrigen, historisch schwierigen
Nachbarschaft geformt wurden! Man muss nur an die zwei letzten Jahre
denken, als in Polen eine Partei regierte, deren fithrende Personlichkeiten
nicht verhehlten, niemals, nicht einmal nach dem Fall der Mauer, das
Bediirfnis zu spiiren, das unmittelbar hinter der polnischen Westgrenze lie-
gende Land zu besuchen.

Meine persénliche Sichtder deutschen Katholiken formte sich in der Per-
spektive von iiber 40 Jahren, angefangen 1966, als ich als Abiturient, kurz
vor Beginn des Theologiestudiums, nicht nur mir selber begreiflich machen,
sondern auch gegentiber anderen den Sinn und alle Konsequenzen jenes
» Wir vergeben und bitten um Vergebung® begriinden musste, das die polni-
schen Bischofe im Brief vom 18. November 1965 an die deutschen Oberhir-
ten geduflert hatten. Einige Jahre spiter, 1971, als Diakon nach dem fiinften
Studienjahr Theologie, hatte ich Gelegenheit — im Rahmen eines Austau-
sches zwischen den Geistlichen Seminaren in Poznan/Posen und Erfurt —
zwei Wochen lang Katholiken auf dem Gebiet der damaligen DDR zu be-
gegnen. Spiter kamen dazu immer wieder Treffen im Zusammenhang mit
seelsorglichen Aufgaben in diesem Gebiet, schliefflich 1976 die erste Kon-
frontation der erworbenen Erfahrungen mit der Situation von Katholiken in
Westdeutschland, eine Konfrontation, die seit jener Zeit bis heute in ver-
schiedenen Formen und in Bezug auf unterschiedliche Milieus andauert.

Sehr bewegend waren fiir mich in der Vergangenheit die Begegnungen
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mit Katholiken im Gebiet der ehemaligen DDR, wo die katholische Kirche
sich in einer Diaspora-Situation befindet. Die Liturgie der heiligen Messe,
gefeiert mit zehn bis zwanzig Personen umfassenden Gruppen von
Gliubigen, die in sehr konzentrierter, durchdachter und zugleich inbriins-
tiger Weise daran teilnahmen, hat mich zutiefst ergriffen. Die Konfrontation
der wechselseitigen Erfahrungen machte sowohl die Unterschiedlichkeit
als auch die Schwichen des polnischen Katholizismus bewusst, gleichzeitig
erlaubte sie es, den besonderen Weg zu verstehen, den die Kirche in Polen
gewihlt hatte. Bereichernd waren auch Begegnungen mit Seelsorgern, die
sich durch ihr Engagement groflen Respekt erworben hatten, obwohl sie
ihren Dienst unter einer sehr kleinen Zahl von Glaubigen ausiiben mussten,
ohne in ihrer Arbeit die Perspektive sichtbarer Erfolge zu haben.

Der polnische Katholik kann nicht umhin, vor allem aus der Perspektive
ortlicher Erfahrungen den bedeutsamen Anteil glaubiger Laien am Leben
der Kirche, insbesondere der Pfarreien, wahrzunehmen. Das wird u. a. in der
Artder Vorbereitung der Liturgie deutlich, aber auch in der imponierenden
Aktivitit auf caritativem und sozialem Felde. In den Pfarreien wirken die
unterschiedlichsten Gruppen: Sie unterstiitzen alte Personen, sozial schwi-
chere Familien, ferner die Mission und die Linder Osteuropas; die Ge-
meindechore pflegen lebhaften Austausch mit anderen Pfarreien usw.
Manchmaljedochist die Aktivitit auf diesem Gebiet so weit ausgebaut, dass
sie die grundlegende Titigkeit evangelisierenden Charakters ausspart oder
inden Schatten treten lisst; dann wird aus der Pfarrei ausschliefllich ein Zen-
trum sozialer Hilfe.

In den letzten Jahrzehnten bewegt einen Polen jedoch am stirksten die
Tatsache des stark fortschreitenden Prozesses eines religiosen Indifferentis-
mus bei den deutschen Katholiken. Das provoziert zweifellos die Frage nach
den Ursachen, die es verstindlich machen kénnten, warum Deutschland im-
mer mehr zu einem Missionsland wird, gleichzeitig zwingt es zu einer kriti-
schen Sicht der aktuellen Situation bei den polnischen Katholiken, die jetzt
schon ein volleres Bewusstsein aller Konsequenzen haben, die sich aus dem
Prozess der Einigung Europas ergeben.

Ein solches Bild von den deutschen Katholiken fihrt in der Gemein-
schaft der gliubigen Polen dazu, dass gewisse Erwartungen formuliert wer-
den. Dabei geht es nicht ausschlieflich um das Engagement fiir den Prozess
der Uberwindung der heutigen Trennungslinien, die mit der Frage der Ste-
reotype bei der Sicht der Polen und der Deutschen zusammenhingen, son-
dern um etwas mehr: um den Versuch, das Bewusstsein fr die Aufgaben zu
wecken, die heute beide Ortskirchen — in Deutschland und in Polen — im
Rahmen der Weltkirche zu erfiillen haben. Wie ein Doktorand mir deutlich
machte, sind ein sichtbares Zeichen dieser neuen Aufgaben die sich unter-
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scheidenden und zugleich erginzenden Pontifikate beider Pipste - Johannes
Pauls II. und Benedikts XVI. Jedes von ihnen bildet in gewissem Sinne die
Spezifik ihres Herkunftslandes ab. In dhnlicher Weise schaffen die in der
Situation beider Ortskirchen sichtbaren Unterschiede gleichzeitig die
Maéglichkeit fiir eine wechselseitige Erganzung und Bereicherung, z. B. fiir
die Erfahrung der Vitalitit des Glaubens einerseits und fiir die reiche theo-
logische Reflexion andererseits.

Burkard Steppacher

Kirchenbild im Wandel. Glaube und Gesellschaft in Veranderung

Dr. Burkard Steppacher, Politikwissenschaftler, ist Mitarbeiter der Konrad-
Adenaner-Stiftung, Lebrbeanftragter an der Universitit zu Kéoln und Vor-
standsmitglied der Deutsch-Polnischen Gesellschaft Bundesverband e. V.

Meine erste ,Erfahrung® Polens datiert zurtick auf die spiten siebziger Jah-
re. Mit einer Jugendgruppe der ,Jungen Aktion“ unternahmen wir in den
Sommerferien eine Bustour quer durch Polen. Wir sahen Gnesen, Warschau
und Krakau und wurden mit dem Grauen von Auschwitz konfrontiert. Da-
mals herrschte noch der Kommunismus in Polen, und mir als Jugendlichem,
der nahe der franzésischen Grenze aufgewachsen war, erschien diese Reise
wie eine Fahrt in ein Land aus der Vergangenheit: Eine Mischung alten
biuerlichen Lebens und kommunistisch-industrieller Moderne, ein athei-
stisch beherrschtes Land, wo jedoch hinter jeder Ecke Glaube und Kirche
hervorlugten.

Obwohl selbst durchaus katholisch sozialisiert, war ich doch von den
Kontrasten der polnischen katholischen Frommigkeit verblifft: Tschen-
stochau (Czestochowa) und seine ausgepriagte Marienfrommigkeit haben
sich auch dem langjahrigen Ministranten nicht auf Anhieb erschlossen. Um-
gekehrt war ich vom handfesten Glaubenszeugnis der Arbeiter von Nowa
Huta, die mitten in die ,religionsfreie® Kunststadt am Rande Krakaus
eine grofle, ansprechende Betonkirche gebaut hatten, positiv beeindruckt.
Und die Gespriche mit polnischen oppositionellen Intellektuellen wie Sta-
nistaw Stomma lieflen die Gruppe (west-)deutscher Jugendlicher spiiren,
dass der Geist nicht links wehen musste, um iiberzeugend und glaubwiirdig
zu sein.

Kurze Zeit danach wurde der Krakauer Kardinal Karol Wojtyta zum
Papst gewahlt, was nicht nur die Katholiken weltweit in Aufbruchsstim-
mung setzte, sondern insbesondere auch den Katholiken in Polen Mut
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machte, sich fiir politische und gesellschaftliche Verinderungen in ihrem
Land einzusetzen. Nicht die sowjetische Perestroika hat den Sozialismus
yumgestaltet; ich bin fest davon iiberzeugt, dass mit und durch den polni-
schen Papst der Geist Gottes die entscheidenden Verinderungen in Polen
und den t{ibrigen Ostblockstaaten bewirkt hat.

Durch die Mitgliedschaft und Vorstandstitigkeit in der Deutsch-Polni-
schen Gesellschaft kam ich in erneuten, vertieften Kontakt zu Polen und zu
kompetenten Polenkennern wie Dieter Bingen, Manfred Seidler, Theo
Lemmer, Angelika Stutterheim oder Basil Kerski. Mit ihnen habe ich disku-
tieren kénnen, wie in Polen Land und Leute ,ticken® — und welche beson-
dere Rolle dabei die katholische Kirche fiir Polen spielt.

Die Griinde fiir das gesellschaftlich starke Gewicht der katholischen Kir-
che liegen zum einen in der Erfahrung der Teilung des Landes, als deren
Folge Polen nach 1795 fiir 123 Jahre als Staat von der Landkarte Europas
verschwunden war. In diesen Jahren waren Religion und Kirche identitits-
wahrend und -stiftend fiir die polnische Nation, dhnlich wie in den Jahren
der vierten Teilung Polens nach 1939, in Krieg und Besatzung und in der
anschliefenden jahrzehntelangen kommunistischen Herrschaft. Katholi-
zititund polnische Identitit gingen in diesen Zeiten eine enge Symbiose ein,
was die bemerkenswerte gesellschaftliche Position der katholischen Kirche
in Polen historisch erklaren hilft.

Aber diese starke Stellung der katholischen Kirche — sowohl bei den
Gliubigen wie in der Gesellschaft — befindet sich mittlerweile in deutlichem
Wandel: Polen steht, vergleichbar der Entwicklung im {ibrigen Europa, in
einem enormen Pluralisierungs- und Sikularisierungsprozess, Glaube ist
(wieder) eine vor allem private Angelegenheit, die Rolle der Amtskirche hat
sich in der Offentlichkeit relativiert, Priester und Bischofe werden nicht
mehr durch Position, sondern nur durch persénliche Autoritit und Inte-
gritit als ,,Volkstribune® akzeptiert. Hier ist, vergleicht man es mit den Jah-
renvor der Transformation, der deutlichste Wandel spiirbar. Das Gegenbei-
spiel ,Radio Maryja“ ist hier eher ein reaktionires, sektiererisches Auslauf-
modell, das auch von der Amtskirche abgelehnt wird.

Polen ist heute, was manche iibersehen, eben nicht so sehr das klischee-
besetzte Land naiver (Marien-)Frommigkeit, sondern mehr und mehr eine
Nation mit einer Gesellschaft, die zwar im kollektiven Bewusstsein zweifel-
los stark katholisch geprigt ist, aber mittlerweile gleichwohl alle Tendenzen
des modernen ,,Auswahlchristentums® aufweist, sei es in der praktischen
Religiositit (Gottesdienstbesuch, Spiritualitit, Sakramente usw.), sei es in
Fragen der Morallehre (von der Arbeits- und Familien- bis zur Sexualethik).

Insofern stehen sich Deutschland und Polen auch hier weitaus niher, als
man iiblicherweise annimmt. Wir sollten den Kontakt zueinander pflegen
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und ausbauen, um aus den jeweiligen Erfahrungen zu lernen. Gemeinsam
konnen wir Schwierigkeiten besser meistern.

Wojciech Wieczorek

Mehr Fragen als Antworten

Wojciech Wieczorek war 1981-1989 Chefredakteur von , WIEZ®, von Juli
1989 bis Oktober 1990 Botschafter der Republik Polen in der DDR und bis
November 1991 Leiter der Auflenstelle der Botschaft der Republik Polen in
Berlin. Seither ist er stellvertretender Vorsitzender des Redaktionsbeirates
von , WIEZ®

Charakteristiken werden besonders deutlich vor dem Hintergrund des Ver-
gleichs. Als wir vor vielen Jahren bei einer der ersten Begegnungen mit deut-
schen (genauer: damals mit westdeutschen) Katholiken im ,Klub der Ka-
tholischen Intelligenz® (KIK) in Warschau wechselseitig zu charakterisieren
versuchten, wie der Aufbau und die katholischen Ortskirchen iiberhauptin
unseren Landern ausschauten, da lief das irgendwie darauf hinaus: Die pol-
nische Seite lieferte einen theologisch-soziologischen Exkurs, bei der Darle-
gung von deutscher Seite iiberwogen Informationen iiber die Héhe der fiir
die Armen der Dritten Welt durch deutsche katholische caritative Organisa-
tionen aufgebrachten Summen. Unterschiedlich war also die Herangehens-
weise an das Thema. Klar war auch, dass die deutsche Ortskirche reicher ist.

Im Laufe der Jahre lernte ich sehr viele deutsche Katholiken kennen,
hauptsichlich aus den Gruppierungen ,Bensberger Kreis®, ,Pax Christi*
und auch aus dem Zentralkomitee der deutschen Katholiken; also aus
elitairen Milieus und im Falle des Zentralkomitees aus geradezu fiir die ka-
tholische Laienschaft reprisentativen Gruppierungen. Die zwei erstgenann-
ten hatten den Ruf, Anhinger eines vom Zweiten Vatikanischen Konzil in-
spirierten und weitgehenden Aggiornamentos zu sein, sie waren — um es so
auszudriicken — ,links“; die dritte prasentierte als ,,Dach“-Struktur der
deutschen Laien naturgemif differenziertere Haltungen. Doch es kam nicht
vor, dass ich auf einen Gesprichspartner mit ausdriicklich konservativen
Anschauungen traf, wenngleich man wohl schwerlich davon ausgehen kann,
dass es in den Laieneliten der Kirche in Deutschland solche Auffassungen
nicht gibt. Andererseits begegnete ich der Meinung, dass sogar diese ,,Kon-
servativen® in der Kirche in Deutschland ,fortschrittlicher seien als polni-
sche Verfechter der vom Konzil angestoflenen Verinderungen. Das ist si-
cher eine scherzhafte Ubertreibung, aber wie steht es wirklich damit?
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Dann ist da noch die Frage der ,,Kirche von unten®. Ich gehe von zwei
Tatsachen aus: (1.) dass dies eine Bewegung ist, die tiber die Grenzen kirch-
licher Organisation und Disziplin hinausgeht, (2.) dass dies keine elitire Be-
wegung ist, selbst wenn sie sicher gewisse Beziige zu verwandten elitiren
Gruppierungen hat. Ich habe keine Ahnung, was sich damit heute tut. Das
fithrt jedoch in eine andere Richtung.

Die katholischen Laien in Deutschland bestehen sicher nicht nur aus Eli-
ten und aufbegehrenden Absplitterungen der weltlichen ,,Plebs“. Wie sind
die Laien wirklich in threr Masse? Mit einem Wort: Kann man in Deutsch-
land, so wie in Polen, etwas in der Art einer ,,Volksreligiositit“ ausmachen?
Nattirlich miisste sie anders aussehen als unsere. Wie ist sie also beschaffen?
Sollen ihr Mafistab die verédenden Kirchen sein, die von einer fortschreiten-
den Sikularisierung zeugen (nebenbei bemerkt: Obwohl ich vielmals in der
yalten” BRD war, ist mir diese ,,Verodung® nicht allzu sehr ins Auge gefal-
len, etwas anderes war im Gebiet der ehemaligen DDR festzustellen), oder
ist das auch eine Religiositit, die in den durchschnittlichen katholischen Fa-
milien vererbt wird? Wie funktionieren die Pfarrgemeinden, denn sie
beschaftigen sich ja wohl nicht nur damit, Spenden fiir verschiedene fromme
oder caritative Zwecke zu sammeln?

Dabei darf man nicht vergessen, dass Deutschland die Heimat Martin
Luthers ist und dass in Religionskriegen hier ein Meer von Blut vergossen
wurde. Es bleibt auch bis heute das Land der zwei grofien Bekenntnisse.
Heute jedoch sind die einstigen Emotionen und Animositaten verebbt, die
Glaubigen der unterschiedlichen Konfessionen durchmischten sich im Er-
gebnis unterschiedlicher Wanderungsbewegungen, dazu gehort auch der
breite Strom der aus dem Osten nach dem Zweiten Weltkrieg Vertriebenen.
Man lebt in Eintracht miteinander. Lange Zeit schien es mir, dass diese
Zweikonfessionalititit die Menschen zu bewussten Glaubensentscheidun-
gen inspiriert. Heute neige ich zur Uberzeugung, dass sie im wesentlichen
vererbt ist, sei es durch die Generationenfolge in der Familie, in manchen
Bundeslandern vielleicht noch auf dem Wege einer lokalen Tradition, dass
dies aber nicht von einer besonderen Reflexion oder religiosen Hingabe be-
gleitetist. Ich horte von keinem Fall einer religiosen Konversion—vom Pro-
testantismus zum Katholizismus oder umgekehrt. Viel dagegen hort man
von dem Bemiihen, sich der Zahlung der Kirchensteuer zu entziehen, das
heifit von einer faktischen Entkonfessionalisierung. Wie es heifit, ist dabei
die protestantische Seite fiihrend, aber es betrifft auch die katholische.

Soll dies das Markenzeichen des deutschen Katholizismus, ja des deut-
schen Christentums sein? Dauert die Entkonfessionalisierung weiterhinan?
Auch unter dem Pontifikat Benedikts XVI.?

Fragenvom Typ einer an polnische Katholiken gerichteten Enquéte, was
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sie tiber deutsche Katholiken denken, was sie sich von ihnen wiinschen und
was sie erwarten, provozieren notwendigerweise, dass man auf politisches
Terrain gerit — insbesondere vor dem Hintergrund der unlingst eingetrete-
nen ungliickseligen Abkiihlung der polnisch-deutschen Beziehungen. Die
Redakteure der Zeitschrift ,OST-WEST. Europaische Perspektiven® mé-
gen mir verzeihen, aber daraus wird nichts. Ich will mich nicht auf Politik
einlassen. Nicht, weil ich in dieser Materie nicht fest begriindete Anschau-
ungen hitte, sondern deshalb, weil dies einen Text von mindestens doppelt
so groem Umfang erfordern wiirde, als es die von der Redaktion gesetzten
Grenzen erlauben. Es wird deshalb keine Rede sein von Erika Steinbach,
auch nicht von der ,,Preulischen Treuhand®. Es bleiben nur Wiinsche und
Erwartungen, dass die deutschen Katholiken, ahnlich wie alle aus der katho-
lischen Weltfamilie, mit ihrem Glauben ins Reine kommen — ins Reine mit
ihrem Gewissen und mit ihrem Herzen.

Karin Ziaja

Wie sehe ich als Deutsche die Katholiken Polens? Welche Wiinsche
und Erwartungen habe ich an sie?

Karin Ziaja (geb. in Oberschlesien und aufgewachsen innerhalb der deut-
schen Minderbeit) bat ibre Schulzeit und ihr Studium in Deutschland absol-
viert. 2000-2006 war sie Geschdftsfiihrerin der Aktion West-Ost im BDK]
und ist seit 2007 Referentin fiir Friedensdienste bei ,, Pax Christi“ im Bistum
Aachen.

Man sagt, die Polen seien tiefgliubig bzw. Polen sei (nach Irland) das
szweitfrommste“ Land Europas. Andererseits sagt man, die Polen seien ,,die
Italiener des Nordens® (so Steffen Moller, in Polen sehr erfolgreicher deut-
scher Kabarettist) und weithin bekannt fiir ihren Konsum eines weltbekann-
ten alkoholischen Getrianks. Wie passt beides zueinander?

Polen ist das Land in Europa mit der hochsten Deckungsrate der
Religionszugehorigkeit mit der Bevolkerung. 95 Prozent der Polen beken-
nen sich zum Katholizismus, 70 Prozent praktizieren. Katholische Feiertage
bestimmen den Lebensrhythmus. Ostern und Weihnachten sind die
hochsten Feiertage, an Allerheiligen sind die Friedhofe stark besucht, Patro-
zinien sind gesellschaftliche Ereignisse.

Der Glaube gibt vielen Menschen in Polen Halt. Kirchen mit bis zu sie-
ben Sonntagsmessen hintereinander sind auch heute keine Seltenheit. Fast
immer trifft man in polnischen Innenstidten Glaubige in Kirchen an, auch
wenn sie nur beim Einkauf fiir ein kurzes Gebet die Kirche besuchen. Kir-
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chen sind fast nie geschlossen. ,Kirche® ist zudem ein feierlicher Ort, ein
Ortder Wertschitzung. Sonntags besucht man die Kirche immer gut geklei-
det. Man trifft sich. Kirche ist Ort der sozialen Interaktion (und Kontrolle)
und der sozialen Mitte.

In Polen ist der Katholizismus soweit verinnerlichter und unverkrampf-
ter Teil des Lebens, dass er einfach zur Identitit dieses Landes gehort. Ka-
tholisch zu sein ist weder ein besonderes Merkmal, noch ein Makel noch ein
Attribut, das in Frage gestellt wird. Wihrend in Deutschland der Glaube
individualisiert ist, ist er in Polen Teil des sozialen Systems. Die katholische
Kirche in Polen finanziert sich nicht wie in Deutschland aus regelmifligen
(Kirchen-)Steuergeldern, sondern allein aus privaten Geldern, dem Klingel-
beutel. Messen, Hochzeiten, Taufen usw. werden bezahlt, fiir Reparaturen
werden direkte Spenden gesammelt; aktive, direkte Hilfe (z. B. durch
ortliche Handwerker) erméglicht Renovierungen. Die Gemeinde trigt ihre
Kirche somit selbst, eine direkte Kontrolle der Arbeit der Pfarrer vor Ortist
gegeben. Polnische Priester sind somit hiaufig Manager und Seelsorger in
einem. Es kommt auf ihr Geschick an, ob das Gemeindeleben prosperiert.
Dabei sind polnische Priester haufig stark verankert im Gemeindeleben und
genieflen ein hohes gesellschaftliches Ansehen. Bei den ,,Koledy®, dem
hiuslichen Singen der polnischen Weihnachtslieder, besuchen und segnen
Pfarrer und Kaplane jahrlich nahezu alle Familien ihrer Gemeinde.

Polen haben, wohl auch aus den Erfahrungen ihrer jiingsten Geschichte
heraus, eine Abneigung gegen die Bildung von Gremien, Verbinden, Tages-
ordnungen, gegen Uberstrukturiertheit — da kommen wohl ihn ihnen die
»ltaliener” wieder durch oder ganz einfach die lebensbejahenden Katholi-
ken. Den Mittelpunkt des Lebens stellt immer noch die Familie dar. Wich-
tiger als die Zugehorigkeit zu Organisationen sind Familienzusammenhalt,
direkte Nachbarschaftshilfe und spontanes Engagement. Deutscher ,,Orga-
nisationskatholizismus® ist somit vielen Polen fremd.

Der Glaube ist in Polen soweit verankert, dass Schiiler ihre Lehrer in
Polen (noch?) nicht fragen, was ,,Plus-Zeichen® auf den Kirchengebiuden
bedeuten (so geduflert von Schiilern im Ruhrgebiet). Kirchenverdufierungen
und Umwidmungen von Gotteshdusern stehen in Polen noch nicht auf der
Tagesordnung. Traurig bis entsetzt berichten polnische Medien tiber diese
Ereignisse in Deutschland.

Wihrend Frommigkeit in Deutschland eher eine negative Konnotation
hat, bedeutend glaubig zu sein in Polen immer noch Normalitit und Orien-
tierung. Was als falsch oder richtig in der Gesellschaft zu sehen ist, wird
immer noch in der Kirche bestimmt. Die Autoritit polnischer Kirchen-
tihrer wird in Polen tiberaus weniger in Frage gestellt als in Deutschland.

Selbstverstandlich sind auch in Polen seit dem Ende des Kommunismus
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die Kirchenbesucherzahlen drastisch eingebrochen (bereits bis Mitte der
neunziger Jahre um mehr als ein Drittel). Doch auch wenn zahlreiche junge
Menschen nicht mehr (regelmafig) in die Kirche gehen, fithlen sich viele
dennoch der Institution Kirche verbunden. Sie akzeptieren diese als Werte-
instanz. Gewahlten politischen Vertretern jedoch misstraut man. Man miss-
traut der Regierung, auch oder sogar insbesondere unter jungen Menschen.
Viele junge Polen interessieren sich nicht fur die Politik in Warschau. Sie
trauen der Politik keine Losung der Probleme zu. Dieses Misstrauen sitzt
tief und ist ihnen hiufig von ihren Eltern aus kommunistischer Zeit tiber-
tragen worden. Die geringe Wahlbeteiligung (40,5 Prozent im Jahre 2005;
53 Prozent im Jahr 2007) spricht fiir sich.

Die Autoritit der Kirche wird dagegen deutlich weniger angezweifelt.
Vielleicht liegt es daran, dass die Kirche weiterhin volksnah ist, niher als
manche der Volksparteien, die sich im jungen Polen entwickeln, zerfallen
und neu formieren. Seit der Wende von 1989 hat kein polnisches Parlament
eine Wahlperiode iiberstanden; immer wieder ist es zu vorgezogenen Neu-
wahlen gekommen. Zeitgleich war Johannes Paul II. der bedeutendste welt-
politische Vertreter Polens. Die mafigebliche Rolle der katholischen Kirche
bei den Umwilzungen in den achtziger Jahren ist allen Polen bewusst.

Katholizismus, genauer: die Wertzugehorigkeitzur katholischen Kirche,
ist somit ein Teil der polnischen Volksidentitit. Und die Herausbildung
eben dieser Identitat ist derzeit einer der wichtigsten gesellschaftlichen Pro-
zesse der jungen Demokratie. Die Entstehung nationalkatholischer Parteien
wie der , Liga polskich Rodzin“ (Liga katholischer Familien) unter Roman
Giertych oder Bliten wie das konservative ,Radio Maryja“ sind zwar Ex-
treme dieses nationenbezogenen Denkens, werden jedoch von zahlreichen
jungen Polen stark kritisiert, wie die Demonstrationen polnischer Studie-
render gegen die Politik von Giertych in Krakau 2006 zeigten.

Was also kénnen wir von unserem polnischen Nachbarn lernen? Ich
wiirde sagen: einen unverkrampften Zugang zum Glauben und eine Offen-
heit im Umgang damit. Ein Schuss polnisch-frohlicher Frommigkeit, ge-
wiirzt mit einer Prise deutschem kritischen Zugang, kénnte einen neuen of-
fenen Zugang zur Kirche beférdern.

Dabei beginnen wir nicht von vorne. Zehntausende junge polnische Ka-
tholiken haben als stirkste Nation beim Weltjugendtag in Kéln 2005 ge-
zeigt, wie intensiv Glaube gelebt werden kann. Unzihlige polnische Priester
unterstiitzen heute deutsche Gemeinden, da auf deutscher Seite der Nach-
wuchs fehlt. Bereits seit Jahrzehnten helfen deutsche Katholiken den Polen
beim (Wieder-)Aufbau von Kirchen. Der Brief der polnischen Bischofe an
die deutschen von 1965 war ein Meilenstein deutsch-polnischer Verséh-
nung.
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Heute kénnen wir von unserem polnischen Nachbarn lernen, Glaubens-
bejahung zu enttabuisieren und somit den Zugang zum Glauben auch in
Deutschland wieder verstirkt in den Mittelpunkt der Gesellschaft zu
riicken. In einer Zeit, die von der Suche nach Werten und Identititen geprigt
ist, ist dies eine Chance im sich vereinenden Europa, in dem nicht nur die
»Alt-Europaer® auf sich selbst blicken sollten, sondern auch von den unbe-
kannten ,Neu-Europiern® Ostmitteleuropas Bemerkenswertes lernen
kénnen.
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Friedrich Kronenberg

Maximilian-Kolbe-Stiftung fiir Wege der
Vers6hnung aus der Kraft der Erinnerung

Am 11. September 2007 hat das Maximilian-Kolbe-Werk in der Mitglie-
derversammlung in Fulda die Errichtung der Maximilian-Kolbe-Stif-
tung fiir Wege der Versshnung aus der Kraft der Erinnerung beschlos-
sen. Direkt oder indirekt waren an diesem Beschluss alle katholischen
Institutionen und Organisationen in Deutschland beteiligt, die sich in
einer europiischen Dimension an der Versohnungsarbeit im Ost-West-
Verhiltnis beteiligen, insbesondere an dem Bemiihen um Versohnung
zwischen Deutschen und Polen. Dies gilt insbesondere fiir das Zentral-
komitee der deutschen Katholiken, den Deutschen Caritasverband, die
Solidarititsaktion Renovabis, die deutsche Sektion von Pax Christi und
die Deutsche Kommission Justitia et Pax. Die Polnische und die Deut-
sche Bischofskonferenz haben der Errichtung als kirchliche Stiftung des
biirgerlichen Rechts ausdriicklich zugestimmt. Der Verband der Di6-
zesen Deutschlands hat den Grundstock des Stiftungsvermogens von 1,1
Millionen Euro zur Verfiigung gestellt. Vorsitzender des Stiftungsvor-
stands ist Ministerprisident Dieter Althausaus Thiiringen. Vorsitzender
des Stiftungsrats ist der Vorsitzende der Kommission Weltkirche der
Deutschen Bischofskonferenz, Erzbischof Dr. Ludwig Schick aus Bam-
berg, Stellvertretender Vorsitzender ist Bischof Dr. Wiktor Skworc aus
Tarnéw/Polen. Den Gremien gehéren auch mehrere polnische Mitglie-
der an. Eine europiische Ausweitung der Tragerschaft wird fiir die Zu-
kunft angestrebt.

Die Maximilian-Kolbe-Stiftung st eine Initiative, in der sich deutsche
Katholiken gemeinsam mit polnischen Katholiken auf den Weg der
Versohnung begeben. Sie lidt die katholischen Christen aus allen euro-
piischen Lindern zur Beteiligung an dieser Stiftung sowie die Christen
anderer Konfessionen und alle Menschen guten Willens in Europa zur

Dy, Friedrich Kronenberg ist Prasident des Maximilian-Kolbe-Werkes. Er war
viele Jabre Generalsekretir des Zentralkomitees der deutschen Katholiken

(ZdK).
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Zusammenarbeit mit dieser Stiftung ein. Die Stiftung will zum Aufbau
eines vereinten Europa beitragen, das seine Verantwortung in der Welt
wahrnimmt.

Ausrichtung und Ziele

Die Maximilian-Kolbe-Stiftung will in Kooperation mit anderen
Tragern der Versohnungsarbeit Projekte und Programme beispielhaften
Charakters in Europa durchfithren und fordern. Dadurch sollen {iber
nationale Begrenzungen hinweg Weggemeinschaften entstehen. Diese
Gemeinschaften stellen die personliche Begegnung in den Mittelpunkt
ihrer Bemithungen und zeichnen sich durch eine Solidaritit aus, in der
alle Beteiligten Gebende und Nehmende, Schenkende und Beschenkte
sind.

Folgende Projektbeispiele geben eine erste Vorstellung von der Rich-
tung, in die sich die Stiftung orientieren soll: Gemeinsame Pflege sowje-
tischer Kriegsgriber in Deutschland durch Jugendliche aus Deutschland,
Russland, Weifirussland und der Ukraine; Internationale Begegnung
zum europaischen Problem der Vertreibung mit Teilnehmerinnen und
Teilnehmern aus Polen, Deutschland, Tschechien und der Ukraine;
europiische Sommerbegegnung in Sarajewo, Lernen aus Konflikten im
ehemaligen Jugoslawien, Beitrige zum Aufbau eines gemeinsamen Eu-
ropa; Friedensschuleim Kaukasus (Rostow am Don, Sotschi, Naltschik);
Forderung spezifischer Weiterbildung fiir Menschen in der Kranken-
und Altenpflege; Erinnerungslernen in der dritten und vierten Genera-
tion (,,Enkelprojekte®); Exposure und Dialog in Roma- und Sinti-Fami-
lien in Deutschland, Polen und Tschechien; Besinnungs- und Refle-
xionstage im Zentrum fiir Dialog und Gebet in Auschwitz/Oswigcim.

Dartiber hinaus wird im Stiftungsvorstand eine Projektidee disku-
tiert, die auf besondere Weise verschiedene Elemente der Stiftungsidee
verbindet: die Orientierung an Maximilian Kolbe, das Ankntipfen an der
Versohnungsarbeit des Maximilian-Kolbe-Werks, die Begegnung von
Menschen aus unterschiedlichen europiischen Lindern und ihre ge-
meinsame Erinnerung an die Geschichte von Unrecht und Gewaltin Eu-
ropa, insbesondere der nationalsozialistischen Schreckensherrschaft, die
Bildung kleiner Weggemeinschaften, die Vermittlung praktischer Erfah-
rungen. Die Projektidee nimmt die unserem historischen Gedichtnis tief
eingeprigte Erinnerung an die ungezihlten Eisenbahnzige, die Men-
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schen in das Vernichtungslager Auschwitz/O$wigcim transportiert ha-
ben, zum Anlass, einen europiischen Friedenszug mit Jugendlichen aus
unterschiedlichen Landern von dort iiber Warschau nach Berlin zu lei-
ten. Die Umkehr der Fahrtrichtung der Eisenbahnziige zwischen
Auschwitz/Oswigcim und Berlin trifft den Kern jeglicher Vershnungs-
bemiihung: die Bereitschaft zur Umkehr, ohne die der Wille zur Ver-
sohnung folgenlos bleibt. Die Erinnerung an die ,Sonderziige in den
Tod® - so heifit eine Wanderausstellung, die gegenwirtig in deutschen
Bahnhofen zu sehen ist — wiirde einen Friedenszug junger Menschen in
Fahrt bringen, dessen Ziel das Leben ist, das Leben in einem freien und
geeinten Europa. Die Logistik des Todes wiirde erwidert durch die Lo-
gistik des Lebens. Natiirlich wiirde ein solcher europiischer Friedenszug
ein detailliertes Programm der Begegnung, aber auch der Erinnerung an
die schuldbehaftete Vergangenheit und an die Grundlagen eines men-
schenwiirdigen Zusammenlebens beinhalten.

Ungeachtet der neuen Aufgabe der Stiftung wird das Maximilian-
Kolbe-Werk seine bisherigen Aufgaben weiterfithren. Das Werk, das seit
seiner Griindung 1973 Uberlebende nationalsozialistischer Konzentra-
tionslager und Ghettos in solidarischer Verbundenheit auf ihrem weite-
ren Lebensweg begleitet hat, das sich in vielfiltiger Weise den Herausfor-
derungen des Helfens, des Begegnens und des Erinnerns gestellt hat,
wird diese Aufgabe vollenden. Dies gilt fiir alle Tatigkeitsbereiche, die
das Maximilian-Kolbe-Werk im Laufe seiner Geschichte entwickelt hat:
Hilfen fiir Uberlebende der Konzentrationslager und der Ghettos, Besu-
che und Begegnungen in Deutschland und Polen, Entwicklung von
Netzwerken Ehrenamtlicher in Deutschland und in Polen und Verkniip-
fungihrer Arbeit mit den Spendern, Zeitzeugenprogramme, insbesonde-
re in Schulen, Dokumentation von Zeitzeugenberichten. Durch die Er-
richtung der neuen Stiftung fiihrt es seine Versshnungsarbeit auch fort,
wenn die Uberlebenden selbst nicht mehr unter uns sein werden. Es wird
auch zukiinftig die Nachwirkungen von Unrecht und Gewalt in der Ge-
genwart sowie Unversohntes in Europa zur Sprache bringen.

Die Maximilian-Kolbe-Stiftung weif} sich auf ihrem Weg dem heili-
gen Maximilian Kolbe, dem Mirtyrer der Versshnung, verpflichtet, der
sein Leben fiir einen Mithiftlingim Konzentrationslager Auschwitz hin-
gegeben hat. Er hat damit ein Zeichen dafiir gesetzt, dass Hass und Ge-
walt nicht das letzte Wort haben. Aus dieser Erinnerung schépfen Werk
und Stiftung Kraft fiir ihre Versohnungsarbeit. Die Maximilian-Kolbe-
Stiftung leistet durch ihre Verséhnungs- und Friedensarbeit einen Bei-
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trag zur Erinnerungskultur in Europa, indem sie die Wahrnehmung der
kirchlichen, gesellschaftlichen und politischen Aufgaben der Gegenwart
und der Zukunft mit der Erinnerung an die Herkunft aus einer mit Un-
recht, Gewalt und Schuld belasteten Vergangenheit sowie mit der Erin-
nerung an die Grundlagen und Grundwerte menschlichen Miteinanders
verbindet. Nur wenn die Erinnerungsarbeit beides in den Blick nimmt,
die eigene Geschichte und die grundlegenden Werte, fiir die Maximilian
Kolbe steht, erwichst aus der Erinnerung die Kraft, Wege der Versoh-
nung zu gehen.

Maximilian Kolbe, der Mirtyrer der Verséhnung, ist fiir die Maximi-
lian-Kolbe-Stiftung die entscheidende spirituelle Orientierung. Um das
in seiner ganzen Dimension zu verstehen, muss man einen Blick auf un-
sere Schuldgeschichte in Europa werfen.

Versohnung heit Erinnerung

Der deutsche Schriftsteller jiidischer Herkunft, Heinrich Heine, hat im
19. Jahrhundert die Taufe als Eintrittskarte nach Europa bezeichnet. In
der Tat hat Heinrich Heine sich auch selbst taufen lassen, in Heiligen-
stadt, in einem evangelischen Pfarrhaus. Heute ist die Eintrittskarte nach
Europa eine andere. Zahlte Heine noch als Eintrittspreis den Verzicht
auf das Erbe jiidischer Andersartigkeit, so ist der Eintritt nach Europa
heute mit der Ubernahme des Erbes einer Geschichte verbunden, die
durch Versagen, Schuld und schrecklichstes Unrecht gekennzeichnetist:
die Vernichtung der Juden Europas in den Konzentrations- und Ver-
nichtungslagern Nazi-Deutschlands, der Holocaust, Mord und Vélker-
mord, die Missachtung menschlichen Lebens und menschlicher Wiirde,
die systematische Verletzung von Menschenrechten in allen totalitiren
Systemen des 20. Jahrhunderts, also im Nationalsozialismus, im Faschis-
mus und im Kommunismus, der keineswegs auf den Antifaschismus re-
duziert werden darf, wie das vor 1989 im Westen gelegentlich geschah.

Nur wer den Holocaust anerkennt, wer von Vélkermord spricht, wo
er veriibt wurde, wer die unterschiedlichsten Verbrechen gegen die
Menschlichkeit als solche bezeichnet, nur wer so handelt, iibernimmt das
Erbe der Geschichte, einer Geschichte, auf die sich die Zukunft immer
griinden muss, auch wenn es sich um eine ganz schreckliche Geschichte
handelt. Es gibt zwar keine Kollektivschuld, wir kennen aber eine Ver-
antwortung, die aus Schuld im Zusammenhang mit der eigenen Her-
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kunft resultiert. Wenn man sich der Schuld in der Vergangenheit nicht
stellt, dann wirkt diese Schuld auch in unsere Gegenwart und in unsere
Zukunft hinein. Wir diirfen diese Schuld nicht verdringen und wir
konnen die Schuld auch nicht einfach bewiltigen oder aufarbeiten. Die
Schuld wird nur durch Versohnung getilgt.

Natiirlich gab es auch Widerstand gegen nationalsozialistische und
kommunistische Machthaber, es gab ein inneres Widerstehen gegen den
totalitiren Anspruch ihrer Ideologien. Und dieser Widerstand und die-
ses Widerstehen miissen in der heutigen Erinnerung ihren festen Platz
haben, weil sie der Erinnerung zusitzliche Kraft fiir Wege der Versoh-
nung verleihen. Trotzdem: es dominiert das Unheil in unserer Vergan-
genheit. Die Geschichte des 20. Jahrhundertsist vor allem eine Geschich-
te von Schuld und Versagen, von schrecklichem Unrecht, eine Geschich-
te von unmenschlichen Titern und von Opfern, deren Menschenwiirde
mit Fiflen getreten wurde. Allerdings ist sie auch eine Geschichte der
Ubernahme von Verantwortung, die aus diesem Erbe erwichst, eine Ge-
schichte zunehmenden Bemiihens, gemeinsame Wege der Versohnung
aus der Kraft der Erinnerung zu gehen, Weggemeinschaften der Ver-
sohnung zu bilden, die sich der mit vielfiltiger Schuld behafteten Her-
kunft erinnern, die sich aber auch der sittlichen Grundlagen menschli-
chen Miteinanders vergewissern. Nicht ohne Grund trigt ein Bericht
iiber die ersten Lagerbesuche ehemaliger polnischer Hiftlinge nach dem
Ende der Herrschaft der SED, die die KZ-Gedenkstitten propagandi-
stisch missbraucht hatte, den viel sagenden Titel: ,Das Geheimnis der
Versohnung heift Erinnerung.“

Die Geschichte des 20. Jahrhunderts ist auch eine Geschichte zuneh-
mender Aussdhnung zwischen Menschen und Vélkern. Aber es gibt
noch sehr viel Unverséhntes in Europa, und unsere Aufgabe besteht da-
rin, dieses Unversohnte in Europa so zur Sprache zu bringen, dass ein
neues friedliches Miteinander praktisch erfahrbar und konkret erlebbar
wird. Dies ist die Aufgabe der neu errichteten Maximilian-Kolbe-Stif-
tung, sie setzt die Tradition des Maximilian-Kolbe-Werks fort. In dieser
Stiftung nimmt die Zukunftsvision des Maximilian-Kolbe-Werks Ge-
stalt an, wenn der bisherige und heutige Auftrag an den Uberlebenden
der Konzentrationslager und der Ghettos erfiillt sein wird. Diese Zu-
kunftsvision orientiert sich an Maximilian Kolbe, der in Auschwitz zum
Mirtyrer der Versbhnung wurde, an einem groflen Heiligen Polens, ei-
nem grofien Heiligen Europas, an einem grofien Heiligen unserer Welt.

Lassen wir Eugeniusz Niedojadlo zu Wort kommen; er ist als Pfad-
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finder kurz nach dem Abitur in Tarnéw verhaftet und nach Auschwitz
gebracht worden, eristam 2. April 2007 im Alter von 86 Jahren in Krakau
gestorben, er war vermutlich der letzte noch lebende Mithiftling von
Maximilian Kolbe und er hat sich als einer der ersten KZ-Uberlebenden
im Maximilian-Kolbe-Werk engagiert. Er schreibt: ,, Pater Kolbe hat uns
Mithiftlingen immer wieder gesagt: ,Selbst hier in Auschwitz diirft ihr
eure Feinde nicht hassen. Hass zerstort den, der hasst. Mehr noch: Thr
sollt eure Feinde lieben.” Durch Pater Kolbe lernte ich, Auschwitz mit
anderen Augen zu sehen. In einem Todes- und Vernichtungslager, in
dem viele nur sich selbst retten wollten, sah ich plotzlich gute Menschen,
die sich fiir andere einsetzten, frei von jedem Egoismus.” Und er schlief3t
mit den Worten: ,Wenn Hass sich in Liebe verwandelt, entsteht Frie-
den.”

Nur wenn wir Christen die Versohnung fortsetzen, fiir die Maximili-
an Kolbe im Vernichtungslager Auschwitz bis zu seinem Tode eingetre-
ten ist, gehen wir Wege der Versohnung. Gott sei Dank wird in Europa
vielerorts eine ausgeprigte Erinnerungskultur gepflegt, in der die Erin-
nerung der schuldbeladenen Vergangenheit verbunden wird mit der Er-
innerung an die sittlichen Grundlagen menschlichen Miteinanders. Aus
einer solchen Erinnerungsarbeit entstehen Weggemeinschaften der
Versohnung, aus denen die Kraft erwichst, die Zukunft eines menschen-
wiirdigen, gerechten, freien und solidarischen Zusammenlebens in ei-
nem friedlichen Europa mit zu gestalten.

Botschaft fiir Ost und West

Aber natiirlich hat fiir uns Christen das Wort Versdhnung eine religitse
Dimension. Versohnung im christlichen Sinne heifit immer Verséhnung
mit Gott, allerdings Vers6hnung mit Gott durch Jesus Christus. Dies
schliefft die Verséhnung mit den Mitmenschen ein. Denn der Auftrag des
Evangeliums lautet, dass wir an Christi Statt Zeugen und Gesandte der
Versohnung sind (vgl. 2 Kor 5,19-20). Maximilian Kolbe personifiziert
diesen Auftrag des Evangeliums. Er war an Christi Statt Zeuge und Ge-
sandter der Versohnung. An Christi Statt — diese Feststellung des Apos-
tels Paulus, dieser Gedanke der Stellvertretung ist fiir die Kirche insge-
samt konstitutiv: die Kirche ist in Stellvertretung Christi fiir alle Men-
schen da, fiir die geschundenen Opfer und fir die schuldbeladenen Tater
und fiir alle, die sich zwischen diesen beiden Gruppen als Mitlaufer der
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Titer oder als teilnahmslose oder passive Zeitgenossen der Opfer bewe-
gen. Und fiir alle diese und mit allen diesen wirkt die Kirche fiir eine
Versdhnung mit Gott durch Jesus Christus, der zugleich Bruder aller
Menschen ist. Wer im Sinne der Stellvertretung Verschnungsarbeit leis-
tet, der erfiillt den Sendungsauftrag der Kirche.

Wenn Menschen in dieser spirituellen Orientierung ihren Dienst der
Versohnung tun, grenzen sie sich keineswegs von denen ab, die ihre
Schritte der Versohnung ohne eine solche Orientierung gehen. Vielmehr
gehen sie mit ihnen gemeinsam Wege der Versohnung, ja sie bilden mit
ihnen eine gemeinsame Weggemeinschaft der Versohnung. Indem sie
mit ihnen gemeinsam gehen, folgen sie dem Vorbild Maximilian Kolbe,
der einen solchen gemeinsamen Weg vorangegangen ist; indem sie mit
anderen gemeinsam eine Weggemeinschaft der Verséhnung bilden, er-
fiillen sie den Sendungsauftrag der Kirche.

Maximilian Kolbe ist aber nicht nur ein Zeuge der Verséhnung, den
wir zu Recht als Vorbild fiir unsere Versohnungsarbeit betrachten, er
war auch ein virtuoser Medienfachmann seiner Zeit. Das haben wir zwar
immer gewusst, wir sollten es aber zukiinftig stirker bedenken: Wenn
man sich um Verséhnung nicht nur zwischen Personen bemiiht, sondern
zwischen Volkern, dann muss die Versohnung ein 6ffentlicher Vorgang
sein; das, was wir als Verschnungsarbeit leisten, muss 6tfentlich bekannt
werden. Wenn Maximilian Kolbe heute leben wiirde, wiirde er als Me-
dienfachmann dafiir eintreten, dass die Versohnung zwischen Vélkern
offentlich mehr sichtbar wird. Er wiirde uns ermuntern, hierzu beizutra-
gen. Die Medien heute sind in ihrer Vielzahl nicht gegen uns, sondern
grundsitzlich offen fiir das, was wir Christen tun. Bedenken wir das Je-
suswort: ,, Wer nicht gegen euch ist, der ist fiir euch” (Lk 9,50). Dies be-
inhaltet eine Chance, die mehr genutzt werden sollte.

Durch die Uberwindung des Eisernen Vorhangs in Europa haben wir
heute ganz andere Chancen offentlichen Wirkens, als sie zuvor gegeben
waren. Die Griindung des Werks war zu einer Zeit erfolgt, in der seine
Titigkeit in Polen weithin nur unter Ausschluss der Offentlichkeit und
gegen den Widerstand des kommunistischen Regimes entwickelt wer-
den konnte. Das anderte sich im Laufe der Zeit, zunachst nach Abschluss
des Warschauer Vertrags, vor allem aber nach Uberwindung des Eiser-
nen Vorhangs. Vers6hnungshandeln in Gesellschaft und Staat und zwi-
schen Vélkern ist auf Offentlichkeit zwingend angewiesen. Heute ist das
moglich. Aus politischen Widerstinden ist politische Anerkennung ge-
worden. Nichts zeigt das mehr als das Verhalten von Aleksander Kwas-
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niewski, der zum Zeitpunkt der Griindung des Maximilian-Kolbe-
Werks junger Funktionir der uns bekimpfenden kommunistischen Par-
tei Polens wurde und der 30 Jahre spiter als frei gewihlter Staats-
prasident der Republik Polen aus Anlass des 30. Jahrestags der Tatigkeit
des Maximilian-Kolbe-Werks einen Brief hochster Anerkennung ge-
schrieben hat. Darin heifit es u. a.: ,Ich mochte Ihnen und Thren Mitar-
beitern, die sich fiir ehemalige KZ-Hiftlinge und Ghetto-Uberlebende
engagieren und ihnen Hilfe zukommen lassen, meine aufrichtige Aner-
kennung und Dank fiir Thre langjahrige Mithe und das beharrliche Stre-
ben bekunden, menschliches Leid und Unrecht, das vom Nazi-Regime
begangen worden war, wiedergutzumachen. Ich weif§ die Tatsache sehr
wohl zu schitzen, dass die polnisch-deutsche Versohnung zu einer wich-
tigen, in die Zukunft gerichteten Botschaft und zu einem Leitmotiv Threr
Tatigkeit im Rahmen des Maximilian-Kolbe-Werks geworden ist. Das
Gedenken der tragischen Kapitel der Geschichte unserer beider Volker
gebietet es, dass wir uns aktiv an der Gestaltung der gemeinsamen Zu-
kunft beteiligen, die eine gut nachbarliche, auf gegenseitiges Verstandnis
und Vertrauen gestiitzte Zusammenarbeit gewahrleistet. Ich danke
dafiir, dass Sie Sensibilitit und Verantwortung wecken, ohne die wahre
Versohnung und Anniherung unerreichbar sind. Es ist groflartig und
ehrt uns Polen, dass Sie sich den Franziskanerménch Pater Maximilian
Kolbe zum Patron Ihrer Titigkeit erkoren haben, der durch seine
mirtyrerhafte Gesinnung Zeugnis von seiner groflen Nichstenliebe ab-
legte und so zum Mirtyrer der Vers6hnung wurde. Ich empfinde wahre
Genugtuung, dass seine Gesinnung weiterhin dazu inspiriert, Gutes zu
tun, und freue mich, dass es auch heute Menschen gibt, die ihm nach-
eifern.“ Gibt es einen besseren Beweis fiir gelungene Bemithungen um
Versohnung? Ein Gegner des Versohnungswerks wird zu seinem
Bettirworter! Wir haben heute alle Chancen, uns fiir Versdhnung zwi-
schen den Volkern und innerhalb der Volker 6ffentlich zu engagieren.

Das gilt nicht nur fiir Versohnungsaufgaben im Kontext von Unrecht
und Gewalt des Nationalsozialismus, auch im Zusammenhang mit der
totalitiren Gewaltherrschaft des Kommunismusist 6ffentliches Engage-
ment fiir das Aufspiiren von Wegen der Versohnung dringend geboten,
ist 6ffentliches Engagement fur die Bildung von Weggemeinschaften, die
von den Opfern bis zu den Titern reichen, unverzichtbar. Ein solches
Engagement kann aber nur gelingen, wenn alle Akteure auch den Mut
zur Selbstkritik autbringen.

Wo es personliche Verstrickungen in das Unrechtssystem gegeben
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hat, muss man sich diesen Tatsachen selbstkritisch stellen. Der Nach-
kriegsantisemitismus europiischer Linder im sowjetischen Herrschafts-
bereich darf kein Tabu sein. Die Tatsache des Schiefbefehls an der
deutsch-deutschen Grenze und das daraus folgende Handeln diirfen
nicht geleugnet werden. Das Liigengebdude sozialistischer Ideologie
darf nicht einfach verdringt werden und die Betroffenen, die sich mutig
damit auseinandersetzen, diirfen nicht allein bleiben. Wir ,ahnten nicht,
auf welchem Leichenberg der Sozialismus bereits stand, als er uns als
humanistischste aller Gesellschaftsordnungen eingebleut wurde ...“.1 Im
Westen sollte man sich mehr mit der Leidensgeschichte der Menschen
unter sowjetischer Schreckensherrschaft auseinandersetzen. ,Fiir viele
Menschen im 6stlichen Europa gibt es nicht nur den Horror der deut-
schen Besatzung, sondern auch die Schrecken der Roten Armee und des
NKWD. Fiir viele Volker im 6stlichen Europa sind nicht nur Stutthof,
Dachau oder Flossenbiirg gelaufige Namen, sondern auch Orte, von de-
nen man im Westen meist noch nie gehort hat: Igarka, Kolyma, Karagan-
da, Norilsk. Auf Symbole und Zeichen, die im Westen — in weiten Krei-
sen jedenfalls — eher exotisch, als Bestandteil einer politischen Folklore
anmuten, reagieren andere, deren Leben im Namen dieser Zeichen und
Symbole ruiniert worden ist, verstindlicherweise ganz anders. Und was
den einen das Verbot des Hakenkreuzes im offentlichen Raum ist, istden
anderen das Verbot von Hammer und Sichel.“2

Wege der Versohnung aus der Kraft der Erinnerung werden einerseits
immer personliche Wege individueller Zeitgenossen, die sich unterwegs
zu Weggemeinschaften zusammentfinden, sein. Gleichzeitig miissen sie
aber auch o6ffentliche Wege sein, wenn sie dem Anspruch gerecht werden
wollen, zur Vers6hnung in der Gesellschaft und zur Verséhnung zwi-
schen den Volkern einen Beitrag zu leisten. Fiir die Kirchen und fiir die
Christen sind diese offentlichen Wege der Versohnung selbstverstind-
lich. Thre Sendung ist keine Privatsache, sondern offentlicher Auftrag.

Freya Klier: Der lange Schatten der DDR. In: Mut, Oktober 2007.
2 Karl Schlégel: Europa neu vermessen: Die Riickkehr des Ostens in den europaischen Ho-
rizont. In: Leviathan, Nr. 3, 2007.
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Irena Pavlovic

Die Serbische Orthodoxe Kirche und die
Unabhangigkeitserklarung des Kosovo

Der heilige Synod der Serbischen Orthodoxen Kirche (SOK) hat am
17. Februar 2008 die Unabhingigkeitserklirung des Kosovo als Gewalt-
akt gegen die Gerechtigkeit verurteilt. Ein international anerkanntes
Recht Serbiens auf die Provinz sei damit verletzt, ein fiir die serbische
kulturelle, geschichtliche und spirituelle Identitit bedeutendes Land ge-
he fiir Serbien verloren. Der verstindliche Schmerz tiber diesen Verlust
hat die serbische Kirchenfithrung aber auch zu fragwiirdigen Verglei-
chen gefithrt und alte Stereotypen und Feindbilder implizit geweckt.

Auf der Sitzung vom 19. Februar 2008 verurteilten die versammelten
Bischofe die Linder, die die Unabhingigkeit des Kosovo anerkannt ha-
ben. Unter Bezugnahme auf das Wort aus dem Hebrierbrief ,Wen der
Herr liebt, den ztichtigt er” (Hebr 12,6) deuten die Bischofe die so ent-
standene politische Situation als Strafe Gottes fur die Serben und zu-
gleich als ein Zeichen der Liebe Gottes zu diesem Volk. Die Zuversicht
auf ,Wiederherstellung der Gerechtigkeit im Kosovo“ bekriftigen sie
mit dem Hinweis auf die Unterstiitzung durch Russland, China und an-
dere Linder. Dieses Vokabular erinnert an die neunziger Jahre, als das
Land isoliert war und verschiedene Freunde stilisiert wurden. Die Be-
handlung der Serben in den heutigen politischen Prozessen wurde wie
schon frither mit fragwiirdigen christologischen Vergleichen beschrie-
ben, indem die Bischofe davon sprechen, dass das serbische Volk ,Be-
speiung, Geiflelungen und Kreuz* zu erdulden habe.

Am 21. Februar 2008 wurde in der Kirche des HI. Sava in Belgrad
erneut fiir das serbische Volk auf dem Kosovo gebetet. In seiner Anspra-
che betonte der Metropolit von Montenegro Amfilohije (Radovic), dass
das Kosovo fiir die Serben keine geographische Bedeutung habe, son-
dern sinnstiftend sei. Sehr emotional betonte er, Kosovo sei ,,unser Aug-
apfel, unser Herz, unser Jerusalem®, sodass die Serben weder in diesem

Irena Pavlovié, serbisch-orthodoxe Christin, ist Doktorandin an der Evange-
lisch-Theologischen Fakultit der Universitat Erlangen.
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noch im himmlischen Leben darauf verzichten konnen. Jetzt sollen die
Serben aufrecht vor Gott stehen und, wenn es notig sei, fiir die Freiheit
Kosovos sterben. Es bleibt dem Bischof vorbehalten, den Widerspruch
aufzukliren, wenn er anschliefend die Glaubigen aufrief, wiirdig und
gewaltlos nach Hause zu gehen.

Dieser Missbrauch der orthodoxen Religion zu nationalen Zwecken
bestatigt alle Vorurteile, wonach die Kirche seit den frithen achtziger
Jahren ein Teil des Problems in den jiingsten Jugoslawienkriegen war.
Ein antimodernes, nationales Denkmuster mag eine Folge der jahrzehn-
telangen Isolation der Kirche in der kommunistischen Zeit sein, doch
scheint eine Umorientierung oder ein Generationswechsel notig. In ei-
nem offenen Dialog sollte iber die Verantwortung der Serben diskutiert
werden. Auch manche kirchliche Wiirdentrager sollten sich fragen, in-
wieweit sie zum ethnischen Hass und zum intoleranten gesellschaftli-
chen Klima beigetragen haben. Erst durch die mentale Vorbereitung, an
der auch ein Teil der kirchlichen Fiihrer teilgenommen hat, sind die Ver-
brechen der jiingsten Vergangenheit auf dem Balkan moglich geworden.
Diese Verstrickung hat letztlich auch zum Verlust des Kosovo beigetra-
gen.

Die Identitdtskrise der Serben ist ohne europiische Solidaritit nicht
zu tiberwinden. Nur im ,,europdischen Haus“ kann sich die Identitit der
Serben richtig entfalten. Hilfreich fiir die europiische Integration ist die
ethnische Vielfalt des Landes und die historische Erfahrung jahrhunder-
telangen friedlichen Zusammenlebens. Das serbische kulturelle Erbe im
Kosovo wird hoffentlich auch unabhingig vom Namen des Staates wie
bisher existieren. Und wenn die westlichen Schutzmiachte die serbischen
Kloster im Kosovo besser schiitzen als bisher, werden sie nach wie vor
die spirituelle Identitit der Glaubigen stirken. Die jetzige Identitatskrise
kann nur in Gemeinschaft mit dem restlichen Europa als Chance genutzt
werden.

Schwerpunktthema des nachsten Heftes:

Judentum in Mittel- und Osteuropa
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Editorial

Die deutsche und die jiidische Geschichte sind durch die Schoah auf
unheilvolle Weise intensiv miteinander verbunden. Fiir das Ostjuden-
tum bedeutete der Zweite Weltkrieg das fast vollstindige Ende seiner
Existenz. Eine Jahrhunderte alte Tradition wurde bis auf wenige Reste
ausgerottet. Die religionsfeindlichen und oft antisemitischen kommuni-
stischen Regime haben dafiir gesorgt, dass sich diese Reste nicht wieder
zu lebendigen Gemeinschaften entwickeln konnten.

Deutsche Juden hatten das Judentum in Mittel- und Osteuropa stark
geprigt. Das Ostjudentum hatte eine intensive Beziehung zum deut-
schen Raum; seine wichtigste Sprache, das Jiddische, gehort nicht zu-
fillig zur germanischen Sprachgruppe. Uber die Katastrophe, die der
Nationalsozialismus iiber die Juden in Mittel- und Osteuropa gebracht
hat, sind die vielen Jahrhunderte des Zusammenlebens mit ihren viel-
filtigen Erfahrungen und Beeinflussungen fast véllig in Vergessenheit
geraten.

Das 6stliche Judentum ist mit vielen Mythen verbunden, von denen
das ,,Schtetl®, oft romantisch verklirt, wohl der bedeutendste ist. Im
Musical ,,Anatevka®, in den von Martin Buber tiberlieferten Erzihlun-
gen der Chassidim sowie in der heute so beliebten Klezmer-Musik etwa
wird der Mythos vom Leben der Juden in Mittel- und Osteuropa auf-
recht erhalten. Doch ist die Tradition dieses jidischen Lebens abgeris-
sen. Es ist bezeichnend, dass die heutige Wiederbelebung des Judentums
in den mittel- und osteuropiischen Staaten ohne die Hilfe vor allem aus
den USA und aus Israel nicht moglich wire.

Mit diesem Heft wollen wir historische Entwicklungen nachzeichnen
und nach der heutigen Lage der Juden in Mittel- und Osteuropa fragen.
Wir befassen uns mit dem Mythos und mit der Wirklichkeit, mit den
Bliitezeiten der Entwicklung und mit den Katastrophen: All das war fiir
uns Anlass genug, dieses Thema aufzugreifen.

Die Redaktion
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Monica Ruthers

Ostjiudische Vielfalt in einer multikulturellen
Umgebung

Versuch einer Annaherung

Im jiidischen Verstindnis spannt sich die eigene Geschichte zwischen
zwei grundverschiedenen Zugingen: In heilsgeschichtlicher Perspektive
bewegen sich die Juden zwischen der Zerstorung des Tempels um das
Jahr 70 unserer Zeitrechnung, nach der sie vertrieben wurden, und der
erwarteten Ankunft des Messias, der das jiidische Volk wieder ins gelob-
te Land fiihren wird. Die Diaspora gilt als Phase dazwischen, als Zeit der
Erwartung und Vorbereitung. Mit der jidischen Aufklirung entstand
um 1800 auch ein weltliches Geschichtsverstindnis, das die judische Ge-
schichte als Teil der allgemeinen Geschichte begriff und den Grund fiir
eine moderne jiidische Nationalgeschichte legte. Die Aufklirungsbewe-
gung entstand in Deutschland und fand im frihen 19. Jahrhundert auch
Anhinger in Osteuropa.

Als die deutschen Juden die ,,Ostjuden® ,wiederentdeckten®, sahen
sie nur die armen und traditionell religios lebenden Schichten: nach 1880
die russisch-jiidischen Emigranten im Berliner Scheunenviertel und im
Ersten Weltkrieg die jiidische Bevolkerung an &stlichen Kriegsschau-
plitzen. Die ,,Ostjuden” im ,Kaftan“ erschienen den um Assimilation
bemiihten ,,Westjuden® einerseits als Bedrohung fiir den eigenen, eman-
zipierten Status, andererseits aber als verlockend unbeschadet in ihrer
jidischen Identitit. Wihrend Forschung und Publizistik je nach Per-
spektive die ,Riickstindigkeit, ,, Traditionsverbundenheit® oder ,,mys-
tische Frommigkeit“ der osteuropiischen Juden betonten, gab es in Ost-
europa schon lingst eine wachsende Schicht von Kaufleuten, Unterneh-
mern und Intellektuellen, die weit herum kamen, Fremdsprachen be-
herrschten und sich als jiidische Europier verstanden, was sie auch in
Kleidung und Lebensstil ausdriickten.

Monica Riithers ist Ostenropahistorikerin an der Universitit Basel. Thre Ar-
beitsschwerpunkte sind jiidische, sowjetische und postsowjetische Geschichte,
Metropolenforschung und visuelle Kultur.
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Juden im 6stlichen Europa

Dic ersten Juden wanderten zwischen dem 11. und dem 14. Jahrhundert
aus dem Rheinland in den ostmitteleuropaischen Raum ein, meist als
Folge von Verfolgungen und Vertreibungen. Polen-Litauen war im 14.
und 15. Jahrhundert ein aufsteigendes Weltreich, wo es allerdings nur
Adel und Bauern gab, ein Handel und Wirtschaft treibendes Element
fehlte. Polnische Konige luden die Juden ein, sich als Hindler im
Kénigreich niederzulassen, und statteten sie mit den entsprechenden
Privilegien aus. Neben den Juden kamen auch Deutsche, Italiener, Schot-
ten und Armenier, die sich aber rasch assimilierten — im Gegensatz zu
den Juden, die im Alltag weiterhin ihren mittelhochdeutsch-jiidischen
Dialekt sprachen und ihre Traditionen pflegten.
Die jiidischen Gemeinden hatten autonomen Status. Die Gemeinde,
die Kehilla, wurde von einem Rat angeschener Minner geleitet, dem
Kahal. Dieser stellte den Rabbiner ein, sorgte fiir den Betrieb des Ritual-
bades und vertrat die Gemeinde nach auflen. In den Gemeinden gab esin
der Regel eine Begribnisbruderschaft sowie Vereine fir Wohltatigkeit,
Kranken-und Armenpflege. Jede Gemeinde unterhielt ein Lehrhaus und
finanzierte das religiose Studium einiger talentierter junger Minner.
Die giinstigen Rahmenbedingungen fiihrten im 16. Jahrhundert zu
einer Bliite jlidischer Wissenschaft und Kultur unter der Krone Polen.
Wirtschaftlich hatten die Juden eine Mittlerfunktion zwischen Stadt und
Land, Adel und Bauern. Sie handelten mit Rohstoffen wie Honig,
Wachs, Leinen, Fellen und Holz oder arbeiteten als Verwalter der
Adelsgiiter. Als Handler und Hausierer sicherten sie den Austausch
von Gilitern zwischen Stadt und Dorf. Die Zwischenposition war aller-
dings nicht ungefihrlich, vor allem in
Im 16. Jabrbundert fiibrten die giins- Konfliktsituationen. Zur Katastrophe
tigen Rabmenbedingungen zu einer kam es im 17. Jahrhundert in der von Po-
Bliite jiidischer Wissenschaft und  len beherrschten Ukraine, als sich die
Kultur unter der Krone Polen. Kosaken unter dem Hetman Bogdan
Chmelnickij erhoben. Sie trafen auf den
polnischen Giitern nicht die polnischen Adligen an, gegen die sich ihr
Zorn richtete, sondern nur deren Gutsverwalter und Statthalter, die Ju-
den. Die Schitzungen belaufen sich auf 200.000 Todesopfer. Diese Er-
eignisse waren ein Schock, der sich langtristig auf die Mentalitit und die
geistig-religiose Entwicklung der judischen Gemeinden Osteuropas
auswirken sollte.
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Von Dauer war eine mystisch-religiose Bewegung, die in dieser Zeit
ihren Anfang nahm, bis heute stark geblieben ist und das Klischeebild des
»Ostjuden” prigt: der Chassidismus. Begriindet wurde der Chassidis-
mus von Israel Baal Schem Tov, dem ,,Meister des guten Namens®, einem
Wunderheiler und Prediger, der 1700-1760 in Podolien, einer in der heu-
tigen Westukraine gelegenen Provinz, lebte. Er verbreitete die mysti-
schen Geheimlehren der Kabbala und eine emotionale Beziehung zu
Gott, bei der Inbrunst, Frommigkeit und Ekstase im Zentrum standen.
Hier formulierte sich ein Gegensatz zur rationale Aspekte betonenden
talmudischen Tradition der strengen Gesetzesauslegung, die ihr Zen-
trum im litauischen Wilna hatte. In Wilna lehrte im 18. Jahrhundert der
berithmte Talmudist Elijah Ben Salomon Salman von Wilna (1720-1797).
Sozialer Status war im Judentum immer mit religioser Gelehrsamkeit
verbunden gewesen, doch der Chassidismus sprach nun mit dem Postu-
lat der echten Frommigkeit der reinen Gelehrsamkeit den Machtan-
spruch ab. Es kam zu heftigen Konflikten in den Gemeinden, sogar zu
blutigen Auseinandersetzungen zwischen den beiden religiosen Stro-
mungen, bis hin zu gegenseitigen Denunziationen bei der nichtjiidischen

Obrigkeit.

Die rechtliche Stellung der Juden in Russland, Kongresspolen
und dem Habsburgerreich nach den Teilungen Polens

Nach einer Periode der Schwiche des Konigreichs Polen-Litauen teilten
Preulen, Osterreich und Russland dessen Gebiete im spiten 18. Jahr-
hundert unter sich auf, wobei der Léwenanteil der litauischen, weif3-
russischen und ukrainischen Provinzen an Russland fiel. Damit lebte
erstmals eine grofle Zahl jidischer Untertanen unter russischer Herr-
schaft. Katharina die Grofle traf alle Mafinahmen zur Integration der
Juden in die von ihr angestrebte Stindegesellschaft im Sinne eines
aufgeklirten Absolutismus. Sie wurden 1783 und 1785 dem neu konsti-
tuierten Stand des ,,Birgertums“ zugeordnet und konnten an der stadti-
schen Selbstverwaltung mitwirken. Fir die Juden brachte der Integra-
tionsversuch allerdings eher Nachteile; der Verlust des dauerhaften
Wohnrechtes auf dem Land tberwog die Vorteile der rechtlichen
Gleichstellung. Die Zwangsumsiedlung raubte vielen die Existenz-
grundlage. Sie durften sich nicht auflerhalb ihrer bisherigen, durch die
Teilungen erworbenen Siedlungsgebiete im russischen Reich niederlas-
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sen. Zweck dieser Mafinahme war der Schutz der Moskauer Kaufleute
vor der judischen Konkurrenz.

Ziel der zaristischen Regierung war die Assimilation der jiidischen
Bevolkerung durch Verbote und Anreize. Die Statuten von 1804 und
1835, die den Status der Juden regeln sollten, forderten den Besuch
offentlicher Schulen, erlaubten den Juden jegliches Handwerk und Han-
del, verboten aber die Schankpacht. Der Ansiedlungsrayon blieb beste-
hen, die Gleichberechtigung wurde an die Bedingung der Assimilation
gekntipft: Juidische Akademiker, Groflkaufleute und ausgebildete Hand-
werker erhielten 1859 ein reichsweites Siedlungsrecht, worauf jiidische
Gemeinden in Moskau und St. Petersburg entstanden. Die stindische
Integration scheiterte aber. Die grofie Mehrheit der Juden schickte ihre
Kinder weiterhin in die religiosen Schulen. Der Kahal bestand im Grun-
de auch nach seiner Abschaffung 1844 weiter. Seine Funktionen tiber-
nahmen die weiterhin bestehenden Begribnisbruderschaften. Diese
wurden 1882 ebenfalls verboten, existierten aber heimlich fort.

Beim Wiener Kongress 1815 wurde das so genannte ,,Kongresspolen®
als halbautonomes Konigreich Polen der russischen Regierung zur Ver-
waltung unterstellt. Die polnisch-russische Judenpolitik wollte die Ju-
denaus ihrer wirtschaftlich-sozialen Sonderstellung und kulturellen Ab-
geschiedenheit herausholen und zu ,niitzlichen® Biirgern erziehen. Der
Kahal, Symbol jiidischer Autonomie, wurde 1822 abgeschafft. Informell
iibernahmen auch hier die Begribnisbruderschaften wichtige Funktio-
nen der Gemeindeverwaltung. Die rechtliche Gleichstellung der Juden
erfolgte im Jahre 1862. Polen hatte damit unter russischer Herrschaft
eine weit fortschrittlichere Judengesetzgebung als Russland selbst. Der
Hauptgrund dafiir lag in der Befiirchtung, die Juden kdnnten sich mit
den Polen gegen die russische Obrigkeit verbinden. Im Gegensatz zu
Galizien und der Bukowina, aber auch im Gegensatz zu Litauen und
Weiffirussland, war Kongresspolen ethnisch nicht gemischt, sondern ver-
stand sich immer als nationale Einheit, wenn auch seit den Teilungen
unter russischer Fremdherrschaft.

Die Region Galizien befand sich seit 1772 unter 6sterreichischer
Oberhoheit. 1772 bildeten die Juden 9,6 Prozent der Gesamtbevol-
kerung, die in Westgalizien mehrheitlich aus Polen und in Ostgalizien
aus Ruthenen (Ukrainern) bestand. Allerdings sank der jiidische Anteil
durch Abwanderung nach Wien oder weiter nach Westen. Das Tole-
ranzpatent Josephs II. von 1782 hob Kopfsteuer und Ghettos fiir Juden
auf und gestand ihnen Gewerbefreiheit zu, war aber an Bedingungen
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gekniipft. Bis 1848 verfolgte die osterreichische Judenpolitik drei
Hauptziele: Verminderung der Anzahljiidischer Untertanen durch Tau-
fe, Germanisierung und Assimilation, ,Produktivierung® der Juden
durch Verbot ,unproduktiver” Berufszweige wie Pacht und Handel
sowie weitere Mafinahmen, die der Angleichung an andere Bevolke-
rungsgruppen dienen sollten.

Im Verlauf des 19. Jahrhunderts verarmten breite jiidische Schichten
in Polen, Russland und Galizien infolge der schwierigen rechtlichen Stel-
lung, Vertreibung aus den Dérfern und
der Industrialisierung, die den Verdrin-  Aus einer Vielzahl von Griinden ver-
gungswettbewerb in den Stidten ver- ~ armten im 19. Jabrbunderte breite
stirkte. Nur wenige konnten von der  Jjidische Bevolkerungsschichten.
fortschreitenden Industrialisierung pro-
fitieren und als Unternehmer oder Fabrikanten, Bankiers, im Eisenbahn-
und Telegrafenbau, als Besitzer von Brauereien, Ziegeleien oder Zucker-
fabriken zu Reichtum gelangen.

Mythos Schtetl: Topographie im 18. und 19. Jahrhundert

Das Schtetl ist der geradezu mystifizierte Erinnerungsort des osteuro-
piischen Judentums. Jedes Schtetl war anders, hatte seine eigenen
Spezialititen, Kuriosititen, Typen, Klatschtanten und Tyrannen. In der
Vielzahl ihrer Stereotypen sind sie sich als diffuse ,versunkene Welt*
doch wieder untereinander dhnlich. Trotz dieses Vorbehaltes kann man
sich viele polnische Kleinstidte im 19. Jahrhundert, eigentlich bis 1939
folgendermafien vorstellen:

Im Zentrum befand sich der Marktplatz, ein manchmal abschussiger,
ungepflasterter Platz, auf dem ein- oder mehrmals wochentlich Markt
gehalten wurde. Wo sonst Ziegen und Géanse weideten und Kinder spiel-
ten, hielten dann Bauern und Hindler ihre Waren feil. Um den Markt-
platz herum standen ein- bis zweigeschossige Bauten aus Stein, Hauser
wohlhabender Biirger, die Kirche und das Rathaus. Die tibrigen Hauser
und oft auch Kirchen und Synagogen waren aus Holz. Im Schtetl brannte
es hiufig, denn Feuerwehren gab es erst gegen Ende des 19. Jahrhunderts.
Manchmal waren die Gehwege mit Holzplanken belegt, aber in den
meisten Orten gab es keinen solchen Luxus, und die ungepflasterten
Plitze, Straflen und Wege wurden bei Regen zu Schlammgruben.

Die Bewohner des Schtetls waren iiberwiegend jidisch. Sie waren
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Hindler, Bicker, Lehrer, Wassertriger, Schuster, Schneider. An der
Peripherie des Stidtchens lebten je nach Gegend polnische, ukrainische
oder litauische Familien mit halbbiuerlichem Lebensunterhalt. Wenn
Markt war, kamen die Bauern mit ihren Produkten. Die judischen
»Dorfgeher”, die unterwegs gewesen waren, um stadtische Handwerks-
erzeugnisse auf den Dorfern zu verkaufen, kamen mit den bauerlichen
Produkten zuriick und brachten sie auf den Markt. An judischen Feier-
tagen kamen die ,,Jischuvniks“ ins Schtetl, die Juden, die auf den Dérfern
verstreut als Schankpachter, Mithlenpichter oder Pichter von Fisch-
weihern und Obstgarten lebten. Sie konnten sich wegen der Entfernung
den Synagogenbesuch nur ab und zu leisten, ihre Kinder wuchsen wie
Bauernkinder auf, ohne eine judische Schule zu besuchen. Die Schtetl-
bewohner blickten auf sie herab, ,Jischuvnik® war ein Schimpfwort.

Pfeiler jiidischen Lebens

Wie sah das kulturelle Uberdauern des Judentums in der Diaspora im
Alltag aus? Die Pfeiler jiidischen Lebens waren Religion, Familie und die
soziale Organisation. Religion und Alltag waren im jiidischen Leben eng
verwoben. Diejudischen Feste fanden in der Familie statt, die Frau berei-
tete die besonderen Speisen, der Mann leitete die Zeremonie. Die Feste
bezogen sich als zyklische, ritualisierte Erinnerung auf das Dasein zwi-
schen Tempelzerstorung und Ankunft des Messias. Die Heilige Schrift
war die Siule, an der sich das jidische Leben entlang rankte. Neben der
Heiligkeit der Schrift, des Wortes Gottes, das streng und exakt in Ab-
schriften tiberliefert wurde, standen immer die Kommentare und Ausle-
gungen dieser Schrift. Die Schriftgelehrten genossen in der jiidischen
Gemeinde hochstes Ansehen. Die Autoritit der einzelnen Gelehrten
brachte eine hohe Flexibilitit mit sich, weil die Rechtsprechung und
Auslegung der Gebote nicht wie in der katholischen Kirche zentral fi-
xiert wurde, sondern von angesehenen Rabbinern den lokalen oder zeit-
bedingten Gegebenheiten angepasst werden konnte.

Das Talmudstudium war Mittel zum sozialen Aufstieg, eine Karriere
als Talmudgelehrter das Ziel jedes mannlichen Lebens. Jeder kleine Jun-
ge lernte, die Heilige Schrift zu lesen. Ziel der Eltern war, nicht zuletzt
des sozialen Prestiges wegen, ein moglichst intensives Studium der
Sohne. Handwerkliche Berufe waren weniger angesehen als solche, bei
denen man , Kopfchen® brauchte, z. B. der Handel. Ganz unten auf der
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sozialen Skala der Berufe standen Schuster und Schneider —solche Berufe
in der Familie schadeten dem Prestige und schrinkten die Auswahl
moglicher Ehepartner ein. Die Eheschlieflung wirkte sich auf den Status
der beiden beteiligten Familien aus. Ein guter Lerner war auf dem Hei-
ratsmarkt begehrt. Hier traf sich die Heiratspolitik mit dem kulturellen
Fortbestand. Die Ehen wurden von den Eltern mit Hilfe der Institution
des Heiratsvermittlers arrangiert. Ein
wohlhabender Vater suchte fir seine
Tochter einen gelehrten Mann, dessen
weiteres Studium er dann finanzierte.
Die Ehen wurden frith geschlossen, und
zur Mitgift gehorte die Unterbringung
des jungen Paares im Haus der Brauteltern wihrend drei bis fiinf Jahren.
Dann war die Griindung eines eigenen Haushaltes vorgesehen. Arme
Leute hofften auf kluge Schne, wihrend Tochter, die eine Mitgift erfor-
derten, grofle Sorge bereiteten. Die Heirat der Gelehrten mit den Rei-
chen war ein wichtiger Faktor im jiidischen Gemeindeleben. Diese
Gruppe bildete die Elite.

Diese Heiratspolitik herrschte im Schtetl bis ins 19. Jahrhundert hi-
nein vor. Die biuerliche Bevolkerung derselben Gegenden hingegen hei-
ratete, wie es auch in Westeuropa tiblich war (Eheerlaubnis erst fiir
Meister, Anerbenrecht), mit Mitte oder Ende zwanzig. Im 18. und 19.
Jahrhundert wuchs die jiidische Bevolkerung stark an, sodass viele Men-
schen keine Lebensgrundlage mehr hatten und eine Massenauswande-
rung einsetzte, die seit den 1880er Jahren Millionen in die USA, nach
Siidamerika und Stidafrika brachte.

Arme Leute waren weniger dazu verpflichtet, die religiosen Gebote
zu befolgen, als die Reichen. Die ,,Frauen und die einfachen Leute® bil-
deten eine eigene Kategorie, auch was Kenntnisse und Pflichten anging.
Die Frauen mussten nicht tiglich in der Synagoge beten, vielmehr waren
sie aufgrund ihrer hiuslichen Pflichten davon enthoben. Armere Leute,
Tagelohner und Wassertriger etwa, konnten kaum lesen und schreiben.
Insgesamt unterschied sich die jiidische Bevélkerung dennoch von der
biuerlichen Umgebung durch einen hoheren Alphabetisierungsgrad.

Im jiidischen Alltag herrschte eine weitgehende Geschlechtertren-
nung. Strafle und Markt gehorten beiden Geschlechtern, das Haus war
der Frau zugeordnet, die Synagoge den Minnern. Die Frauen hatten hier
nur einen abgetrennten Raum, meistens eine Empore, fiir sich, die hiufig
noch durch einen Vorhang oder ein Gitter vom Minnerraum abgetrennt

Aus der Verbindung der Gelebrten
mit den Reichen bildete sich die Elite
der Gemeinden.
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war. Die kleinen Jungen kamen mit drei oder vier Jahren in den Cheder,
die jiidische Religionsschule. Hier verbrachten sie etwa zehn Stunden
taglich. Der Schuleintritt bedeutete den Ubertritt von der Frauen- in die
Minnerwelt. Sie lernten eine Sprache, die die Mutter nicht verstand, und
begleiteten den Vater in die Synagoge. Mit Madchen durften sie nicht
mehr spielen. Diese blieben zu Hause und halfen der Mutter im Haus-
halt. Unterricht erhielten sie bei der Frau des Lehrers oder beim Dorf-
schreiber.

Innerhalb dieses normativen und ,idealen® Rahmens entwickelte sich
eine grofle innerjiidische Vielfalt, die mit regionalen Unterschieden wie
auch schichtspezifischen Lebensweisen, religiosen Ausrichtungen und
Stadt-Land-Unterschieden zusammenhing.

Aufklarung

Im 19. Jahrhundert wurde die traditionelle Ordnung durch die Verbrei-
tung der jiidischen Aufklirung, der sogenannten Haskala, erschiittert.
Diese hatte ihren Ursprung bei Moses Mendelssohn (1729-1786) in Ber-
lin und kam tiber Kaufleute und Gelehrte in den Osten. Sie erlebte zwi-
schen 1820 und 1880 ihre Hochbliite in Osteuropa. Die Haskala sprach
der Religion ihre Hauptrolle ab und propagierte die kulturelle Integra-
tion in die Umgebung. Zwischen Aufklirern und Anhingern der Tradi-
tion brachen heftige Kontroversen aus. Dafiir verringerte dieser Konflikt
den Gegensatz zwischen den Chassidim und ihren talmudischen Geg-
nern. Die Chassidim integrierten sich und erhielten Positionen in den
Gemeinden. Die Aufklirung, die die Religion als Machtlegitimation in
der Gemeinde bedrohte, wurde zum gemeinsamen Feind.

Regionale Unterschiede

Zum geistigen Zentrum der Haskala in Osteuropa wurde das litauische
Zentrum jiidischen Denkens, Wilna. Von hier gingen in der Folge auch
andere innovative Impulse aus. Nicht Assimilation stand dabei im Vor-
dergrund, sondern eine neue jiidische Kultur mit Hebriisch als Natio-
nalsprache. Im Umbkreis des Wilnaer Rabbinerseminars fanden sich die
ersten jiidischen Anhinger der sozialistischen Idee, in Litauen entstand
diejiidische Arbeiterbewegung, der ,Bund*; auch die fithrenden ostjiidi-
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schen Zionisten stammten von hier. Dabei orientierten sich die Auf-
klarer zunichst an der deutschen, spiter an der russischen Literatur und
Kultur. Litauen blieb weitgehend von Aufstinden und Pogromen ver-
schont, sodass den Juden hier gréfiere Erschiitterungen erspart blieben
und sich die geistig-kulturelle Entwicklung stetig vollzog.

In Polen machten sich die neuen geistigen Stromungen innerhalb des
Judentums spiter bemerkbar als in Litauen, obwohl es niher an
Deutschland lag. Warschau wurde nie zu einem Zentrum der Aufkla-
rung wie Wilna oder Lemberg. Die Mehrzahl der polnischen Juden
gehorte stidtischen Mittel- und Unterschichten an. Die Stidte mit ho-
hem jiidischem Bevélkerungsanteil lagen inmitten eines bauerlichen
Umlandes. Insgesamt war die Kluft zwischen der assimilierten Elite und
den breiten nicht akkulturierten Schichten besonders grof3.

In Galizien war der Chassidismus von einer religiosen Stromung zur
Mehrheitsausrichtung weiter Bevolkerungsteile geworden. Das lag an
der besonderen sozialen Konstellation im galizischen Judentum: In den
Handelszentren wie Brody gab es eine kleine Schicht wohlhabender
Kaufleute mit Bildungsmoglichkeiten und internationalen Kontakten,
die zu Anhingern der jiidischen Aufklirung wurden; die grofle Masse
der drmeren und ganz armen Juden in den lindlichen Gebieten setzte
jedoch ins Diesseits keine groflen Hoffnungen mehr. Thnen bot der
Chassidismus einen Ausweg und die Moglichkeit, im gemeinsamen Ge-
bet und Feiern wenigstens einen Vorgeschmack jenseitiger Freuden zu
gewinnen. In kleineren Stidten mussten sich die Rabbiner mit dem Ein-
fluss der ortlichen Zaddikim, der charismatischen chassidischen Fiihrer,

abfinden.

Sakularisierung und Aufbruch

Die Frauen hatten zwar keinen Anteil an religiosen Debatten, waren aber
im Alltag von deren Auswirkungen ebenso betroffen wie die Ménner.
Jiidische Miadchen wurden immer unzufriedener mit ihrem Ausschluss
vom geistigen Leben und strebten im 19. Jahrhundert danach, das Gym-
nasium zu besuchen. Im Gegensatz zu ihren Briidern mussten sie nicht
den Talmud studieren. So lernten sie Sprachen und lasen begeistert die
Biicher, die die Aufklirer mitbrachten, etwa die Werke Friedrich von
Schillers und August von Kotzebues. Infolge des laufenden Akkultura-
tionsprozesses stieg das Heiratsalter in mittleren und gréfieren Stadten
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auf 18 bis 20 Jahre, sodass Zeit blieb fiir eine hohere T6chterbildung,
Lektiire und Triume, aber auch fiir eigene Pline und Rebellion.

Uberall entstand eine wachsende Schicht von Juden, die sich assimi-
lieren wollten und hofften, durch Anpassung auch Anerkennung zu er-
reichen. Vor allem in grofleren Stidten bildete sich eine biirgerliche
jiidische Schicht, der auch Holzhandler und Unternehmer aus kleineren
Orten angehorten. Sie orientierte sich an stadtischen, biirgerlichen, west-
lichen Vorbildern. Im Sommer besuchten jiidische Familien die

: mondinen europiischen Badeorte und

Die Pogrome in Russland bedeuteten ~ brachten von dort die letzte Mode mit.
fiir die meisten Juden das Ende aller  Auch die Minner begannen, sich westlich
Integrationshoffnungen. nklcilon
In den drmeren Schichten war die Re-
ligiositit ebenfalls einer Erosion preisgegeben. Viele Juden verlieflen ihre
Schtetl und zogen in die grofien Stadte, wo Modernisierung und Indu-
strialisierung eine bessere Existenz versprachen. In den Elendsquartieren
von Warschau, Lodz, Minsk oder Wilna legten sie die alten Bindungen
des Glaubens langsam ab. Im sich schnell industrialisierenden Russi-
schen Reich entstand ein neues jiidisches Proletariat. Hier fanden die
neuen Bewegungen der Sozialisten, der , Arbeiter-Bund“ und die Zioni-
sten ihre Anhinger.

1881 fiel Zar Alexander I1. einem sozialrevolutioniren Anschlag zum
Opfer, an dem auch eine Jiidin beteiligt war. Die darauf folgenden wie-
derholten Pogrome - ein von der russischen Regierung gefordertes Ven-
til fiir die nichtjidische Bevolkerung — sind auch Auswirkung der
schlechten wirtschaftlichen und sozialen Bedingungen. Fiir die meisten
Juden bedeuteten diese Exzesse das Ende aller Integrationshoffnungen,
denn bis dahin hatten aufklirerisch gesonnene Juden erwartet, sich in
Russland dhnlich wie in den anderen europaischen Staaten integrieren zu
konnen und die Biirgerrechte zu erhalten.

Um die Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert herrschten im Judentum
Osteuropas aber nicht nur Schrecken und Enttiuschung, sondern auch
Aufbruchsstimmung, ein Gefithl von Hoffnung und Wandel. Die tradi-
tionelle Lebensweise wurde als nicht mehr zeitgemafl betrachtet. Ver-
schiedene Alternativen boten sich an, neben sozialistischen oder natio-
nalen Bewegungen auch die Auswanderung nach Paldstina oder Ameri-
ka. Zwischen 1880 und 1914 verlieffen rund zwei Millionen Juden den
osteuropiischen Raum.
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Vielfalt, Wandel und Anpassung als Wesensmerkmale

Als viele so genannte ,Ostjuden® um 1900 ihre Heimatregionen aus
wirtschaftlicher Not und wegen gewalttitiger Verfolgungen verlieffen,
erschienen sie ihren assimilierten Glaubensgenossen im westlichen Eu-
ropa als homogene, beingstigende dunkle Masse. Auch sie selbst emp-
fanden sich in der neuen Umgebung als zueinander gehorig. Thre inter-
nen Differenzen schrumpften in der Konfrontation mit dem neuen Um-
feld. Schon bald bildeten sich an den neuen Wohnorten ,Landsmann-
schaften, in denen sich die Juden eines Schtetls oder einer Region zu-
sammenfanden und ihre Traditionen pflegten.

Der Lokalpatriotismus, der sich in den Landsmannschaften aus-
driickte, bestand schon in Osteuropa. Das Zugehorigkeitsgetiihl des
Einzelnen bezog sich auf die eigene Gemeinde, das cigene Schtetl. Dazu
zihlte fiir die Minner auch die spezielle religiose Ausrichtung — die Ge-
betsbruderschaft, zu der man gehorte, oder die Gruppe von Anhingern
eines bestimmten chassidischen Rabbis. Eine wichtige Rolle spielten fiir
das Zugehorigkeitsgefithl auch der heimische Dialekt des Jiddischen, die
regionale Variante der jidischen Art, sich zu kleiden, Bart und Haare zu
tragen, und die Kopfbedeckung. Frauen waren nicht in Gebetsgemein-
schaften, sondern in Nachbarschaft und Familienzusammenhang einge-
bunden.

Das ostjiidische Siedlungsgebiet war multikulturell, vielsprachig und
cthnisch gemischt. Die Ostjuden lebten inmitten von Vélkern, die sichin
Sprache, Religion und Kultur unterschieden und von denen viele began-
nen, um Unabhingigkeit und politischen Einfluss zu kimpfen. Dort, wo
die Juden inmitten rivalisierender Nationalititen lebten, gerieten sie
hiufig ungewollt in Konflikte. Sie selbst orientierten sich in der Regel
nicht an den bauerlichen, sondern an den stidtischen und einflussreiche-
ren nationalen Kulturen, erst an der deutschen, spiter zunehmend auch
an der polnischen und der russischen. Vielerorts reprisentierten sic die
stidtische Schicht schlechthin. Sie waren das ,Biirgertum® im Schtetl,
deswegen hatte man sie ja nach Osteuropa geholt. Die erste ,weltliche*
Sprache, die sich die frithen jiidischen Aufklirer zu Beginn des 19. Jahr-
hunderts aneigneten, war die deutsche, da das Jiddische ohnehin als deut-
scher Dialekt galt. Dieser Umstand hatte auch Einfluss auf die eher zur
Akkulturation neigenden jiidischen Kaufleute. Zwischen 1848 und 1870
waren die assimilierten Juden im westlichen Galizien beispielsweise an
der deutsch-biirgerlichen Kultur Wiens orientiert, wihrend sie inmitten
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einer Uberwiegend polnischen Bevélkerung lebten. In den folgenden
Jahrzehnten machte sich eine stirkere Neigung zur Polonisierung be-
merkbar, was dazu fithrte, dass in manchen Lemberger Familien die El-
tern untereinander noch deutsch, die Kinder aber bereits polnisch spra-
chen. Die Juden im &stlichen Galizien waren dagegen von ruthenischen
Bauern umgeben und neigten eher zur polnischen Kultur hin. Unter
russischer Herrschaft wihlten die Juden die grofirussische Kultur und
Literatur zum Vorbild, nicht die sie umgebenden biuerlichen Kulturen
der Ukrainer, Weifirussen oder Litauer. Im ethnisch und kulturell ein-
heitlicheren Kongresspolen wurde die polnische Nationalkultur zum
Ziel der Anpassung. Eine Hauptursache fir die kulturellen Unterschiede
innerhalb des russischen Ansiedlungsrayons war die unterschiedliche
Dichte der judischen Bevolkerung in den verschiedenen Provinzen. In
Gegenden mit wenig Juden war der Einfluss der umgebenden Gesell-
schaft auf die judische Bevolkerung grofier. Die schnellere Akkultura-
tion in diesen Gegenden beruhte nicht wie im Westen auf einem Gefiihl
kultureller Unterlegenheit, sondern auf dem praktischen Wert, den etwa
die Kenntnis der russischen Sprache besafs.

Gemeinsam war den Ostjuden die Spaltung in orthodoxe und ,,mo-
derne” Juden, die sich in jiidische Reformer und in ,, Assimilationisten
mit jeweils unterschiedlichen Zielkulturen teilten. Die Hochburgen der
»-Modernen® waren tiberall die Stidte, wo es zwar auch Orthodoxe gab,
diese jedoch im Laufe weniger Jahrzehnte die Vormachtstellung in den
Gemeinden verloren. Die Masse der jiidischen Land- und Kleinstadt-
bevolkerung blieb traditionell verhaftet, was sich auch deutlich an den
konstant hohen Schiilerzahlen der traditionellen Cheder zeigte.

Die ,neuen” Unterschiede, die mit dem Grad der Sakularisierung, mit
der Lage in Stadt oder Land und der Erschlieung durch die Eisenbahn
zu tun hatten, {iberlagerten die ilteren regionalen Differenzen, die im
ostjiidischen Bewusstsein einen immer gegenwirtigen Hintergrund bil-
deten. So haben Aufklirung und Modernisierung letztlich auch die Welt
derer, die sie ablehnten, entscheidend verindert.
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Uri R. Kaufmann

Osteuropaische und deutsche Juden
Ein Blick auf die Geschichte

Zuerst muss man auf die gemeinsamen Urspriinge hinweisen: Im 10./11.
Jahrhundert im Rheinland entstand in den heiligen Gemeinden Speyer,
Worms und Mainz das aschkenasische Judentum!. Gelehrte und Rabbi-
ner bildeten hier die jidische Tradition weiter. Im Deutschen Reich
konnten sich die Juden im 13. und 14. Jahrhundert an vielen Orten nie-
derlassen. Sie wanderten weiter in Richtung des Kénigreichs Polen-
Litauen. Die Verfolgungen zur Zeit der Beulenpest 1348/49 und die Ver-
treibungen aus vielen deutschen Stidten fiihrten zu einer Verstirkung
dieser Wanderung nach Osten. Viele polnische Adelige waren an jii-
dischen Geschiftsleuten zur Forderung der Wirtschaft interessiert und
lockten mit gilinstigen Ansiedlungsbedingungen. Zwischen 1500 und
1648 kam es zur Bliite des polnischen Judentums. Die Talmudhochschu-
len (Jeschiwot) in Lublin und Krakau waren weithin berithmt. Die deut-
lich kleinere jiidische Gemeinschaftim Deutschen Reich rekrutierte Ab-
solventen polnischer Jeschiwot, so in Frankfurt am Main Jesaias Horo-
witz (1565-1630). Allerdings entwickelten sich mit der Zeit religiose
Unterschiede.

Religiose Unterschiede

Innerhalb des aschkenasischen Judentums differenzierten sich regionale
Brauchtumsvarianten aus: Es gab den Brauch (,Minhag“) von ,Schwa-

I Bezeichnung fiir das mittel- und osteuropiische Judentum im Unterschied zu den aus
Spanien stammenden sephardischen Juden, die nach der Vertreibung von dort (nach
1492) besonders im 6stlichen Mittelmeerraum eine neue Heimat fanden (Anm. d. Re-
daktion).

Der Autor war nach Studinm an der Hebréischen Universitat Jerusalem und
Promotion in Ziirich wissenschaftlicher Mitarbeiter fiir jidische Geschichte an
der Hochschule fiir Jiidische Studien in Heidelberg. Zur Zeit bereitet er im
Auftrag der Landesarchivverwaltung Baden-Wiirttemberg eine Ausstellung, ei-
nen Katalog und eine Festschrift zum Thema ,200 Jahre Oberrat der Israeliten
Baden 1809-2009¢ vor.
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ben®, des ,,Elsass“, von ,Bohmen und Mihren® und eben auch ,Polin®
(d. h. Polen). Andere Melodien waren im Gottesdienst tiblich, die Aus-
sprache des Hebriischen unterschied sich allmihlich im Gebiet westlich
von dem 6stlich der Elbe.

Hinzu kam um 1730/1770 eine neue religiose Bewegung, die den Un-
terschied vertiefte: der mystische Chassidismus mit seinen charismati-
schen und dynastischen Zaddikim (,,Gerechte®). Dieser wurde im
deutschsprachigen Raum gar nicht aufgenommen. Einzelne mystisch
ausgerichtete Gelehrte, die sich am chassidischen Vorbild inspiriert hat-
ten wie Nathan Adler (1741-1800) in Frankfurt, wurden 1779 vom Vor-
stand scharf zurechtgewiesen und sogar mit dem Bann bedroht. Die
Chassidim trugen eine jiidische Tracht, die sich am polnischen Adels-
kostlim orientierte, was es unter westlichen Juden nicht gab. Auch
sprachlich konnten vermutlich schonim 18. Jahrhundert Ost- und West-
juden nicht mehr einfach miteinander kommunizieren. Das Jiidisch-
Deutsche Stiddeutschlands stand in stindigem Austausch mit der ober-
deutschen Dialektlandschaft, wihrend das osteuropiische Jiddische
tiber Jahrhunderte im slawischen Sprachraum einer eigenstindigen Ent-
wicklung unterworfen war. Es ist nachgewiesen, dass im 18. Jahrhundert
polnisch-jlidische Lehrer von Kindern in Deutschland nur schlecht ver-
standen wurden. Allerdings konnte beide Gruppen die jiddische Litera-
tur lesen, da diese in hebriischen Buchstaben ohne Vokale gedruckt wur-
de, d. h. die Aussprache spielte keine Rolle.

In den 1760er Jahren befand sich das demographische Schwergewicht
der jlidischen Bevolkerung Europas eindeutig im Kénigreich Polen-Li-
tauen, das damals grofle Teile des spiteren Russlands umfasste. Hier
wohnten nach einer Volkszahlung tiber 587.000 Juden. Zu ihnen sind

vermutlich noch 25 Prozent nicht Regis-

Die Juden Deutschlands und Ost-  triertezurechnen. Die Zahl der Juden des

europas entwickelten sich sprachlich Deutschen Reiches (ohne Osterreich)

und kulturell auseinander. schdtzt man Ende des 18. Jahrhunderts

auf knapp zweihunderttausend. Die ost-

europdischen Juden waren stadtischer geprigt als die deutschen, die bis

1880 noch mehrheitlich auf dem Land lebten. In Osterreich-Ungarn,

aber auch im Zarenreich hatten Juden innerhalb der stidtischen

Gesamtbevolkerung ein bedeutendes Gewicht. Um 1900 war ein Viertel

der Bevolkerung Budapests jiidisch (170.000), 1930 ein Drittel der
Bevolkerung Warschaus (310.000).
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Moderne und Judentum

Die religionsgeschichtliche Entwicklung der beiden Gruppen von der
Aufklirung bis zum Ersten Weltkrieg vertiefte die Unterschiede. In
Deutschland setzten sich die Juden frith mit der Aufklirung auseinander
und entwickelten in der Folge in den 1830er und 1840er Jahren drei
moderne religidse Stromungen (modern-orthodox, konservativ, liberal-
religids). Die polnischen Juden standen dieser Entwicklung mehrheitlich
ablehnend gegeniiber, allerdings verlor die Orthodoxie dort zwischen
1860 und 1914 immer mehr an Bedeutung. Es gab zwar um 1815/1860
»Maskilim®, d. h. jiidische Aufklirer, doch waren sie im Verhiltnis zum
Westen viel konservativer. Sie trugen dazu bei, dass das Hebriische
zumindest als Gelehrtensprache bis zum Aufkommen des Zionismus
innerhalb der russisch-jiidischen Intelligenzschicht erhalten blieb,
wihrend die deutschen (und westeuropaischen) Juden es nicht mehr
nutzten. Die Fachsprache fiir die ,, Wissenschaft des Judentums* blieb bis
1939 das Deutsche. Typisch fiir die osteuropdischen Juden war die Tren-
nung zwischen sikularen und orthodoxen Juden: Der Zionismus der
1890er Jahre war eine stark weltlich geprigte Bewegung, wie auch sein
Hauptrivale, der sozialistische ,Bundismus®, der eine Integration in
Osteuropa als ,nationale” Minderheit auf Basis der jiddischen Kultur
(nicht des Hebriischen!) anstrebte. Die Mehrheit der osteuropaischen
Juden verstand sich wohl selbst als ,nationale Minderheit®, im Gegen-
satz zu den westeuropiischen, die sich als ,Staatsbiirger jiidischer Kon-
fession® begriffen.

Westwanderung

Von den 1880er Jahren an trafen osteuropiische Juden immer mehr auf
deutsche Juden: Die grofle Auswanderung aus Osteuropa hatte begon-
nen. Zwei Millionen Juden wanderten zwischen 1881 und 1924 von dort
in den Westen weg, vor allem in die USA, die ,goldene Medine® (der
goldene Staat). Etwa 80.000 kamen bis 1925 in Deutschland unter, das
damals insgesamt 550.000 judische Biirger zdhlte. Zwischen den ,,Ost-
juden® und den deutschen Juden gab es grofie gesellschaftliche und kul-
turelle Spannungen, was angesichts der althergebrachten Unterschiede
nicht erstaunen muss. Die Mehrheit der deutschen Juden sah in der
ostjiidischen Orthodoxie eine ihnen fremde, veraltete, ,,aberglaubische
oder fanatische® Lebensweise. Hinzu kam, dass in der deutschen Mehr-
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heitsgesellschaft eine Geringschitzung der polnischen Kultur weit ver-
breitet war.

Umgekehrt sahen die osteuropiischen Juden die deutschen Juden als
yassimiliert®, ,unjiidisch® (,,gojisch®), zu brav, zu staatsloyal, kalt, ein-
gebildet und arrogant an. Orthodoxe Ostjuden fithlten sich in den deut-
schen modern-orthodoxen Synagogen unwohl. Hier ging es ihnen zu
diszipliniert und christlich-andichtig, kurz ,,zu deutsch®, zu. Sie bilde-
ten deshalb eigene ,Betstiblach“ (Bethiuser). Viele waren allerdings
tiberhaupt nicht mehr religios. Einige machten Karriere, etwa der Film-
schauspieler Alexander Granach (1890-1945) oder der Schriftsteller und
Journalist Joseph Roth (1894-1939).

Neben den definitiv Auswandernden kamen nach 1890 immer mehr
ostjiidische Studenten in die deutschen und schweizerischen Universi-
titsstidte und nahmen dabei viel an deutscher Kultur auf. Uber die zio-
nistischen Studenten gab es daher zahlreiche Einflisse auf den Aufbau
des modernen jiidischen Paldstina zwischen 1920 und 1939 (Schul-,
Hochschul-, Gesundheitswesen). Zu diesen Studenten zihlten etwa
Chaim Weizmann (1874-1952) und Salman Schasar (urspriinglich Ru-
baschow, 1889-1974), zwei spitere israelische Staatsprisidenten.

Uberbriickung?

Die Zionisten versuchten, die Gegensitze zwischen Ost- und Westjuden
zu iberbriicken. Martin Buber (1878-1965) bot deutschsprachigen
judischen Studenten im Westen nach 1908 die Volkstrommigkeit der
Chassidim als Alternative zu der als steif und biirgerlich wahrgenomme-
nen deutsch-jidischen Synagogenfrommigkeit an.

Durch Wirtschaftskrise und politische Verfolgung in Osteuropa
wurde Berlin zwischen 1920 und 1932 zu einem Zentrum ostjiidischer
Kultur, wie Michael Brenner in seinem Buch tber die ,,Jiidische Kultur
in der Weimarer Republik (Miinchen 2000) schreibt. Der berithmte
Historiker Simon Dubnow (1860-1941) lebte dort 1922-1933 und arbei-
tete an seiner Weltgeschichte des judischen Volkes. Das Jiidische Wis-
senschaftliche Institut (YIVO) wurde 1925 in Berlin gegriindet und wid-
mete sich der Erforschung des osteuropiischen Judentums. Die jidische
Zeitschrift ,Ost und West“ (Berlin 1901-1922) trug zum Wissensaus-
tausch im kiinstlerischen Gebiet bei.
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Die NS-Zeit

Eine besonders scharfe Aversion zu den Ostjuden empfanden die Natio-
nalsozialisten, die nach 1933 Bestimmungen erlieflen, die es ermog-
lichten, die nach 1914 eingebiirgerten Juden wieder auszubiirgern. Im
Oktober 1938 wurden polnische Juden aus dem Deutschen Reich abge-
schoben, was zu unmenschlichen Szenen im Niemandsland zwischen
Polen und Deutschland fithrte. Aus Zorn iiber dieses Vorgehen erschoss
Herschel Grynszpan in Paris den deutschen Diplomaten Ernst Eduard
vom Rath. Dies nahmen die Nazis zum Vorwand, am 9./10. November
1938 die ,, Kristallnacht zu inszenieren. Die Verfolgung lieff Unterschie-
de bedeutungslos werden.

Im britisch verwalteten Paldstina mussten sich die Emigranten aus
Deutschland mit der durch osteuropaische Zionisten gepragten Gesell-
schaft auseinandersetzen. Achtzehn Prozent aller zwischen 1933 und
1937 aus dem Deutschen Reich Fliichtenden fanden dort Asyl.

Nach der Schoah

Nach 1945 stromten viele osteuropaische Juden nach Deutschland; ihre
Zahl wird um 1947 auf iiber 220.000 geschitzt. Uber 90 Prozent
verlieBen Deutschland in Richtung des jungen Staates Israel und der
USA. Die alten kulturellen Gegensitze brachen in den kleinen Restge-
meinschaften der Uberlebenden in den Stidten wieder auf: An vielen
Orten zogerten uberlebende deutsche Juden, ostjiidische Staatenlose
(,DPs“, Displaced Persons) aus ihren Lagern in die 1945/46 neu
gegriindeten Gemeinden aufzunehmen.
Nach einigen Jahren gewohnte man sich ~ Die alten kulturellen Gegensatze bra-
dann mehr oder weniger aneinander. chen in den kleinen Restgemeinschaf-
Die polnischen Juden gaben religios ~ ten der Uberlebenden wieder auf.
in der Regel in den kleinen Nachkriegs-
gemeinden den Ton an. Lange Jahre waren deutsche Juden weit tiber
ihrem tatsichlichen Anteil in reprisentativen Stellungen vertreten. Der
in der Nihe von Lublin aufgewachsene Ignaz Bubis (1927-1999) war der
erste Vorsitzende des Zentralrats, der aus dem Milieu der Mehrheit
stammte.

Seit 1989 treffen Zuwanderer aus Osteuropa auf die ,alt eingesesse-
nen® jiidischen Gemeindemitglieder — doch dies ist ein Aufeinandertref-
fen unter anderen Umstinden und mit einer anderen Vorgeschichte.
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Lena Gorelik

Zwischen Integration und Isolation: Russische
Juden in Deutschland

»Im Sommer 1990 breitete sich in Moskau ein Geriicht aus: Honecker
nimmt Juden aus der Sowjetunion auf, als eine Art Wiedergutmachung
dafiir, dass die DDR sich nie an den deutschen Zablungen fiir Israel
beteiligte ... Es sprach sich schnell herum, alle wussten Bescheid, aufler
Honecker vielleicht.

Dieses Zitat des russisch-jiidischen Schriftstellers Wladimir Kaminer be-
schreibt auf literarische Weise — wenn auch nicht unbedingt faktengetreu
— eine fiir das deutsche Judentum wichtige Entwicklung: Uber 200.000
Juden aus der ehemaligen Sowjetunion sind nach Deutschland eingereist,
seit die erste gesamtdeutsche Ministerprisidentenkonferenz 1991 ihre
Aufnahme als so genannte Kontingentfliichtlinge beschlossen hat. Diese
Zuwanderung hat das judische Leben in Deutschland grundlegend
verandert: Einerseits hat sie viele judische Gemeinden wiederaufleben
lassen, andererseits hat sie auch zu Problemen gefiihrt.

Glasnost und Perestrojka in der Sowjetunion, die das politische und
wirtschaftliche System im grofiten Land der Erde umstiirzen sollten,
fihrten zu einer allumfassenden Verunsicherung und Existenzingsten in

der Bevolkerung. In dieser Zeit der extre-

Ende der acbtziger thre Eursierte men MangelWirtSCh&ft Wurden unter an-
unter der jiidischen Bevolkerung derem Juden zu Stindenbocken erklart —
Russlands das Geriicht ,Deutschland  der Antisemitismus nahm zu. Diese Ent-

nimmt"“.

wicklung verstirkte unter den Juden in

der Sowjetunion den Wunsch, das Land
zu verlassen. Die Ausreisezahlen nach Israel und in die USA stiegen an.
In dieser Zeit kursierte unter der judischen Bevolkerung das hinter vor-
gehaltener Hand verbreitete Gerticht ,Deutschland nimmt*.

Lena Gorelik, 1981 in St. Petersburg geboren, kam 1992 zusammen mit ibrer
russisch-jiidischen Familie als ,, Kontingentfliichtling“ nach Deutschland. Sie lebt
in Minchen und hat sich inzwischen als Schriftstellerin einen Namen gemacht
(» Meine weiflen Néchte®, 2004; , Hochzeit in Jerusalem*, 2007)
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Ende der achtziger Jahre versuchten viele Sowjetbiirger, mit Touris-
tenvisa in die ehemalige DDR, vor allem nach Ostberlin, einzuwandern
in der Hoffnung, vor Ort eine Aufenthaltsgenehmigung zu erhalten.
Unter diesen Einwanderern befanden sich auch viele Juden. In der DDR
hatte nach dem Sturz des Systems eine bis dahin vermiedene Auseinan-
dersetzung mit der Geschichte des Nationalsozialismus begonnen,
dariiber hinaus wurde die DDR-Politik des Antizionismus von der Re-
gierung Lothar de Maiziere aufgegeben. Bis Ende 1990 waren bereits
9.000 Juden aus der Sowjetunion in die DDR eingewandert. In der DDR
machten Geriichte die Runde, die Moskauer DDR-Botschaft werde von
Juden belagert. Diese sich tiberstiirzende Entwicklung setzte die Politik
unter Handlungsdruck. Da die DDR niemals die Genfer Flichtlings-
konvention unterzeichnet hatte und uber kein Asylgesetz verfiigte,
musste die Regierung de Maiziere eine neue Regelung fiir die russischen
Juden finden. Im Juli 1990 erklirte sich die DDR offiziell dazu bereit,
bedrohte Juden unbiirokratisch aufzunehmen. Aufgrund der
auflergewdhnlich hektischen politischen Situation —die DDR stand kurz
vor ihrem Ende — fand diese Entwicklung kaum Beachtung in der
Offentlichkeit.

In der alten Bundesrepublik wurden die ankommenden sowjetischen
Juden von offizieller Seite nur geduldet. Angesichts der zunehmenden
Zahlen von Einwanderern sowie Einwanderungswilligen wies die Bun-
desregierung die deutschen Konsulate im August 1990 an, Aufnahme-
antrige jiidischer Sowjetunionbiirger vorerst nicht mehr zu bearbeiten.
Trotz des verhingten Einreisestopps reisten alleine im Dezember 1990
1.600 Juden mit Touristenvisa nach Berlin ein, an manchen Tagen (auch
an Heiligabend) kamen bis zu Hundert Menschen. Die Tatsache, dass
diese ohne Wohnmoglichkeiten um jeden Preis in Westberlin bleiben
wollten, erzeugte Aufmerksamkeit in den Medien. Dies nahm Heinz
Galinski, Vorsitzender der jiidischen Gemeinde Berlins und des Zentral-
rats der Juden in Deutschland, zum Anlass, mit der Regierung tiber den
dauerhaften Verbleib der russischen Juden in Deutschland zu verhan-
deln. Bekannte Kiinstler, Kirchenvertreter und Wissenschaftler setzten
sich fiir die Einreise der Juden ein.

Bereits 1987 hatte sich die israelische Regierung mit der Bitte an die
Weltgemeinschaft gewandt, Juden aus der Sowjetunion, die auf dem Weg
nach Israel - ins ,gelobte Land“ — einen Umweg tiber Transitlinder
nahmen, nicht dauerhaft aufzunehmen. So sagte der damalige israelische
Generalkonsul Mordechay Lewy: ,Alle Juden haben ein Heimatland.
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Und das ist Israel.“ Dieser Bitte kam Deutschland mit dem Verweis auf
die eigene Geschichte nicht nach. In der jidisch-amerikanischen
Offentlichkeit sowie in zionistischen Organisationen weltweit 16ste die
Vorstellung, dass Juden ins ,Land der Tdter” zuriickkehren sollten,
Empérung aus. Auch der Zentralrat der Juden in Deutschland wurde
stark kritisiert. Deutschland befand sich also in einer auflenpolitisch
brenzligen Lage: Auf der einen Seite wollte man die ohnehin belasteten
Beziehungen zu Israel nicht weiter ge-
Politische Griinde fithrten dazu, dass  fihrden, andererseits wollte man den
Deutschland nur eine begrenzte Zabl  7entralrat der Juden im eigenen Land
russischer Juden aufnabm. nicht verdrgern und einem der deutschen
Geschichte entsprungenen Verantwor-
tungsgefiihl gerecht werden. Eine Kompromisslosung fand man darin,

nur eine begrenzte Zahl russischer Juden aufzunehmen.

Fiir die Bundesregicrung stellte sich die konkrete Frage, welchen ge-
setzlichen Aufenthaltsstatus die russischen Juden bekommen sollten.
Deutschland verstand sich damals nicht als ein Einwanderungsland. Die
Aufnahme der russischen Juden musste sich also einerseits an der vorge-
gebenen Gesetzgebung orientieren; gleichzeitig stand die Regierung un-
ter dem enormen Druck, der geschichtlich bedingten Verantwortung
Deutschlands gerecht werden zu wollen. Dariiber hinaus hegten die Po-
litiker bei ihrer Suche nach einer unbefristeten Aufnahmeregelung
parteitibergreifend die starke Befiirchtung, diese Einwanderung konne
zu einem Anstieg des Antisemitismus fiihren. Deswegen wurde von ei-
ner auf Juden gemiinzten, religios ausgelegten Gesetzgebung Abstand
genommen. Eine politische Verfolgung der russischen Juden als
Begriindung kam wegen der dadurch eventuell gefihrdeten diplomati-
schen Beziehungen zur Sowjetunion nicht in Frage. Ein Fluchtlings-
status hitte auflerdem zur Konsequenz gehabt, dass jeder Einwanderer
einzeln auf seine Herkunft hitte iiberpriift werden miissen. Vor dem
Hintergrund der deutschen Geschichte war an diese Art der Uber-
priifung nicht zu denken. Auch der Gedanke, eine Quotenregelung fiir
Juden einzufihren, schien unertraglich.

Nach zahlreichen Diskussionen wurde auf das Gesetz iiber Maf3-
nahmen fir im Rahmen humanitirer Hilfsaktionen aufgenommene
Flichtlinge, das so genannte Kontingentfliichtlingsgesetz, zuriickgegrif-
ten. Nach wie vor wird diese Begriffswahl kritisiert, weil die jiidischen
Einwanderer erstens keine Fliichtlinge im Sinne der Genfer Konvention
sind und zweitens keine Kontingentierung fiir ihren Zuzug existiert. Im
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Januar 1991 beschloss die erste gesamtdeutsche Ministerprasidenten-
konferenz die Aufnahme der jidischen Migranten.

Dabei durften sich damals als Kontingentfliichtlinge all diejenigen
bewerben, die ihre jiidische Identitit nachweisen konnten, sowie deren
Angehorige. Als Nachweis gilt entweder die Geburtsurkunde, die eine
jiidische Mutter oder einen jiidischen Vater belegt, oder der so genannte
Jfiinfte Punkt®. Dieser hielt in einem sowjetischen Pass die (gegebenen-
falls auch jiidische) Nationalitit fest. Damit richtet sich die Regelung
nicht nach den Bestimmungen der jidischen Halacha!, nach denen nur
derjenige als judisch gilt, der eine jlidische Mutter hat.

Eine wichtige Rolle in dieser Debatte spielte das Argument, man wol-
le die kleinen und iiberalterten jiidischen Gemeinden in Deutschland
wieder zu neuem Leben erwecken. Gleichzeitig fiel die Debatte Anfang
der neunziger Jahre in die Zeit auslinderfeindlicher Ubergriffe (z. B.
Solingen, Rostock, Mélln) und politischer Diskussionen um eine Ver-
schirfung der Asylgesetze. Dabei fillt auf, dass die jiidischen Einwande-
rer in der 6ffentlichen Diskussionim Gegensatz zu Asylbewerbern nicht
unter den Generalverdacht gerieten, den deutschen Sozialstaat ausnut-
zen zu wollen.

Das, was als spontane Auswanderung begonnen hatte, entwickelte
sich zu einem Zuwanderungsprozess, den das Nicht-Einwanderungs-
land Deutschland bis dato so nicht gekannt hatte. Dass diese Zuwande-
rung von historischer Verantwortung geprigt ist, unterscheidet diese
Migrantengruppe von anderen. Die Méglichkeit, russischen Juden Zu-
flucht zu gewihren, wurde in Deutschland als Chance zur Wiedergut-
machung und 6ffentlichkeitswirksame Vers6hnung wahrgenommen. Im
Jahr 2002 sind bereits mehr Juden aus den GUS-Landern nach Deutsch-
land als nach Israel oder in die USA eingewandert. Diese Art der Zuwan-
derung hat das jiidische Leben in Deutschland von Grund auf veréndert
und auch diverse Probleme nach sich gezogen.

Verschiedene wissenschaftliche Studien haben die Auswanderungs-
motive der jiidischen Zuwanderer untersucht. Einig sind sich alle Auto-
ren dariiber, dass 6konomische Griinde sowie die besorgniserregende
Unsicherheit angesichts der instabilen politischen und wirtschaftlichen
Situation in der ehemaligen Sowjetunion eine grofie Rolle bei der Aus-
wanderungsentscheidungspielen. Auch die Angst vor 6kologischen Kri-

1 Halacha® (vom hebriischen Verb fiir ,gehen®) bezeichnet den auf den Geboten der
Thora aufbauenden Lebenswandel (Anm. d. Redaktion).
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sen wie Tschernobyl und vor der zunehmenden Kriminalitit spielt als
Motiv eine Rolle. In den vergangenen Jahren kam zudem auch der
Wunsch nach Familienzusammenfiithrung als Begriindung hinzu. Anti-
semitismus als Auswanderungsgrund spielt zwar auch eine, aber nicht
die grofite Rolle. Hinzu kommen das im Gegensatz zu Israel angenehme,
gemifligte Klima und die Tatsache, dass Deutschland in Europa und
damit nicht weit entfernt von der Heimat liege.

Aus diesen Motiven lisst sich bereits das erste Problem herauslesen:
Den judischen Zuwanderern wird oftmals vorgeworfen, mit einer An-

spruchshaltung nach Deutschland einzu-
Die meisten Zuwanderer stammen  reisen. Deutschland gilt in der ehemali-
aus dem stadtischen Milieu und sind  gen Sowjetunionals das Land der Dichter
iberdurchschnittlich gebildet. und Denker, im positiven Sinne des Be-
griffs wird es als ,europdisch® bezeich-
net, es wird aber auch als reich wahrgenommen. Die Erwartungen der
Einwanderer sind oft unrealistisch: Sie erhoffen sich z. B. eine bessere
okonomische Stellung — die Bittsteller-Position, die sie stattdessen hier-
zulande erfahren, trifft sie unvorbereitet und fithrt zuweilen zu Lethar-
gie oder psychosomatischen Erkrankungen. Die Lebensziele der Ein-
wanderer unterscheiden sich zwar hiufig gar nicht von denen der deut-
schen Gesellschaft, aber sie sind vom kommunistischen Erbe belastet: Es
ist fiir Zuwanderer oft schwer, sich an westliche Verhaltensweisen anzu-

passen.

Der grofite Teil der jiidischen Zuwanderer stammt aus dem stadti-
schen Milieu und ist iiberdurchschnittlich hoch gebildet. Die meisten
haben naturwissenschaftliche oder technische Berufe, sie sind entweder
Ingenieure, Informatiker, Arzte oder aber auch Kiinstler. Diese auf-
tallend akademisch/kiinstlerische Berufstruktur geht jedoch mit einem
gleichzeitig Uberdurchschnittlich hohen Einwanderungsalter einher:
Der durchschnittliche Zuwanderer kommt mit 44,3 Jahren nach
Deutschland, 27 Prozent der Zuwanderer sind tGber sechzig Jahre alt.
Dies ist auch ein Grund dafiir, dass die Arbeitslosenzahlen unter den
Kontingentfliichtlingen alarmierend hoch sind. Man geht davon aus,
dass tiber drei Viertel der Zuwanderer arbeitslos sind, wihrend drei Vier-
tel der arbeitenden Juden aus den GUS-Staaten einen Job austuiben, der
nicht ihrem Beruf entspricht und unter dem jeweiligen Ausbildungsni-
veau liegt. Hierfur gibt es diverse Griinde. Zusitzlich zur momentan
allgemein schwierigen Arbeitsmarktlage und dem hohen Durchschnitts-
alter der Zuwanderer sind an dieser Stelle ihre fehlenden marktwirt-
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schaftlichen Erfahrungen sowie mangelnde Sprachkenntnisse zu nen-
nen. Hinzu kommt die Tatsache, dass der deutsche Staat dieses ,,Green-
card-Potenzial nicht nutzt und die meisten akademischen Abschliisse
nicht anerkennt, sodass die Wahrscheinlichkeit, einen der Ausbildung
entsprechenden Job zu finden, sehr gering ist. Bedingt durch die Versor-
gungssicherheit durch den deutschen Staat ist es nur natiirlich, dass die
Anreize zur Arbeitssuche sinken. Einzelne Zuwanderer gehen illegalen
Erwerbstitigkeiten nach oder suchen sich russischsprachige Arbeit-
geber. Auf der anderen Seite sind aber viele auch dazu bereit, ihren Ar-
beitsmarktwert durch Praktika oder Umschulungen zu verbessern. Zwi-
schen 75 und 80 Prozent der Zuwanderer sind auf soziale Leistungen des
Staates angewiesen.

Ein weiteres Problem stellen die mangelnden Deutschkenntnisse der
Zuwanderer dar und die partiell kaum vorhandene Bereitschaft, diese zu
erwerben. Studien ergeben, dass nur etwa 15 Prozent der Zuwanderer die
deutsche Sprache beherrschen. Hieraus resultiert die Tatsache, dass sie
oft nur geringen Kontakt zu Deutschen haben. Es entstehen russische
Kulturenklaven, so genannte ,Russian Mini States®, die zu einer Ab-
schottung von deutschem Leben fithren. Mit dieser sprachlichen und
sozialen Isolation gehen ein hoher Statusverlust und als dessen Konse-
quenz psychologische Probleme einher. Wie andere Migranten geben die
Kontingentfliichtlingeihre Heimat auf, finden in Deutschland aber nicht
zwangslaufig eine neue.

Problematisch gestaltet sich auch das Zusammenleben in den
jiidischen Gemeinden. Da Judentum in der ehemaligen Sowjetunion
nicht als Religion, sondern als Nationalitit galt und Religionsausiibung
vom sozialistischen Regime verhohnt wurde, praktizierten die meisten
Zuwanderer die jiidische Religion nicht und bringen hochstens kulturel-
les Wissen tiber das Judentum mit. Hinzu kommt die Tatsache, dass ein
Teil der Zuwanderer gar nicht jiidisch ist und somit noch weniger tiber
das Judentum weifl. Dazu gehoren einerseits nichtjidische Familien-
angehérige, andererseits aber auch die so genannten ,,Falscher, die sich
die jiidische Zugehorigkeit in der ehemaligen Sowjetunion ,gekauft®
haben. Darunter fallen auch diejenigen, die ,nur® einen jlidischen Vater
haben. Die Auswanderer empfinden es fast schon als makaber, dass gera-
de diejenigen, die in Russland als Juden (und ,Jude“ ist dabei als
Schimpfwort gemeint) galten, hier in den Gemeinden zu héren bekom-
men: ,Herr Grinblum, Sie sind kein Jude.“ Denn gerade die Kinder eines
jidischen Vaters, die also Namen wie Grinblum, Rosenbaum oder Man-
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delstein trugen und nicht Iwanow, wurden in Russland an Universititen
nicht zugelassen, in der Offentlichkeit ausgelacht und bei der Bef6rde-
rung tibergangen.

Die alteingesessenen Gemeindemitglieder belacheln einerseits oft das
so genannte ,Kiichenjudentum® der Zuwanderer, andererseits werfen
sie ihnen vor, die Gemeinden zu ,russifizieren®. Dieser Vorwurf bezieht
sich z. B. auf die Tatsache, dass viele Veranstaltungen in den judischen
Gemeinden in russischer Sprache abgehalten werden. Die Gemeinden

sind mit den unerwarteten Stromen von

Eine Minderbeit hat plotzlich die  Kontingentfliichtlingen tiberfordert, eine
Aufgabe, eine Mebrbeit zu integrie-  Minderheit hat plotzlich die Aufgabe, ei-

ren.

ne Mehrheit zu integrieren. Zu Konflik-

ten zwischen Alteingesessenen — zu ei-
nem Grofiteil Holocaust-Uberlebende und deren Nachfahren — und
Neueinwanderern fithrt auch die Tatsache, dass altere Zuwanderer, die
den Zweiten Weltkrieg miterlebt haben, sich oft als dessen Sieger sehen
und daher auch kein Opfer-Tater-Verhiltnis zu Deutschen entwickelt
haben. Den russischen Juden wird also vorgeworfen, sie sihen die Ge-
meinden nur als soziale Anlaufstellen und russische Kulturclubs.

Auf der anderen Seite widerstrebt es den Zuwanderern, dass sie so-
wohlin den Gemeinden als auch von den deutschen Behorden als Russen
betrachtet werden. Sie, die in der Sowjetunion als Juden galten und we-
gen dieser Tatsache diskriminiert worden sind, werden hierzulande als
Russen klassifiziert. Fiir viele findet in Deutschland eine Riickbesinnung
auf die judische Religion statt.

Zusammentfassend ldsst sich sagen, dass die Einwanderung von russi-
schen Juden sich keinesfalls unproblematisch gestaltet, auch wenn sie das
Ziel einer Renaissance des jiidischen Lebens in Deutschland zweifellos
erreicht hat — wenn vielleicht auch nicht in der Form, wie es sich die
Initiatoren ertraumt haben.

186



Bella Szwarcman-Czarnota

Als Judin in Polen - die Landschaft nach
der Schoah

Immer, wenn ich mit einem Auslinder spreche, wird unweigerlich die-
selbe Frage gestellt: ,, Wie viele Juden leben in Polen?“ Es gibt wohl keine
schwierigere Frage, und die Antwort darauf hingt von vielen Faktoren
ab, vor allem davon, wen wir als Juden anerkennen. Ich gehe mit dieser
Frage aber anders um und lasse all jene unberticksichtigt, die noch nicht
erfahren haben, dass sie Juden sind, sowie jene, die von ihrer Herkunft
wissen, sie aber nicht aufdecken, aber auch jene, die sich zwar ihrer
jiidischen Wurzeln bewusst sind, sich im Grunde aber nicht dafiir inter-
essieren.

Ich beriicksichtige also ausschlieflich diejenigen, die die jidische Ge-
meinschaft in Polen bilden, d. h. Menschen, die sich als weltliche oder
religiose Juden erkliren, die an Ereignissen, Veranstaltungen oder Tref-
fen teilnehmen, die das jiidische Leben in Polen ausmachen.

Bei den letzten statistischen Untersuchungen haben sich lediglich
1.100 der Befragten zur jiidischen Nationalitit bekannt. In Wirklichkeit
kann man die Zahl der Juden in Polen viel hoher ansetzen, jedoch nicht
hoher als 5.000. Die Tatsache, dass sich nicht alle als Juden bekennen, hat
verschiedene Griinde, vor allem jenen, dass es fiir viele Personen schwer
ist, sich eindeutig zu definieren. Da man
nicht sagen kann ,,Ich bin zugleich Jude  Polen, einst das Land mit der grofSten
und Pole, ziehen sie es vor, bei der pol-  jiidischen Gemeinschaft Europas, hat
nischen Nationalitit zu bleiben. Esistal-  beute nur noch wenige Tausend jiidi-
lerdings auch méglich, dass viele noch sche Biirger.

Angst haben. Vielleicht ist es keine grofie

Angst, vielleicht nur die Furcht vor Antisemitismus, die selbst 60 Jahre
nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges und der schwierigen unmittel-
baren Nachkriegszeit immer noch prisent ist.

Bella Szwarcman-Czarnota studierte Philosophie und Romanistik an der
Universitdt Warschau. Sie ist Redakteurin der jiidischen Monatszeitschrift ,, Mi-
drasz® sowie Autorin mehrerer Biicher zu jidischen Themen. AufSerdem arbei-
tet sie als Ubersetzerin aus dem Franzosischen, Russischen und Jiddischen.
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Wie dem auch sei, man muss der Wahrheit in die Augen schauen und
sagen: 3.000, 5.000, selbst 6.000 ist eine kleine Zahl, sogar eine sehr gerin-
ge, wenn wir sie mit der Zahl der Juden vergleichen, die zwischen den
beiden Weltkriegen in Polen lebten. Damals gab es in Polen ca. drei
Millionen Juden. Sie lebten sowohl in Grofi- als auch Kleinstidten, den
Schtetl, in denen sie oft die Mehrheit der Einwohner ausmachten.

Entgegen den bis heute verbreiteten Auffassungen waren lingst nicht
alle Juden Kommunisten. Man konnte sagen, dass es unter den Kommu-
nisten viele Juden gab, doch die meisten Juden traten ganz unterschied-
lichen politischen Parteien bei — von der konservativen ,,Agudat Israel”
tiber verschiedene linke und rechte zionistische Gruppierungen bis hin
zur sozialistischen Partei ,Bund“1.

Die Juden hatten noch nicht einmal eine gemeinsame Sprache — die
religiosen Juden verwendeten zu liturgischen Zwecken das Hebriische,
und in dieser Sprache versuchten sich auch die Zionisten auszudriicken.
Der grofite Teil der judischen Bevélkerung verstandigte sich auf Jid-
disch, wobei die einen von ihnen flieflend Polnisch sprachen, wihrend
sich andere wiederum kaum auf der Strafle verstindigen konnten.
Schliefflich gab es eine Gruppe von so genannten Polen jiidischer Ab-
stammung, die weder Hebriisch noch Jiddisch konnten, da sie im Alltag
Polnisch sprachen, oft seit vielen Generationen.

Was also konnte eine so heterogene Gruppe verbinden? Vor allem der
Antisemitismus. Die wachsende Intoleranz bertihrte alle Juden, selbst
die Assimilierten. In den dreifliger Jahren wurde sie sogar amtlich
eingefiihrt: An den Universititen wurde den Juden teilweise oder ganz
verboten, an einigen Fakultiten zu studieren (numerus clausus oder nu-
merus nullus). Es wurde auch ein so genanntes ,, Bankghetto® (getto faw-
kowe) geschaffen — die Juden durften nur Binke im hinteren Teil der
Hoérsile benutzen. Es ist hier jedoch anzumerken, dass manche Dozen-
ten aus Solidaritit mit den Juden die Vorlesungen im Stehen hielten.
Doch kann man nicht schweigend iibergehen, dass die Studenten
judischer Herkunft kérperlich von Jugendlichen angegriffen wurden,
die nationalistischen Gruppen angehorten und keine jiidischen Studen-
ten in die Universititen lassen wollten.

Der immer niher riickende Krieg gegen das nationalsozialistische
Deutschland rief Angst und Schrecken hervor, doch mit Sicherheit ver-

I Vgl. dazu die Hinweise im Beitrag von Monica Riithers (oben S. 170) und im Beitrag

von Uri R. Kaufmann (oben S. 177).
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mutete niemand, welche Ausmafie die Katastrophe annehmen wiirde.
Einigen wenigen gelang es, manchmal auch nur durch Zufall, Polen vor
dem Kriegsausbruch zu verlassen.

Nach der Kapitulation Warschaus fillten sich die nach Osten
fithrenden Straflen mit Fliichtlingen. Darunter befanden sich jiidische
Kommunisten, die in die gerade von der Sowjetunion besetzten Gebiete
flohen. Diese hatten wohl die klarste

Vorstellung von den zukiinftigen Ereig-  Tyotz baser Vorabnungen vermutete
nissen. Sie waren es auch, die spater die 7939 niemand, welche Ausmafe die
grofite Zahl der Uberlebenden der Scho-  Katastrophe annebmen wiirde.
ah bildeten.

In dieser Gruppe befanden sich auch meine Eltern, die Schwestern
meiner Mutter und Freunde. In der Sowjetunion erwartete sie keinesfalls
ein ruhiges Leben. Im Gegenteil: Sie erlitten Hunger, Misshandlungen,
cine korperlich erschépfende, die menschliche Kraft beinahe
iibersteigende Arbeit, manchmal auch Gefangenschaft. In der Sowjet-
union hatten sie jedoch zumindest eine Uberlebenschance, in Polen noch
nicht einmal diese. Es konnte nur ein Wunder geschehen. Und Wunder
gab es. Juden fanden Unterschlupf mit sarischen Papieren®, in Ver-
stecken. Die meisten, die Juden gerettet haben, sind Helden, die ihr Le-
ben und das ihrer Familien riskierten, denn das Verstecken von Juden
wurde riicksichtslos mit dem Tod bestraft. Den Juden wurde manchmal
nur aus einem einzigen Grund geholfen, wegen der Moglichkeit, sich zu
bereichern. Es ist kein Geheimnis, dass sich nur diejenigen retten konn-
ten, die relativ gut assimiliert waren, polnische Freunde hatten und gut
Polnisch sprechen konnten.

Nach dem Kriegsende kamen einige Juden aus ihren Verstecken her-
aus, andere kehrten aus dem Ausland zuriick. Warum kehrten sie
zuriick? ,Ich kehrte zuriick, kehrte zuriick mit dem ersten Transport.
Vielleicht hat jemand iiberlebr, vielleicht begegne ich jemandem... Es gab
so eine irrationale, unterbewusste Hoffnung. Hier lebte ich, von hier bin
ich weggegangen, hierher musste ich zuriickkehren® — schreibt Marek
Sznajderman, einer von denen, die aus dem Osten zuriickkamen.

Der Migrationsprozess endete allerdings nicht von einem Tag auf den
anderen. Pogrome, Uberfille, Feindschaft seitens ehemaliger Nachbarn,
die Enthiillung der schrecklichen Wahrheit, dass keiner von den Ver-
wandten iiberlebt hatte, dringten einige zu einer neuen Reise. Meistens
wanderten sie nach Paldstina aus (der Staat Israel entstand erst 1948). Da
dies nichtimmer auf legalem Weg méglich war, reiste man oftillegal aus.
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Auf der einen Seite gab es also Juden, die versuchten, innerhalb von
judischen Gemeinschaften zu tiberleben, auf der anderen Seite jedoch
auch solche, die danach strebten, ginzlich in der polnischen Gesellschaft
aufzugehen. Obwohl auch Ausnahmen vorkamen, kann man allgemein
sagen, dass Juden, die aus der Sowjetunion zuriickkehrten, sich
bemiihten, die Strukturen des jidischen Lebens aus der Vorkriegszeit
wieder aufzubauen. Juden dagegen, denen es gelungen war, in Polen ,,auf
der arischen Seite” zu iiberleben, mieden eher den Kontakt mit dem
judischen Milieu. Die meisten dnderten ihre Namen, einige hatten sich
taufen lassen und nahmen den neuen Glauben von ganzem Herzen an, da
sie zu Recht der Auffassung waren, nur dank der Taufe iiberlebt zu
haben. Ihren Kindern erzihlten sie tiber ihre Herkunft und ihr Schicksal
wihrend des Krieges meistens nichts. Sie lebten bis zu ihrem Tod mit
diesem unausgesprochenen Trauma.

Juden, die aus der Sowjetunion zuriickkamen, wurden nicht mit offe-
nen Armen empfangen. Der Transport, mit dem meine Eltern fuhren,
wurde an der Grenze von Bauern begriifit, die Stocke in den Hinden
hielten. Sie riefen: ,,Wir liefern ihnen die Kohle, und sie liefern uns Ju-
den! Die Ziige aus dem Osten wurden in die ,,wiedergewonnenen Ge-
biete® geleitet, vor allem nach Niederschlesien. Meine Eltern wurden
nach Schweidnitz (Swidnica) geschickt. Dort entstand — hnlich wie an
anderen Orten —ein Jiidisches Komitee, in dem alle jiidischen politischen
Parteien vertreten waren. Es tiberrascht, wie grof} der Lebenswille und
die Lebensenergie derjenigen war, die gerade noch eine schreckliche Ka-
tastrophe tiberlebt hatten, oft als einzige in ihrer Familie! Innerhalb von
kaum einem Jahr baute man sich eine neue Existenz auf, auch wenn dies
auf der Stelle eines anderen, vertriebenen Lebens geschah.

Die wiederkehrenden Juden hatten

Die 1945 zuriickkebrenden Juden damals das Gefiihl, mit der Riickkehr
wurden nicht mit offenen Armen  nach Polen eine richtige Entscheidung
empfangen. getroffen zu haben. Wir diirfen nicht ver-
gessen, dass die meisten von ihnen entwe-

der Kommunisten oder Menschen mit linker Anschauung waren. Sie

hatten deshalb die Hoffnung, dass das neue Polen ein gerechtes Land

ohne alle nationalen Antagonismen sein wiirde. Sie glaubten, hier Vor-
aussetzungen vorzufinden, um ihre Kultur, die jiddische Kultur, zu pfle-

gen. Es entstanden jiidische Schulen, Kindergirten, Internate, Hand-
werksgenossenschaften und sogar landwirtschaftliche Genossenschaf-

ten. Auch ein Kulturleben mit Theatertruppen und Chéren entwickelte
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sich. Die entstehenden Strukturen hatten einen demokratischen Charak-
ter: Sie wurden von allen politischen und gesellschaftlichen Trigern mit-
gestaltet. Werkstitten wurden eingerichtet, es entstand ein Verband von
Handwerkern und Heimarbeitern, denen Startkredite erteilt wurden.
Fiir Kriegsbeschidigte wurden Arbeitsplitze geschaffen.

Aber es wurde auch heftig gestritten, es gab scharfe politische Ge-
gensitze und zwischenmenschliche Konflikte. Nach dem Judenpogrom
in Kielce? wanderten viele jiidische Biirger aus, dennoch blieben bei-
spiclsweise in Schweidnitz noch rund 3.000 Juden. In anderen kleineren
und grofleren Stidten Niederschlesiens war die Situation dhnlich.
Uberall fiihrte nach 1948 der Totalitarismus dazu, dass das politische
Leben eindimensional wurde: Die politischen Parteien wurden ausge-
schaltet, die Religion wurde allmahlich zu einer Randerscheinung. Aller-
dings entstand eine zentrale jiidische Organisation — die Sozial-Kulturel-
le Gesellschaft der Juden in Polen, die ihre Zweigstellen tiberall dort
hatte, wo es grofiere jiidische Gemeinschaften gab. Selbstverstindlich
wurden auch grofie jiidische Institutionen gegriindet: der Verlag ,,Idisz
Buch®, der bis 1968 bestand, sowie das Jiidische Historische Institut, das
es bis heute gibt. Aus der Vielfalt der Zeitungen und kulturellen Zeit-
schriften sind nach 1950 nur zwei Titel erhalten geblieben: ,,Folks-Szty-
me“ sowie ,,Jidysze Szriftn®.

Im Zuge der nichsten Auswanderungswelle nach 1956 schrumpfte
die jiidische Gemeinschaft deutlich. Warum wanderten damals einige
Tausend Juden aus Polen aus, wo es doch eine Entstalinisierung gab und
man hoffen konnte, dass sich die Situation entspannen wiirde? Der her-
vorragende Schriftsteller Henryk Grynberg schrieb: ,In diesem Land
bedeutet Freiheit die Freiheit, antisemitische Parolen zu verbreiten.”

Ziemlich viele Juden, die Polen verlieflen, gingen nach Israel. Trotz-
dem gab es immer noch etwas aufzubauen und Menschen, mit denen man
aufbauen konnte. Jiidische Schulen gab es noch in Breslau, Lodz und
Stettin. Interessanterweise existierte eine jidische Schule in Warschau
nur sehr kurz, und zwar bis 1950. Die letzten zwei Jahre wurde diese
Schule von meiner Mutter geleitet. Warum wurde die Schule so schnell
geschlossen? In Warschau lebten die meisten Juden, die zwar nicht im-

2 Am 4. Juli 1946 wurden in der polnischen Stadt Kielce tiber vierzig polnische Juden
ermordet. Das Massaker von Kielce veranlasste viele Juden zur Flucht aus Polen. Die
Hintergriinde des Pogroms wurden nie endgiiltig gekldrt, eine juristische Aufarbeitung
fand bis heute nicht statt (Anm. d. Redaktion).

191



mer ihre Herkunft leugneten, aber entschlossen waren, ,Karriere (zu)
machen® und befiirchteten, dass der ,nationalistische Partikularismus®
sie daran hindern wiirde, wenn sie ihre Kinder auf eine jiidische Schule
schicken wiirden. Aber auch in Warschau versammelte man sich in der
Sozial-Kulturellen Gesellschaft der Juden, wo es kulturelle Veranstal-
tungen gab, ein Laienchor sang und jeden Samstag die in ganz Warschau
berithmten Tanzabende fiir Jugendliche stattfanden.

Eine sehr wichtige Rolle spielten die jiidischen Ferienlagerfiir Kinder.
Sie fanden gleichzeitig in mehreren Ferienorten in Polen statt, wohin
Kinder aus verschiedenen Einrichtungen kamen. Auf diese Weise ent-
standen dauerhafte Freundschaften, die bis heute anhalten. Was lernten
die Kinder und Jugendlichen dort? Vor allem erfuhren sie etwas iiber die
weltliche jiddische Kultur: Lieder wurden gesungen und Theaterstiicke
auf der Grundlage von klassischer jiidischer Lyrik und Epik aufgefiihrt.
Es war allerdings streng verboten und verpont, Verbundenheit zum Staat
Israel zu auflern. Als wir einmal am 22. Juli, der im kommunistischen
Polen Nationalfeiertag war, neben den weiff-roten polnischen Fahnen
eine weifl-blaue mit dem Davidstern aufhingten, wurden wir von der
Ferienlagerleitung streng ermahnt. Man muss bedenken, dass in Polen
die gleichen auflenpolitischen Richtlinien galten wie in der Sowjetunion.

Die letzten Ferienlager gab es 1967, gleich nach dem Sechstagekrieg.
Damals schon klangen die Worte Wladystaw Gomutkas unheilschwan-
ger, als er sagte, die Juden seien in Polen eine ,fliinfte Kolonne“. Dies war
der Auftaktzu einer endgiiltigen Abrechnung mit den Juden, die dannim
Mirz 1968 stattfand. Unter dem Vorwand des Kampfes gegen den Zio-
nismus wurden Juden von den Hochschulen und anderen Arbeitsstellen
verdrangt. Auch jiidische Kommunisten fiihlten sich dadurch gekrinkt,

denn sie meinten, all ihre Krifte fiir den

Das Jabr 1968 bedeutete das Ende der Aufbau eines gerechten Systems einge-
grofien jiidischen Gemeinschaft in  Setzt zu haben, jetzt aber verbannt zu
Polen. werden. Thre Ideale und ihr Glaube zer-
fielen.

Im Zuge der Ereignisse von 1968 wanderten ca. 20.000 Juden aus

Polen aus. Es blieb nur die Zeitung ,,Folks Sztyme*, die wegen Leser-

mangel zu einer Wochenzeitung umgewandelt wurde. Alle jiidischen
Schulen wurden geschlossen. Das herausragende Jiidische Theater, das

nach Ester Rachel Kamiriska benannt wurde, leerte sich — die berithmte

Ida Kaminiska wanderte aus, gefolgt von den bedeutendsten Schauspie-

lern. Die Theaterleitung wurde von Szymon Szurmiej iibernommen.
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Aktuell besteht die Mehrheit der Theatertruppe aus waschechten Polen,
die in Sprachkursen Jiddisch lernen.

Das Jahr 1968 bedeutete das Ende der grofien jiidischen Gemeinschaft
in Polen, das Aus fir die Kleinstidte, wo man auf den Strafen Jiddisch
horen konnte. Andererseits wurde das Jahr 1968 fiir viele junge Leute aus
vollig assimilierten Familien mit judischen Wurzeln der Anfang eines
neuen Wegs. Einige von ihnen erfuhren erst jetzt von ihrer Herkunft. Sie
begannen, die Geschichte, Tradition und Religion ihrer Nation
grindlich zu erforschen, was ihnen zu Hause verwehrt worden war.
Diese Bewegung verwandelte sich zehn Jahre spiter in eine ,,Fliegende*
Jidische Universitit. Junge Leute und solche in den besten Jahren fingen
an, jidische Feste zu feiern und ihre Identitit zu unterstreichen.

Esist ganz natiirlich, dass sich diese neue ,Renaissance® innerhalb der
judischen Gemeinschaft auf die Religion stiitzen musste. Denn wie an-
ders kann man zu seinen eigenen Wurzeln gelangen, wenn man weder die
Sprache noch die Geschichte der eigenen Vorfahren kennt? Die damalige
Sozial-Kulturelle Gesellschaft der Juden in Polen spielte eine ,,Uber-
lebensrolle®, insbesondere in der Provinz. Wihrend sie in Warschau vor
allem éltere Leute versammelte, waren die entsprechenden Klubs in klei-
neren Stidtchen der einzige Ort, wo sich Juden unter ihresgleichen tref-
fen konnten. Nachdem Polen dann 1989 seine Unabhingigkeit wiederer-
langt hatte, verstirkte sich die kleine jiidische Gemeinschaft, vor allem in
religiéser Hinsicht. Der Unterricht wurde durch Rabbiner gewihrleis-
tet, die vor allem aus den USA und Israel kamen. Wir haben gemeinsam
einen judischen Kindergarten eingerichtet, der durch die Roland S. Lau-
der-Stiftung unterhalten wird. Zurzeit werden von der Stiftung aufler-
dem zweijiidische Schulen (in Warschau und Breslau) sowie die jiidische
Monatszeitung ,,Midrasz“ unterstiitzt.

Die jetzige Situation ist selbstver-  apoh 7989 setzte cine zaghafte Wie-
standlich nicht mit der von vor 1968 zu derbelebung des jiidischen Lebens
vergleichen, und zwar nicht nur im Hin- ¢4,

blick auf die Zahlen. Jiddisch ist eigent-

lich keine lebendige Sprache mehr: Nur akademische Kreise beschiftigen
sich noch mit ihr. Die Gemeinschaft ist nicht stabil, denn die Mitglieder
kommen und gehen. Das in den neunziger Jahren aktive jiidische Ver-
trauenstelefon hat zwar bewirkt, dass sich Menschen der Gemeinschaft
anschlossen, die gerade von ihrer Herkunft erfahren hatten. Mit der Zeit
ist ein betrichtlicher Teil von ihnen wieder ausgetreten: Es ist schwer,
sich ganz wie ein Jude zu fithlen, wenn man 30 oder 40 Jahre lang Pole
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war, oft sogar Katholik. Diejenigen, die ein Leben nach den Geboten des
orthodoxen Judentums wihlen, lernen alles von Anfang an; der Preis ist
manchmal der Bruch mit der bisherigen Familie. Einige ziehen um und
suchen sich eine grofiere religiose Gemeinschaft, die ihnen stirkeren
Halt bietet. Es ist auch nicht klar, in welchem Grad die Kinder der neu
konvertierten Juden den Weg ihrer Eltern werden gehen wollen. Interes-
sant ist, dass es in den letzten Jahren in Polen Menschen gab, die manch-
mal keine jlidischen Wurzeln hatten und trotzdem formal zur jlidischen
Religion tibergetreten sind.

Die jiidischen Religionsgemeinden vereinen selbstverstindlich nicht
nur religiése Juden. So wie bereits vor dem Krieg ist eine Gemeinde vor
allem eine K6rperschaft mit sozialen Aufgaben. Mitglied einer jlidischen
Gemeinde kann deshalb jeder werden, der ein jiidisches Elternteil hat
und sich zu keiner anderen Religion als zur jiidischen bekennt. Die mei-
sten Gemeindemitglieder sind Ungliubige, die mehr oder weniger die
Tradition pflegen. In den letzten Jahren besteht auch - eher als ein Verein
und nicht als eigene Gemeinde — ,,Bejt Warszawa“, wo sich regelmaflig
Juden der liberalsten Form des Judentums treffen. Der Hauptrabbiner in
Polen, Michael Schudrich, gehort allerdings der orthodoxen Richtung
an.

In Polen ist das Interesse an der jiidischen Kultur (Literatur, Musik,
Theater) ziemlich groff. Bemerkenswert ist, dass dieses Interesse parallel
zu einem relativ hohen Grad an offenem Antisemitismus besteht, der
allerdings bis vor kurzem sogar innerhalb der judischen Gemeinschaft
vernachlissigt worden ist. Es kann sein, dass diejenigen, die als Polen
aufgewachsen sind, ohne sich ihrer eigentlichen Herkunft bewusst zu
sein, die Anzeichen des Antisemitismus nicht wahrgenommen haben, da
er sich nicht gegen sie richtete. Seit den Diskussionen um Jan Tomasz
Gross’ Buch ,,Angst“3 merken selbst die grofiten Optimisten, dass sich
der noch vor kurzem breite Kreis der Anhinger eines Dialogs verkleinert
hat, und zwar auf der polnisch-katholischen Seite. Ein Dialog wird dann
wieder moglich und erfolgreich sein, wenn die Kirche mit der Vergan-
genheit abgerechnet hat und sich kritisch mit ihrer historisch bedingten
Rolle bei der Festigung antisemitischer Haltungen auseinandersetzt.

Den Hunger nach jiidischer Kultur stillen unter anderem zahlreiche
judische Kulturfestivals, die nicht mehr nur in Krakau stattfinden, son-

3 Vgl. dazu auch das Interview mit Piotr Pazifiski (unten S. 230-232).
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dern auch in Warschau und in vielen kleineren Stidten. Sie rufen ver-
schiedene Getiihle hervor, dhnlich tibrigens wie die meisten Massen-
veranstaltungen, die von Natur aus nicht immer auf héchstem Niveau
stehen. Viele Darsteller, geschweige denn Teilnehmer, sind keine Juden,
weshalb die Frage nach dem Sinn solcher Veranstaltungen entsteht. Man
kann aber nicht damit rechnen, dass Juden ihre Kultur pflegen und unter
Juden verbreiten werden. Wir sind einfach zu wenige, und die Demogra-
phie ist erbarmungslos.

Wir sollten uns freuen, dass es Polen gibt, die sich fiir unsere gemein-
same Vergangenheit interessieren. Aber wir miissten sie auch dahinge-
hend schulen, dass die Popularisierung unserer Kultur sich nicht in ver-
einfachten Formen ausdriickt, die einfach auf Unkenntnis oder
Vervielfiltigung von Stereotypen zuriickzufiihren ist. Dies wird sowohl
fir Juden als auch fiir Polen von Vorteil sein.

Aus dem Polnischen von Zenona Choderny-Loew.
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Manfred Zabel

Streiflichter aus dem jiidischen Alltag
in WeiBrussland

Drei Gedenksteine auf dem ehemaligen jiidischen Friedhof in der Sucha-
jastrasse in Minsk erinnern an die aus Hamburg, Bremen und Diisseldorf
hierher deportierten und ermordeten Juden. Zu einer Gedenkstunde im
Mirz 2008 versammeln sich etwa hundert Menschen neben einem der
letzten Hiuser im ehemaligen Ghetto. Viele sind zur Funfjahresfeier des
Projektes ,Geschichtswerkstatt gekommen. Das Internationale Bil-
dungs- und Begegnungswerk Dortmund (IBB), die Internationale Bil-
dungs- und Begegnungsstitte ,Johannes Rau“ Minsk und die jiidischen
Gemeinden tragen das Projekt, das inzwischen auch als Altentagesstitte
wirkt. Unter den Rednern an den Steinen sind auch Leonid Lewin, der
siebzigjihrige Prisident der belarussischen Union der jiidischen Organi-
sationen und Gemeinden, und Oberrabbiner Grigory Abramowitsch,
der das Kaddisch fiir die Toten spricht. Sie sprechen in der Offentlichkeit
und miissen sich nicht wie frither in der sowjetischen Periode verstecken.
Anschliefend wird die Bronzeplatte erneut enthiillt, die an die Bremer
Juden erinnert. Man erzihlt, sie sei vor einem Jahr gestohlen und nach
ciner Suchaktion des deutschen Botschafters gegen eine Eurozahlung
von den Metall-Dieben zuriickgegeben worden. Nun wird sie fester ver-
ankert. Alltag in Minsk.

Einheit in Vielfalt

Auchin Belarus gibt es wieder drei religiose Vereinigungen: die orthodo-
xe Union der religiosen jiidischen Gemeinden, die Chabad Lubawitsch-
Union der jiidisch religiosen Gemeinschaften und die Union des pro-

Der Autor war von 1971 bis 2001 Professor fiir theologische Anthropologie und
Sozialethik an der Universitat Siegen. Er ist Mitglied im Internationalen Bil-
dungs- und Begegnungswerk Dortmund (IBB) und leitet zur Zeit die Teilbaber-
versammlung des Deutsch-Belarussischen Gemeinschaftsunternebhmens IBB ,, Jo-
hannes Rau* in Minsk. — Dem vorliegenden Beitrag liegen zablreiche Gespriche
mit Leonid Lewin und Zeitzeugen in WeifSrussland zugrunde.
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gressiven Judentums. Die Lubawitscher werden im Sommer 2008 eine
grofle neue Synagoge eréffnen. Das Werk der Minsker Architektin Gali-
na Lewina hat eine lange Baugeschichte mit einigen Unterbrechungen.
Probleme innerhalb der Gemeinde und die Suche nach finanzieller
Unterstiitzung waren Griinde dafiir. Nun steht das eindrucksvolle
Gebiude mit seinen Gemeinderiumen kurz vor der Vollendung. In der
kommunistischen Periode gab es hier keinen Rabbi und auch keine
judische Hochschule. Nach 1989 kam ein junger Rabbiner aus New
York, konnte aber nur die englische und hebraische Sprache. Am Thora-
Freudenfest spielte er die Gitarre, sang dazu in der damals ungewohnten
hebraischen Sprache israelische Lieder und forderte die staunenden Be-
sucher zum Tanz mit der Thora-Rolle aut. Er strahlte die Freude eines
Alleinunterhalters aus, dem damals nicht viele folgen konnten.

Das hatsich griindlich geandert. Jetzt gibt es mehrere Rabbiner, kaum
noch Sprachprobleme und keinen Mangel an religiosen Angeboten in
Weifirussland. Das Interesse an jiidischer Kultur und an den religisen
Festenist gewachsen. Sogar eine Rabbinerin aus St. Petersburg arbeitet in
der Reformgemeinde Cheled Simcha in Minsk. Nelly Kogan hatim Leo
Baeck College in London studiert und berichtet im haGalil onLine-In-
terview, dass sich 7.000 Menschen in der Reformbewegung als Mitglie-
der angemeldet haben. Eine Synagoge, ein Cheder und ein Kindergarten
gehoren zur Grundausstattung jeder Gemeinde. Zu den Festtagen kom-
men immer mehr Besucher, als die Gemeinde Mitglieder zihlt.

Jidischer Alltag ist heute in Weifi-
russland wie tiberall Einheit in Vielfalt: 1, diesem Teil Europas gab es einst
»Wo drei Juden sind, gibt es vier Mei- zablreiche Lebrhduser (Jeschiwen)
nungen.“ Judentumist lebendig, wennes  mit beriibmten Rabbinern.
um den rechten Weg streitet. Im Lehr-
haus ringen die Rabbiner und ihre Schulen miteinander um die beste
Auslegung der Schriften. Das hat Tradition auch in diesem Teil Europas,
in dem es einst zahlreiche Lehrhiuser (Jeschiwen) mit beriihmten Rabbi-
nern gab.

Hier war einmal die Schtetl-Kultur zu Hause

In einem Dorf nahe der Jeschiwe von Woloschen wurde 1923 Shimon

Perez geboren. 1998 kam er zu einem privaten Besuch und trank das

Wasser aus dem Brunnen neben dem kleinen Holzhaus im Heimatdorf.
Viele berithmte Kiinstler wie Marc Chagall haben ihre Wurzeln in
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Weifirussland, wo einmal die Schtetl- Kultur den Alltag bestimmte. Doch
von dieser Tradition gibt es heute nur noch eindrucksvolle Gebiude und
Friedhofe mit alten Grabsteinen zu sehen, deren Restaurierung und Pfle-
ge niemand finanzieren kann. Architektonische Kleinode, wie z. B. die
barocke Synagoge von Slonim, schiitzt ein provisorisches Dach vor dem
volligen Verfall und ein Bretterzaun unzureichend vor Vandalismus.
Zwischen den Grabsteinen auf den Friedhofen weiden Kiihe.

Galina Lewina bemiiht sich seit Jahren um eine Dokumentation der
judischen Gebiude in der Hauptstadt Minsk und in den lindlichen Ge-
bieten. In einer erhaltenen Synagoge im Zentrum der Metropole Minsk
wird jetzt Theater gespielt. Vor einigen Jahren wurde das Theater zur
Feier des Jom Kippur angemietet und fiir zwei Tage wieder als Synagoge
genutzt. Spenden aus Kanada haben das ermoglicht.

Die Renaissance des jidischen Lebens

Die vitale jiidische Gemeinschaft in Weifirussland verbindet heute Erin-
nerungs- und judische Alltagskultur miteinander. Thre Renaissance hat
nach 1989 begonnen und weist eine Besonderheit auf. Am Purimfest
1989 — so wird berichtet — besuchen drei judische Frauen alte Menschen
in einem Heim, baden sie, sprechen mit ihnen und treffen dabei auf Bap-
tisten, die dasselbe tun. Sie verabreden sich: ,Wir arbeiten fiir sie am
Sonntag, sie fiir uns am Sabbat.“ Aus dieser Aktion der titigen Nichs-
tenliebe entsteht 1994 die judische Wohlfahrtsorganisation ,,Hessed
Rachamim®. Unter den Griindern ist auch Professor Benjamin Melzer,
der mit seinen juristischen Seminaren tiber romisches Recht lange Jahre
ein Nischenfach in der staatlichen Universitit verwalten konnte.
Zunichst war er der einzige, der in der improvisierten Synagoge im
Obergeschoss einer Autowerkstatt hebriisch lesen und sprechen konn-
te. Die Thorarollen wurden am Thora-Freudenfest aus einem alten Klei-
derschrank herausgeholt. Ljuba Abramowitsch, seine Ehefrau, ent-
ziindete die Sabbatkerzen in einem umgebauten Kindergartengebiude
und Benjamin Melzer erklirte die Bedeutung des Sabbat. Die Anfinge
waren bescheiden. Das Ehepaar Melzer ist 1996 in die USA ausgewan-
dert.

Das judische Sozialwerk

Heute hat ,,Hessed Rachamim® seine Zentrale im Jiidischen Gemeinde-
haus in der Hauptstadt Minsk. Besuchern, die es durch eine Sicherheits-
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schleuse betreten, bietet es ein breites Angebot: eine Cafeteria, eine Mu-
sikgruppe, ein kleines jidisches Museum und gastliche Versammlungs-
raume, in denen der Sabbat gefeiert wird und sich die Seniorengruppe zur
Gymnastik trifft. Sophia Abramova managt umsichtig das umfangreiche
Programm der Wohlfahrtsorganisation. Sie hat ihre Englischkenntnisse
verbessert, denn ,,Hessed Rachamim* ist auf internationale Hilfe ange-
wiesen. Das American Jewish Joint Dis-
tribution Commitee — kurz Joint ge-
nannt — unterstitzt das Sozialwerk. Aus
Israel kommt personelle und finanzielle
Forderung, die Arbeitsgemeinschaft fiir
die Juden in der ehemaligen Sowjetunion
(A]S) in der Schweiz ist seit Jahren hilf-
reich und Einzelspender, auch aus Deutschland, gehéren mit zum Netz-
werk der Forderer. Das ist nach wie vor uiberlebenswichtig.

Trotz der staatlich garantierten und piinktlich ausbezahlten Rente ist
die Not der Menschen immer noch groff. Uber vierhundert freiwillige
Helferinnen besuchen alleinstehende Menschen in den Plattenbauten
und bieten ihnen eine ,warme Stube® an, d. h.: In den Nachbarschaften
wird eine Wohnung gemietet als Treffpunkt mit einem warmen Tee und
Gesprichsangeboten. Essen auf Ridern sowie Lebensmittel- und Medi-
kamentenpakete werden ins Haus gebracht. Ein Seniorenclub bietet
Anregungen: Amateurtheater, Chor, Tanzgruppe, Schach und Sprach-
kurse. Jeden Monat werden mehr als 2.000 Besucher im Club gezahlt.
Das jiidische Zentrum in Minsk strahlt inzwischen ins Land aus. Ein
Netzwerk in zweiundzwanzig Gemeinden mit ebenso vielen ,Hessed
Rachamim“-Gruppen ist in allen Teilen des Landes entstanden.

,Tante Sarah® — so nennt Leonid Lewin liebevoll die vielen alleinste-
henden alten Frauen - ist der Schatz der jiidischen Gemeinschaft. Sie
leben unauffillig und zurtickgezogen. ,,Sie wissen nicht, was Liebe heifSt,
haben die Liebe eines Mannes nie erfahren. Nicht die Liebe der Kinder,
die haben nie etwas vom Leben gehabt.“ Lange Jahre war es gefahrlich,
Jude zu sein. Und viele haben vergessen oder nie erfahren, was judische
Kultur und Religion bedeutet. Nun bekommen sie die ersten Kontak-
te iiber ,Hessed Rachamim®, was mit ,Gnade und Barmherzigkeit®
iibersetzt werden kann. Die tatkriftige Fiirsorge fir ,, Tante Sarah® und
das Sozialwerk ,Hessed Rachamim® stehen fiir die Renaissance des
jidischen Lebens in Weifirussland.

Lange Jabre war es gefabrlich, Jude
zu sein. Und viele haben vergessen
oder nie erfabren, was jiidische Kul-
tur und Religion ist.
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Nationalitat Jiidisch

Immer wieder wird gefragt, wie viele Juden es denn heute in Weif3-
russland gibt. Die Antwort ist schwierig, weil die Geschichte schwierig
ist.1 1928/29 war der Anfang vom Untergang der jiidischen Kultur in
diesem Teil Europas, als Stalin alle Synagogen und Versammlungsriume
schliefen lieff. 1941 begann die physische Vernichtung mit dem Uberfall
der deutschen Wehrmacht auf die Sowjetunion. Unter den drei Millio-
nen Kriegsopfern in Weifirussland werden 800.000 Juden geschitzt. Im
Sommer 1944 befreite die Rote Armee das Land, die iiberlebenden Juden
erhoffen sich eine Zukunft ohne Antisemitismus. Doch schon bald be-
gannen Prozesse, in denen Juden als ,,Kosmopoliten® und ,,Zionisten
angeklagt wurden. Das ,Jidisch® im Pass kennzeichnete in allen Lin-
dern der Sowjetunion die Nationalitit wie sonst ,Russisch“ oder ,Bela-
russisch®. Darum fithren Assoziationen an das eindeutig diskriminieren-
de ,J* im Pass in der Nazizeit in die Irre. Anfang der fiinfziger Jahre
plante Stalin, alle Juden nach Birobidschan (Ostsibirien) in einen eigenen
»Judenstaat® zu deportieren. ,Der Allmichtige hat durch Stalins Tod
diesen Plan verhindert®, sagt Lewin und fiigt hinzu: ,Es dauert drei
Generationen, die Empfindungen dieser Sklaverei zu vergessen. Das ist
unsere Wiistenwanderung.

Erinnerungsorte

Inder ehemaligen Sowjetunion gab es—so erzihlt man in Minsk — nur ein
einziges Denkmal, das an die Ermordung der Juden erinnert. Alle ande-
ren Denkmale sind den heroischen Kampfern der Roten Armee gewid-
met oder nennen die Zahlen aller Kriegstoten. In der Erschieffungsgrube
des Minsker Ghettos wurde 1946 ein Obelisk aufgestellt, auf dem in
russischer und jiddischer Sprache zu lesen ist: ,Lichtes Gedenken auf
ewige Jahre der fiinftausend Heiligen (Kadoschim), die ermordet wor-
den sind durch die Hinde der blutigsten Feinde der Menschheit — durch
die faschistisch-deutschen Morder-Verbrecher.“ Dieser Obelisk hat den
staatlich betriebenen Mythos von den Helden ohne Opfer tiberstanden —
offenbar unbeachtet, weil die Grube lange Zeit als Miillkippe diente.
Die Gedenkstitte ,,Jama“ wurde 2001 von Leonid Lewin neu gestal-
tet. Eine Bronze-Figurengruppe an einer Seite der'Steintreppe symboli-

1 Vgl. zum Folgenden auch ausfithrlich Frank Nesemann: Versunkene Welten — Ge-

schichte und Kultur der Juden Weifirusslands. In: OST-WEST. Europiische Perspekti-
ven 5 (2004), H. 2, S. 132-141, bes. S. 136-140.
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siert den letzten Gang der Opfer. Ein Hain der Gerechten weist hin auf
die Weiflrussen, die Juden gerettet haben. ,Jama® ist zu einem zentralen
Erinnerungsort geworden.

o

Quelle: Projekt ,, Geschichtswerkstatt Minsk“ des IBB Dortmund

2008 hat hier sogar eine Gedenkveranstaltung der Stadt Minsk am Tag
der Erinnerung an die verbrannten Dérfer in Belarus stattgefunden. Bis-
her gab es eine solche nur in der nationalen Gedenkstitte Chatyn, an
deren Errichtung 1969 Leonid Lewin mafigeblich beteiligt war. Im ,,Park
der verbrannten Dérfer” erklingen stindig kleine Glocken von den Rui-
nen der Schornsteine. Diese Gedenkstitte ohne Heroenkult steht exem-
plarisch fiir eine humane Erinnerungskultur in Europa.

Bei der feierlichen Neueroffnung der ,Jama“ am 10. Juli 2001 verlas
Prisident Lukaschenko eine Rede, die Beachtung gefunden hat. Eine
Sonderausgabe in einer jidischen Zeitung hat sie gedruckt. Zum ersten
Mal wurden darin die eigenstindigen jidischen Beitrige im ,Groflen
vaterlindischen Krieg“ genannt und nicht — wie sonst iiblich - in das
allgemeine Heldengedenken eingeschlossen.

Alltags-Antisemitismus

Von einem staatlich propagierten oder unterstiitzten offenen Antisemi-
tismus kann man in Weifirussland nicht sprechen. Der populire Alltags-
Antisemitismus in der Gesellschaft ist allerdings sptirbar. Immer wieder
finden sich Hakenkreuze und andere Zeichen von Vandalismus an den
Gedenksteinen, auch am Obelisken der ,,Jama®. Die Miliz muss gebeten
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werden, diesen zentralen Ort der Erinnerung zu bewachen. Da viele
judische Familien Verwandte in Israel, den USA und westeuropaischen
Lindern haben, hilt sich der Kosmopolitismus-Verdacht hartnickig.
Auchnationalbewussste Weifirussen, die ihre eigene Sprache und Kultur
gegen die Tendenz der Russifizierung aller Lebensbereiche verteidigen
wollen, hegen ein latentes Misstrauen gegentiber der jiidischen Minder-
heit. Eine obskure ,,orthodoxe Initiative fir Minsk“ — von der sich der
russisch-orthodoxe Metropolit Filaret inzwischen nachdriicklich dis-
tanziert hat — hat im Jahr 2000 mit einer antisemitischen Schmahschrift
»Krieg gegen die Gesetze der Feigheit” Aufsehen erregt. Darin wird den
Juden die Schuld an der Oktoberrevolution und zugleich am Niedergang
der Sowjetunion gegeben. Das Zarenreich und Rasputin werden verehrt;
die Juden sind an allem Schuld, was Russlands Grofle beeintrichtigt. Die
Staatsmacht lasst solche antisemitischen Schriften nicht verbieten. Gele-
gentlich scheint sie sogar mit Vorurteilen zu kokettieren. Die russisch-
orthodoxe Kirche hat sich hingegen inzwischen von der ,,orthodoxen
Initiative fiir Minsk“ und ihrem Verlag und der Verlagsbuchhandlung
distanziert, immerhin ein ermutigendes Zeichen.

Widerspriichliche Zahlen

In dieser Gemengelage ist verstindlich, dass sich viele damit schwer tun,
sich wieder zu ihren jiidischen Wurzeln zu bekennen. Fast 60.000 Juden
sind nach 1989 ausgewandert, die meisten nach Israel. In einigen Schulen
unterrichten Lehrkrifte aus Israel — meist Angehérige von Emigranten
aus Weiflrussland — in den Fichern Hebriisch und Isracl-Landeskunde.
So wird fiir den Exodus nach Israel geworben. Junge Menschen wandern
aus, dltere bleiben im Land ihrer Viter. Nach der letzten staatlichen
Volkszihlung von 1999 leben 28.000 Juden in Weifirussland. Thren eige-
nen Angaben zufolge umfassen die jidischen Gemeinden etwa 70.000
Menschen. Die in einigen Publikationen genannte Zahl von 85.000-
120.000 Menschen jiidischer Nationalitit in Weiffirussland ist wohl
ubertrieben.

Opfergruppen

Einheit in Vielfalt kennzeichnet auch die Opferverbinde. Vom staatlich
privilegierten Verband der Kriegsveteranen zuweilen kritisch betrachtet,
wetteifern gleich drei Verbinde um die Vertretung der ,Holocaust-
Uberlebenden®. Die sehen wiederum kritisch auf die Gruppe ehemali-
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ger Zwangs- und Fremdarbeiter, denen die deutsche Stiftung ,,Erinne-
rung, Verantwortung und Zukunft® eine ,,Entschidigungssumme* aus-
gezahlt hat. Die nach dem Krieg in der Sowjetunion eingeiibte
Verdichtigung, Zwangsarbeiter hitten nicht gelitten und seien als Kolla-
borateure in deutschen Fabriken eingesetzt worden, haftet diesen Men-
schen noch immer an. Die Bemiithungen, in der Geschichtswerkstatt des
IBB alle Opfergruppen an cinen Tisch zu bringen, I6sen gelegentlich
heftige Diskussionen unter den Zeitzeugen aus.

Vom jiidischen Alltag in WeifSruss-
land damals und heute ist in den Biogra- £ ¢ schwierig, die Opfergruppen
phien der Opfer viel zu erfahren. Bei- " "¢ Tisch zu bringen.
spielhaft zeigt das die Publikation der
,Projektgruppe Belarus* im Jugendclub Courage Kéln. Unter dem Titel
,Existiert das Ghetto noch?“ ist sie 2003 in Berlin erschienen. Leonid
Rubinschtein als KZ-Uberlebender und Michail Treister berichten von
ihren Kimpfen als Partisanen und in der Roten Armee und von ihren
Familien. Thre Erinnerungen stehen fiir eine Generation von Zeitzeugen.
Sie geben auch Auskunft iiber das heutige alltigliche Leben in dem Land
ostlich der Grenze der Europdischen Union.

Einladungen 2008

Zwei Ereignisse werden 2008 Akzente in den jidischen Alltag setzen.
Die Eroffnung der neuen Synagoge findet im Juni statt. An zwei Tagen
im Oktober wird in Minsk an die Auflésung des Ghettos vor 65 Jahren
erinnert. Im staatlichen Vorbereitungskomitee, das zum ersten Mal zu
cinem solchen Anlass gebildet worden , vertreten Leonid Lewin die jii-
dische Gemeinschaft und Victor Balakirew die Internationale Bildungs-
und Begegnungsstitte ,,Johannes Rau® und die Geschichtswerkstatt?
,Erinnern fiir eine gemeinsame Zukunft“ bleibt die Aufgabe. Viele Giste
werden zu diesen Anlissen kommen, auch aus Deutschland. Leonid Le-
win wurde am 2. April 2008 durch den deutschen Botschafter fiir seinen
Beitrag zur Versohnungsarbeit mit dem Verdienstorden der Bundesre-
publik Deutschland ausgezeichnet. Viele Briicken der Verstindigung hat
er als Kiinstler und als Sprecher der Juden in Weifirussland gebaut. Und
er ladt geduldig dazu ein, diese Briicken von beiden Seiten zu begehen.

2 Weitere Hinweise: http://www.ibb-d.de/geschichtswerkstatt_minskO.html (letzter Zu-
griff: 24.07.2008). — Informationen und aktuelle Interviews bringt auch HaGalil-online.
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Alexander Dukhovny

Herausforderungen

Alltag eines Rabbiners in der Ukraine

Als ich ein Kind in der Ukraine war, sagte mir meine Mutter, dass ich
keinen Borschtsch (Fleischbrithe mit Rote-Beete-Einlage) mit Sauer-
rahm essen und am Sabbat nicht arbeiten sollte. Alsich fragte ,, Warum?“,
entgegnete meine Mutter nur: ,, Tradition!“ Dies war meine judische Er-
ziehung. Es war eine Herausforderung. Obwohl mein Vater Chassidim-
Rabbi war, hatte sie keine Erklarung dafiir, warum Juden am Samstag
ruhten oder koscher blieben. Es lag wohl daran, dass ihr Vater und bei-
nahe ihre ganze Familie wihrend des Holocaust ermordet worden wa-
ren. Sie wuchs unter kommunistischen Regeln auf, in einer Zeit, als das
Praktizieren des Judentums und jeder anderen Religion verboten war.
Meine Mutter und unsere Familie praktizierten das Judentum heimlich,
was wiederum eine Herausforderung war.

Nachdem ich als Wissenschaftler an der Ukrainischen Nationalaka-
demie der Wissenschaften gearbeitet hatte, fing ich an, mir meine eigenen
Fragen tiber das Judentum zu beantworten. Nach dem Fall des Kommu-
nismus suchte ich das Rabbinerseminar ,,Leo Baeck College-Centre of
Jewish Education” (LBC-CJE) in London auf, um meine rabbinischen
Studien zu beginnen. Wihrend des ersten Studienjahres in London dach-
te ich, dass ich sehr selbstlos war: Ich gab eine sehr angenehme Ar-
beitsstelle, mein Auto und ein schones Appartement auf, um in einer
~Monchszelle” zu leben. Ich begann im Alter von 44 Jahren zu ,leiden®.
Erst im zweiten Jahr meiner rabbinischen Studien begriff ich, dass ich
nicht nur der ukrainischen Juden zuliebe dort war — ich war dort, um
mich selbst zu entdecken. Dies war erneut eine Herausforderung.

Nun, nach fast zehn Jahren im Rabbinat, treibe ich zusammen mit

Rabbi Alexander Dukhouny ist Oberrabbiner der progressiven jiidischen Ge-
meinden von Kiew und der Ukraine und Vorsitzender des , Osteuropdischen
Verbandes der progressiven Rabbiner®. — Besonderer Dank gebt an Pfarrer Pe-
ter Sachi, Deutsche Evangelisch-Lutherische Gemeinde St. Katharina, Kiew, fiir
die Kontaktanfnabme zn Rabbiner Dukhovny.
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einem Expertenteam und fithrenden Laien die Neugriindung der starken
und dauerhaften jidischen Reformbewegungin der Ukraine voran: He-
rausforderung und noch einmal Herausforderung! Heute diene ich an
der Seite anderer Rabbi-Kollegen und einiger nebenamtlicher Rabbiner
einem Land, das groflenmifig vergleichbar mit Frankreich ist und das
beinahe 50 Reformgemeinden mit 15.000 Mitgliedern verzeichnet.

Es ist eine enorme Verantwortung und eine herausfordernde Aufga-
be, der Rabbi einer ukrainischen Reform- bzw. Progressiven Gemeinde
zu sein. Aus meinem Leben habe ich viele Lehren gezogen, doch die
entscheidendste fiir die Arbeit eines Rabbinersist: zu delegieren. Ich sehe
mich auflerstande, meine Arbeit hier in der Ukraine alleine zu bewerk-
stelligen. Deshalb habe ich einen Rabbi-Kollegen, ein Team hingebungs-
voller Laien mit entsprechenden Kompetenzen und ehrenamtliche Ge-
meindehelfer. Zudem bekomme ich Unterstiitzung von der ,, Weltunion
fur progressives Judentums® (WUP]) und vom ,,Osteuropaischen Ver-
band der progressiven Rabbiner“, dessen Vorsitzender ich bin. Zur Zeit
arbeiten sechs Rabbiner in der ehemaligen Sowjetunion.

Die Gemeinden, denen ich diene, sind alle unterschiedlich struktu-
riert. Einige verzeichnen 80-90 Mitglieder, andere Gemeinden wiederum
haben tiber 1.000 Mitglieder. Einige Gemeinden besitzen eigene Synago-
gen, andere sind wie eine Art wanderndes Volk — d. h. die Mitglieder
versammeln sich jeden Sabbat an einem anderen Ort. In manchen Ge-
meinden, in denen es keine hauptamtlichen Mitarbeiter gibt, fiillen Lai-
enmitarbeiter diese Liicke; eine bemerkenswerte Entwicklung in einem
Land, in dem Freiwilligendienste traditionell keine Bedeutung haben
und die Menschen oft um ihre Grundversorgung kimpfen miissen.

Und eine weitere Herausforderung: Obwohl der unter Strafe stehen-
de Antisemitismus in der Ukraine laut
Anssagendes Staates.offiziellmichtanehr & G oy pupapd o aog B
vorherrscht, erfahren die Juden der Re-  orhodoxen Gemeinden und den Re-
formgemeinden Ablehnung von Seiten  formgemeinden ist sebr gespannt.
ultra-orthodoxer jiidischer Einrichtun-
gen. Die tibrigen 50 ukrainischen Rabbiner, die tiber 160 ultra-orthodoxe
Gemeinden verwalten und alle entweder in Israel oder in den USA gebo-
ren wurden, sprechen den Reformgemeinden in der Ukraine ihre
Rechtmifligkeit ab und lehnen das Reformjudentum als ,,nicht authen-
tisch®, als nicht angemessenes Judentum ab. ,Aber glauben wir nicht
auch an Gott, die Thora, an Mitzvoth (die Gebote) und Ma’asim tovim
(gute Werke)?“, lautet meine tibliche Frage. Nattirlich tun wir das.
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Méglicherweise wissen meine ultra-orthodoxen Kollegen einfach
nicht, dass das Reformjudentum am Ende des 18. Jahrhunderts in
Deutschland als Antwort auf die Herausforderungen der modernen
Welt entstanden ist. Ahnlich wie beim Zusammentreffen mit der
griechisch-romischen Welt musste das Judentum diese Herausforderun-
gen annchmen und sich mit den neuen Ideen und einem neuen Denken
auseinandersetzen. Die eine Reaktion darauf nennen wir reformorien-
tiert (oder ,progressiv®).! Die zweite Art der Antwort duflerte sich in
einem Beharren auf der Vorstellung, dass sich nichts Grundlegendes
andern diirfe, wie dringend auch immer die Ideen der Moderne waren.
Diese Haltung nennen wir orthodox.

In den zwanziger Jahren des 19. Jahrhunderts kam das Reformjuden-
tum zusammen mit Vorstellungen der Aufklirung in das Gebiet der
heutigen Ukraine. Im Laufe der Entwicklung bildeten sich die ersten
Reformgemeinden in Lwiw und Odessa mit eigenen Synagogen. Fast
zwei Jahrhunderte spiter befinden wir uns wieder auf der ukrainischen
Landkarte. Die groflartigen Worte, die Rabbi Tony Bayfield, das Ober-
haupt der britischen Reformjuden, duflerte, klingen in unseren Herzen
wider, sodass wir erkliren:

e Natiirlich glauben wir an Gott — jedoch nicht an den Gott der
mittelalterlichen Literatur, der die Gerechten belohnt und die Frev-
ler erbarmungslos bestraft.

¢ Natiirlich glauben wir an die Thora — aber nicht an ein auflerhisto-
risches Dokument, das aus dem All auf direktem Wege von Gott zu
Moses ohne jegliches menschliche Hinzutun herabkam.

e Natiirlich glauben wir an Mitzvoth — aber nicht an eine willkiirliche
Aufzihlung von 613 Geboten, die irgendwann im 13. Jahrhundert
erstarrte.

* Natiirlich glauben wir an Ma’asim tovim, d. h. an gute Werke — wir
verehren Gott genauso, wie wir uns gegeniiber unseren Mitmen-
schen verhalten, wenn wir ihnen im Gottesdienst begegnen.

Deutschland ist ein gutes Beispiel fiir die Entwicklung der Reformge-
meinden. Als die deutsche Kanzlerin Angela Merkel 2006 zur Hundert-
jahrfeier des ,American Jewish Commitee“ in Washington eine Rede
hielt, war sie stolz auf die Tatsache, dass die jiidische Gemeinschaft in

I Das Ende des 18. Jahrhunderts in Deutschland entstandene, heute besonders in Nord-

amerika verbreitete Reformjudentum wird in Deutschland meist mit dem Begriff , libe-
rales Judentum® umschrieben (Anm. d. Redaktion).
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Deutschland aufgrund der Immigration aus der ehemaligen Sowjetunion
die weltweit am schnellsten wachsende ist. ,Mit grofer Freude kénnen
wir feststellen®, sagte sie, ,dass sich jiidische Schulen hervorragend ent-
wickeln, Synagogen gebaut und im kommenden Herbst mehrere Rabbi-
ner ordiniert werden. Die deutsche Kanzlerin bezog sich damit auf die
Einfiihrungszeremonie fiir drei Rabbiner, die im September 2006 in der
Neuen Synagoge in Dresden stattfand; sie waren die ersten Absolventen
des Abraham-Geiger-Kollegs in Potsdam. Dieses Institut wurde in
Deutschland als erstes seiner Art nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs
gegriindet und steht in direkter Nachfolge zur beriihmten ,Berliner
Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums®, die von 1869 bis 1942
bestand. 1932, am Hohepunkt ihrer Titigkeit, verzeichnete das Reform-
seminar 155 Studenten. Zehn Jahre spiter, im Juni 1942, als die Soldaten
der Gestapo kamen, um seine Tore zu schlieflen, gab es immer noch drei
Studenten und einen Lehrer: Leo Baeck, Anfithrer der Reformbewegung
und der Jiidischen Gemeinde in Deutschland unter der Herrschaft der
Nazis. Als ob er noch ein wenig Symbolik hinzuftigen wollte, beschloss
der Haushaltsausschuss des Deutschen Bundestags vor zwei Jahren, dem
Abraham-Geiger-Kolleg jihrlich 150.000 Euro zur Verfiigung zu stel-
len.

Die Ukraine muss sich an diesem Beispiel orientieren, und meine
Aufgabe ist es, daran mitzuwirken. Die schwierige Arbeit in diesem
Land macht mir Freude: Ich unterrichte gerne Juden, sodass sie und ihre
Kinder verstechen werden, wer sie sind — anders als es mir als Kind erging.
Denn als ich drei Jahre alt war, badete mein Lehrer mich und die anderen
Kinder meiner Kindergartengruppe inmitten des Gruppenraums. Der
Lehrer lachte mich aus, weil ich beschnitten war. So lief ich nach Hause
und weinte. Obwohl mich meine Mutter beruhigte, blieb ein nachhalti-
ges Unbehagen. ,, Warum bin ich jiidisch?“ fragte ich meine Mutter, als
ich 17 war und meine Bewerbungsunterlagen von der Universitit zu-
riickgewiesen wurden, nur weil in meinem Ausweis stand, dass ich Jude
bin. , Warum bin ich in der Sowjetunion geboren?“ Meine Mutter ant-
wortete: ,,Dein Werdegang spielt sich in diesem Land ab. Deine Wurzeln
sind hier. Eines Tages wirst du dariiber jubeln, Jude zu sein.“ Als ich 20
Jahre spiter die Niederlande bereiste, traf ich einen Rabbi, dessen Er-
scheinung mich tiberraschte. ,Dies kann kein Rabbi sein®, dachte ich.
,Wie kann ein Rabbi einem normalen Menschen so dhnlich sein? Bis zu
jenem Zeitpunkt hatte ich nur eine vage Vorstellung von chassidischen
Rabbinern. Ich hatte keine Lust, mich ins 17. Jahrhundert zurtickzuver-
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setzen, Schlifenlocken und schwarze Kleidung zu tragen. Ich bin ein
moderner Mensch und ich genieffe das Leben. Dazu noch eine Anekdote:
Als ich in den Vereinigten Staaten war, horte ich zufillig, wie mich zwei
Gemeindemitglieder beschrieben: ,Rabbi Dukhovny trigt einen modi-
schen Anzug mit einer flotten Krawatte und einem seidenen Taschen-
tuch, das aus seiner Brusttasche steckt. Der frisch rasierte Dukhovny
sieht eher aus wie ein Londoner Geschiftsmann als ein Rabbi aus der

Ukraine. Sein Englisch ist gefirbt sowohl von einem russischen als auch
britischen Tonfall.*

Rabbiner Dukhovny ist davon iiber- Da ich das Leben geniefle, verstehe
zeugt, dass das Judentum viele Far-  ich, wie wichtig es ist, den ukrainischen
ben und Facetten hat. Juden bei der Aufrechterhaltung ihrer

judischen Identitdt zu helfen und — wie
ich es tat — zu verstehen, dass das Judentum viele Farben und Facetten
hat. Im Judentum geht es um mich und um jeden von uns.

Meine Entscheidung, in der Ukraine zu arbeiten, stellt eine besondere
Entscheidung und eine weitere Herausforderung dar: Ich habe eine Rab-
binerkollegin am Tag unserer Ordination geheiratet; meine Frau Erlene
Wahlhaus-Dukhovny arbeitete in London. Der Begriff ,,Herausforde-
rung® wurde in unserer Familie zum Schliisselwort — dieses Wort beglei-
tet mich noch heute.

Einige Juden in der Ukraine glauben immer noch, dass es im Juden-
tum um Vergangenheit geht. Doch das Judentum handelt nicht nur von
der Vergangenheit, sondern thematisiert die Gegenwart und die Zu-
kunft. Und dies ist eine freudige Herausforderung!

Aus dem Englischen iibersetzt von Thomas Hartl,
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Gerd Stricker

Bleiben oder Gehen? Juden in Russland

Das Judentum zihlt in Russland heute — neben Orthodoxie, Islam und
Buddhismus—zuden ,traditionellen Religionsgemeinschaften, dochist
erst mit den Teilungen Polens (1772, 1793, 1795) ein kompaktes jiidi-
sches Siedlungsgebiet an Russland gelangt: das beriihmte ,Schtetl“ der
Ostjuden (von Wilna, Witebsk, Mohilew, Gomel, Lemberg (Lwiw) bis
Schitomir und spater bis Odessa) — ein Gebiet, das heute zu Litauen,
Weifirussland und der Ukraine gehért. Zuvor hatte es in Russland kaum
Juden gegeben. Seit Ende des 19. Jahrhunderts durften sich Juden zwar
aulerhalb des ,,Schtetls® in den Stidten des Zarenreiches niederlassen.
Doch haben Pogrome und Prozesse mit antisemitischem Hintergrund
seit den 1880er Jahren die Juden in Angst und Schrecken versetzt.

Unter dem Sowjetregime

Die Bolschewiki haben weitgehend auch das judische Glaubensleben
vernichtet. Fast alle Synagogen und alle jiidischen Bildungseinrichtun-
gen wurden geschlossen. Dem Glauben entfremdete Juden spielten je-
doch in Lenins Fithrungsriege eine wichtige Rolle (Trotzkij, Kamenew,
Swerdlow, Sinowjew, Joffe, Bucharin, Jaroslawskij usw.). Die jiidischen
Kommunisten gaben dem russischen Antisemitismus starken Auftrieb.
Nachder , Wende“ behaupteten viele: ,, Wir Russen sind am Kommunis-
mus unschuldig — allein die Juden haben dieses Ungliick tiber Russland
gebracht.”

Lenins judische Mitstreiter wurden wahrend Stalins ,Sduberungen®
(1936-1938) liquidiert. Doch zwang ihn der Zweite Weltkrieg zu Zu-
gestindnissen: Ein ,,Antifaschistisches Jiidisches Komitee* wurde 1942
zugelassen, einige Synagogen wieder geoffnet. Nach Kriegsende aber
kam es auf Stalins Geheifl wieder zu Verfolgungen: 1948 lief} er die
Fihrungdes ,, Antifaschistischen Komitees“ umbringen;im August 1952
wurden 24 jidische Intellektuelle hingerichtet und im Januar 1953 Pro-

Dr. Gerd Stricker ist Chefredaktenr der Monatszeitschrift ,, G2W — Glaube in
der 2. Welt® in Ziirich.
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zesse gegen jlidische Arzte inszeniert: Angeblich hatten sie Stalin vergif-
ten wollen — nur sein Tod am 5. Mirz 1953 rettete sie; es war damals sogar
von der Zwangsdeportation aller Juden nach Birobidschan (Ostsibirien)
die Rede, wo Stalin im Fernen Osten 1934 das ,Autonome Jidische
Gebiet* eingerichtet hatte.

Nach Stalins Tod lebte der staatliche Antisemitismus in der UdSSR
verdeckt weiter: z. B. durch einen scharfen Numerus clausus an Hoch-
schulen, durch Beschiftigungsstopps in offentlichen Amtern, im
kiinstlerischen Bereich, in den Medien. Daran anderten Phasen relativer
Ruhe wenig. Die Uberlebensstrategie der Juden in der Sowjetunion
konnte daher nur das Untertauchen sein — vor allem die Loslésung vom
Viterglauben. Zum sowjetamtlichen Antisemitismus kam der virulente
Antisemitismus in der russischen Bevolkerung. Dies alles 16ste unter den
Juden eine regelrechte , Ausreisepsychose® aus, die die Sowjetfihrung
durch Abkommen mit Israel kanalisierte, in denen jahrliche ,,Ausreise-
quoten® nach Israel festgelegt wurden.

Demographische Entwicklungen des Judentums in Russland
nach der Wende

In der UdSSR war die Statistik der jiidischen Bevolkerung ein absolutes
Tabu. Das wirkt nach — bis heute ist es unméglich, eine solche fiir Russ-
land zu erstellen. Vor dem Zweiten Weltkrieg wurde die Zahl der Juden
in der Sowjetunion auf 5,2 Millionen veranschlagt; nach dem Krieg sollen
es noch 2,2 Millionen gewesen sein. Allerdings besagen offizielle Anga-
ben tiber die Zahl der Juden in der Sowjetunion und im heutigen Russ-
land nicht viel: Denn um Schikanen und Behordenwillkiir zu vermeiden,
gaben die meisten Juden in der Sowjetzeit (und auch heute) bei Volks-
zahlungen als Nationalitat ,Russe® an; das wurde auch im Pass eingetra-
gen. Wer aber ,Jude® im Pass stehen hatte, musste Diskriminierung
beftrchten.

Der judische Exodus aus der einstigen Sowjetunion nahm in den acht-
ziger und neunziger Jahren Massencharakter an, vor allem im Chaos
gegen Ende der Perestrojka und in der Ara Boris Jelzin, als die Wirtschaft
kollabierte. Etwa 1,2 Millionen Juden haben in den letzten Jahrzehnten
die UdSSR bzw. Russland verlassen (nach Israel, in die USA und nach
Westeuropa, namentlich nach Deutschland). Bei der letzten Volkszih-
lung in der UdSSR, 1989, hatten sich noch 1,4 Millionen Personen als
Juden bezeichnet; bei der jiingsten Volkszahlung in Russland (2002) hin-
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gegen lediglich 230.000. Dass solche offiziellen Zahlen mit der Realitit
nichts zu tun haben, liegt auf der Hand.

Zwar ist judische Statistik heute kein Tabu mehr, aber weiterhin um-
stritten. Viele Juden fiirchten noch immer Verfolgung und Repression
und meiden alles Jiidische —und bezeichnen sich weiter als ,,Russen®. Fiir
Verwirrung sorgt auch die Tatsache, dass viele gar nicht wissen, dass nur
der wirklich Jude ist, wer eine judische
Mutter hat. Menschen mit typisch jidi-
schem Namen vom Vater her sind nur
Juden, wenn auch die Mutter jidisch ist.
Hingegen haben Menschen oft einen
russischen Allerweltsnamen, die von ih-
rer jlidischen Mutter her im eigentlichen Sinne Juden sind. Unter dem
antisemitischen Druck in der UdSSR haben judische Mutter ihren Kin-
dern das oft nicht offenbart.

Festzuhalten bleibt, dass statistische Angaben tiber Juden in Russland
mit grofter Vorsicht aufzunehmen sind. Den 230.000 Juden der russi-
schen Volkszihlung von 2002 wurde von jidischer Seite zunichst die
Angabe ,,500.000 bis 700.000 Juden in Russland“ entgegengestellt. Berl
Lazar, einer der beiden Oberrabbiner Russlands, sprach im Februar 2008
von 1,2 Millionen Juden in Russland (davon 500.000 allein in Moskau) —
bald wiirden es 1,5 Millionen sein. Die Zunahme, so Berl Lazar, beruhe
darauf, dass jetzt Zionisten, Agnostiker und Atheisten — und viele, die
sich bisher ihres Judentums nicht bewusst waren — nun dem Judentum
nahertreten.

Viele Juden scheuen sich noch immer,
mit dem Judentum als Religion in
Verbindung zu treten.

Renaissance des Judentums in Russland

Heute vermelden jiidische Organisationen Beeindruckendes. Aber auch
da ist es schwierig, die Angaben zu verifizieren und einzuordnen. Trotz
aller Widerspriichlichkeit seien daher hier einige hiufig zitierte Zahlen
genannt, um Entwicklungen anzudeuten. Vor der ,,Wende“ hatte es in
der UdSSR etwa 60 Synagogengemeinden gegeben: in der Russischen
Sowjetrepublik 11, im Kaukasus 19, in Mittelasien 17, in der Ukraine ca.
10. Wohl kaum mehr als einige Tausend Familien hatten sich damals
offentlich zum judischen Glauben zu bekennen gewagt. Im Jahre 2003
hingegen waren allein in Russland 270 bis 300 so genannte jiidische
yreligiose Zentren® amtlich registriert. Allein in Moskau gab es 2005
zehn judische Ausbildungsstatten. Unklar ist, wieviele dieser Zentren als
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religiose Gemeinden angesprochen werden konnen. Die enorme Zunah-
me jiidischer Institutionen ist in erster Linie das Werk von Rabbinern
und Missionaren (,,Schlichim®) aus Amerika und Israel.

Fast 20 Jahre nach der ,Wende* stellen jiidische Funktionire fest:
Juden scheuten sich noch immer, mit dem Judentum als Religion in Ver-
bindung zu treten. ,,An die allermeisten Juden kommen wir gar nicht
heran®, meinen sie. Das erste Ziel aller Missionsprogramme besteht da-
her darin, die ,,versteckten® Juden fiir die neuen Zentren zu interessieren:
durch kulturelle Angebote, soziale Einrichtungen, Bibliotheken, Buch-
handlungen, Abendschulen mit Sprachprogrammen, Computerkurse,
Schachclubs, Kurse fiir koscheres Kochen, Frauenorganisationen, Ge-
sprachskreise, Sportgruppen, Theater, Kino usw. Was im Einzelnen an
Aktivititen angeboten werde, sei gar nicht so wichtig. Nur attraktiv
miusse es sein. Aus der lockeren Anbindung soll ein intensives Kennen-
lernen der jidischen Kultur und Geschichte —und vor allem der Religion
resultieren. Der Gang in die Synagoge ist der allerletzte Schritt dieses
Prozesses. Sogar eine wachsende Zahl von Beschneidungen werde ver-
zeichnet — selbst an Siebzigjahrigen.

Dariiber hinaus bilden Kinder eine wichtige Briicke: Sie wachsen
durch die vielseitigen Angebote in Kindergarten und Einrichtungen fur
iltere Kinder in die judische Welt hinein — und tiber sie werden viele
Eltern dem Judentum zuriickgewonnen Doch warnt ein Rabbiner vor
Selbsttduschung: Man musse sich der Tatsache bewusst bleiben, dass die
allermeisten Juden in Russland nach wie vor ungliubig sind.

Jiidische Organisationen

Vor 1991 gab es in der UdSSR nur die erwahnten ca. 60 jiidischen (wohl
meist orthodoxen) Gemeinden. Der Moskauer Gemeinde stand seit 1983
Adolf Schajewitsch (Saevi¢, ¥1937) als Oberrabbiner vor, der — zwar
selbst ohne Machtbefugnisse— das Judentum in der Sowjetunion offiziell
reprasentierte. Wie die anderen Vertreter von Religionsgemeinschaften
war auch er de facto von der sowjetischen Fithrung in sein Amt gesetzt —
und war ihr verpflichtet. Kein Wunder, dass nach der ,,Wende* Kollabo-
rationsvorwiirfe gegen Schajewitsch erhoben wurden. Aber das Wohl-
wollen von Prisident Boris Jelzin schiitzte ihn. Der Oberrabbiner baute
aus jenen Gemeinden, die er aus Sowjetzeiten kannte, und aus neuen
Gemeinden eine Struktur auf. Hieraus entwickelte sich der 1996 offiziell
gegriindete ,Russische Judische Kongress“ (kiinftig: , Kongress“). Als
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sein erster Prisident fungierte der Medienzar Wladimir Gusinskij. In der
Ara Jelzin reprisentierte Schajewitschs ,Kongress® durchaus einen
Machtfaktor — nicht zuletzt deshalb, weil sich jiidische Wirtschaftsbosse
wie eben Gusinskij, die Prisident Jelzin nahestanden, mit dem , Kon-
gress (etwa durch Grofispenden) solidarisierten.

Gleichzeitig geschah etwas Unerwartetes: Es entstanden neue
judische Gemeinden vollig anderen Zuschnitts als die , klassischen® Syn-
agogengemeinden. Und sie unterstellten sich nicht dem ,, Kongress®. Der
damalige Oberrabbiner in der UdSSR, Adolf Schajewitsch, hatte nach
der ,Wende“ Glaubensgenossen im Ausland um die Entsendung von
Rabbinern und Missionaren gebeten, die helfen sollten, das religiose Le-
bens in Russland wiederzubeleben. Insgesamt folgten wohl einige Hun-
dert diesem Aufruf und nahmen in vielen Stidten Russlands die Arbeit
auf. Mehrheitlich gehorten sie der ,,Chabad Ljubawitsch® an — der be-
deutendsten chassidischen Gruppierung im Judentum. Die Chassidim
waren im Zuge der sowjetischen Repressionen aus dem ,,Schtetl“ abge-
wandert und hatten ihr Zentrum nach New York verlegt. Unter den aus
den USA eingereisten Missionaren war Berl Lazar, der dort eine hervor-
ragende theologische Ausbildung empfangen hatte. Alsbald wurde er in
Russland zum ,,Zaddik“ (chassidischer Seelenfiihrer) erhoben. Die von
thm und anderen Chassiden gegriindeten neuen Gemeinden bildeten die
»Foderation jiidischer Gemeinden und Organisationen in Russland“
(offiziell seit 1998; kiinftig: ,Foderation®) und wihlten Berl Lazar zu
ihrem Oberrabbiner. Mit amerikanischem Geld und seinem hervorra-
gendem Organisationstalent machte Lazar die ,Foderation® zwar zu
einem gut organisierten Verband chassidischer Gemeinden, der aber in
der Jelzin-Ara keine bedeutende Rolle spielte.

Das anderte sich mit dem Ende der Prasidentschaft Boris Jelzins. Ei-
nige Favoriten Jelzins, auf die Adolf Schajewitsch gesetzt hatte, gehorten
bald zu den erklirten Gegnern des neuen Prisidenten Wladimir Putin —
wie etwa Wladimir Gusinskij, der nach Grofibritannien flichen musste;
wie auch Freunde von Michail Chodorkovskij, den Putin nach Sibirien
hatte verbannen lassen. Wie seine jlidisch-russischen Gonner fiel auch
Adolf Schajewitsch mit seinem ,,Kongress“ bei Putin in Ungnade.

Berl Lazar hingegen, Oberrabbiner der chassidischen ,Foderation®,
hat die ,richtigen® jiidischen Magnaten auf seiner Seite — wie etwa den
Erdélmagnaten Roman Abramowitsch oder den Diamantenhindler
Lew Lewajew. Beide standen bei Prasident Putin in Gunst. Dieser legte
Wert auf gute Beziehungen zu Berl Lazar; man traf sich regelmaflig; an
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der Einweihung des groflen Moskauer Zentrums der ,Foderation®,
»Marina Roschtscha®, nahm Putin personlich teil (2000). Die Zurtick-
setzung Schajewitschs und seines ,Kongresses“ zeigte sich markant, als
Putin im ,Rat fiir die Zusammenarbeit aller Religionen Russlands® Berl
Lazar als Reprisentanten des Judentums bestimmte. Gegner bezeichnen
ihn oft als ,Kreml-Rabbiner“. Putins Nachfolger, Prisident Dmitrij
Medwedjew, hat schon frither das Zentrum der ,,Féderation® besucht.
Die Basis interessiert der Machtkampf der gegnerischen Biinde aller-
dings nicht; manche Gemeinden sind so-
Eine Anndberung der beiden grofien  gar Mitglied in beiden Verbinden.
jitdischen Organisationen ist vorerst Die chassidisch geprigte ,Fodera-
nicht zu erwarten. tion“ mit Oberrabbiner Berl Lazar ist mit
181 Gemeinden und 46 Rabbinern (2005)
der grofite judische Verband in Russland (am 18.02.2008 wurden folgen-
de Institutionen erwihnt: 40 Synagogen, 70 Gemeindezentren, 5 Hoch-
und Talmudschulen, 29 Schulen [mit Gymnasien], 28 Kindergarten, 94
skatechetische® Punkte, 368 Freizeitzentren). Der , Kongress“ vereinigt
74 orthodoxe und 58 liberale Gemeinden. Von den 34 dem ,,Kongress®
zugehorigen Rabbinern gehoren zwei zur liberalen Richtung (die mei-
sten liberalen Gemeinden werden von Laien gefiihrt). Daneben gibt es
noch einen kleinen Verband ausschlieflich liberaler Gemeinden (ORO-
SIR), der kaum mehr als 15 Gemeinden zihlen diirfte.

Die beiden gegnerischen Biinde haben praktisch keinerlei Kontakte
zueinander. Eine Anniherung ist vorerst nicht zu erwarten: Abgesehen
von dem angeblich noch immer sowjetischen ,Stallgeruch®, der von
Adolf Schajewitsch und seinem ,Kongress“ ausgehe, lehnt die chassi-
disch geprigte ,,Foderation” eine Vereinigung mit dem ,, Kongress® ab,
weil zu diesem liberale Gemeinden gehéren — mit orthodoxen Gemein-
den rabbinischer Tradition hitte die ,,Féderation® kein Problem.

Antisemitismus

Von einem ,,offiziellen® staatlichen Antisemitismus wie zu sowjetischen
Zeiten kann heute keine Rede mehr sein. Prisident Jelzin hatte sich mit
jidischen Magnaten umgeben; auf Putins hervorragendes Verhiltnis zur
Berl-Lazar-Gruppe wurde hingewiesen. Moskaus Oberbiirgermeister,
Jurij Lushkow, besucht das Chanukka-Fest im Stadtzentrum. In den
Medien wird fiir jidische Veranstaltungen geworben. Einige unter den
Sowjets verstaatlichte Gebdude wurden jiidischen Gemeinden zuriick-
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gegeben. Die russische Fithrung will jedem Verdacht eines staatlichen
Antisemitismus vorbeugen.

Jiidische und staatliche Kreise spielen das Problem des Antisemitis-
mus in Russland eher herunter, wohingegen Menschenrechtskreise wie
das Moskauer Holocaust-Zentrum einen nach wie vor virulenten Anti-
semitismus beklagen. Eher selten sind in letzter Zeit antisemitische
Auflerungen von Politikern — wie etwa
von dem rechtsradikalen Politclown
Schirinowskij oder von dem kommuni-
stischen Duma-Abgeordneten Albert
Makaschow. Es sei an den beriichtigten
LBrief der 500“ (Januar 2005) erinnert,
den auch 19 Dumaabgeordnete unterschrieben hatten; er gipfelte in der
Forderung nach Schlieung aller jiidischen Einrichtungen in Russland.
Obwohl Synagogen streng bewacht werden, gibt es immer wieder
Anschlige, bei denen Gebiude beschadigt und Gliubige verletzt wer-
den; die Schindungjiidischer Grabsteineist etwas Alltagliches. Nach wie
vor ziechen Rechtsradikale mit Hitler-Gruf§ und auslinderfeindlichen
Parolen durch russische Straflen. Sie versuchen z. B. den neu eingefiihr-
ten ,,Tag der nationalen Einheit* fiir antisemitische Aktivititen zu miss-
brauchen. Juden bleiben an diesem Novembertag lieber zu Haus; auch
meiden sie Metro-Stationen, wo Rechtsradikale und Skinheads auf alles
losschlagen, was nicht slawisch aussicht. Leider ist es auch eine Tatsache,
dass in gewissen Kreisen des Episkopats der Russischen Orthodoxen
Kirche Antisemitismus propagiert wird.

Trotz allem: Der Druck auf die Juden hat nachgelassen. Aggressionen
richten sich heute eher gegen Menschen aus dem Kaukasus. Oberrabbi-
ner Berl Lazar meinte einmal: ,Den alltiglichen Antisemitismus gibt es
nicht nur in Russland, sondern auch in Europa und in den USA. Damit
miissen wir leben. Wichtig ist aber, dass Juden in Russland heute keine
Angst mehr haben miissen, sich zu ihrem Judentum zu bekennen.®

Menschenrechtskreise beklagen nach
wie vor einen latenten Antisemitis-
mus.

Quellen und Literaturhinweise

www.interfax-religion.ru; www.russland.ru; www.istok.ru;
www.keroor.ru (jeweils letzter Zugriff: 28.07.2008)
Jiidische Zeitung, Mirz 2007; Wostok 2/2005, S. 67-69.
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Markus Winkler

Czernowitzer Judentum: ein Mythos am
Rande Europas?

Der Reisende, der diese Stadt besucht, kennt sie schon, bevor er sie er-
reicht. Im Koffer altes Kartenmaterial, Bildbinde und Memorienlitera-
tur, im Kopf ein festes Image des Ortes. Warum konnte gerade dieser Ort
einen solch hohen Imaginationsgrad erringen, dass auch seine zahlrei-
chen Beinamen bereits Legende geworden sind? Oder lassen sich die
vielen Attribute — ,Jerusalem am Pruth®, ,Klein-Wien®, ,,Schweiz des
Ostens®, ,das zweite Kanaan“ oder ,jiidisches Fldorado Osterreichs® —
womdglich auch so deuten, dass nach dreifligstiindiger Fahrt und 1.215
Zugkilometer von Berlin entfernt, nach obligatorischen Zwischenstatio-
nen in Warschau, Krakau, Przemysl und Lemberg (Lwiw) ein Ort zu
finden ist, der nur in Spiegelungen existiert und Konturen gewinnt?
Czernowitz — ein Mythos? Interessanterweise sind die genannten geo-
graphisch-ideellen Beschreibungen der Stadt zeitgendssische Prigungen
aus dem 19. und frihen 20. Jahrhundert und nicht — wie man vermuten
kénnte _ riickwirtsgewandte Utopisierungen. Es sind fast allesamt bild-
hafte Zuspitzungen, in denen sich zwei Charakteristika der Stadt mani-
festieren: ein Mikrokosmos der habsburgischen Vielvélkermonarchie
und — dies vor allem - eine exponierte Stellung der jiidischen Bevolke-
rung.

Hier spiegelten sich die mannigfaltigen kulturellen, politischen und
religiosen Stromungen des Judentums wider und eine lange Zeit wih-
rende deutsch-jiidische Kultursymbiose, die — ebenso wie in Deutsch-
land - spitestens in den 1930er Jahren unterging. Czernowitz steht ex-
emplarisch fiir die Geschichte der europiischen Juden im 19. und 20.
Jahrhundert, ihren gesellschaftlichen Aufstieg und ihre prigende Rolle
im Biirgertum. Doch die Geschichte handelt auch vom Zivilisations-
bruch und vom ,,vergessenen Holocaust, der sich in den Lagern Trans-

Dr. Markus Winkler ist Research Fellow am Centre for European and Inter-
national Studies Research (CEISR) der University of Portsmouth (Grofi-
britannien).
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nistriens ereignete, wohin zehntausende Juden aus Czernowitz und der
Bukowina deportiert wurden und von wo nur wenige zuriickkehrten.
Diese antagonistischen Erinnerungsbeziige flieflen immerzu in die Be-
gegnung mit Czernowitz ein.

Historische Riickblende

Nach ihrer erstmaligen urkundlichen Erwihnung 1408 in einem Vertrag
des moldauischen Firsten mit der Lemberger Kaufmannsgilde (die Stadt
feiert am 8. Oktober 2008 ihr 600jahriges Jubilium) wurden Czerno-
witz und die Bukowina in den kommenden Jahrhunderten zum Schau-
platz politischer und sozialer Metamorphosen und zu einem Spielball
europdischer Michte: Teil des mittelalterlichen Fiirstentums Moldau un-
ter osmanischer Herrschaft, nach dem russisch-tiirkischen Krieg von der
osterreichischen Krone 1775 annektiert, dem Kronland Galizien einver-
leibt und 1849 in die Regionalautonomie mit einem eigenen Landtag
(1861) entlassen, im Ersten Weltkrieg dreimal von russischen Truppen
besetzt, nach 1918 in den Pariser Friedensvertrigen Ruminien zuer-
kannt, 1940/41 im Anschluss an den Hitler-Stalinpakt vortibergehend
sowjetisiert (nordliche Bukowina mit Czernowitz), 1941-1944 unter
deutscher und ruminischer Besetzung Ghetto und Deportation, nach
1944 Teil der ukrainischen Sowjetrepublik (wiederum nérdliche Buko-
wina) und ab 1991 kleinster Verwaltungsdistrikt (Oblast’) der unabhin-
gigen Ukraine. Die Stadt und ihr Name waren in diesem Zeitraum vielen
Wandlungen unterworfen, und es verwundert nicht, dass Czernowitz —
Cernduti — YepHoBupbl (Tschernowzy) — YepHisui (Tscherniwzi) in den
nationalen Historiographien zu einem Vexierbild mutierte und — je nach
Blickrichtung — bis heute unterschiedliche Lesarten produziert. Doch
tiir die judische Bevolkerung stellte dieser Ort— gleichsam ,,ein Schwarz-
walddorf, ein podolisches Ghetto, eine kleine Wiener Vorstadt, ein Stiick
tiefstes Russland und ein Stiick modernes Amerika“ (Karl Emil Franzos)
—lange Zeit eine idealtypische Heimstitte dar, in der sie sich emanzipier-
te, Selbstbewusstsein erlangte und hohe Anerkennung erfuhr.

Czernowitzer Juden und ihr Weg in die Moderne

Doch womit hing der kulturelle, soziale und politische Aufstieg der Ju-
den zusammen, noch dazu an einem Ort, der um 1775 gerade einmal
112 jiidische Familien zdhlte? Steuererleichterungen und Befreiung vom
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Militir férderten iiber Jahrzehnte die Kolonisation, wodurch sich nach

und nach in dieser einst bevélkerungsschwachen und wirtschaftsarmen

Region eine Infrastruktur entwickeln konnte. Von einschneidender Be-
deutung war die Gleichstellung der Juden mit den christlichen Bewoh-

nern der Monarchie durch das Staatsgrundgesetz von 1867 und damit
verbunden die Aufhebung aller Besitzbeschrinkungen und die Frei-
zligigkeit innerhalb der Staatsgrenzen. Spitestens seit diesem Zeitpunkt

waren die Juden dem Kaiser Franz Joseph L. in Treue verbunden, einer

Treue, die auch noch in den 1920er und

Keine andere Volksgruppe stand so ~ 1930er Jahren bewahrt wurde, und selbst

stellvertretend fiir den iibernationa-  bei den noch lebenden Czernowitzer
len Gsterreichischen Staatsgedanken  Juden, der ,Generation der Nostalgie®
wie die Juden. (Marianne Hirsch), bis heute nachwirkt.

Keine andere Volksgruppe stand in dieser
Weise stellvertretend fiir den iibernationalen 6sterreichischen Staatsge-
danken, der die Monarchie lange Zeit wie ein Bindemittel zusammen-
hielt, ehe er mit dem Ersten Weltkrieg unterging.

Die neue Freiziigigkeit fiel in eine Zeit der Modernisierungsprozesse
des Landes. Und diese Prozesse waren generell mit Zuwichsen an
Bevolkerung, Bildung, Industrie und Verkehrswesen verbunden. Die
Zahl der judischen Bevélkerung in der Bukowina und in Czernowitz
stieg enorm. Sie wuchs in der Bukowina von 67.418 (1880) und 96.135
(1900) auf 102.900 (1910). 1910 lebten in Czernowitz 28.613 Juden, die
mit rund 32 Prozent die relative Mehrheit der Stadtbevolkerung bilde-
ten. Und 1930 hatte die Stadt mit 47 Prozent einen jiidischen
Bevélkerungsanteil wie kaum eine andere in Europa.

Sichtbare dufferliche Zeichen der Modernisierung und urbanen Ent-
wicklung waren die neuen Bauwerke. Die Griindung der 6stlichsten
deutschsprachigen Universitit der Monarchie (1875), das Neue Stadt-
theater (1905), die um die Jahrhundertwende entstechenden ruminischen,
deutschen, ukrainischen, polnischen und jiidischen Nationalhiuser (bis
1910) prigten das Selbstbewusstsein einer in Randlage lebenden, sich
jedoch stets am Zentrum der Habsburgermonarchie orientierenden
Bevolkerung, deren Alltagsleben auch durch ein wachsendes stidtisches
Versorgungssystem — Einfithrung der Straflenbahn (1897), Bau von Ka-
nalisation und Wasserleitungen oder die Installierung elektrischer Be-
leuchtung —erleichtert werden konnte. Der Blick ging immer nach Wes-
ten, nach Wien.

Ein engmaschiges Wohlfahrts- und Bildungswesen entstand in dieser
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Zeit, ein jiidisches Krankenhaus, Synagogen und Bethiuser, eine israeli-
sch-deutsche Schule und Bibliotheken wurden von der Israelitischen
Kultusgemeinde unterhalten. Viele private Initiativen, Vereine und Zei-
tungen strukturierten eine jiidische Offentlichkeit, in der sich die Assi-
milierten, Zionisten, Sozialisten (Bundisten) und Orthodoxen wieder-
fanden. Bildung wurde grof} geschrieben.

Stadt der Sprachen

Auch wenn die hiufig kolportierte friedliche Koexistenz der Volker in
der Bukowina und der Landeshauptstadt Czernowitz bereits vor 1914
nicht der Realitit entsprach, so hatte die relativ gleichmiflige Verteilung
der jiidischen, deutschen, ruminischen, ruthenischen (ukrainischen) und
polnischen Bevolkerung stets eine ausgleichende Wirkung. Entschei-
dungsprozesse im Landtag konnten nur im Konsens gelingen, und bis-
weilen lagen die Beschliisse sogar kontrir zu den Vorgaben der Wiener
Behorden, als beispielsweise die Juden in der Bukowina nicht nur als
israelitische Konfession, sondern formell als nationale Gruppe aner-
kannt werden sollten — eine einzigartige Sonderstellung in der Habsbur-
germonarchie. Nach altésterreichischem Nationalitdtenrecht war der
nationale Status ausschliefllich jenen Vélkern vorbehalten, die sich einer
der neun in der Monarchie anerkannten Umgangssprachen bedienen
konnten. Da Jiddisch nicht als eigenstindige Sprache galt (obwohl
Czernowitzer Juden gerade dies zu beweisen versuchten und dafiir um
1909 in Wien prozessierten) und Hebriisch fast ausschliellich als Sakral-
sprachein Erscheinung trat, wurden die Juden stets der deutschen Volks-
gruppe zugeteilt. Doch zweifelsohne beférderte gerade die Ankniiptung
an die deutsche Kultur und Sprache ei-

nen urbanen Aufstieg grofler Teile der  1p1 der Ubernabme der deutschen

jiidischen Bevolkerung in die Verwal- Sprache war der gesellschaftliche
tungspositionen und freien Berufe. Aufstieg verbunden.

Deutsch, Ruminisch, Ukrainisch,
Jiddisch, Polnisch, Ungarisch, Armenisch und Russisch, auch Hebréisch
in einigen Schulen und in den Synagogen ergaben hier zu 6sterreichi-
schen und ruminischen Zeiten einen Sprachenklang ohne babylonische
Verwirrung. Denn Deutsch blieb bis 1940 lingua franca der Stadtbewoh-
ner, auch wenn die Ruminisierung nach 1918 zu einer neuen Schul- und
Verwaltungssprache fiihrte. In Gesprichen mit Zeitzeugen ldsst sich die
Erkenntnis gewinnen, dass von Generation zu Generation die Sprache in
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vielen jiidischen Familien verdeutscht wurde, denn der gesellschaftliche
Aufstieg war mit der deutschen Sprache verbunden, die in dieser Region
weitab vom Zentrum der Monarchie ein Inseldasein fithrte. Auch das
erklirt die Zuneigung zur deutschen Sprache und Kultur, die mit positi-
ven Werten besetzt war. Nur vor diesem Hintergrund kann man halb-
wegs ermessen, was es fiir die Juden bedeutet haben muss, in ihrer Spra-
cheund der ,,Sprache der Morder® zugleich nach dem Zweiten Weltkrieg
weiter zu leben und zu denken, noch dazu fiir die dieser Region zahlreich
entstammenden Dichter und Schriftsteller. Die Lyrikerin Rose Aus-
linder verstummte wie viele andere tiber Jahre hinweg, schrieb Gedichte
auf Englisch, ehe sie wieder in ihre Muttersprache zuriickfand. Und Paul
Celan widmete 1944 seiner ermordeten Mutter, wissend um sein fortan
niemals widerspruchsfreies Schreiben und Denken in deutscher Sprache,
die Zeilen: Und duldest du Mutter, wie einst, ach, daheim / den leisen, den
deutschen, den schmerzlichen Reim? (,Nihe der Graber®).

Czernowitz/Tscherniwzi heute

Noch leben in Czernowitz/Tscherniwzi Menschen, die vier Staatsbiir-
gerschaften besaflen und doch niemals den Wohnort gewechselt haben.
Nur wenige sind es unter den 254.000 Einwohnern, die heute hinter
Fassaden wohnen, die die architektonischen und damit auch geschichtli-
chen Zisuren der Vergangenheit und Gegenwart reflektieren. Im alten
Stadtkern fast unverindert und teilweise restauriert habsburgisches Fin
de siecle und ruminischer Konstruktivismus, in der Neustadt die sowje-
tisch geprigten Trabantensiedlungen mit einem eigenen Organismus
und einem Netz von Straflennamen, die Zeugnis ablegen von einem ge-
wesenen Kapitel ideologischer Erstarrung und heutzutage angesichts
von Raubtierkapitalismus und Konsumfreudigkeit fast wie Epitaphe
oder Abgesange auf eine Welt von gestern anmuten: Strafle der Roten
Armee, Strafle der Enthusiasten, Strafie der Moskauer Olympiade. Selbst
die Spuren der Neuzeit sind schon zu erkennen. Am Stadtrand liegen die
von vermogenden Ukrainern errichteten Einfamilienhduser — teilweise
mit schlichten Fassaden, doch bisweilen auch mit iibertriecbenem Orna-
ment und zahlreichen Tirmchen verziert und ins Mirchenhafte stilisiert
(der ukrainische Volksmund nennt diese Ansiedlung spottisch ,,Beverly
Hills“) — Ausstellungsstiicke der neuen Zeitrechnung.

Hat das ukrainische Tscherniwzi auch eine jiidische Gegenwart ange-
sichts des Bevolkerungsaustauschs seit den 1940er Jahren? Kurz nach
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Kriegsende konnten Juden noch nach Ruminien ausreisen und von dort
nach Israel emigrieren. Einige kehrten nach Jahrzehnten aus Sibirien
zuriick, wohin sie 1940 vom sowjetischen NKWD deportiert worden
waren oder auch fliichteten, so wie Josef Burg, 96jahrig und fast erblin-
det, letzter Uberlebender jener jiddischsprachigen Autorengeneration
der Zwischenkriegszeit, die mit Itzig Manger, Elieser Steinbarg oder
Moshe Altman der Sprache zur Bliite verhalf. Einige haben fast ihr
ganzes Leben in dieser Stadt verbracht, so wie Rosa Zuckermann (1908-
2002), dem Publikum hierzulande auch bekannt geworden durch den
erfolgreichen Dokumentarfilm ,Herr Zwilling und Frau Zuckermann®
(1999). Thr volles Berufsleben lang hatte sic als Sprachlehrerin gearbeitet.
Auch das gab es im Sprachenreich Czernowitz: Franzésisch und Eng-
lisch an der Schule und der Universitit zu erlernen und spiter zu unter-
richten, denn fast alle anderen ,Fremdsprachen® hatten die Bewohner
bereits auf der StraRe erworben. Sie war eine Zionistin und Monarchistin
zugleich, denn es war in Czernowitz kein Widerspruch, den Aufbau
Erez Israels, des ,gelobten Landes®, zu unterstiitzen und den Osterrei-
chischen Kaiser zu verchren. Sie— eine Zeitzeugin, in einer Wohnung mit
klassischen Werken der deutschen Literatur, mit Biisten des Kaisers und
Porzellanteller mit Sissibild, bot dem Verfasser in vielen nachmittig-
lichen Gesprichen Einblicke in ihr Leben: ,,Ich bin Jiidin, so wie friiher.
Ich habe viele Leben gelebt, ein dsterreichisches, ein ruménisches, ein
staatenloses und allen Gewalten des Schicksals ausgeliefertes, ein sowje-
tisches und jetzt ein ukrainisches Leben. Sterben werde ich als Jiidin, und
auf dem jiidischen Friedhof von Czernowitz werde ich begraben sein.*
Wer dem unerschiitterlichen Optimismus dieser Frau und ihrer Lebens-
kraft je begegnete, hatte eine Lektion fiir das Leben gelernt.

Viele haben die Stadt nach 1991 ver-
lassen, Auf 3:000 schitzt man dic Zahl'  goibeon e bemiiht siobm die Eni-
der Juden, die heute hier leben und zum  deckung des alten Kulturrawms und
ﬁberwiegenden Teil RUSSiSCh Sprechen. seine Einbettung in den sozialen
Die Mittelschule Nr. 41 ist die einzige = Raum der Gegenwant.
jidische Schule. Sie nimmt auch Nicht-
Juden auf, um den Schulbetrieb am Laufen zu halten. Die Vermittlung
jiidischer Traditionen und zwei bis drei Stunden Hebriisch stelien auf
dem wochentlichen Unterrichtsplan. Um die Alten und Hilfsbediirf-
tigen kitmmern sich einige Vereine. Der Wohltitigkeitsverein ,,Chessed
Schuschana® kann mit Unterstiitzung des Joint (American Jewish Joint
Distribution Committee) eine medizinische Versorgung gewihrleisten.
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Taglich versammeln sich rund sechzig alte Juden zum kostenlosen Mit-
tagessen im Restaurant Tscherniwtschanka. Hausbesuche erleichtern
den Bettldgerigen den Alltag. Und in der einzig verbliebenen Synagoge in
einer Stadt, die einst den Israelitischen Tempel, die Grofle Synagoge und
siebzig Bethduser beherbergte, hofft Rabbiner Noah Kaufmansky, einen
Minjan (d. h. ,,Zahl“) bilden zu konnen, um mit mindestens zehn jidi-
schen Miannern den Gottesdienst zu zelebrieren. Alle anderen Gottes-
hauser waren von den sowjetischen Behorden zweckentfremdet und als
Boxhalle oder Kinosaal entweiht worden.

Doch auch neue Initiativen entstehen. Ein kleiner Museumsraum
wird demnichst im ehemaligen jiidischen Nationalhaus, einem pracht-
vollen Gebidude am Theaterplatz, eingerichtet, der die Kultur, Religion,
Politik und den Alltag des Czernowitzer Judentums bis 1940 erfasst. Die
1905 erbaute Zeremonienhalle am Eingang des jiidischen Friedhofs, mit
rund 50.000 Gribern einer der grofiten Europas, soll in den kommenden
Jahren vor dem Verfall gerettet und restauriert werden. Und Biirger-
meister Mykola Fedoruk bemiiht sich seit Jahren darum, das Erbe der
Stadt zu bewahren, auch um einem hoffentlich sanften Kulturtourismus
den Weg zu ebnen. Kooperationen gibt es zahlreiche, so beispielsweise
eine ,International Summer Academy of Architecture®, ein Gemein-
schaftsprojekt deutscher, 6sterreichischer, ruminischer und ukraini-
scher Universititen, in dem 2006 stadtebauliche Konzepte fiir Czerno-
witz erarbeitet und vorgestellt wurden. Es ist eine Entdeckung des alten
Kulturraums und seine Einbettung in den sozialen Raum der Gegen-
wart. Vielleicht werden hier erste Spuren gesetzt, in die es sich einzutre-
ten lohnt. Der Titel des Projekts klingt vielversprechend: , Czernowitz
tomorrow — Ideas for the City of Chernivtsi.

Litevaturhinweise

Rose Auslander: Immer zurtick zum Pruth. Ein Leben in Gedichten. Frank-
furt (Main) 1989.

Andrei Corbea-Hoisie: Czernowitzer Geschichten. Uber eine stadtische Kul-
tur in Mittel(Ost)-Europa. Wien (u.a.) 2003.

Markus Winkler: Judische Identititen im kommunikativen Raum. Presse,
Sprache und Theater in Czernowitz bis 1923. Bremen 2007.
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Ein bewegtes Leben -
Gesprach mit Jakob
Finci, dem Vorsitzen-
den der jldischen
Gemeinde Sarajewo

Bosnien-Herzegowina ist ein Land
der nationalen und religiosen Vielfalt.
Meist wird die reiche Tradition der
jidischen Gemeinde kaum beachtet.
Das folgende Gespréch, das Dr. Moni-
ka Kleck, Landerreferentin von Reno-
vabis, mit dem Vorsitzenden der ji-
dischen Gemeinde Sarajewo fiihrte
und ins Deuntsche iibertrug, vermittelt
wichtige Einblicke in die politische
und gesellschaftliche Rolle der Ge-
meinschaft.

Konnen Sie mir etwas tiber sich
selbst und Ihr Selbstverstandnis als Ju-
de in Sarajewo erzahlen?

Dies ist sehr einfach. Meine Fami-
lie befindet sich schon auf der Liste
der ersten Volkszihlung in Sarajewo
im Jahr 1681 und hat somit eine lange
Geschichte in Bosnien. Ich war der
erste, der auflerhalb Bosniens geboren
wurde, und zwar in einem italieni-
schen Kriegslager auf der Insel Rab.
Dieses Lager war im Gegensatz zu
den Lagern der damaligen Cetniks
und Ustasal ein ,,Hotel®.

Ich hoffe, dass ich nicht der letzte
meiner Familie in Sarajewo sein wer-

1 Anspielung auf die paramilitirischen
Verbinde der Serben und Kroaten wih-
rend des Zweiten Weltkriegs.

de, denn meine Sohne wohnen leider
beide im Ausland. In Sarajewo war es
immer so, dass wir traditionell mitein-
ander gelebt; man rief sich mit Spitz-
namen und hat nicht dariiber nachge-
dacht, wer was ist. Gemeinsam mit
den Nachbarn wurden alle Feste ge-
feiert, Pessach, Bajram2, Ostern. Oft
hat man nicht einmal gewusst, warum
gefeiert wird. Allerdings lernte ich re-
lativ friih, dass ich Jude bin, denn mei-
ne Lehrerin in der ersten Klasse fragte
nach der Nationalitit. Da ich auf der
Insel Rab geboren war, sagte ich, ich
sei Kroate. Meine Lehrerin lichelte
nur und sagte, ich solle doch einmal
zuhause nachfragen. Meine Mutter er-
klarte mir dann, dass wir Juden seien.
Seitdem bin ich mir dessen bewusst.

Welche Folgen hatte der Zerfall Ju-
goslawiens fiir die jidische Gemein-

schaft?

Als sich abzeichnete, dass es Krieg
geben wiirde, hofften wir, ihm zu ent-
gehen. Wir iiberlegten vor allem, wie
wir einen moglichen Konflikt iiber-
leben konnten. Daher nahmen wir uns

2 Bajram bezeichnet das hochste islamische
Fest, das Opferfest.
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das lange belagerte Dubrovnik als Bei-
spiel. In der dortigen jiidischen Ge-
meinde fragten wir nach, was das
grofite Uberlebensproblem gewesen
sei. Es hief§, dass die Versorgung mit
Medikamenten vor allem fiir chro-
nisch Kranke ein grofles Problem ge-
wesen sei, ecbenso die Versorgung mit
Lebensmitteln. Als Vorsichtsmafi-
nahme stellten wir deshalb Listen zu-
sammen, welche Medikamente man
fiir 1.200 Menschen auf drei Monate
braucht, und kauften diese Medika-
mente, besonders viele fiir alte Men-
schen und fiir chronisch Kranke.
Auflerdem besorgten wir Lebensmit-
tel, die lange gelagert werden konnten,
wie Ol, Zucker, Mehl, Reis und Boh-
nen.

Es gab noch eine weitere Vorberei-
tung. Nach 1967 bestanden keine di-
plomatischen Beziehungen mehr zwi-
schen Israel und Jugoslawien. Man
brauchte daher im Pass ein Ausreise-
visum, um nach Israel zu fahren. Die
judische Gemeinde empfahl allen
Mitgliedern, sich Pisse mit Ausreise-
visen zu besorgen. Zur damaligen Zeit
bereitete sich Israel auf das Gedenken
zur Vertreibung der Juden aus Spani-
en vor 500 Jahren vor. Da schon ge-
munkelt wurde, warum alle Juden aus
Sarajewo Visa beantragten, nahmen
wir dieses Gedenken als Anlass fiir die
Visaantrige.

Wie erlebte die Gemeinde in Sara-
jewo den Krieg? Wie hat er sich auf das
Zusammenleben mit den Nichtjuden
ausgewirkt?

Anfang April 1992 begannen die
ersten bewaffneten Auseinanderset-
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zungen in Sarajewo. Schon am 10.
April reagierte die judische Gemeinde
mit einer ersten Evakuierung, und
zwar von alten Menschen, damit sie
nicht noch einen Krieg erleben muss-
ten, und von Kindern, um unschuldi-
ge Opfer zu vermeiden. Die Evakuie-
rung wurde am 17. April fortgesetzt,
am 1. Mai abgeschlossen. Am 2. Mai
1992 begann die Belagerung.

Da viele und vor allem alte Men-
schen evakuiert worden waren, hatten
wir einen groflen Vorrat an Medika-
menten. So traf die jiidische Gemein-
de die Entscheidung, eine Art von
Apotheke fir alle in Not zu 6ffnen. Es
wurde nie gefragt, wer welche Zuge-
hérigkeit hat, sondern nur, welches
Medikament er benétigte. Zehn Tage
nach der Eréffnung der ersten Apo-
theke bot ein Nachbar seinen ehemali-
gen Laden als Ort an. Hier arbeitete
fortan die Apotheke ,La Benevolen-
cija“? in Sarajewo, kurz genannt die
wjudische Apotheke®. Schnell hiefl es
in Sarajewo: Wenn es dort ein Medi-
kament nicht gibt, gibt es dieses nir-
gendwo in Sarajewo.

Die Apotheke war auf der linken
Seite des Flusses Miljacka. Um zu ihr
zu gelangen, mussten viele Menschen
die Briicke tiberqueren und waren
damit ein Ziel fiir die Heckenschiit-
zen. Daher eréffneten wir schon bald
eine zweite Apotheke in der Nihe des
Theaters auf der anderen Seite des
Flusses. Zu dieser Zeit war Sarajewo
ohne Lebensmittel und ohne Ener-

> ,La Benevolencija® bezeichnet die
jiidische Organisation, die sich um sozia-
le, karitative und kulturelle Aufgaben
kiimmert.



gie. Unsere gelagerten Lebensmittel
mussten jedoch gekocht werden. So
entstand die Idee, eine Kiiche in der
judischen Gemeinde zu eréffnen. Mit
der Zeit wurde jedoch klar, dass Le-
bensmittel und Medikamente nicht
genug sind, es bestand auch Bedarf an
kulturellen Aktivititen. Wir began-
nen mit Fremdsprachenkursen in
Englisch, Franzosisch, Hebraisch und
Arabisch (der Arabischprofessor war
Jude). Man sagte zu der Zeit: Die Op-
timisten lernen Englisch, die Pessi-
misten Arabisch.

Im Herbst 1992 wurde ein grofies
kulturelles Ereignis organisiert. Unter
dem Namen ,Sephara® wurde der
Vertreibung der Juden vor 500 Jahren
aus Spanien gedacht. Es gab Konzerte,
Ausstellungen und andere Veranstal-
tung. An der Gedenkfeier nahmen
viele wichtige Personen teil, u. a. auch
ein Arzt, der Direktor eines Kranken-
hauses in der Nihe des Flughafens
war. Im Gesprich bat er uns darum
auch, ihn mit Medikamenten zu belie-
fern. So eroffneten wir die dritte
judische Apotheke.

Riickblickend kann man heute sa-
gen, dass sich die Bezichungen zwi-
schen den Menschen, die die Belage-
rung gemeinsam erlebt haben, nicht
verandert haben. Man weif}, wie wich-
tig gute Nachbarschaft ist. Wir haben
alle 10-15 kg abgenommen, aber wir
haben das geteilt, was wir hatten, und
alle haben aufgrund dieser zwischen-
menschlichen Hilfe uberlebt.

Welche AnstofSe haben sich aus den
Kriegserfabhrungen fir die Zusam-
menarbeit zwischen den Religionen
ergeben?

Bereits wahrend des Krieges haben
wir in der jidischen Gemeinde tiber-
legt, ob wir ,danach® einfach noch so
weiterleben konnten. Dafiir waren die
Wunden zu tief — zum ersten Mal fand
in Bosnien ein Krieg aufgrund der
Aufteilung nach ethnischen Gesichts-
punkten statt; in fritheren Kriegen
waren politische Motive der Ausloser.
Diese ethnische Aufteilung hat einen
besonderen Schmerz hervorgerufen,
vor allem in einer Stadt wie Sarajewo
mit 30 Prozent gemischten Ehen und
Kindern, die nun in zwei sich be-
kimpfende Seiten aufgeteilt wurden.
Besonders sie hatten das Gefiihl, zu
den Verlierern zu gehéren. Die Frage
war nun, wie man trotz der Kriegs-
wunden weiter miteinander leben
kann.

Zusammen mit den Vorstehern
der anderen Glaubensgemeinschaften
wurde 1997 der ,Interreligiose Rat®
gegriindet. Wir wollten zeigen, dass
der Krieg in Bosnien-Herzegowina
kein Glaubenskrieg gewesen ist. Die
Religion wurde missbraucht. Leider
haben sich auch einige Amtsinhaber
fur diesen Missbrauch einspannen las-
sen.

Als ein Problem sah der , Interreli-
giose Rat“, dass es viele Menschen
gibt, die keinerlei religiose Bildung
hatten. Die Menschen mussten ihren
eigenen Glauben kennenlernen, um
auch die Angst vor dem anderen zu
verlieren und um wieder Vertrauen
aufbauen zu koénnen. Der ,Interreli-
giose Rat* hat zusammen mit dem Ra-
dioprogramm ,Nachbar® versucht zu
erkliren, wie viele Gemeinsamkeiten
es zwischen den abrahamitischen Re-
ligionen gibt, denn die Religionen
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sind sich zu 90 Prozent ihnlich, was
viel zu wenig betont wird. Auch ha-
ben wir ein Glossar der religidsen
Ausdriicke zusammengestellt, damit
zumindest in den Medien korrekt
tiber religiose Angelegenheiten ge-
sprochen wird.

Auch die Titigkeit des Internatio-
nalen Gerichtshofes in Den Haag war
ein grofler Schritt, denn er bemiiht
sich darum, die Schuldigen zu finden
und zu bestrafen. Inzwischen sind nur
noch vier der meistgesuchten Kriegs-
verbrecher in Freiheit, aber auch sie
werden noch vor Gericht kommen.
Die Gerechtigkeit arbeitet zwar lang-
sam, aber sie wird ankommen. Wich-
tig ist es, guten Willen zu zeigen, denn
Gerechtigkeit ist eine Voraussetzung
zur Versdhnung. Das Leben wird
nicht mehr so sein wie vor dem Krieg,
aber es gibt doch eine gemeinsame Zu-
kunft. Wir sind in Bosnien dazu ver-
dammt, miteinander zu leben, denn
es gibt zu wenig Raum, um getrennt
voneinander zu leben. Daher muss
man verzeihen und an der Versoh-
nung arbeiten.

Soweit ich weifS, sind Sie auch per-
sonlich auf dem Gebiet der Versoh-

nung aktiv.

Ich habe den Verein ,Wahrheit
und Vers6hnung® mitgegriindet.
Auch Diskussionen iiber eine Ver-
sohnungskommission sind wieder ak-
tuell. Wir wollen verstindlich ma-
chen, was genau passiert ist, um zu
verhindern, dass es wieder passiert.

Wenn ich iiber Vershnung spre-
che, meine ich nicht, dass sich alle um-
armen und alles wieder gut wird. Es
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geht darum, aus Fehlern zu lernen.
Das ist kein Prozess von einem Tag,
auch Gesetze allein konnen es nicht
bewirken. Die Zeit heilt Wunden. Un-
ser Problem ist, dass wir nicht 70 Jahre
warten konnen — wir miissen es in ei-
nem kiirzeren Zeitraum erreichen.
Wir miussen wieder lernen, wie einer
mit dem anderen leben wird und nicht
nur nebeneinander.

Bei den tiefen traumatischen Wun-
den beilt nicht alleine die Zeit. Man
hat inzwischen auch viel iber die
Ubertragung der Wunden auf die
ndchste Generation gelernt.

Genau, wir miissen mehr in dieser
Richtung tun. Wir arbeiten mit Me-
thoden der ,oral history“. Alle Opfer
mochten, dass ihre Stimme und ihre
Geschichte gehort wird. Aber es
kénnen nicht alle Opfer als Zeugen
nach Den Haag fahren. Wir geben ih-
nen im Rahmen des Versohnungs-
projektes eine Moglichkeit, ihre Er-
lebnisse los zu werden. Das heilt ein
Trauma in begrenztem Mafle. Aber
wir nehmen auch Zeugenaufnahmen
von den Titern auf, denjenigen, die
zwangsweise zum Krieg mobilisiert
wurden. Auch sie miissen sich aus-
sprechen, und es gibt Menschen, de-
nen das hilft. Schliellich méchten wir
auch mit Menschen sprechen, die an-
deren geholfen haben. Sie sind die
,Gerechten®, die man erwihnen muss
als Zeugen dafiir, dass nicht alle vom
Hass befallen waren.

In diesem Prozess werden alle Da-
ten gesammelt. Auf Grundlage der
Daten wird dann eine gemeinsame
Geschichte geschrieben. Momentan



lernen die Kinder in den Schulen drei
verschiedene historische Wahrheiten
dariiber, wer Freunde und wer Feinde
sind; dies geschieht zwischen den Zei-
len. Umso wichtiger ist es, zu einer ge-
meinsamen Geschichte zu kommen,
Tatsachen zu sammeln, Fakten aufzu-
bewahren. Unsere Archive sind leer,
die Politiker haben sie geleert. Daher
ist die miindliche Geschichte wichtig.

Welche Rolle spielt in diesem Pro-
zess die jidische Gemeinschaft?

Die judische Gemeinschaft spielt
eine wichtige Rolle, denn sie gehort zu
keiner der drei kriegsfithrenden Sei-
ten. Sie gehort auch zu keinem der
konstitutiven Voélker des neuen Staa-
tes. Die Juden sind neutral. Sie haben
den Krieg mit allen anderen zusam-
men erlebt. Es ist eine positive Neu-
tralitit, die zu positiven Resultaten
fithren kann. Natiirlich gibt es ein
Problem: Wenn man Erfolge hat,
gehoren die Erfolge allen, wenn man
Misserfolge hat, dann sind es person-
liche Misserfolge. Ich glaube daran,
dass man etwas verdndern kann. Und
es ist hochste Zeit, sich daran zu erin-
nern, was passiert ist. Ansonsten ste-
hen die Erinnerungen in den Biichern

von Richard Holbrooke, Carl Bildt*

4 Richard Holbrooke, amerikanischer
Diplomat, spielte eine wichtige Rolle
beim Zustandekommen des Vertrags von
Dayton (14.12.1995), der den Krieg in
Bosnien-Herzegowina und Kroatien
beendete. Holbrooke ist Autor des Bu-
ches ,Meine Mission. Vom Krieg zum
Frieden in Bosnien®. — Carl Bildt, schwe-
discher Politiker, war 1995-1997 Hoher

oder anderen, aber es ist nicht unsere
Erinnerung.

Die judische Gemeinschaft ist sehr
klein. In Bosnien-Herzegowina gibt
es vielleicht noch etwa 1.000 Juden.
An sich ist es kein Problem, als Jude
zu leben: Wir miissen uns nicht assi-
milieren. Aber es gibt das Problem,
dass viele wegen fehlender Arbeits-
plitze und der allgemein schwachen
wirtschaftlichen Lage des Landes aus-
Waﬂderﬂ.

Die Frage nach der Zukunft der
judischen Gemeinde ist mit der Frage
nach der Zukunft Bosnien-Herzego-
winas verkniipft. Momentan gibt es in
einem Jahr dreiflig Beerdigungen und
nur zwei Geburten. Immerhin kamen
einige junge Leute zurtick, um hier zu
studieren. Sie haben hier auch Famili-
en gegriindet und mochten gerne blei-
ben. Fraglich ist allerdings, ob Bosni-
en-Herzegowina ihnen einen Zukunft
bieten kann.

Man ist sich auch hier der Ge-
schichte der Juden in Europa bewusst,
einer Geschichte der Vertreibungen.
Frither waren 85 Prozent sephardi-
sche Juden?, die getrennt von den
ibrigen lebten. Angesichts des Zwei-
ten Weltkrieges hat man sich vereint,
aber es hat nicht geholfen. Die meisten
Juden wurden im Zweiten Weltkrieg
ermordet. Die Uberlebenden kehrten
nach Bosnien-Herzegowina zuriick,
doch dann ist 1948/1949 die Hailfte
der judischen Gemeinschaft nach Is-

Reprisentant fiir Bosnien und Herzego-
wina, 1999-2001 UN-Sonderbeauftragter
fiir den Balkan.

> Vg. dazu den Hinweis oben S. 175, Anm.
1.
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rael ausgewandert. Von den wenigen
Verbliebenen sind dann nach 1992
viele weitere gegangen.

In Bosnien ist die jidische Ge-
meinde wie die anderen Glaubensge-
meinschaften offiziell registriert. Es
gibt die jidische Gemeinschaft von
Bosnien-Herzegowina mit Gemein-
den in Sarajewo, Banja Luka, Mostar,
Tuzla, Zenica und Doboj. Wir kénnen
problemlos all unsere Rechte ver-
wirklichen. Unser Status ist im Ver-
gleich zu anderen jidischen Gemein-
den sehr gut. Im Bericht des amerika-
nischen State Department iber Anti-
semitismus ist vermerkt, dass es im
Jahr 2007 keinen antisemitischen Zwi-
schenfall in Bosnien-Herzegowina
gab. Wir sind hier zuhause und aner-
kannt.

Wie gestaltet sich die Zusammen-
arbeit mit den anderen Religionen?

Wir arbeiten mit der islamischen
Gemeinschaft gut zusammen, auch
auf regionalem Niveau. So besteht ei-
ne gute Zusammenarbeit mit der isla-
mischen Gemeinschaft in Kroatien,
denn dort gibt es bisher sehr wenige
Muslime. Hier muss man keine Angst
vor dem Islam haben, er ist nicht fun-
damentalistisch gepragt.

Das Verhiltnis zu den Christen ist
sehr gut. Daran hat auch die Neufor-
mulierung der Karfreitagsbitte auf
Latein nichts gedndert, da in der Er-
klirung verdeutlicht wurde, dass es
nicht um Proselytismus geht.

Wie sehen Sie die politische Situa-
tion im Land?
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Wenn wir uns nicht um die Politik
kiitmmern, dann kiimmert sich die Po-
litik um uns. Die Juden waren bei der
letzten Wahl unter den Kandidaten
von sechs verschiedenen Parteien. Die
jidische Gemeinde unterstiitzt nicht
eine bestimmte Partei, das wiirde uns
schwichen. Wir setzen uns fiir die
Biirgerrechte ein.

Die politische Situation in Bos-
nien-Herzegowina ist momentan
nicht gut. Aber die jiidische Gemein-
de wird dadurch nicht bedroht und
kann als solche auch kaum etwas ver-
indern. Niemand ist zufrieden mit der
Situation im Land. Alle Politiker und
alle Biirger sind sich bewusst, dass un-
sere einzige Option ,Europiische
Union® heifit. Unter dem Schirm der
EU konnten wir prosperieren und
sollten daher Mitglied werden. Ich
hoffe, wir werden Mitglied der EU
noch ,in diesem Jahrhundert®.

Ich weif! nicht, wie Bosnien-Her-
zegowina aus der jetzigen Krise her-
auskommen kann, denn es ist eigent-
lich eine kiinstliche Krise. Eine Krise,
die verstirkt wurde dadurch, dass es
unmoglich scheint, zu den Reformen
und dem Ubergang, der erfolgen
muss, zurtickzukehren. Im Gegensatz
zu den Nachbarlindern wird Bosnien
immer noch als Nachkriegsland und
nicht als Ubergangsland angesehen.
Niemand denkt ernsthaft dariiber
nach, wie sich die wirtschaftliche Si-
tuation verbessern kann.

Wie wirkt sich die Kosovokrise auf
Bosnien-Herzegowina aus?

Das Problem des Kosovo beriihrt
uns nicht direkt. Aber es ist ein Prob-



lem fiir die Welt und kann leicht miss-
braucht werden. Ahnliches gilt auch
fir mein Land.

Was erwarten Sie von der interna-
tionalen Gemeinschaft?

Die internationale Gemeinschaft
muss abschlieflen, was sie mit dem
Vertrag von Dayton® begonnen hat.
Sie muss Bosnien-Herzegowina an
die EU heranfiihren. Es ist oft leichter
sich zu verindern, wenn man Mitglied

6 Vgl. dazu Anm. 4, oben S. 227.

der Union ist; das haben Spanien und
Griechenland gezeigt. Diese Linder
waren zum Aufnahmezeitpunkt im
demokratischen Bereich schlechter
entwickelt, als Bosnien-Herzegowina
es jetzt ist. Sie haben sich innerhalb
der EU entwickelt und mussten keine
besonderen Vorbedingungen erfil-
len. Wenn Bosnien-Herzegowina vor
einem Beitritt alle Vorbedingungen
erfiillen muss, dann kann es am Ende
zu spat sein.
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Antisemitismus in
Polen - Gesprach mit
Piotr PazinskKi,
Chefredakteur von
»,Midrasz“, Warschau

Piotr Pazirnski, Chefredaktenr der in
Warschan erscheinenden jidischen
Monatsschrift , Midrasz*, gab unserer
Zeitschrift das folgende Interview.
Das Gesprich fiihrte Dr. Andrzej
Kaluza, Mitarbeiter des Deutschen
Polen-Instituts, Darmstadst.

Die polnische Republik (Rzeczpos-
polita) galt einst als ein traditionell
maultireligioses und tolerantes Land.
Viele Juden fanden hier ihre Heimat.
In Deutschland und im Westen spricht
man in diesem Kontext oft von einem
straditionellen® polnischen Antisemi-
tismus. Wie konnte man diesen (bis
1939) charakterisieren?

Der Antisemitismus ist keine ty-
pisch polnische Erscheinung. Er ist ei-
ne par excellence europiische Erschei-
nung. Die europdische Kultur und Zi-
vilisation ist ohne Antisemitismus
nicht vorstellbar, so wie man sie sich
auch nicht ohne Juden, ohne deren
Beitrag zur Geschichte des Konti-
nents und ohne die Verfolgungen vor-
stellen kann, denen sie ausgesetzt wa-
ren. In diesem Kontext unterscheidet
sich der polnische Antisemitismus
nicht viel vom deutschen, franzgsi-
schen, spanischen oder englischen,
cher unterscheidet er sich vielleicht in-
sofern, als er nie so gewaltsame For-

men annahm wie im Westeuropa des
Mittelalters, im erzkatholischen Spa-
nien und in Nazideutschland. Der
polnische Antisemitismus hatte und
hat noch immer alle Merkmale, die
dem Antisemitismus Uberhaupt eigen
sind: den Antijudaismus, den Glau-
ben an jiidische Verschworungen, die
Verachtung fiir Andersgliubige,
Neid, Vorurteile, stereotypes Den-
ken, Unwissenheit, ein wenig Rassis-
mus usw. Zum Gliick fiir die auf pol-
nischem Gebiet lebenden Juden
brachte die polnische Zivilisation und
Staatlichkeit nie extreme Formen des
Antisemitismus hervor. Hier gab es
mehr Verachtung fir jiidische Nach-
barn als Verbrechen an ihnen, mehr
Drangsalierung und Stichelei — wie in
einer schlechten Ehe —, als dass es Ge-
walt gegeben hatte. Gewalt gegen Ju-
den zeigte sich in groflerem Mafle zum
Ende der dreiffiger Jahre des vergan-
genen Jahrhunderts, tibrigens ganz in
Einklang mit dem Klima jener Zeit.
Diesen polnischen Antisemiten, die
von einer gewaltsamen ,Losung der
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Judenfrage® triumten, nahm Hitler

die Arbeit ab.

Nach Uberzeugung der Polen sind
sie die Nation, die Juden balf, die Zeit
des Zweiten Weltkrieges und die Ver-
nichtung zu iiberdanern. Jan Tomasz
Gross behandelt in seinem Buch
»Nachbarn® die Beteiligung von Po-
len am bestialischen Pogrom in Jed-
wabne 1941. Inwieweit ist dieses Bei-
spiel fiir das Verbalten der Polen in
dieser Zeit reprdsentativ, inwieweit
stellt es eine Ausnabme dar?

Der Fall Jedwabne ist reprisen-
tativ fiir den ostlichen Teil Polens, wo
es 1941 in der Tat zu Pogromen gegen
Juden kam. Sie waren von den Deut-
schen inspiriert, im tbrigen in Ein-
klang mit Heydrichs Doktrin, der zu-
folge man die lokalen Animosititen
ausnutzen und die Vernichtung der
Juden nach Méglichkeit mit den Hin-
den nichtjiidischer Einheimischer
durchfithren lassen sollte. An vielen
Orten konnte dieses Programm we-
gen der ihm forderlichen Einstellung
der polnischen, ukrainischen, litaui-
schen oder ruminischen Bevolkerung
verwirklicht werden. Jedwabne ist ty-
pisch nicht fiir Polen, sondern fiir das
Europa dieser Zeit. Es ist aber nicht
typisch fiir die polnischen Haltungen
zur Vernichtung der Juden. Vorherr-
schend war damals meistens die Passi-
vitit. Die Polen waren Zeugen der
Vernichtung, sie veriibten Raub an ji-
dischem Vermégen, nicht selten freu-
ten sie sich dariiber, dass Hitler die Ju-
den ermorden lieff, meistens blieben
sie gleichgtltig, zumal ja der deutsche
Terror auch sie betraf. Den Juden half

eine edelgesinnte Minderheit — aus
religiosen, humanitiren Griinden,
wenngleich oft auch aus Gewinn-
sucht.

Das genannte Buch von Gross
wurde in Polen intensiv diskutiert.
Welche Bedeutung hat heute die Dis-
kussion iiber Jedwabne fiir die Polen?

Die Diskussion gab es, und sie ist
verklungen. Sie dauerte aber so lange,
dass sie im kollektiven Gedachtnis ih-
re Spur hinterlassen konnte — vor al-
lem das Bewusstsein, dass die Polen
nicht nur Hitlers Opfer waren, son-
dern manchmal auch seine Gehilfen.
Sie stellte eine positive Katharsis dar,
esistjedoch zu bezweifeln, dass sie auf
Dauer die Untiberzeugten iiberzeugt
hatte. Die Feinde von Gross blieben
ihren Anschauungen treu, tiberzeugt
davon, dass er ein Feind Polens sei, ein
schddliches Instrument irgendeiner
internationalen Judenverschworung
gegen Polen oder ganz einfach ein mi-
serabler Historiker. Seine Anhanger
betrachten das Buch ,,Nachbarn® als
eines der wichtigsten Biicher der letz-
ten zehn Jahre. Die Mehrheit der Po-
len lisst dieser Streit, so ist mein Ein-
druck, vollig gleichgtltig.

Im nenen Buch von Jan Tomasz
Gross , Angst“ beschreibt er antisemi-
tische Verbaltensweisen der Polen
gleich nach dem Zweiten Weltkrieg.
Wie ist es moglich, dass die am Leben
gebliebenen [uden zum Gegenstand
polnischer Aggressionen wurden? Bei-
de Volker waren doch Opfer gewesen.

Hitlers Opfer sein (und die Polen
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waren zweifellos seine Opfer) muss
nicht bedeuten, dass man aufhort, An-
tisemit zu sein. Leider bekiimmerte es
einen grofen Teil der Polen nicht, dass
die Deutschen polnische Juden er-
mordet hatten. Das bedeutet nicht,
dass die Polen den Juden ein solches
Schicksal wiinschten, aber sie nahmen
die Entscheidungen der Geschichte
mit einer gewissen Gleichgiiltigkeit,
vielleicht auch mit Erleichterung zur
Kenntnis. Das jlidische Problem hat
fast aufgehdrt zu existieren, wenn-
gleich die Vorurteile blieben. Wesent-
lich war auch der materielle Faktor:
Selbst wenn nur eine verschwindende
Minderheit der Polen den Deutschen
half, Juden zu ermorden, so nahm
doch ein bedeutend groflerer Pro-
zentsatz am Raub von Vermogen teil,
wurde zum Nutzniefler der Judenver-
nichtung. Die Angst, die Juden kénn-
ten zurtickkehren und sich ihr Eigen-
tum wieder nehmen, besteht in Polen
bis heute. In der Provinz, in den frii-
heren jidischen Schtetl, ist diese
Angst wohl —neben dem in der Kirche
immer noch vorhandenen Antijudais-
mus — der wichtigste Faktor, der dazu
fiihrt, dass antisemitische Haltungen
bestehen bleiben.

Schon frither erschienen in Polen
Biicher iiber dieses Thema, nicht nur
wissenschaftliche, sondern auch die
Belletristik greift es auf. Was die Fak-
ten betrifft, so bringt das Buch von
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Gross ja keine Entdeckungen und
Uberraschungen, iiber die sich zuvor
niemand im Klaren war. Weshalb gibt
es also eine so starke Kritik gegen sein
neuestes Buch?

Die Juden sind in Polen geblieben:
als Geister und Alptriume. Verbor-
gen in der Tiefe des personlichen und
gesamtnationalen Unterbewusstseins,
bewirken sie Gewissensbisse, sie sind
ein Gegenstand von Bewunderung
und Verachtung, von Unruhe, von
voriibergehender Faszination und
dauerhaftem, schopferischem Interes-
se. Zahlreiche soziologische Untersu-
chungen zeigen, dass man in Polen
schwerlich Menschen trifft, denen die
Juden absolut gleichgiltig wiren.
Eher setzen sie widerspriichliche Ge-
fithle frei: von Bewunderung und
Mitgefiihl bis hin zu einem sinnver-
wirrenden Hass. Das hindert die
meisten zeitgenossischen Polen nicht
daran, zu erkliren, sie hitten nie einen
wahren Juden zu Gesicht bekommen.
Die Reaktionen auf das neue Buch
von Gross, das gleichsam bekannte,
aber eigentlich doch in das kollektive
Unterbewusstsein verdringte Fakten
hervorholt, zeigen, wie brennend
noch immer das jidische Thema in
Polen ist.

Aus dem Polnischen iibersetzt von
Wolfgang Grycz.



Stephan Ozsvath

Davidstern in Budapest

Judisches Leben in der ungarischen Hauptstadt
heute

Das jludische Viertel lebt wieder

Schon vom Elisabeth-Ring — frither Lenin-Ring — sieht man den prunk-

vollen Bau mit den beiden Zwiebeltlirmen, die grofite aktiv genutzte

europdische Synagoge in der Dohdny utca. Das Gotteshaus in der Elisa-

beth-Stadt (Erzsébetviros) im

siebten Bezirk wurde auch dank

Dollars aus den USA wieder auf-

gebaut.
»Tony Curtis hat viel fiir den

Bau der Synagoge gespendet®,

erzahlt die burschikose Karten-

abreifferin mit dem Kurzhaar-

schnitt. ,,Und Sie kennen doch

Estée Lauder, die Kosmetik-

Firma?“ fragt sie. ,Sie finanziert

den jiidischen Kindergarten hier

um die Ecke.“ Beide US-Promis

stammen von ungarischen Juden

ab. Estée Lauder hief} eigentlich

Josephine Esther Mentzner, Tony

Curtis wurde als Bernard Swartz

zwar schon in Manhattan gebo-

ren, doch seine Eltern stammten noch aus dem ungarischen Matészalka.
Kurz bevor Sandor die Tore der Synagoge schliefit, fillt sich die Syn-

agoge im maurischen Stil noch mit neuen Besuchergruppen: Italienern,

Reportage

Der Autor arbeitet als Jowrnalist fur die ARD und das Netzwerk Osteuropa-
Berichterstattung (n-ost). Sein Schwerpunkt ist Siidostenropa. Weitere Informa-
tionen finden sich unter www.der-rundfunker.de. — Die beiden reproduzierten
Fotografien stammen ebenfalls vom Autor.
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Amerikanern, Ungarn. Hier wird in vielen Zungen gesprochen. Gott ist
polyg(lott. Obligatorisch ist fiir alle Ménner die ,,Kippa®, die den Kopf
bedeckt. Sandor verteilt sie. ,Mein Bruder kam in Tel Aviv bei einem
Anschlag ums Leben®, erzihlt er beildufig und riickt verlegen seine
Schiebermiitze zurecht. Schicksalsschlag im gelobten Land.

Enttiduschte Ungarn wenden sich den Rechtsextremen zu

Seine Kollegin erklirt die drei Siulen der Halacha, der mehr als 600
Gesetze der jidischen Tradition. ,Du sollst den Schabbat einhalten, die
Thora lesen und den anderen geben.“ Geben sei in diesen Zeiten beson-
ders wichtig, betont die rundliche Frau, die gerade mal so ihre vier Kin-
der durchbringt. Die jiidische Gemeinde versorge jetzt sehr viele Leute
mit Essen. ,,Es ist schwer fiir alle, egal ob Juden oder andere.“ Das erklirt
wohl auch den Erfolg der rechtsextremen Wehrsportgruppe ,Ungari-
sche Garde“, die seit einem Jahr durch ungarische Stidte marschiert,
meint sie. ,Die Leute haben keine Perspektive.“ Ein Eindruck, den der
Soziologe P4l Tamis bestitigt: ,,Das sind Menschen, die nach der Wende
grofle Hoffnungen hatten und bitter enttiuscht wurden.“ Einen Boden-
satz von 12 Prozent potenziell rechtsradikalen Wahlern, rechnet er vor.
Wobei es die rechtsextreme Lebens- und Wahrheitspartei (MIEP) des
antisemitischen Schriftstellers Istvin Csurka nach der Wende nur einmal
ins Parlament geschafft hat. Und ,Jobbik* (,Die Besseren®, ,Rechte-
ren®), die die Wehrsportgruppe ,,Ungarische Garde betreiben, um die
1,5 Prozent Zustimmung diimpeln. Aber die Gruppe ist prasent. Im In-
ternetund auf der Strafle. Gerade erst haben wieder neue Gardisten einen
Fahneneid abgelegt — auf dem Heldenplatz, nur zwei Kilometer Luftlinie
entfernt, einem der wichtigsten Plitze in der Pester Innenstadt. In Geist
und Aufmachung beziehen sich die rechtsextremen Wehrsportler auf die
JPfeilkreuzler, den ungarischen Ableger der Nationalsozialisten.
600.000 ungarische Juden deportierten die Nazis und ihre magyarischen
Helfershelfer in die Vernichtungslager. Was sagt die Kartenabreiflerin zu
den Gardisten, die in Uniform und Symbolik an die ungarischen ,,Pfeil-
kreuzler ankniipfen, die im Winter 1944/45 die Budapester Juden in ein
Ghetto pferchten und Hunderte in die Donau schossen? Sie zuckt die
Schultern und antwortet mit einem Wortspiel. ,, Wissen Sie“, meint sie,
,meine Mutter sagte immer: Es gibt zwei Arten von Menschen. ,Ember*
und ,gazember‘, Menschen und Halunken.“
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Der Geist des Antisemitismus ist aus der Flasche

»Nach der politischen Wende ist der Geist des Antisemitismus der Fla-
sche entwichen®, sagt der greise Ernd Lazarovics in seinem kleinen Zim-
mer im dritten Stock des Gebiudes in der Sip utca, in fulldufiger Entfer-
nung von der Synagoge. Im Innenhof, zwischen Sperrmiill, ist der Da-
vidstern als Bodenmosaik zu erkennen. Hier residiert der Verband der
ungarischen jidischen Gemeinden (MAZSIHISZ). Lazarovics vertritt
die rund 80.000 ungarischen Juden im Ausland.

Der Philosoph ist tber 80,
er stammt aus dem heutigen
Ruminien — auch er hat eine
»Lagergeschichte®. Er sitzt
zwischen Biicherstapeln, vor
einer uralten Schreibmaschine,
und er entwirft das Bild des
heutigen Ungarn aus der Sicht
eines Holocaust-Uberleben-
den: Er berichtet von Vanda-
lismus auf judischen Fried-
hofen, von Hassbriefen, dem
alltiglichen Antisemitismus,
dem die ungarischen Juden
wieder ausgesetzt sind. ,Ich
sage Thnen als jemand, der den
Zweiten Weltkrieg tiberlebt
hat, als Mitglied des Mauthau-
sen-Komitees: Es ist schrecklich.®

Und so wie ihm gehe es vielen Holocaust-Uberlebenden, meint Laza-
rovics. ,Wir haben geglaubt: Nach der politischen Wende wird es Frei-
heit und Demokratie geben. Alle werden sich verstehen.“ Aber es kam
anders. ,Ab in die Donau® ist der Schlachtruf der heutigen Rechtsextre-
men: Sie miinzen ihn auf Juden, Homosexuelle, Linke, kurz: alle, die sie
hassen. Deshalb kommt man ohne Sicherheitskontrolle gar nicht zu La-
zarovics. Der greise Herr schiittelt den Kopf: ,Es geht ja nicht nur gegen
das Judentum, sondern gegen alle progressiven demokratischen Bewe-
gungen. Das sehen Sie hier am Nationalfeiertag, dem 15. Mirz. Sie wer-
fen mit Flaschen und Paradeisern (Tomaten). Warum?“ Lazarovics hofft
auf ein Verbot der Ungarischen Garde. Und er hofft auf einen Volksver-
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hetzungsparagraphen, der die tiglichen Schmahungen endlich unter
Strafe stellt.

Altehrwiirdige Lehranstalt

,Schauen Sie“, sagt Professor Alfréd Schoner, und beugt sich im Nadel-
streifenanzug zu seinem Gegeniiber — iiber die Stapel der Abschlussar-
beiten hinweg. Sein Biiro ist einen Kilometer Luftlinie entfernt, im
iltesten europdischen Rabbinerseminar. Schéner ist Direktor der
131jihrigen Einrichtung. ,Ich kann zwar sagen, was ich will. Ich darf
aber die Gefiihle eines anderen nicht verletzen.“ Eines anderen, dessen
Familie 1944 umgebracht wurde, nach dem Krieg nach Cenk in Sieben-
biirgen ausgesiedelt, wihrend des Aufstandes 1956 erschossen. Eines an-
deren, der seine Religion wihrend der Kddar-Zeit heimlich oder gar
nicht leben konnte, sagt der Rabbiner. ,,Das alles hat diese Person erlebt,
{iberlebt. Dann geht dieser Mensch ins Fufiballstadion und hort: ,Der
Zug fihrt los nach Auschwitz. Versetzen Sie sich in die Seele eines sol-
chen Menschen®, sagt er eindringlich und spricht dabei iiber seine Fami-
liengeschichte. 46 Familienmitglieder wurden ermordet — fiinf Halbge-
schwister, die Stiefmutter, der Stiefvater und viele andere. ,,Ich rede nicht
gerne iiber den Holocaust®, seufzt er. ,Nur, wenn ich muss.® Und es ist
nicht klar, ob das ,Miissen durch die Frage angestofien ist oder einem
inneren Drang entspringt. Den Holocaust in Ungarn vergleicht er mit
der biblischen Wanderung in der Wiiste, die schwierigen Jahre nennt er
,unsere Puszta-Wanderung®. Die Einrichtung, der er heute vorsteht,
wurde 1944 von Adolf Eichmann zum Gefingnis gemacht. Von hier aus
starteten die Transporte in die Vernichtungslager. ,,Es war auch danach
nicht einfach®, sagt Schoner, eine Balance zu finden zwischen atheisti-
schen Machthabern und dem Wiederbeleben jidischer Geistestradition.
Das Thema Staatssicherheit will er nicht vertiefen.

Jude und Patriot i

Anders als Erné Lazarovics glaubt Schoner nicht, dass der Antisemitis-
mus als Flaschengeist bis zur Wende in Ungarn ,,in der Flasche® einge-
sperrt war. Schéner spricht vom Leiden an antisemitischen Schmihun-
gen, denen er sich durch den Umzug nach Israel zu entziehen versucht.
Er kehrt 1996 zuriick. Denn er ist nicht nur Jude, er ist ungarischer
Patriot. ,,]a, es gibt hier Gruppen, Personen, Aufierungen, die sind anti-
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semitisch”, sagt er. ,Aber das habe ich nie mit Ungarn gleichgesetzt. Das
ist ein sehr begabtes Land. Das ist ein begabtes Volk. Ein Volk, das eine
tausendjahrige tragische Geschichte hat. Besetzt von Tirken, von Deut-
schen, von Osterreichern, von Russen, von allen.“ Doch, sagt er, ,in
diesem Volk, in diesem Land war immer soviel Kraft, dass es sich er-
neuern konnte.“ Schoners Patriotismus ist unter jidischen Ungarn ver-
breitet. ,,Wir hier in Ungarn sind Neologen®, erklirt Schéner, ,tradi-
tionsbewusst, aber offen.“ Die Neologen wollten nicht nur Judaistik
unterrichten, sondern auch den ungarischen Patriotismus férdern. Inso-
fern gehorte auch ungarische Sprache und Kultur auf den Lehrplan -
erklartes Ziel war die Assimilation der ungarischen Juden. ,,Es ist eine
der europiischen judischen Einrichtungen mit Patina“, sagt Direktor
Alfréd Schéner mit sichtlichem Stolz. 1877 wurden die Pforten gedtfnet,
obwohl die Orthodoxen in Wien bei Kaiser Franz Joseph intervenierten.
Vergeblich.

Jung und Alt wollen Bildung

Die 20jihrige Renata Téth-Kdsa aus dem stidungarischen Szeged ist eine
der etwa 250 Studenten, die heute ihre Studien in dem klassizistischen
Gebiude — unweit von tosender Rikéczi-tit und Corvin-Kauthaus —
betreibt, das schon zu Ost-Zeiten Westkonsum méglich machte. Vor der
jungen Frau liegt ein Hebriisch-Lehrbuch. Sie zeigt, was sie gerade
biiffelt: ,Jiidische Literaturgeschichte® steht auf dem Einband. ,Ich
wollte auf jeden Fall hierhin“, erzahlt sie. Um die beiden grofien Religio-
nen Christentum und Islam zu verstehen, musse sie erst das Judentum
kennenlernen, sagt sie. ,Schliefflich ist es die Grundlage fiir beide Welt-
religionen.“ Was die junge Frau mit der Ausbildung einmal anfangen
kann, das weif§ sie noch nicht, sagt sie. Vielleicht wissenschaftlich arbei-
ten. Eins spielt fiir sie — die Nicht-Jiidin — jedoch eine grofie Rolle: ,Ich
mochte die anderen auch verstehen.”

Ganz praktische Motive hat ihre Klassenkameradin Veronika Rotter
aus Budapest. ,,Ich bin Jiidin®, bekennt die 21Jahrige freimiitig. ,,Ich bin
damit groff geworden. Das interessiert mich. Und ich méchte gerne Kin-
der unterrichten. Beides kann ich hier verkniipfen.“ Die beiden jungen
Frauen betonen die gute Ausbildung und den lockeren Umgang in dem
klassizistischen Gebiude — ein Kontrast zur Massenuniversitdt. Rabbi-
ner Schoner méchte ,Spezialisten fiir Judisches” ausbilden an seiner
»University of Jewish Studies®, wie er in flieBendem Englisch sagt. Leu-
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te, die in den Medien, bei Kultureinrichtungen, Museen, Organisationen
unterkommen. Er mochte, dass Juden iiber Jiidisches Bescheid wissen
und die Deutungshoheit behalten. Und es gibt ein ganz praktisches
Problem. Die jiidischen Einrichtungen, die gut zwei Dutzend Synagogen
allein in Budapest — sie brauchen qualifiziertes Personal.

Spéate Berufung

Sie brauchen Leute wie Ervin Szerdécz, er ist einer der iltesten Studen-
ten. Der 57jihrige stammt eigentlich aus Maramarossziget (Sighetu Mar-
matiei) im heutigen Ruminien. Von Beruf ist er Zahntechniker. Neben-
bei hat er Kunst gesammelt, ,,die Kiinstler der Kolonie Nagybdnya®,
erzihlt er. Gegen Ende der Ceausescu-Zeit habe die Securitate angefan-
gen, ihn zu irgern. ,Woher haben Sie denn diese Gemilde?* Unange-
nehme Fragen an einen Kunstsammler in einem sozialistischen Land.
Das Leben in Ruminien sei fiir ihn immer schwieriger geworden. ,,Ich
fand meinen Platz dort einfach nicht.“ Das Thema Auswandern riickte in
den Vordergrund. Mégliche Ziele waren Israel oder die USA. ,Ungarn
sollte dafiir das Sprungbrett sein. Und hier sind wir kleben geblieben.*
Heute schligt sich Szerd6cz als Hausmeister in einem jiidischen Kinder-
garten durch, privat macht er noch das eine oder andere Gebiss. Das
erlaubt ihm, tagsiiber zu studieren. Zunichst, erzihlt er, hat ihn die
Kunstgeschichte interessiert. Er schreibt sich ein. Es folgt die Liturgie.
Dazu gehort der Gesang. Er lernt auch das, wird zum Kantor ausgebil-
det. Und so geht er den Weg immer weiter. Jetzt ersetzt er in Ujpest den
fehlenden Rabbiner. Uber seinen Werdegang sagt der Rabbiner-Schiiler.
»Nur sehr wenige praktizierende Rabbiner kénnen von sich sagen: Ich
wollte schon von Kind an Rabbiner werden. Das ist ein Prozess.” Die
Tiefen des Glaubens hitten ihn angezogen. Ervin Szerdécz empfindet
Religion als Leitstrahl in einer Gesellschaft, die sich nach jiingsten Um-
fragen wieder nach den sozialistischen Zeiten zuriicksehnt — nicht aus
nostalgischer Verklirung, sondern aus Sehnsucht nach Stabilitat und Be-
rechenbarkeit. ,Die Religion bremst die Demokratie an mancher Stelle,
wo sie ohne Religion schrankenlos wire®, sagt der bedichtige Ervin
Szerdécz. ,Sie gibt den Menschen Halt und Haltung. So kénnen wir
zwischen Gut und Schlecht unterscheiden.“ Religion und Demokratie,
meint Szerdécz, ,passen sehr gut zusammen.“
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»Man ist also vielleicht ratlos, aber nicht apolitisch. Am deutlichsten wurde das in den letzien Jahren in
der Debatte um die sogenannte »Generacja Nic« (Generation Nichts). AngestoBen wurde sie im Herbst
2002 von Kuba Wandachowicz, dem Sanger der Punkband Cool Kids of Death. In einem Artikel in der
GAZETA WYBORCZA machte er dem Arger seiner Generation Luft. Sie stehe gut ausgebildet in den
Startiéchem, finde aber keinen Platz in der Gesellschaft, will heiBen: keine Arbeitspldize. Denn die hatten
inzwischen langst die Vierzigiahrigen (wie sie in den Romanen von Krzysztof Varga zu finden sing) besetzt,
welche die Gewinner des groBen Stiihlertickens nach 1989 gewesen waren. Damit war das Schlagwort
fiir ein Massenphanomen gefunden.«

(Rainer Mende)

»Statt darauf hinzuweisen, dass die jungen Polen eine sehr helerogene Gruppe sind und statt (ber
die positiven und negafiven Folgen dieser Heterogenitaf nachzudenken, erleben wir immer wieder
Versuche, eine Identitdt auf dem alten, bewdhrten Fundament aufzubauen: Dem betrogenen, ver-
lorenen und im Kampf gegen den Kapitalismus zerschmefterten »wire steht ein »sie« gegeniiber,
Unterdrticker, Tyrannen, Betriger, Leute, von denen man nicht weis, warum sie gewonnen haben. Eine
soleh extrem vereinfachte Sicht vom neuen Polen widerstrebt mir immer mehr.«

(Michaft Olszewski)

»Bisweilen trifft man auf die Bezeichnung »Generation JP2« fiir die polnische Jugend. Der Begriff fand
in Polen in Zusammenhang mit dem Tod Johannes Pauls Il. und der anschlieBenden Zeit der Trauer
tberall in den Medien Verbreitung. Er diente dazu, das ungewdhnliche Phanomen einer allgemeinen,
emotionalen und geistigen Bewegung auszudriicken, deren Zeugen wir im April 2005 wurden und die
ganz besonders von jungen Mensechen gelebt wurde.«

(Zbigniew Nosowski)
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Editorial

Seit Beginn der neunziger Jahre des vergangenen Jahrhunderts vollzog
sich die mediale Wahrnehmung Serbiens in Europa tiberwiegend im
Zusammenhang von Kriegen und politischen Auseinandersetzungen
dieses Landes mit seinen Nachbarstaaten. Diese verstellten hiufig den
Blick auf ein Land, das eine komplexe Geschichte und Kultur(geschich-
te) besitzt.

Das vorliegende OWEP-Heft mochte den Leser an dieses Land
heranfithren und ihm die serbische Identitit aus verschiedenen Blick-
winkeln niher bringen. Dabei bildet die Kenntnis um die Geschichte des
Landes eine wesentliche Grundlage, um gegenwirtige politische Prozes-
se und Konfliktlagen iberhaupt verstindlich und beurteilbar zu machen.
Besonders die Konflikte — die keineswegs immer von Serbien ausgingen,
sondern sich hiufig schon allein aus ethnischen Zusammensetzungen
verschiedener Regionen ergaben (vgl. Aleksandra Cholewa) — diirfen
nichtdariiber hinwegtiuschen, dass sich Serbien bis heute als eine Nation
in Europa begreift, die einerseits um berechtigten Respekt und Anerken-
nung kimpft, andererseits mit schwierigen historischen Hypotheken be-
lastet ist, die es aufzuarbeiten gilt. Gerade im Zusammenhang mit dieser
Auseinandersetzung um die Frage nach Recht und Gerechtigkeit geben
die sehr personlichen Stimmen von Dragan Stojanovi¢ und Vladimir
Arsenijevi¢ einen eindrucksvollen Einblick in serbische Befindlichkeiten
und Stimmungslagen.

Doch Geschichte und Politik allein machen dieses Land nicht aus. Im
Gegenteil, manchmal gewinnt man den Eindruck, sie verstellen den Blick
auf das Wesentliche, das sich hinter den Kulissen politischer Strukturen
und Rasterungen verbirgt und dem meist der Weg in die mediale Offent-
lichkeit verwehrt bleibt. Welche Literatur lesen die Menschen in Ser-
bien? Welchem Glauben gehéren sie an und wie praktizieren sie ihn? Die
Beitrige von Gojko Bozovi¢ und Radomir Kolundzi¢ kénnen hier nur
beispielhaft Konturen aufzeigen. Wie iiberhaupt dieses Heft nicht in der
Lage ist, ein so komplexes Land wie Serbien in seiner Vielfalt widerzu-
spiegeln. Aber wenn es ihm gelingt, Neugier zu wecken und Motivation
zu schaffen, sich mit diesem Land jenseits von Nachrichteninformatio-
nen auseinanderzusetzen, dann hat es seine Aufgabe erfiillt.

Die Redaktion

Ost-West. Europaische Perspektiven 9 (2008) Heft 4 241



Inhaltsverzeichnis

Holm Sundbaussen

Streiflichter aus der Geschichte Serbiens .. ................ 243
Thomas Bremer

Serbienundseitie Nachbatn . .. v s i s 253
Nenad Stefanov

Eurovisionen in Serbien — oder: Was der Fiat 600D mit

derserbischen Zivilgesellschaft zu tunhat . ......c.. 00000 260
Vladimir Arsenijevic

MohsteEfEes - ro ol e s o fr i s e 270

Dragan Stojanovic
EU-Mitgliedschaft und Nachbarschaft. Gedanken aus

petsonlichior Betrplfenhert .. oo sl n o 280
Aleksandra Cholewa

Serbenin Kroatien: heimatlos? .. . vc v vnsnismn i niemioiis 287
Radomir Kolundzi¢

Geschichte und Selbstverstindnis der Serbischen

T DO GHE e . o s o o 292
Andrija Kopilovi¢

Anmerkungen zur 6kumenischen Situation in Serbien ...... 298
Gojko Bozovic¢

Serbische Literatur heute — Weltliteratur aus Serbien ....... 306
Landerinfo

Setbien (Herbert Schedler) o o b i i st piining 316
Bericht
Mareike Riickziegel

supenddenietlronas 1ol e e e 318

242 Ost-West. Europaische Perspektiven 9 (2008) Heft 4



Holm Sundhaussen

Streiflichter aus der Geschichte Serbiens

Die meisten Serben gliedern ihre Vergangenheit in drei ungleiche Zeitab-
schnitte: 1. das ,goldene Zeitalter®, 2. die Periode der Fremdherrschaft
(,tiirkisches Joch“) und 3. die ,,nationale Wiedergeburt®.! Die dritte Pe-
riode begann mit den beiden serbischen Aufstinden gegen die osmani-
sche Herrschaft (1804-1813 und 1815) und leitete die moderne Staats-
und Nationsbildung ein. Den Aufstinden vorausgegangen waren drei-
einhalb Jahrhunderte osmanischer Herrschaft, die den rund zweieinhalb
Jahrhunderten serbischer Staatlichkeit im Mittelalter ein Ende bereitet
hatten. In der romantisch gefirbten Vorstellung des 19. Jahrhunderts
erschienen Staats- und Nationsbildungals ,, Wiedergeburt® oder ,, Aufer-
stehung® dessen, was im Mittelalter vorhanden gewesen war, als Wieder-
aufnahme der ,goldenen Zeit“ vor Beginn der osmanischen Herrschaft,
als ,Erwachen® der Nation aus ihrem , Tiefschlaf“. Die in vielen Teilen
Mittel- und Osteuropas verbreiteten Metaphern von der , Wiederge-
burt“, von der ,,Wiedererhebung“ (Risorgimento) bzw. vom ,Erwa-
chen® der Nation suggerieren die Kontinuitit einer weit in die Vergan-
genheit zuriickreichenden Nation, die durch widrige Umstande (im Fall
der Serben: durch das ,tiirkische Joch®) unterdriickt war und im Lauf
des 19. Jahrhunderts aus dem erzwungenen ,, Tiefschlaf zu neuem Le-
ben erwachte.

Der mittelalterliche serbische Staat

Das ,goldene Zeitalter” der Serben wurde geprigt durch die Herrschaft
der Nemanjiden-Dynastie, begriindet vom Grofigespan Stefan Nemanja
(reg. 1166-1196).2 Dieser errang die Herrschaft iiber Raszien, ein Gebiet,

1 Holm Sundhaussen ist Verfasser des aktuellen Standardwerks tiber Serbien: Geschichte
Serbiens. 19.-21. Jahrhundert. Wien 2007.

2 Gespanschaft® ist die deutsche Bezeichnung fiir den slawischen Begriff ,zupa“, der
urspriinglich einen Familienclan bezeichnete und sich spiter zur Bezeichnung fir eine

Der Autor ist Professor fiir Sidosteuropaische Geschichte an der Freien
Universitat Berlin.
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das sich etwa mit dem heute — zwischen Serbien und Montenegro geteil-
ten — Sandschak von Novi Pazar (Ras) deckt. Gegen Ende des 12. Jahr-
hunderts unterwarf Nemanja die Zeta (Montenegro), Teile des Kosovo,
cinige nordalbanische Gebiete und mehrere Kiistenstddte. Nach seinem
Riickzug in ein Kloster ibernahm sein Sohn Stefan (reg. 1196-1227) die
Herrschaftund lief} sich 1217 von einem pipstlichen Legaten zum Konig
kronen; daher sein Name ,,Stefan der Erstgekronte®. Zusammen mit sei-
nem Bruder Sava entschied sich Stefan jedoch fiir den Anschluss an die

Ostkirche. 1219 wurde die serbische Kir-

Religiis und kulturell orientierte sich  che autokephal (d. h. selbststindig) mit
das Reich der Nemanjiden am by-  Savaalserstem Erzbischof. Staatliche und
zantinisch-orthodoxen ,Modell” und  kjrchliche Macht lagen damitin den Hin-

grenzte sich damit gegen den west-
romisch-lateinischen Teil Europas

ab.

den einer Familie und gingen eine enge
Symbiose ein. Gleich ihrem Vater Stefan
Nemanja wurden die Briider Stefan und
Savavon der Serbischen Orthodoxen Kirche wie mehrere ihrer Nachfah-
ren heilig gesprochen. Insgesamt befinden sich unter den Heiligen der
serbischen Kirche zweiundzwanzig (1) weltliche Herrscher. Religiés und
kulturell orientierte sich das Reich der Nemanjiden am byzantinisch-
orthodoxen ,Modell“ und grenzte sich — nach anfinglichem Schwanken
— gegen den westromisch-lateinischen Teil Europas ab. Symbolisch fand
dies in der Ubernahme des byzantinischen doppelképfigen Adlers als
serbisches Herrschaftswappen oder in den Fresken des um 1315 errich-
teten Klosters Gracanica bei Pristina (Kosovo) seinen Ausdruck. Dort
wird der serbische Konig Milutin mit allen Insignien der byzantini-
schen Kaisermacht dargestellt! Sein Nachfolger, Stefan Dusan (reg.
1331-1355), der sich zu Ostern 1346 in Skopje ohne byzantinische Ein-
willigung zum Kaiser kronen liefl und den Titel ,,Stephanus in Christus
Gott frommer Kaiser und Autokrator von Serbien und Romanien (By-
zanz)“ annahm, verstand sich als Selbstherrscher, als ,,Zar aller Serben,
Griechen, Albaner und der Kiistenlinder”. Er erhob den serbischen Erz-
bischof in den Rang eines Patriarchen (worauf ihn der Patriarch von
Konstantinopel mit dem Bann belegte) und strebte die Nachfolge des
Ostromischen Reiches an. Wihrend seiner 24jahrigen Regierung erlang-
te das Nemanjiden-Reich seine territorial grofite Ausdehnung und um-
fasste nicht nur das heutige Serbien (ohne die Wojwodina), Montenegro

territoriale Einheit entwickelte. An der Sitze steht der Zupan, deutsch ,Gespan® (Anm.
d. Redaktion). — Zur territorialen Gestalt Serbiens vgl. auch die Skizze unten S. 316.
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und die siidliche Adriakiiste, sondern auch das heutige Albanien, Make-
donien und Nordgriechenland.

Gleich anderen ,Staaten® der damaligen Zeit war das Reich der Ne-
manjiden ein dynastisches Gebilde mit hiufig wechselnden Grenzen,
ohne feste Hauptstadt und mit einer ethnisch heterogenen (serbischen,
walachischen, griechischen und albanischen) Bevolkerung. Die ,Le-
gitimitit® ihrer Herrschaft leitete die Nemanjiden-Dynastie aus der
géttlichen Designation ab. Die ,,von Gott gegebene Herrschaft® und der
,von Gott verlichene Thron“ gehoren zu den stehenden Formeln der
altserbischen Herrscherbiographien. Der Vergrofierung ihres Reiches,
,meines Israel® (wie es bei Stefan Nemanja heiflt), dienten dynastische
Erbvertrige und das ,Recht des Eroberers®. Doch schon unmittelbar
nach Dusans Tod (1355) lste sich das kurzlebige, iiberdehnte serbische
Kaiserreich unter Zar Uro§ (,dem Kind“) in eine Vielzahl rivalisierender
Teilfiirstentiimer auf. Mit Uros‘ Tod (1371) starb die Nemanjiden-Dy-
nastie in der minnlichen Hauptlinie aus. Einer der michtigen Erben von
Dusans Reich war Fiirst Lazar Hrebeljanovi¢, der an der Spitze einer
christlichen Allianz gegen das osmanische Heer unter Sultan Murad L.
am 28. Juni 1389 auf dem Amselfeld (Kosovo polje) den Tod fand. Kurz
darauf wurde er von der Kirche heilig gesprochen. Mit seiner Kanonisie-
rung nahm die legendire Ausgestaltung der Schlacht von 1389 ihren
Anfang. Aus den ersten vierzig Jahren nach Lazars Heiligsprechung sind
dreizehn hagiographische Texte iiber ihn und die Kosovo-Schlacht
tiberliefert. Darin wird der Fiirst (oft filschlich als ,,Zar* bezeichnet) als
Mirtyrer, Nachfolger Christi — in einem der Texte auch als ,zweiter
Christus® — verherrlicht und seine militirische Niederlage gegen die
,Ungliubigen® als spiritueller Sieg gedeutet. Im kollektiven Gedichtnis
der Serben fillt der von Legenden und Mythen umwobenen Schlacht auf
dem Amselfeld die Bedeutung einer Zeitenwende zu (,Untergang Ser-
biens®). Aber noch war es nicht so weit. Lazars Nachfolger mussten
zunichst nur die Hoheit des Sultans anerkennen; Serbien wurde ein
Vasallenfiirstentum. Erst die Niederlage des ungarischen Reichsverwe-
sers Janos Hunyadi gegen Sultan Murad I1. in der zweiten Schlacht auf
dem Amselfeld am 18./19. Oktober 1448 besiegelte die osmanische He-
gemonie in Siidosteuropa fiir Jahrhunderte. 1455 wurden Kosovo, das
,serbische Jerusalem® mit dem Sitz des Patriarchen in Pe¢ und zahlrei-
chen Klostern, 1459 der nordserbische Reststaat durch Sultan Mehmed
den Eroberer in das Osmanische Reich inkorporiert. Das war das defini-
tive Ende des mittelalterlichen serbischen Reiches bzw. dessen, was da-
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von nach dem Tod Stefan Du3ans und der Aufsplitterung seines Impe-
riums iibrig geblieben war. Obwohl die zweite Amselfeldschlacht po-
litisch folgenreicher war als die erste, ist sie aus dem kollektiven
Gedachtnis fast vollig verschwunden.

Die Zeit der Osmanenherrschaft

Die dreieinhalb Jahrhunderte osmanischer Herrschaft in Serbien werden
in der Regel als ,tiirkisches Joch® oder ,asiatisch-islamische Despotie®
erinnert. Mit der historischen Realitit haben diese Etikettierungen wenig
zu tun. Gewiss: Die serbischen Fiirsten und der serbische Adel ver-
schwanden —viele waren in den Kriegen gefallen, einige traten zum Islam
iiber, andere fliichteten. Und mit dem Adel verschwanden auch die vor-
maligen Rivalititen bzw. die ,,feudale Anarchie®, unter der die Bevolke-
rung schwer gelitten hatte. Die soziale Lage der Mehrheitsbevolkerung,
der Bauern und Hirten, verbesserte sich spiirbar. Und von einem musli-
misch-christlichen Glaubenskrieg, einem ,clash of civilizations®, kann
innerhalb des Osmanischen Reiches bis zu Beginn des 19. Jahrhunderts
keine Rede sein, auch wenn die ,, Tiirkenkriege® der christlichen Machte
in Teilen der Balkanbevolkerung eine mehr oder minder starke Reso-
nanz fanden. Eine flichendeckende Zwangsislamisierung hat es in den
europiischen Provinzen des Osmanischen Reiches nicht gegeben. Hin-
sichtlich der Duldung (nicht Gleichberechtigung!) von Angehorigen
monotheistischer Buchreligionen war das Imperium der Osmanen zu
dieser Zeit vorbildhaft. [hr Reich war ein
Eine ﬂdcbendeckende dengsislami- Uberschichtungsstaat, der nicht auf In-
sierung hat es in den ewropdischen  tegration, sondern auf Segregation der
Provinzen des Osmanischen Reiches  verschiedenen Glaubensgemeinschaften
nicht gegeben. setzte und den religiésen Oberhiduptern
weit gefasste Autonomierechte zubillig-
te. An der Spitze der orthodoxen Bevolkerung des Reiches stand der
Okumenische Patriarch in Konstantinopel; neben ihm gab es fiir mehr
als zweihundert Jahre (1557-1766) einen gleichberechtigten serbischen
Patriarchen mit Sitz in Pe¢ (Kosovo). Aufgrund ihrer Zustindigkeiten
und Privilegien wuchs die hohere christliche (ebenso wie die jiidische)
Geistlichkeit allmdhlich auch in die Rolle einer weltlichen Fiithrungs-

schicht hinein.
Auf lokaler Ebene konnten sich die Dorfgemeinschaften und
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Stimme, sofern sie ihre Abgaben zahlten und loyal waren, selbst verwal-
ten. Neben der Glaubensgemeinschaft wurde das Dorf als soziale Orga-
nisationsform zum wichtigsten Fixpunkt kollektiver Identititsbildung
oberhalb des Verwandtschaftsnetzes. Dagegen scheint die ethnische
Zugehorigkeit der Bevolkerung im Sinne einer biologischen Abstam-
mungsgemeinschaft nur eine untergeordnete Rolle gespielt zu haben.

Die Situation der christlichen (aber auch der muslimischen)
Bevolkerung dnderte sich grundlegend, als die ,,Pax Ottomanica® in der
langen Stagnations- und Verfallszeit des Osmanischen Reiches seit der
zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts zunichst voriibergehend, dann im-
mer 6fter aus den Fugen geriet. Der Steuerdruck nahm zu, und die osma-
nische Regierung sah sich oft nicht imstande, die Gesetzesbriiche und
Willkiirhandlungen ihrer Provinznotabeln, Soldaten und Milizen zu
ahnden. Damit brach auch die vormalige Rechtssicherheit in sich zusam-
men. Die Folge war eine zunehmende Unzufriedenheitder Bevolkerung,
diejedochin der Regel nicht das Ausmaf eines groflen flichendeckenden
Aufstands annahm. Hingegen nahmen die Migrationen zu, sowohl in-
nerhalb der europiischen Provinzen (von den Ebenen in die schwer kon-
trollierbaren Gebirgsregionen und Stidte, aber auch in umgekehrter
Richtung) als auch tiber die Grenzen des Osmanischen Reiches hinaus
(in die ,Militirgrenze“ der Habsburger Monarchie, in das Konigreich
Ungarn oder in die venezianisch beherrschten Territorien, spater auch
nach Russland).

Zum nationalen Mythos gestaltete sich die ,,Grofle Wanderung® der
Serben von 1690. Anlass war die Eroberung Serbiens durch habsburgi-
sche Truppen, denen sich mehrere Tausend serbische und albanische
Freischirler in Erwartung eines kaiserlichen Sieges angeschlossen hatten.
Nach der erfolgreichen osmanischen Gegenoffensive flohen Teile der
Bevélkerung unter Fithrung des serbischen Patriarchen Arsenije III.
Crnojevié aus Furcht vor Vergeltung in das Habsburgerreich und nah-
men auch die Reliquien des Fiirsten Lazar mit. Kaiser Leopold I. garan-
tierte den Fliichtlingen Glaubensfreiheit und eine eigene Kirchenorgani-
sation. In einem 1706 verfassten Schreiben spricht der serbische Patri-
arch von ,,40.000 Seelen®, die das Kosovo unter seiner Fithrung verlassen
hitten. In der Volkstiberlieferung ist dagegen von 200.000 bis 300.000
Menschen die Rede. Zweifellos war die ,,Grofle Wanderung® von 1690
ein spektakulirer Fall. Aber Wanderungen hat es sowohl vor wie
wihrend und nach der osmanischen Herrschaft gegeben. Sie waren Teil
des Alltags. Daher ist die Geschichte des Balkanraums zu wesentlichen
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Teilen eine Migrationsgeschichte. Dass die Albaner erst nach dem Exo-
dus der Serben deren Land im Kosovo ,,okkupierten®, ist ein populirer
Mythos.

Zu den Wanderungen im Raum kamen die Wanderungen zwischen
den Kulturen, vor allem in Gestalt religioser Synkretismen, des Glau-
benswechsels (einschliefflich des Kryptochristentums) und/oder des
Sprachwechsels. Die Nachfahren dieser kulturellen Migranten wurden
im Zuge der Nationsbildungsprozessezu ,,Verritern“ gestempelt, sofern

sie sich nicht unter Hinweis auf ihre (un-

Die ,,Grofie Wanderung“ von 1690: ~ beweisbare) Abstammung bzw. unter

Mythos und Wirklichkeit. Verweis auf den vermeintlichen Glauben

oder die vermeintliche Sprache ihrer Ah-

nen vereinnahmen lieflen wie z. B. die von Serben und Kroaten um-
kimpften bosnischen Muslime.

Zu den interessantesten und umstrittensten Erscheinungen in den
europdischen Provinzen des Osmanischen Reiches wihrend dessen Zer-
fallsphase gehoren jene Gesetzesbrecher, denen die stidslawische und
griechische Volksiiberlieferung unter den Bezeichnungen ,,Haiduken®,
»Uskoken® und ,Klephten® in zahllosen Liedern ein poetisch ein-
drucksvolles Denkmal gesetzt hat. In der Balkanhistoriographie werden
sie vorzugsweise als Vertreter einer antifeudalen Bewegung sowie als
Vorkdmpfer der nationalen Befreiung verehrt und gefeiert. Aus osmani-
scher Sicht handelte es sich um Gesetzesbrecherund ,,Banditen®. Gewiss
gab es unter den Haiduken Sozialrebellen und Richer der Armen, balka-
nische Robin Hoods, aber die Mehrheit diirften einfache Rauber gewe-
sen sein. Sie waren weder Vorkimpfer des Christentums noch der natio-
nalen Befreiung, und ihre Opfer waren nicht nur Muslime, sondern auch
Christen, unabhingig von der jeweiligen ethnischen Zuordnung.

Eine vornationale Orientierung wies auch die tiberwiegende Mehr-
heit derjenigen auf, die sich im Zeitalter der napoleonischen Kriege an
den beiden serbischen Aufstinden gegen die Osmanen beteiligten. Thre
Ziele waren rlickwirts, nicht vorwirts gewandt. Sie kimpften gegen die
Willktirherrschaft der osmanischen Provinznotabeln und fiir die Wie-
derherstellung der als sakrosankt betrachteten Selbstverwaltung der
Dérfer. Die Ideale der Franzosischen Revolution, insbesondere die Kon-
zepte von Nation und Nationalstaat, waren ihnen fremd und stieflen
zunichst nur bei den habsburgischen Serben und einer schmalen
Fithrungsschicht stdlich der Donau auf Nachhall.
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Staatlichkeit und Entstehung der Nation

Ab 1815 bzw. offiziell ab 1830 war das serbische Gebiet siidlich der
Donau ein erbliches Fiirstentum unter osmanischer Oberhoheit, das
dann auf dem Berliner Kongress 1878 seine Souveranitit erhielt. Der
Staatsgriindung folgte der Prozess der Nationsbildung, der zunachst ge-
tragen wurde von einer kleinen Zahl Gelehrter, die sich um die Sprache,
die Volksiiberlieferung und die Geschichte bemiihten. Die Frage, wer ein
Serbe ist bzw. an welchen Merkmalen man ihn erkennen kénne, blieb
lingere Zeit umstritten. Schlieflich kristallisierte sich eine Kombination
von Religionszugehorigkeit (Orthodoxie) und Sprache (Stokavisch) he-
raus, die gegen Ende des 19. Jahrhunderts durch das biologistische/ras-
sische Konstrukt der Abstammungsgemeinschaft erginzt wurde. Es ist
auffallend, dass die beiden bedeutendsten Vorkimpfer des ,,Volkskon-
zepts*, der chemalige Ménch Dositej Obradovié und der Begriinder der
serbisch(kroatischen) Schriftsprache Vuk Karadzié, die Zugehérigkeit
zur Orthodoxie als Definitionskriterium fiir die Serben nachdriicklich
abgelehnt und ganz auf die Volkssprache gesetzt hatten. Da aber die
katholischen Siidslawen, die in etwa dieselbe Sprache sprachen wie die
Serben, keine Serben sein wollten und sich Serben und Kroaten nicht auf
einen gemeinsamen Namen (,,Illyrer®, ,Jugoslawen® o.4.) einigen konn-
ten, fiel der Religionszugehorigkeit eine immer grofiere Bedeutung als
_nationaler Ausweis® zu. Im Verlauf des 19. Jahrhunderts entstand eine
serbische Nationalkultur durch Kodifizierung der Sprache, Verschriftli-
chung der miindlichen Uberlieferung, Ausgestaltung der (weltlichen)
Heldenlieder und (geistlichen) Legenden

iiber die Amselfeldschlacht von 1389  Im 19. Jabrbundert wurde die
zum Nationalmythos, die Entwicklung  Schlacht auf dem Amselfeld von 1389
einer neuserbischen Hochkultur in Pro-  zum Nationalmythos ausgestaltet.
saund Lyrik, in Theaterstiicken, Malerei

usw. Ein Meilenstein in diesem Prozess war das 1847 veréffentlichte
Versepos ,Der Bergkranz* des montenegrinischen Fiirstbischofs Petar
Petrovié Njegos, des ,serbischen Goethe®, iiber die Vorbereitung auf die
historisch nicht belegte montenegrinische ,Bartholomausnacht® bzw.
die Vernichtung der zum Islam konvertierten Montenegriner. Die
Schlacht auf dem Amselfeld ist als Ausgangspunkt ,allen Ungliicks® so-
wie als moralisches und religioses Referenzsystemim gesamten Versepos
prisent. Fortan wuchsen Serben (und Montenegriner) mit den Versen
von Njegos auf und sollen sie schlieflich besser gekannt haben als das
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Vaterunser. Ein Meilenstein in der Entwicklung eines staatspolitischen
Konzepts war die 1844 vom damaligen serbischen Innenminister Ilija
Garasanin verfasste Denkschrift, in der sich erstmals die Konturen eines
kiinftigen grofiserbischen Staats abzeichneten (Wiederherstellung von
Stefan Dusans Reich, zuziiglich vicler Gebiete, die niemals zum mittelal-
terlichen serbischen Staat gehort hatten).

Das Fiirstentum, seit 1882 Kénigreich Serbien erlebteim 19. Jahrhun-
dert unter dem Einfluss der an auslindischen Universititen geschulten
neuserbischen Intelligenz einen tiefgreifenden Modernisierungsprozess,
der auf die entschiedene Ablehnung des Grofiteils der bauerlichen (und
analphabetischen) Bevolkerung stiefl. Im letzten Drittel des 19. Jahrhun-
derts spaltete sich die Elite in einen volkstimlich/populistisch/
antiwestlichen und einen fortschrittsorientierten, prowestlichen Fliigel -
eine Spaltung, die mit Modifizierungen und wechselnden Krifteverhalt-
nissen bis zur Gegenwart andauert.

Serbien in Jugoslawien

Einen tiefen Finschnitt in der neuserbischen Geschichte bilden die Jahre
von 1912 bis 1918: die beiden Balkankriege, in denen Serbien Kosovo
und das heutige Makedonien eroberte, wodurch die Staatsbevolkerung
ihre vormalige weitgehende Homogenitit verlor, und der Erste Welt-
krieg, der nach einer Besetzung Serbiens durch die Mittelmichte
schliefflich mit einem serbischen Sieg und der Griindung des ersten jugo-
slawischen Staats im Dezember 1918 endete. Mit Entstehung des
»Konigreichs der Serben, Kroaten und Slowenen® (ab 1929: Kénigreich
Jugoslawien) lebten nun erstmals alle Serben (oder solche, die als ,,Ser-
ben® verstanden wurden) unter einem gemeinsamen staatlichen Dach,
allerdings in einem Staat, der ungeachtet der siidslawischen Vereini-
gungsideologic de facto ein Vielvolkerstaat war. Wie die Eroberung Ko-
sovos und Makedoniens war auch die Griindung des ersten Jugoslawien
letzten Endes ein serbischer Pyrrhussieg, denn die ,nationale Frage®
paralysierte fortan Politik und Wirtschaft und untergrub die Legitimitdt
des zentralistisch konzipierten, serbisch dominierten Staates.

Der Uberfall Hitlers im April 1941 und die Zerschlagung Jugoslawi-
ens losten eine beispiellose Serbenverfolgung aus. Die im kroatisch-fa-
schistischen Ustascha-Staat (Kroatien und Bosnien-Herzegowina) be-
heimateten Serben wurden Opfer eines Volkermords. Im deutschbesetz-
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ten Serbien kam es nach den ersten Widerstandsaktivititen zu drasti-
schen Vergeltungsmafinahmen gegen die serbische (und judische)
Bevolkerung. Der aufflammende Widerstand spaltete sich schnell in ei-
nen serbisch-nationalistischen (Tschetniks) und einen kommunistischen
Fliigel unter Titos Fithrung. Beide Bewegungen bekimpften nicht nur
die Besatzungsmichte (die Kommunisten sehr viel intensiver als die
Tschetniks), sondern fithrten auch einen
erbitterten Krieg gegeneinander, aus
dem die Tito-Bewegung siegreich her-
vorging.

Im Unterschied zum ersten verstand
sich das zweite (sozialistische) Jugo-
slawien als Bundesstaat mit mehreren
gleichberechtigten Nationen. Serbien war eine der sechs Teilrepubliken.
Es behielt die 1918 an Jugoslawien gefallene Provinz Wojwodina und die
Provinz Kosovo, die beide einen Autonomie-Status erhielten, verlor je-
doch Makedonien, das zu einer eigenen Teilrepublik (mit einer eigen-
stindigen Nation) aufgewertet wurde. Die Stirkung der beiden autono-
men Provinzen Serbiens nach den Verfassungsinderungen Ende der
sechziger und Anfang der siebziger Jahre (,Dreiteilung Serbiens®) und
das gewachsene Selbstbewusstsein der Kosovo-Albaner schiirten die
Unzufriedenheit bei Teilen der serbischen Eliten und der Kosovo-Ser-
ben. In der schweren politischen und wirtschaftlichen Krise nach Titos
Tod 1980, als Schritt fiir Schritt alles wegbrach, worauf die Biirgerinnen
und Biirger Jugoslawiens einst stolz gewesen waren, brachten Ange-
horige der Serbischen Orthodoxen Kirche, serbische Schriftsteller und
Wissenschaftler (Memorandum der Serbischen Akademie der Wissen-
schaften von 1986) die , serbische Frage auf die Agenda der 6ffentlichen
Diskurse in Serbien. Mit Opfermythen, Verschworungstheorien und
Bedrohungsszenarien trieben sie die nationale Mobilisierung voran, die
durch nationalistische Stromungen in anderen Teilen Jugoslawiens, ins-
besondere in Kroatien und Kosovo, zusitzliche Nahrung erhielt. Da die
politischen Fithrungen in den Republiken unwillig bzw. unfihig waren,
sich auf eine Reform von Staat und Gesellschaftssystem zu einigen, brach
Jugoslawien zu Beginn der neunziger Jahre auseinander. Das
anschliefende ,dritte Jugoslawien® umfasste nur noch den Rest dessen,
was vom zweiten iibriggeblieben war: Serbien und Montenegro. Dieser
(rest)jugoslawische Bundesstaat wurde 2003 durch den lockeren Staa-
tenbund ,Serbien und Montenegro® abgelést, der seinerseits mit dem

Opfermythen, Verschworungstbeo-
rien und Bedrobungsszenarien be-
stimmten die offentliche Meinung in
Serbien Ende der achtziger Jabre.
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knappen Votum der Montenegriner zugunsten ihrer Unabhingigkeitim
Mai 2006 von der politischen Landkarte verschwand.

Vorangegangen waren die postjugoslawischen Kriege der neunziger
Jahre, in denen Serben aus Kroatien, Bosnien und Kosovo mit Unter-
stiitzung des MiloSevié-Regimes in Belgrad und paramilitirischer Ban-
den fiir die Errichtung eines grofiserbischen Staates kdmpften. Dabei
kam es zu massiven Menschenrechtsverletzungen, Kriegsverbrechen
und dem Genozid an bosniakischen Zivilisten in der ostbosnischen Stadt
Srebrenica. Zwar wurden von allen kriegfithrenden Parteien Verbrechen
begangen, doch die Spirale der Gewalt wurde von serbischen Milizen in
Gang gesetzt. Und da Gewalt Gewalt erzeugt, blieb niemand ginzlich
verschont. Alle ehemals kriegfithrenden Parteien sind davon tiberzeugt,
dass sie ausschliefflich Verteidigungskriege gefithrt und ihre jeweiligen
»Helden“ nur das getan haben, was angesichts der vermeintlichen Be-
drohung jeder ,,anstindige“ Mensch hitte tun miissen.?

Nach dem Sturz von Milosevié¢ im Oktober 2000 setzte in Serbien
zunichst ein Demokratisierungs- und Transformationsprozess ein, der
jedoch nach der Ermordung des Ministerprisidenten Zoran Djindji¢ im
Mirz 2003 unter seinem Nachfolger Vojislav KoStunica in einen fiinf-
jahrigen Stillstand miindete. Mit der Unabhingigkeitserklirung Koso-
vos im Februar 2008 ging auch das ,serbische Jerusalem* verloren. Nun,
nach den Wahlen vom 11. Mai 2008, steht das verarmte Serbien vor der
Herausforderung eines umfassenden Neuanfangs. Von einer Aufarbei-
tung der Vergangenheit wird man jedoch bestenfalls und frithestens in
zwei bis drei Jahrzehnten sprechen konnen.

3 Vgl auch Holm Sundhaussen: Der Zerfall Jugoslawiens und dessen Folgen. In: Aus
Politik und Zeitgeschichte 32/2008, Schwerpunkt ,EU — Balkan®. Beilage zur Wochen-
zeitung ,Das Parlament®. 4. August 2008, S. 9-18.
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Thomas Bremer

Serbien und seine Nachbarn

Im sozialistischen Jugoslawien gab es ein Scherzwort, wonach der Staat
»brigama“ (oft geschrieben: B.R.1.G.A.M.A.) umgeben sei. Das Wort
bedeutete in der Landessprache ,,mit Sorgen® und war aus den Anfangs-
buchstaben der sieben Nachbarlinder Jugoslawiens zusammengesetzt —
Bulgarien, Rumainien, Italien, Griechenland, Albanien, Ungarn (Mad-
jarska) und Osterreich (Austrija). Schulkinder nutzten diese Eselsbriicke
zuweilen, um sich die Nachbarstaaten zu merken. Mit jedem dieser
Linder gab es ein politisches Problem: Wihrend die Bulgaren die jugo-
slawischen Makedonen als Westbulgaren betrachteten, gab es mit Ru-
minien Schwierigkeiten wegen der gegenseitigen Minderheiten im Ba-
nat. Mit Italien hatte man sich nach dem Zweiten Weltkrieg um Triest
und Istrien gestritten, spiter um Fischereirechte, mit Griechenland um
die Teilrepublik Makedonien, die auch heute, als selbststindiger Staat,
noch ein Gegenstand politischer Auseinandersetzung ist. Albanien un-
terstellte man die Unterstiitzung separatistischer Tendenzen der Koso-
vo-Albaner, den Ungarn revisionistische Absichten hinsichtlich der zu
Serbien gehorenden Provinz Wojwodina, die bis 1918 ungarisch gewe-
sen war. Osterreich schlieflich warf man vor, die slowenische Minder-
heit in Kirnten und in der Steiermark nicht angemessen zu behandeln.
Fragt man nach den Nachbarn des heutigen Serbien, so ergibt sich das
Problem, dass nicht einmal die Grenzen dieses Staates klar sind. Eine
Reihe von Staaten hat inzwischen Kosovo als selbststandigen Staat aner-
kannt, andere halten sich damit zuriick; auch die serbische Regierung
unterstreicht zwar ihren Willen, mit der internationalen Gemeinschaft
zusammenzuarbeiten, fordert aber zugleich die territoriale Integritit
Serbiens, und das heift: einschlief}lich des Kosovo. Doch auch ungeach-
tet dieses Problems hat Serbien in den letzten Jahren mehrfach seine
staatliche Form gedndert. Nach dem Zerfall des sozialistischen Jugosla-
wien bildete es zusammen mit Montenegro die ,,Bundesrepublik Jugo-
slawien®, dann den Doppelstaat ,,Serbien-Montenegro®, und heute ist es

Der Verfasser ist Mitglied der Redaktion dieser Zeitschrift.
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ein unabhingiger Staat, weniger aus eigenem Willen als vielmehr da-
durch, dass alle anderen Staaten die staatliche Gemeinschaft mit Serbien
aufgekiindigt haben.

Die Republik Serbien wird heute von folgenden Staaten umgeben:
Ungarn, Ruminien, Bulgarien, Makedonien, Kosovo, Montenegro, Bos-
nien und Herzegowina und Kroatien. Drei Nachbarstaaten sind iden-
tisch mit den fritheren Anrainern, und zu einem von ihnen, Ruminien, ist
die Grenze identisch mit der fritheren Grenze zu Jugoslawien. Die

tibrigen Nachbarn sind aus der jugosla-
Serbien hat in den letzten Jabren  wischen Konkursmasse hervorgegangen.
mehrfach seine staatliche Form  Im Folgenden sollen die Beziehungen
geandert. Serbiens zu seinen Nachbarn betrachtet
werden.

Ungarn hat nach dem Ersten Weltkrieg erheblich an Territorium ver-
loren, sodass heute iiberall jenseits seiner Grenzen Ungarn leben. Die
verschiedenen Regierungen in Budapest haben die Auslandsungarn im-
mer im Blick; diese haben die Méglichkeit, relativ einfach einen ungari-
schen Pass zu erwerben und sich auch in Ungarn anzusiedeln. Fiir die
Ungarn aus der Wojwodina hatte diese Moglichkeit grofle Attraktivitit,
da sie so schon vor dem EU-Beitritt Ungarns einfach Zugang zu den
Lindern der Europaischen Union hatten. Mit Riicksicht auf die ethni-
schen Ungarn in Serbien hat die ungarische Regierung auch nie eine
Visumpflicht fiir Serben eingefiihrt. Daher war Ungarn in der Zeit des
Embargos gegen Serbien eines der wenigen Linder, in das serbische
Staatsbiirger relativ einfach reisen konnten.

Die Bevélkerungsstruktur der Wojwodina hat sich in den Kriegsjah-
ren erheblich gedndert. Waren 1991 noch knapp 17 Prozent der Bewoh-
ner Ungarn, so sind es jetzt nur noch etwas mehr als 14 Prozent. Grund
dafiir sind die Abwanderung der Ungarn sowie die Ansiedlung von Ser-
ben, vor allem von solchen, die wegen der Kriegsereignisse aus Kroatien,
Bosnien und Herzegowina und dem Kosovo fliechen mussten oder ver-
triecben wurden. Wegen dieser verinderten demographischen Situation
wird zuweilen beklagt, dass das urspriingliche gutnachbarliche Ver-
hiltnis zwischen Serben, Ungarn und den vielen anderen Nationen in der
Wojwodina (Slowaken, Kroaten, Deutsche, Tschechen und viele weite-
re) nicht mehr so unbelastet sei wie frither. Mit dieser Vielfalt von Natio-
nen geht eine Vielfalt von christlichen Kirchen und Bekenntnissen ein-
her. Gerade Vertreter der Kirchen betonen jedoch hiufig, dass man in
guten Beziehungen miteinanider lebe. Es gibt in der Wojwodina weniger
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separatistische als eher foderalistische Bewegungen, deren Anfiithrer aber
vor allem Serben sind, die damit die regionale Besonderheit der Region
betonen.

Der nichste Nachbar im Uhrzeigersinn ist Rumanien. Der jugoslawi-
sche Staatschef Tito und sein rumanischer Kollege Ceaugescu unterhiel-
ten zwar gute Beziechungen, die von einem gewissen Widerstand gegen
die sowjetische Dominanz ebenso geprigt waren wie von feudalen
Jagdausfliigen, doch gab es auch Verstimmungen zwischen beiden Lin-
dern. Im serbischen Teil des Banats lebt eine kleine ruminische Minder-
heit. Das grofite gemeinsame Projekt aus sozialistischen Zeiten ist die
Stauung der Donau und das Wasserkraftwerk ,Eisernes Tor“, das den
Fluss hinter Belgrad staut. In der Zeit des Embargos gegen Serbien war
der Weg iiber die Donau, die teilweise mehrere Kilometer breit ist, ein
beliebter Weg fiir den Schmuggel von Zigaretten, Benzin und anderen
eintraglichen Giitern.

Wo die Donau den serbischen Raum verlisst, beginnt die Grenze zu
Bulgarien. Auf der serbischen Seite gibt es Bulgaren sowie Angehorige
anderer Ethnien, die eine dem Bulgarischen sehr nahe Sprache sprechen,
sichaber nicht als Bulgaren verstehen. Die Beziehungen zwischen beiden
Lindern lassen sich heute als korrekt und problemlos beschreiben. Alle
bisher genannten Nachbarlinder Serbiens waren im Zweiten Weltkrieg
auf Seiten der Achsenmichte und hatten Teile des damaligen Konig-
reichs Jugoslawien besetzt. Auch diese historischen Umstinde tragen
dazu bei, dass das serbische Verhiltnis zu diesen Lindern nicht
ungetriibt ist; bei Bulgarien gibt es zudem noch iltere Belastungen,
namlich aus den Zeiten der Balkankriege vor dem Ersten Weltkrieg.

Mit Makedonien grenzt ein jugoslawischer Nachfolgestaat an Ser-
bien, und zwar (neben Montenegro) der einzige, der seine Selbststin-
digkeit ohne kriegerische Ereignisse erlangt hat. Traditionell bezeichne-
ten die Serben Makedonien als Stid-Serbien und betrachteten die Sprache
als serbischen Dialekt, was linguistisch keineswegs richtig ist. Makedoni-
en hat sich von Anfang an sehr bemtht, die Bedingungen der internatio-
nalen Gemeinschaft zu erfiillen, und die kleine Republik wire wohl
schon Mitglied der EU, wenn Griechenland nicht wegen des Namens-
streits die Aufnahme blockieren wiirde.

In Makedonien gibt es eine orthodoxe Kirche, der die Mehrheit der
Bevolkerung angehort und die sich 1967 fiir autokephal, also selbst-
stindig, erklirt hat. Bis dahin gehorten die Orthodoxen Makedoniens
zum serbischen Patriarchat, das diese Selbststindigkeit ebenso wenig
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anerkannt hat wie irgendeine andere orthodoxe Kirche. Doch haben so-
wohl der jugoslawische Staat als auch die jetzige Republik Makedonien
die Kirche immer massiv unterstiitzt, um damit die Existenz der make-
donischen Nation (die es auch erst seit 1945 offiziell gibt) gegen serbische
Anspriiche zu unterstreichen. Das fithrt dazu, dass andere orthodoxe
Kirchen in Makedonien nicht zugelassen sind, wihrend sich westliche
Konfessionen relativ grofler Freiheit erfreuen und einer der fritheren
Staatsprisidenten sogar Methodist war. Doch wird etwa serbischen
Klerikern, die mit dem Auto nach Grie-
Die autokephale orthodoxe Kirche  chenland unterwegs sind, die Durchfahrt
Makedoniens wird von der iibrigen  verweigert, wenn sie in Amtstracht sind,
Orthodoxie nicht anerkannt. und ein Bischof der serbischen Kirche
wurde in Makedonien sogar zu einer
Gefingnisstrafe verurteilt, die er zum Teil absitzen musste. Diese Ereig-
nisse belasten nicht nur die Beziehungen zwischen den Kirchen, sondern

auch die zwischen beiden Staaten.

Grenzt Serbien im Stidwesten an das Kosovo oder an Albanien? Allein
die Antwort auf diese Frage verrit eine grundsatzliche politische Positi-
on, namlich hinsichtlich der Frage, ob Kosovo zu Serbien gehort oder
nicht. Wahrend immer mehr Regierungen das Kosovo als eigenen Staat
anerkennen, gibt es gewichtige juristische Griinde fiir die Annahme, dass
dieser Schritt eigentlich volkerrechtswidrig war und nur deswegen voll-
zogen wurde, weil er politisch gewollt wurde. Das russische Abwarten
und die Drohung in Bezug auf die Anerkennung abtriinniger Kaukasus-
republiken durch Russland sollte man nicht so sehr unter der russischen
Solidaritit mit Serbien subsumieren, sondern cher als eine weitere In-
strumentalisierung der schwierigen Situation Serbiens durch Russland.
Bei all dem diirfen die massiven Menschenrechtsverletzungen nicht
tibersehen werden, die Serbien vor 2001 im Kosovo begangen hat. Ob sie
das Eingreifen der NATO rechtfertigen konnten, ist ein grofies Problem,
weil damit indirekt die Frage nach dem ,,gerechten Krieg®, die eigentlich
schon als erledigt betrachtet wurde, neu auf die Tagesordnung gekom-
men ist.

Auch zu jugoslawischen Zeiten war die Beziehung Serbiens zu Alba-
nien sehr problematisch. Albanien propagierte unter Enver Hodscha
einen Radikal-Kommunismus und lehnte das jugoslawische System als
»revisionistisch“ ab. Die jugoslawischen Behorden verdichtigten Tira-
na, separatistische Bestrebungen im Kosovo zu unterstiitzen. Da das
mittelalterliche Zentrum Serbiens siidlicher, nimlich auf dem heutigen
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Gebiet des Kosovo, lag, wurden die Albaner von den Serben haufig als
expansionistisch wahrgenommen, und sie wurden als illegitime Bewoh-
ner eines ,eigentlich® serbischen Gebietes betrachtet. Aufgrund der po-
litischen und militirischen Entwicklungen gibt es heute kaum Beziehun-
gen zur Regierung des Kosovo; dagegen werden die Serben im Nordteil
von Mitrovica aus Belgrad stark unterstiitzt.

Mit seinem Nachbarn Montenegro war Serbien bis vor kurzer Zeit
noch in einer staatlichen Gemeinschaft verbunden. Doch schon vor der
Unabhingigkeitserklirung des Adrialandes gab es dort starke Tenden-
zen, von Belgrad wegzukommen und sich als demokratischer und nicht
nationalistischer Staat zu profilieren. Tatsichlich aber ist die Bevol-
kerung Montenegros gespalten, nimlich in einen Teil, der sich als Serben
betrachtet, und einen anderen, etwas grofleren, der sich als Montenegri-
ner definiert. Wihrend Montenegro im Krieg gegen Kroatien noch aktiv
mitwirkte, dominierte spiter die montenegrinische Richtung, deren
Anfiihrer allerdings mit ihrer Politik hdufig auch massive eigene wirt-
schaftliche Interessen verbanden. Jedenfalls setzte sich der kleine Staat
mehr und mehr von Serbien ab, fiihrte eine eigene Wahrung ein (die an
die D-Mark und spiter an den Euro gekoppelt war), verbesserte die
Beziehungen zu Kroatienund dem Kosovo und erklarte schlieflich seine
Unabhingigkeit. Schon vorher hatte sich eine montenegrinische ortho-
doxe Kirche konstituiert, die zwar kirchenrechtlich in jeder Hinsicht
irregulir ist und von keiner anderen Kirche anerkannt wird, aber durch
die Regierung und einen Teil der Bevolkerung eine gewisse Unterstiit-
zung erfihrt. Die kanonische orthodoxe Kirche im Lande ist eine Metro-
polie innerhalb des serbischen Patriar-

chats. Nach Auffassung serbischer Nationa-

Mit den beiden verbleibenden Nach-

barn, Bosnien und Herzegowina und

listen diirfe der Fluss Drina nicht die
Grenze Serbiens zu Bosnien und Her-

Kroatien, verbindet Serbien nicht nur die ~ zegowina sein, sondern sein Riick-

gemeinsame jugoslawische Zeit, sondern  874% d. b. die Mitte Serbiens.
vor allem die Geschichte der Kriege in

den neunziger Jahren. Die Grenze zu Bosnien und Herzegowina wird zu
einem grofen Teil durch den Fluss Drina gebildet, der nach Auffassung
serbischer Nationalisten nicht die Grenze Serbiens sein diirfe, sondern
sein Riickgrat (also seine Mitte). Auf der serbischen Seite liegt die Region
Sandschak, in der viele Bosniaken leben; auf der anderen Seite der Grenze
lebten vor dem Krieg Serben in Dérfern und kleinen Orten, Bosniaken
vor allem in den Stidten — das hingt mit der Geschichte der osmanischen
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Zeit zusammen, als Muslime als Hindler, Handwerker und Verwal-
tungsleute die Stidte bewohnten, wihrend die Bauern Christen waren.
Die Massaker des Jahres 1995 (vor allem mit dem Namen Srebrenica
verbunden) fanden in diesen Gebieten statt; die Belagerung von Stidten
mit vorwiegend muslimischer Bevolkerung durch serbische Truppen
war ein hiufiges Erscheinungsbild wihrend des Krieges, am
ausgepragtesten in Sarajewo.

Noch immer sind die Beziehungen zwischen beiden Staaten proble-
matisch. Bosnien besteht aus zwei ,,Entititen, der ,,Republika Srpska“
und der ,,Bosniakisch-kroatischen Foderation“. Der serbische Landes-
teil wird von vielen seiner Bewohner (die als Folge des Krieges in ihrer
groflen Mehrheit Serben sind) als kiinstliches Gebilde verstanden, das
eigentlich in einer staatlichen Einheit mit Serbien stehen sollte, zumal es
an Serbien grenzt. Der Widerstand gegen den bosnischen Staat wird auch
von héchsten Reprisentanten dieser Entitit formuliert. In manchen
Uberlegungen war sogar ein Tausch der Republika Srpska gegen das
Kosovo in Erwigung gezogen worden. Heute gibt es zwar diplomati-
sche Beziehungen und Reisefreiheit, aber die Wunden des Krieges sind
keineswegs verheilt. Besonders problematisch ist dabei, dass keine
Ubereinstimmung hinsichtlich der Frage der Kriegsschuld und auch
nichtin Bezugauf den Kriegsausgang besteht: Beide Seiten fithlen sich als
ungerecht behandelte Opfer eines Krieges, in dem sie sich nur gegen die
anderen verteidigt haben.

Schliellich bleibt noch der Nachbar Kroatien, mit dem Serbien eine
relativ kurze Grenze, aber eine lange Nachbarschaftsgeschichte verbin-
det. In Kroatien lebt bis heute serbische Bevolkerung, allerdings zu ei-
nem geringeren Anteil als vor dem Krieg; aus historischen Griinden kon-
zentrierte sich diese Minderheit vor allem auf die Grenzgebiete zu Ser-
bien und zu Bosnien und Herzegowina. Ein grofler Riickstand in der
Modernisierung, schwierige wirtschaftliche Verhiltnisse sowie histori-
sche Belastungen machten diese Bevolkerung anfillig fiir nationale Pro-
pagandaaus Belgrad und aus der eigenen Mitte, sodass mit der beginnen-
den Auflosung des jugoslawischen Gesamtstaates hier 1990/91 die ersten
Auseinandersetzungen zwischen den lokalen Serben, unterstiitzt durch
Belgrad und vor allem durch die jugoslawische Volksarmee, und den
kroatischen Behorden stattfanden. Die Serben riefen eigene ,Staaten®
aus, vor allem die ,,Republik Serbische Krajina®. Erstim Zusammenhang
mit dem Ende der militdrischen Aktionen in Bosnien und Herzegowina
konnte Kroatien die Kontrolle iiber diese Teile seines Staatsgebietes
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zurlickgewinnen. Ob der Abzug des grofiten Teils der serbischen
Bevolkerung in die serbischen Gebiete von Bosnien sowie nach Serbien
,Flucht® oder ,Vertreibung® war, wird in der kroatischen und serbi-
schen Offentlichkeit bis heute kontrir beurteilt.

Nach dem Krieg haben sich die Beziehungen langsam wieder norma-
lisiert. Allerdings hat Kroatien ein natiirliches Interesse, sich mehr nach
Nordwesten, also nach ,Europa“, zu orientieren, wahrend Serbien we-
gen seiner Politik und seiner internationalen Isolierung kein attraktiver
Partner ist. Nach wie vor sind die wechselseitigen Beziehungen stark von
Emotionen geprigt, was sich bei internationalen Sportbegegnungen
ebenso zeigt wie an den Reaktionen auf politische Ereignisse — nach der
Unabhingigkeitserklarung des Kosovo wurde in Belgrad von Demon-
stranten neben der amerikanischen Botschaft auch die kroatische ange-
griffen, obwohl Kroatien mit diesen Ereignissen nichts zu tun hatte.

Serbien ist also ein Staat, der zu fast allen Nachbarn problematische
Bezichungen hat, die entweder mit komplizierten Bevolkerungsver-
hiltnissen oder mit der schwierigen jiingeren Vergangenheit zusammen
hingen. Dabei ist Serbien aufgrund seiner Grofle und seiner geographi-
schen Lage eigentlich dazu pridestiniert, eine Mittlerfunktion zu iiber-
nehmen und als regionale Ordnungsmacht zu fungieren — wobei
,Macht“ nicht im Sinne von militirischer Stirke oder politischer
Uberordnung missverstanden werden darf. Die seit Juni 2008 amtieren-
de neue serbische Regierung hat sich — trotz massiver Widerstinde aus
der Bevolkerung — dazu entschlossen, das Land wieder in die Gemein-
schaft der europiischen Staaten zu fithren. Ob dieser Kurs gelingen wird
und ob er der serbischen Bevolkerung zum Vorteil gereicht, wird vor
allem von dieser selbst abhingen.
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Nenad Stefanov

Eurovisionen in Serbien -
oder: Was der Fiat 600D mit der serbischen
Zivilgesellschaft zu tun hat

Die politische Offentlichkeit in Serbien hat ein ereignisreiches halbes
Jahr hinter sich: von den stark polarisierenden Prisidentschaftswahlen
im Februar iiber die Erklirung der staatlichen Souverinitit des Kosovo,
den aus diesem Anlass stattfindenden Trauerprotest-Veranstaltungen in
Belgrad einschlieBlich der Attacke gegen westliche Botschaften durch
stadtbekannte Hooligans, die Verhaftung Radovan KaradZics bis hin zu
den Parlamentswahlen, die stirker mobilisierten als der fast zeitgleich in
Belgrad stattfindende Grand Prix de I’'Eurovision, der nahezu unbe-
merlkt von einer breiteren Offentlichkeit vor sich ging. Im Unterschied
zur Ukraine, wo Juschtschenko die Bithne der Schlagerfreunde fiir ein
Bekenntnis zu Europa nutzte, war in Serbien der Wahlsieger noch nicht
in dieser eindeutigen Lage. Dennoch gewann das Biindnis ,Fiir ein
europiisches Serbien® gerade mit dieser Parole die Wahlen. Als End-
punktder Entwicklung steht nun eine Koalition aus der Demokratischen
Partei des ermordeten Premiers Zoran Djindji¢ und der Sozialistischen
Partei Serbiens des in Den Haag verstorbenen Slobodan Milosevic. Viele
nehmen dies als die tiefste Zisur seit dem Sturz Milo3eviés im Oktober
2000 wahr.

Die Bewertung der politischen Entwicklung ist eine wichtige Voraus-
setzung fiir die Darstellung der Prozesse und Veranderungen innerhalb
der Nichtregierungsorganisationen (NROs) sowie fiir das Verstindnis
der gesellschaftlichen und politischen Bedingungen, unter denen diese
arbeiten. Im folgenden Beitrag geht es um das Verhaltnis zwischen der
politischen Ausrichtung Serbiens und den Konsequenzen, die diese fiir
zivilgesellschaftliche Ansitze hat — fiir die Moglichkeiten, aber auch
Hindernisse, die sich aus der gesamtgesellschaftlichen Entwicklung er-
geben.

Der Autor, Historiker mit dem Schwerpunkt Siidosteuropa, ist Wissenschaftli-
cher Mitarbeiter am Berliner Kolleg fiir Vergleichende Geschichte Enropas.
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Es hat den Anschein, als ob im ersten Halbjahr 2008 zumindest eine
bestimmte Phase der Definition und Einteilung der politischen Lager zu
Ende gegangen sei. Zumindest deutet das Ergebnis der Parlamentswah-
len darauf hin: Das Wahlbiindnis ,,Za Evropsku Srbiju® (Fiir ein euro-
paisches Serbien — ZES), bestehend aus der Demokratischen Partei
(DS), die den Staatsprisidenten Boris Tadi¢ stellt, der Expertenvereini-
gung G17 Plus, die seit langem fiir eine
EU-Orientierung der serbischen Wirt-
schaft eintritt, sowie der SPO von Vuk
Draskovié, die nahezu bedeutungslos
geworden ist, konnte einen iiberra-
schend deutlichen Sieg davontragen.!
Damit hatte kaum jemand gerechnet, nicht einmal die notorischen Ex-
perten aus der ,,International Crisis Group®, die zuvor noch vor einer zu
offenen Unterstiitzung von ZES durch die EU als ,,absolut kontrapro-
duktiv® gewarnt hatte.2 Hinzu kamen gute Wahlergebnisse fiir die Par-
teien der nationalen Minderheiten, die traditionell pro-europdisch aus-
gerichtetsind, sowie fiir die Neugriindung LDP (Liberal Demokratische
Partei), die sich als authentische Vertreterin eines ,anderen®, pro-
europiischen Serbien begreift. Die LDP ist vor allem eine Sammlungsor-
ganisation ehemaliger Aktivisten der Antikriegsbewegung der neunziger
Jahre sowie enttiuschter Ex-Mitglieder der Demokratischen Partei, de-
nen die Politik Tadiés zu nationalistisch und gegentiber Kostunica zu
nachgiebig war. Letzterer ist der groffe Verlierer dieser Wahl: die DSS
(die sich schon Anfang der neunziger Jahre von der DS abgespalten hatte,
weil diese nicht ,national® genug war) stiirzte von ihrem ohnehin
schlechten Vorjahresergebnis noch weiter ab. Ahnlich erging es den Ra-
dikalen, die im Unterschied zum Prisidentschaftswahlkampf dieses Mal
offen zu ihrem in Den Haag einsitzenden Parteichef Vojislav Seselj
standen, damit aber nicht mehr und keine neuen Wiahler gewinnen konn-
ten. Die SPS und ihr Vorsitzender Ivica Da&ié riickten hingegen durch
ihr iiberraschend gutes Ergebnis plotzlich in den Mittelpunkt des Inte-

Das Ergebnis der Parlamentswablen
spiegelt die innere Zerrissenbeit des
Landes wider.

1 Die wichtigsten Parteien Serbiens werden nachstehend kurz vorgestellt: Demokratische
Partei (DS, sozialdemokratisch), Serbische Radikale Partei (SRS, ultranationalistisch),
Demokratische Partei Serbiens (DSS, konservativ), Sozialistische Partei Serbiens (SPS,
postkommunistisch und nationalistisch); auferdem G17 Plus (liberal), Serbische Erneue-
rungsbewegung (SPO, monarchistisch), Parteien der nationalen Minderheiten usw.
(Anm. d. Redaktion).

2 hup://www.crisisgroup.org/home/index.cfm?id=54028&l=1 (letzter Zugriff: 28.10.2008).
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resses der serbischen politischen Offentlichkeit sowie der Auflenpoli-

tiker der EU.

Das Ende einer ,Epoche“?

Dass SPS und DS nun eine Regierung bilden, erscheint angesichts der
klaren Konfrontation in den neunziger Jahren sowie nach dem Sturz
Miloseviés etwas Unerhortes zu sein. Eine Epoche, in der der Versuch
unternommen wurde, Serbien aus der Isolation zu fithren, ist nach An-
sicht mancher Analysten nun definitiv zu Ende. Zugleich wird diese
Koalition in der Offentlichkeit (auch iiber Serbien hinaus) als Garant fiir
ein pro-europiisches Serbien wahrgenommen. Dieses scheinbare Para-
doxon soll hier mit einem Blick auf die Verinderungen in der politischen
Szenerie aufgelost werden.

Widerspriicheindes bleiben auf den ersten Blick: Vor allem der bishe-
rige Premier KoStunica geiflelt die Koalition von SPS und ZES als Zei-
chen der Unzuverlissigkeit und Wankelmiitigkeit der SPS, die damit
eine ,national verantwortliche Regierung®, wie es im Jargon der DSS
und der sie unterstitzenden einflussreichen Zeitung ,Politika® heifit,
unmoglich mache. Die Koalition der SPS mit dem Biindnis ZES mutet als
Bruch mit der im Oktober 2000 eingeleiteten Abkehr vom Milosevié-
Regime und seinen politischen Praktiken an. Vor allem in der Wahrneh-
mung der Anhinger der LDP, die allerdings diese Koalition tolerieren
wollen, bedeutet es einen Abschied von der Politik Djindjiés, deren Kern
viele in der Auslieferung Slobodan Milo3eviés, des Parteichefs des jetzi-
gen Koalitionspartners, an das Tribunal in Den Haag symbolisiert sehen.
Allerdings zeigt die Entriistung Vojislav Kostunicas deutlich, wie sehr
die Konturen zweier klar gegentiberstehender politischer Richtungen
schon lange verwischt sind. Galt Ko3tunica doch als der Kontrahent
Milosevics, der dem demokratischen Biindnis 2000 den Wahlsieg brach-
te. Nun schimpft Kostunica auf die SPS, dass sie kein Biindnis mit seiner
DSS und den Radikalen eingeht. Was auf den ersten Blick verwirrend
und vor allem als charakteristisch fiir die Personalisierung der Politik in
Balkanlindern anmutet, erschliefit sich auf den zweiten Blick als weitere
Etappein den seitdem Mord an Djindjié erfolgenden Verinderungen des
politischen Establishments.

Im Oktober 2000 existierte eine klare Polarisierung zwischen dem
Milosevic-Regime und der so genannten ,, Demokratischen Opposition
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Serbiens® (DOS), personifiziert in Zoran Djindji¢ und Vojislav Kostuni-
ca. Allerdings bestand der Konsens der demokratischen Krifte allein im
Sturz MiloSeviés. Die Ziele und Inhalte seiner politischen Praktiken wa-
ren keineswegs ebenso umstritten. Konsenstihig war nur die Feststel-
lung, die Herrschaft MiloSevics sei ein letzter Hort des Kommunismus in
Europa. Die Politik der Schaffung ethnisch reiner Territorien war aus der
Perspektive der Partei Vojislav Ko$tunicas nur deshalb problematisch,
weil sie erfolglos geblieben war. Die DSS teilte bestimmte ethnonationa-
listische Vorstellungen aus dem gemeinsamen Haushalt mit der SPS,
doch war zu diesem Zeitpunkt jede Art von Zusammenarbeit mit den
»snage proslosti“, den , Kriften der Vergangenheit“, kaum jemandem zu
vermitteln: in einer Situation, in der in einem ersten euphorischen Schub
die herrschenden Parteien der neunziger Jahre SPS und SRS nahezu in die
Bedeutungslosigkeit gedringt wurden. Es bestand schlicht keine Not-
wendigkeit, mit den vollstindig delegitimierten SPS und SRS praktisch-
politische Allianzen zu schmieden. Die DS von Zoran Djindji¢ schloss
sich einer solchen Interpretation nicht explizit an, unternahm aber auch
nichts, um eine Auseinandersetzung mit der MiloSevi¢-Herrschaft und
den im Krieg begangenen Verbrechen zu beférdern. Als Minimalkon-
sens blieb die Demokratisierung oder, wie es regelmiflig in den Publika-
tionen der Parteien hieff, die ,Modernisierung® Serbiens. Doch nicht
einmal ganze drei Jahre nach dem Ende des MiloSevié-Regimes wurde
Zoran Djindji¢ ermordet (12. Mirz 2003). Dies bedeutete auch das defi-
nitive Ende des diirren Konsenses einer Frontstellung gegentiber den
»Kriften der Vergangenheit®, obgleich die Beerdigung Djindjiés zu einer
eindrucksvollen Demonstration der Biirgerinnen und Biirger gegen die-
se wurde. Die Neuwahlen 2004 nach dem Mord an Zoran Djindji¢ be-
deuteten dennoch ein Ende dieser klar umrissenen Konfrontationsstel-
lung. Kostunica—zu keiner Kooperation mit der DS bereit—lief§ sichvon
der SPS tolerieren. Seit diesem Datum bahnten sich auf kommunaler
Ebene sogar Biindnisse mit der SRS an. Dieses Datum markierte den
offenen Bruch mit all jenen Zielen, fiir die der Oktober 2000 gestanden
hatte.

Im liberalen Teil der serbischen publizistischen Offentlichkeit sowie
einem Teil des zivilgesellschaftlichen Spektrums existierte die Erwar-
tung, nach dem Sturz MiloSeviés wiirde sich eine neue Parteienland-
schaft mit der DS und DSS als jeweils liberalem und konservativem
Pol in einem politischen Spektrum entwickeln, das insgesamt pro-
europiisch ausgerichtet wire und eine Anniherung an die EU betreiben
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wiirde. Vier Jahre spiter wurde das definitive Ende dieser Hoffnungen
offenbar. Einerseits zeigte sich zwar in der Praxis, dass die DS mit Zoran
Djindji¢ aktiv die Auslieferung mutmafilicher Kriegsverbrecher betrieb,
jedoch in der Entwicklung eines neuen politischen Referenzrahmens
jenseits nationaler Sinnstiftung passiv blieb. Auch die DS setzte auf die
»Krifte der Vergangenheit, indem sie die Serbische Orthodoxe Kirche
hofierte. Andererseits versuchte die DSS mit Kostunica jeden Anschein
eines Bruches, den der Oktober 2000 hitte bedeuten kénnen, zu vermei-
den, und bemiihte sich um Wahrung von Kontinuitit: sowohl was die
Ablehnung einer Infragestellung des serbischen Nationalismus betraf,
als auch in personeller Hinsicht, wo sie insbesondere in Polizei und Ar-
mee die alten Strukturen stitzte.

Politik und Zivilgesellschaft

Die Tolerierung der Regierung von G17 Plus und DSS durch die SPS von
2004 bis 2007 veranschaulichte diese Ausrichtung. Damit wurde die Vor-
stellung des Bruchs mit der Politik der neunziger Jahre kurz nach dem
Mord an Zoran Djindjié¢ aufgeweicht. Vor allem die Radikale Partei pro-
fitierte davon, indem sie sich zur stirksten Kraft im Parlament ent-
wickeln konnte, da eine Ausgrenzung des Nationalismus der neunziger

Jahre nicht gelang.
Ein Blick auf die Wechselbeziehungen zwischen zivilgesellschaftli-
chen Akteuren und politischen Entwicklungen zeigt, dass gerade in die-
ser Phase eine Synchronitit endete, die

Die Entwicklung der Nichtregie-  zuvor das wesentliche Merkmal der Ent-
rungsorganisationen (NROs) erfolgte  wicklung zivilgesellschaftlicher Ansitze
in drei Phasen. war. Die ersten NROs entstanden im Zu-

ge der Eskalation der gewaltsamen Kon-
flikte in Jugoslawien im Verlauf des Jahres 1991. An prominenter Stelle
stand das Antikriegszentrum in Belgrad (Centar za antiratne akcije), das
die Aktivititen unterschiedlichster Gruppen biindelte. Rechtliche
Grundlage hierfiir war das noch 1990 auf jugoslawischer Bundesebene
verabschiedete Gesetz zur ,,Grﬁndung von Vereinigungen von Biir-
gern®, das bis heute unverandert in Kraft ist. Mit dem Aufkommen der
Proteste gegen den Krieg in Kroatien und Bosnien-Herzegowina ent-
standen weitere bis heute wichtige NROs, etwa der Humanitarian Law
Fund, der sich insbesondere mit der Recherche und rechtlichen Aufar-
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beitung von Kriegsverbrechen befasst, oder die Helsinki Citizens As-
sembly, die vor allem durch publizistische Tatigkeit prasent ist.

Ein zweiter Schub zur Griindung von NROs erfolgte wihrend der
Proteste gegen das Milo3evié-Regime im Winter 1996/97, als sich
tagtiglich Biirger auf den Straflen versammelten, um gegen die gefalsch-
ten Ergebnisse der Kommunalwahlen zu demonstrieren. Dieses Mal
reichte der Impuls zur Entstehung von NROs tiber Belgrad hinaus und
fithrte zur Etablierung solcher Strukturen auch im Landesinneren.

Eine dritte Phase vollzog sich nach dem Kosovokrieg und der Kam-
pagne fiir den Riicktritt MiloSeviés im Jahre 2000. Diese wurde vor allem
durch die Entstehung der Organisation ,,Otpor® (Widerstand) gekenn-
zeichnet. ,Otpor®, der vor allem junge Menschen mobilisierte, stellte zu
cinem groflen Teil einen Zusammenschluss der bisherigen NROs dar
und basierte auf den Netzwerken, die drei Jahre zuvor durch die Demon-
strationen von Biirgern und Studenten entstanden waren. Gemeinsames
Merkmal aller drei Phasen war eine deutliche Politisierung der NROs,
die in diesem Umfeld entstanden waren. Charakteristisch fiir viele dieser
Gruppen war die Ausrichtung gegen Nationalismus, Krieg, ethnische
Intoleranz, undemokratische, autoritire Herrschaftsformen und fiir die
Etablierung zivilgesellschaftlicher Strukturen.

Die meisten Gruppen waren auf Distanz zu den etablierten Parteien
bedacht, vor allem da sich diese meist kaum von ethno-nationalistischen
Politikmustern zu lésen vermochten. Eine Ausnahme bildete der
,Biirgerbund Serbien“ (Gradjanski Savez Srbije). Diese Partei wies in
ihrer Programmatik enge Beriihrungspunkte zu den Zielen der NROs
auf.3 Dennoch handelte es sich um eine enge Wechselbeziehung zwi-
schen politischen Auseinandersetzungen und der Entwicklung von
NROs. Das Selbstverstindnis dieser Gruppen bestimmte sich in Reakti-
on auf die Praktiken des politischen Establishments. In den neunziger
Jahren entwickelte sich zudem mit dem Radio- (und mittlerweile landes-
weiten TV-)Sender B92 und der Wochenzeitschrift ,,Vreme® auflerdem
eine Medienlandschaft, die zu einem bedeutenden Forum der serbischen
Zivilgesellschaft wurde.

Diese enge Wechselbeziechung zwischen allgemein-politischen Pro-
zessen kam nach dem Sturz Slobodan Milo3eviés zu einem Ende. Bis
dahin waren Ansitze von Zivilgesellschaft auf der Grundlage allgemei-

3 Vgl. besonders die Zeitschrift Republika, die ein wichtiges Forum der serbischen Zivil-
gesellschaft darstellt: http://www.republika.co.yu/ (letzter Zugriff: 28.10.2008).
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ner gesellschaftlicher Protestbewegungen entstanden, die gleichsam in
konzentrischen Kreisen von der Hauptstadt aus auch die Provinz er-
reichten. Auf der Grundlage solcher Dynamik konnten sich NROs
lingerfristig etablieren.* Wurde weiter oben die Zisur innerhalb des
Anti-MiloSevié-Biindnisses fiir das Jahr 2004 angesetzt, erfolgte der
Bruchinnerhalb der NRO-Szene schon zwei Jahre frither. Dabei handel-
te es sich um einen anderen Konsens, der zu diesem Zeitpunkt seine
Giiltigkeit verlor.

In den neunziger Jahren hatte sich die NRO-Szene in Serbien vor
allem in Reaktion auf Krieg, ethnische Sduberung und den herrschenden
Populismus formiert. Die unterschiedlichen Ausrichtungen und Diffe-
renzen in der Einschitzung der gesellschaftlichen Entwicklung Serbiens
waren durch den staatlichen Druck, unter den diese zivilgesellschaftliche
Offentlichkeit geriet, ausgesprochen zweitrangig. Mit der Demokrati-
sierung und Offnung Serbiens nach 2000 - die allerdings eine halbherzige
blieb, da wesentliche Faktoren des Herrschaftsgefiiges der neunziger
Jahre nicht angetastet wurden -, wich die Notwendigkeit permanenter
Solidarisierung einer neuartigen Polarisierung innerhalb der Zivilgesell-
schaft. Ausgelost wurde diese durch einen Text von Sonja Biserko, der
Vorsitzenden der Helsinki Citizens Assembly, in dem sie die ,,Deethni-
sierung der serbischen Verbrechen in Bosnien“ in der serbischen
Offentlichkeit kritisierte. Mit dem etwas ungelenken Begriff der ,,Deeth-
nisierung* kritisierte Biserko die sich zunehmend in Teilen der NROs
durchsetzende Position, dass es keine kollektive Verantwortung der Ser-
ben fiir Krieg und Verbrechen geben konne, vielmehr miisse es jeweils

um individuelle Verantwortung gehen,

Zur Streitfrage: kollektive oder indi-  die in Gerichtsverfahren festzustellen sei.

viduelle Kriegsschuld? Der Text 16ste zwischen August und No-

vember 2002 eine intensive polemische

Kontroverse in der Wochenzeitung ,,Vreme® aus, in der fast alle promi-
nenteren Vertreter der NROs zu Wort kamen.

In den zum Teil sehr personlich verfassten Texten manifestierte sich
ein Bruch innerhalb der NROs, der nicht mehr zu kitten war. Dabei
spielte nicht allein die Frage kollektiver Schuld bzw. Verantwortung eine

4 Dariiber hinaus war vor allem die Unterstiitzung der NROs durch Stiftungen und Ini-
tiativen aus dem Ausland von Bedeutung. Dabei spielten die Stiftungen fiir eine offene
Gesellschaft, die George Soros in allen Nachfolgestaaten Jugoslawiens griindete, eine
besondere Bedeutung; vgl. auch http://www.fosserbia.org/ (letzter Zugriff:28.10.2008).
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Rolle. Als ein wesentliches Moment fiir den heftigen Ton der Diskussion
wurde von dem unlingst verstorbenen Publizisten Stojan Cerovié,
Mitbegriinder des Antikriegszentrums und Kolumnist von ,, Vreme®, die
unterschiedliche Einschitzung des Krieges der NATO gegen Serbien
benannt. Die unterschiedliche Erfahrung, das Erleben der Intervention
lag der emotional aufgeheizten Diskussion unausgesprochen zu Grunde.
Thematisch spiegelten sich diese Erfahrungen in der diametral entgegen-
gesetzten Beurteilung der Berichterstattung der Gerichtsverfahren in
Den Haag sowie in der Frage des Verhiltnisses gegeniiber der neuen
Regierung von Zoran Djindji¢ und Vojislav Kostunica. Vor allem die
Frage des Verhiltnisses zur ,offiziellen Politik® wurde in den nichsten
Jahren handlungsleitend. Der eine Teil, reprisentiert von Sonja Biserko,
Natasa Kandié u. a., beharrte auf einer grundlegenden Distanz zum po-
litischen Establishment und sah die Hauptaufgabe der NROs darin, eine
breite Aufarbeitung von Krieg und Verbrechen in Serbien zu initiieren.
Dagegen argumentierte Stojan Cerovi¢, die Festigung demokratischer
Strukturen und die Stabilisierung der serbischen Gesellschaft habe als
Voraussetzung fiir eine erfolgreiche Aufarbeitung der Vergangenheit
Prioritit. Der Mord an Zoran Djindji¢ beendete diese Polarisierung
nicht. Vielmehr prigt diese bis heute die NRO-Szenerie in Serbien. Je-
doch driickte sich diese Konfrontation nicht in einer parteipolitischen
Polarisierung aus, da sich der Unterstiitzerkreis der LDP nicht mit den
hier skizzierten beiden entgegensetzten Stromungen deckt.

Die jiingsten Wahlergebnisse und damit einhergehend die Méglich-
keit, dass Serbien das Stabilisierungs- und Assoziierungsabkommen
(SAA) mit der EU unterzeichnen kénnte

und es damit zum ersten Mal tiberhaupt
groflere Direktinvestitionen der west-
europiischen Staaten in Serbien gibe, die
sich mittlerweile anbahnen, deuten noch

Allméblich babnt sich die Moglich-
keit an, demokratische Orientierung
und Erfabrung neuer Lebensverhailt-
nisse miteinander in Beziebung zu

auf einen anderen Faktor fiir diesen Riss ~ setzen.

in der serbischen Zivilgesellschaft hin.

Neben der Kontinuitit eines ethnonationalen Politikverstandnisses bis
in die Gegenwart hinein gab es auch nach 2000 keine Erfahrung einer
spiirbaren Verinderung der materiellen Situation. Nach Krieg und Sank-
tionen deuteten sich — jenseits des Politischen — kaum Perspektiven fiir
die Biirger Serbiens an, die vermitteln konnten, dass Demokratisierung
auch eine greifbare Verbesserung der Lebensverhiltnisse bedeuten
konnte. Eine solche Erfahrung blieb nur auf einen relativ kleinen Kreis
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einer sich regenerierenden Mittelschicht beschrinkt. Kontinuitit im Po-
litischen und wirtschaftliche Stagnation waren bisher kennzeichnend.
Nun allerdings bahnt sich die Moglichkeit an, demokratische Orientie-
rung und die Erfahrung neuer Lebensverhiltnisse zueinander in eine
neue Beziehung zu setzen. Das vermittelte sich zumindest in der landes-
weiten Euphorie, die auf die Ankiindigung von Fiat folgte, eine Produk-
tionsanlage in Kragujevac zu bauen. Das beinhaltet auch fiir die NROs
die Erweiterung ihrer Themen- und Titigkeitsfelder, da bisher die Di-
mension des Sozialen nahezu ausgeblendet blieb. Vor diesem Hinter-
grund hat es den Anschein, dass nicht Krisen stimulierend fiir die Entfal-
tung zivilgesellschaftlicher Aktivititen sind und Biirger mobilisieren
konnen, vielmehr die Ahnung einer Moglichkeit von Prosperitit Moti-
vation und neue Energie freisetzen konnte.

Die Grenzen der nationalistischen Rhetorik und die
Maoglichkeiten zivilgesellschaftlicher Praxis

Gerade die politische Entwicklung der letzten Monate verdeutlicht, dass
eine schon lange pords gewordene Rhetorik vom Bruch mit den ,,neun-
ziger Jahren® einer anderen Polarisierung Platz gemacht hat. Lange nicht
mehr war die Offentlichkeit derart politisiert und gespalten wie im ersten
Halbjahr dieses Jahres. Bei den Prisidentschaftswahlen versuchten die
beiden Kontrahenten Boris Tadi¢ (DS) und Tomislav Nikoli¢ (SRS) ei-
nerseits mit einer stirkeren Ausrichtung auf die EU Stimmen zu gewin-
nen, andererseits mit dem schon in die Jahre gekommenen Klassiker
»Kosovo“ Wahler zu mobilisieren. Es ist bemerkenswert, dass trotz der
schlechten Ausgangssituation fir Tadié (soziale Unzufriedenheit, Ent-
tiuschung der Wihler durch die nachgiebige Politik Tadics gegentiber
den Nationalisten) der Evergreen der achtziger und neunziger Jahre ,Ne
damo Kosovo! — Wir geben das Kosovo nicht her!“ keine entscheidende
Mobilisierungskraft zeigte. Dies wurde im Vorfeld von Parlamentswah-
len und Grand Prix de I’Eurovision nur noch deutlicher, als das Kosovo
in einer einzigen verschimten Verszeile (als ,,Vidovdan®, Veitstag) auf-
tauchte, nicht aber, wie erwartet wurde, alles andere nebensichlich und
bedeutungslos erscheinen liefs.

Angesichts der Entwicklung der letzten sechs Monate wird deutlich,
dass ein Bruch —institutionell, personell und ideologisch — mit den neun-
ziger Jahren nicht gelungen ist. Zugleich jedoch sind die Nationalisten
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mit ihren antiwestlichen Parolen an die Grenzen ihrer Mobilisierungs-
tahigkeit gestoflen, was selbst der intellektuelle Stichwortgeber des bis-
herigen Premiers Ko?tunica, der Soziologe Slobodan Antonié, einriumt.
Die Wahlen wurden gerade durch die Ankiindigung der DSS und SRS
verloren, aufgrund der Abtrennung des Kosovo die ohnehin miihselige
Annaherung andie EU zu stoppen. Angesichts der offiziellen Loslosung
des Kosovo hitte eine klare Schwichung der EU-orientierten politischen
Akteure erwartet werden konnen — das Gegenteil war der Fall. Mit der
Uberwindung der gesellschaftlichen Stagnation verlor das Kosovo-Pro-
blem als Instrument populistischer Politik — als solches wurde es seit
Mitte der achtziger Jahre eingesetzt —an Wirkung. Zum einen war Serbi-
en bisher noch immer vom Zerfall Jugoslawiens und den damit verbun-
denen Kriegen geprigt; zum anderen verwies die politische Rhetorik
nahezu aller Parteien — mit der Ausnahme eines Teils der DS und der
LDP - auf ,Kosovo“ als Folie fiir politische und gesellschaftliche Kon-
flikte in Serbien.

Das Programm gesellschaftlicher Verinderung nach 2000 beinhaltete
bisher nur in Ansitzen eine Einlosung des Versprechens materieller Ver-
besserungen. Offensichtlich reicht die Ankiindigung eines neuen Ferti-
gungsstandortes von Fiat in Kragujevac, um die Folie ,Kosovo® in den
Hintergrund treten zu lassen. Fiat — oder besser ,,Fi¢a“ — steht im gesam-
ten ehemaligen Jugoslawien fiir den bescheidenen Wohlstand der sechzi-
ger und siebziger Jahre. Mitte der funfziger Jahre tibernahm die Auto-
mobilfabrik Zastava in Lizenz den Kleinwagen Fiat 600D, den das Werk
dann als ,,Zastava 750 produzierte. Gleich dem ,,Kifer® ist der Fi¢a das
Symbol gesellschaftlichen Aufstiegs Ende der sechziger Jahre, denn er
stellte fiir die meisten jugoslawischen Biirger das erste erschwingliche
Automobil dar. Darin verschrinken sich ,,Jugonostalgija“ und die Hoff-
nung auf anderes Leben in der Gegenwart. Bei aller Macht der Behar-
rungskrifte scheint mit der Erinnerung — nicht an das Amselfeld, son-
dernan den Fiéa—Bewegung in die serbische Gesellschaft zu kommen.

Damit ergeben sich fiir die NROs in Serbien neue Titigkeitsfelder,
z. B. im Sozial- und im Bildungsbereich. In der Nachfolge der in den
allgemeingesellschaftlichen Konflikten der neunziger Jahre entstande-
nen Gruppen und deren Erfahrungen besteht damit fiir Serbien die
Chance, eine neue Grundlage fiir die Erfahrung von selbstbestimmter
Individualitat zu entwickeln.
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Vladimir Arsenijevic

Monster & Co.

» Woodwork Squeeks And ... Out Come the Freaks“
— Out Come the Freaks, Was (not Was), 1981

Dragan Markovi¢ Palma: Kingpin im Angriff auf Europa

Erist kriftig, hochgewachsen mit breiten Schultern, fantastisch dick, mit
einem riesigen Kopf. Er hat einen Brustkorb wie ein Fell, einen Stier-
nacken, an dessen unterem Ende sich die Speckschichten aufeinander
legen, und einen eindrucksvollen Schidel, der so sorgfiltig rasiert ist,
dass er unter der Sonne wie eine Billardkugel glanzt, jedoch noch inten-
siver unter Blitzlicht und Scheinwerfern, die ihn iiberall hin begleiten. Er
trigt teure Anziige, tadellose Hemden und eine ganze Sammlung von
verschiedenen Seidenkrawatten und -schals. Er fihrtin einer Limousine,
die von schwarzen Hummer-Jeeps umgeben ist, in denen ebenso
grofkopfige Leibwichter zu sehen sind mit dunklen Brillen und
Kopfhorern im Ohr.

Sie glauben, das ist der beriichtigte Kingpin, einer der gefahrlichsten
und bekanntesten Erzfeinde von Spiderman? Falsch.

Es geht um den Biirgermeister der serbischen Kleinstadt Jagodina
(36.000 Einwohner), Dragan Markovi¢ Palma, geboren 1960 im Dorf
Konadarevo bei Jagodina.

Autoritir, nahe an der Selbstvergotterung und am primitivsten Popu-
lismus, Initiator eines unglaublichen lokalen Personenkults, wie es ihn
wahrscheinlich von hier bis Nordkorea sonst nicht mehr gibt, Fiihrer
einer kleinen politischen Partei ,Einiges Serbien®, ehemaliger Freund
und enger Mitarbeiter des ermordeten Untergrundbosses und Kriegs-
verbrechers Zeljko Raznatovié Arkan, stolzer Besitzer des lokalen Fern-
sehsenders ,,Palma Plus“ und des Kickboxclubs ,,Palmas Tiger“, des lo-
kalen Aquariums und des Zoos sowie der stidtischen Eislautbahn und

Der Autor ist Schriftsteller und lebt in Belgrad.
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noch einiger anderer Einrichtungen: So ist dieser erschreckend korpu-
lente Mann das Bild, ja das Urbild eines serbischen Kleinstadtdespoten.

Aber noch mehr: Der genannte Dragan Markovi¢ Palma ist, kurz
gesagt, der lokale Gott. Die Biirger der Gemeinde Jagodina verehren ihn
bis zum Irrsinn. Sie umkreisen ihn, wo auch immer er sein mag — voraus-
gesetzt, es ist in der Nihe von Jagodina — und sehen ihn von unten mit
riesiger kindlicher Erwartung an, wie man eben einen Gott ansieht. Oder
wenigstens ein goldenes Kalb.

Diese alltigliche Verehrung wird in den Beitragen des lokalen Fern-
sehsenders mit dem genialen Namen ,,Palma Plus®, die den Aktivititen
desimmer beschiftigten hyperenergischen Besitzers und Biirgermeisters
gewidmet sind, noch unterstiitzt und in eine bestimmte Richtung ge-
lenkt. In diesem Fernsehsender, der unermtdlich eine einheitliche Jago-
dina-Weltanschauung propagiert, wirkt der allmichtige, barmherzige,
lebensspendende und viel verehrte Gott Palma jedenfalls wichtiger als
jeder andere serbische Politiker, vom Gesindel aus der weiten Welt wie
George Bush, Angela Merkel oder Nicolas Sarkozy ganz zu schweigen.
Es ist nur eine Frage der Zeit, wann viele Strafen und Plitze in Jagodina
nach ihm benannt werden und wann sie mit Statuen und Denkmaélern mit
dem erhabenen Bild des Groflen Fiih... — Entschuldigung — Biirgermeis-
ters geschmiickt werden.

Dass die Massen den Faschismus erwarten, dass Faschismus niemals
und nirgends aufgezwungen wurde, sondern dass er gewiinscht und
durch eine breite Unterstiitzung der Bevolkerung gestirkt wurde, ist uns
schon seit langem bekannt; diese These wird mit diesem Beispiel nur
nochmals bestitigt. Die Handlung spielt
im Jahr 2008, der Raum ist der westliche  Ein iuferst instabiler politisch-oko-
Balkan, oder genauer, Serbien, das fast  nomischer Ubergangsprozess voll-
ein ganzes Jahrzehnt nach all den Krie-  ziebt sich in Serbien — mit ungewis-
gen der neunziger Jahre verarmt, ernied- ~ sem Ausgang.
rigt, orientierungslos war und nicht im
Stande ist zu verstehen, welche Fehler es begangen hat und was es ma-
chen muss, um seine Biirger mit diesen Fehlern zu konfrontieren, um sie
auf eine neue, wenigstens etwas hellere Zukunft vorzubereiten. Ein
duflerst instabiler politisch-konomischer Ubergangsprozess vollzieht
sich, der vor allem durch die schmerzhafte Abtrennung der fritheren
siidlichen Provinz Kosovo und die bis vor kurzem langsame und unent-
schlossene Verfolgung der Kriegsverbrecher gekennzeichnet ist. Nie-
mand weif§ genau, was die Zukunft bringt. Das ist genau das Klima, das
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allen Mikro-Hitlers gut tut, allen Megapopulisten im Kleinen, und Dra-
gan Markovié Palma ist gerade so, wie er ist — explosiv, unvorhersehbar,
unerzogen, arrogant und grob — in mehrfacher Hinsicht indikativ fiir die
augenblickliche politische Situation in Serbien. Er ist unser richtiges
Maf. Und neben allem bisher Gesagten ist dieser Kingpin aus Jagodina
gleichzeitig auch direkt verantwortlich fiir die Niederlage der nationalis-
tischen Krifte und politischen Parteien bei den unlingst abgehaltenen
Wahlen und fiir die Schaffung der Bedingungen, dass Serbien sich end-
lich ernsthaft an die Europiische Union annihern kann.

Wie ist das iberhaupt méglich, werden Sie fragen. Ich werde sofort
und ohne Zogern antworten: Es ist leider moglich. Und wie es moglich
ist! Esist ganz einfach méglich in Serbien, im Land von der anderen Seite
des Spiegels.

lvica Dacié: Ein Klon von MiloSevi¢ in der sozialistischen
Internationale

Die (Mini)Partei von Dragan Markovié Palma mit dem Namen , Einiges
Serbien® ist Mitglied in einer Dreierkoalition, die sich zur Teilnahme an
den auflerordentlichen Parlamentswahlen gebildet hatte, die am 11. Mai
dieses Jahres abgehalten wurden. Die anderen beiden Kopfe dieser Hyd-
ra sind die Sozialistische Partei Serbiens, die irgendwie die Periode des
Machtverlusts nach dem katastrophalen Ende der verbrecherischen Po-
litik Giberlebt hat, welche diese Partei konsequent in den neunziger Jah-
ren des vergangenen Jahrhunderts unter der Fithrungihres ersten Vorsit-
zenden und Griinders Slobodan Milo3evi¢ durchgefiihrt hat, und ein
Rentnerverband, der sich unter einer unabsichtlich komischen
Abkiirzung gebildet hat - PUPS. Die Rentner waren bis vor kurzem die
stabilste Basis der Sozialisten und haben auch heute unrealistisch hohe
Erwartungen an sie.

Vor den Wahlen schien es, als ob sich die Wihler am meisten vom
aufleren Aussehen der drei Parteifiihrer, die auch prompt Trio fantasticus
genannt wurden, beeindrucken lieflen. Das waren der bereits beschriebe-
ne lokale Gott Palma, dann der etwas karikaturistische Fiihrer der Sozia-
listen, Ivica Dacié, geradezu das Abbild eines von der Leine gelassenen
Parteiapparatschiks, einst ein Klon von Milosevié, dessen Appetit in der
Zeit gewachsen ist und der zu aller Uberraschung mit der Zeit auch
einzelne individuelle Eigenschaften aufgezeigt hat, und last but also the
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least, der wackelige, uralte Fiithrer von PUPS, ein gewisser Jovan
Krkobabig, iiber den sich wirklich nichts Besonderes sagen lasst.

In einem fiir das moderne Serbien typischen Konflikt zweier domi-
nanter und scharf entgegengesetzter Ideologien — (harte) Nationalisten
gegen (mehr oder weniger weiche) Européer — hatte niemand ernsthaft
mit dem erwihnten Dreierbiindnis kleinerer Parteien gerechnet, das sich
irgendwo in der Mitte befand. Es diente
vor allem zu einem komischen Intermez-
zo, iiber das wir uns ein wenig amiisiert
haben, wenn wir uns von dem Ubermaf}
an Eifer und Gift erholen wollten, das
ansonsten die gegenwirtige serbische Politik charakterisiert. Und das
, T'rio fantasticus® — Kingpin, der Klon von MiloSevi¢ und der Methusa-
Jem —war fiir uns wie zu diesem Zweck geschaffen. Niemand konnte sich
vorstellen, welche Kraft und welches Potenzial in dieser prinzipienlosen
dreikopfigen Koalition von politischen Outsidern verborgen waren. Das
dauerte solange, bis uns dank der kalten mathematischen Logik der Wahl
und der Pattposition, in der sich nach der Verkiindung der Ergebnisse die
wichtigsten Favoriten befunden haben, klar wurde, dass genau diesem
Dreierbiindnis die Rolle des Ziingleins an der Waage zugeteilt war —eine
Rolle, die sich, wie sich bald zeigte, ordentlich und auf verschiedene
Weise zu Kapital machen lief3.

Fiir Palma gab es kein Dilemma zwischen Nationalstolz und Offnung
zu Europa im Interesse eines besseren Lebens. Wie jeder Despot, der nur
auf sich selbst hort, hat er lange vor Dai¢ und jenem Dritten offen
gesagt, dass eine Zusammenarbeit ihrer Koalition mit den (harten) Na-
tionalisten absolut unméglich sei, und zwar genau wegen deren resolut
anti-europiischer Position. Denn Palma weif§ gut, dass seine Ambitio-
nen nur dort ungestort blithen und gedeihen kénnen, wo der Zugang
zum Geld leicht ist, wo also die Moglichkeiten grofier sind. Einzig in
dieser Intention ist sein unerschiitterliches ,,Europdertum® begriindet.
Im Unterschied zum redseligen Palma hat in den ersten Tagen nach der
Wahl der Fiihrer der Pensionire geschwiegen und darauf gewartet, dass
kliigere und wichtigere als er selbst zuerst sprechen, wihrend der Fithrer
der Sozialisten, Ivica Dacié, im Eifer des unerhofften ,,Sieges® praktisch
unaufhérlich in den verschiedenen Medien prisent war. Er ist aufgegan-
gen wie ein Hefeteig im Bewusstsein, dass das Schicksal des Landes von
ihm abhingt. Und dabei wirkte er sehr ernsthaft, wie das einem wichti-
gen Politiker auch ansteht, der mit eigener Hand am empfindlichen Tex-

Das , Trio fantasticus“ - Ziinglein an
der Waage?
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til der Geschichte webt, auch wenn seine Auflerungen von Tag zu Tag
immer finsterer wurden. Kurz, er hat das Eine gesagt und das Andere
getan und etwas Drittes gedacht. Oder, wie das bei uns so schon heifit,
»den Handel festgemacht®.

Die Verhandlungen mit den (harten) Nationalisten, denen sich diese
unverhofft populire Koalition unvorsichtigerweise im Vorfeld verspro-
chen hatte, endeten rasch. Verabredungen wurden getroffen und gleich
danach wieder aufgelost. Der Fithrer der Sozialisten sah sich zerrieben
zwischen der natiirlichen Hingabe an die alten Ideale von politischer
Dummbeit, kurzsichtigem Opportunismus und reiner Bosheit, wie sie
so iberzeugend sein einstiger Mentor MiloSevié vertreten hatte, und die-
ser neuen pro-europdischen materialistischen Habgier, die sich fir ihn
plotzlich als ganz unerwartete Moglichkeit 6ffnete. Besonders faszinier-
te Dadié jenes diskret gegebene Versprechen, die Sozialistische Partei
Serbiens wiirde unter der Voraussetzung, sie entschiede sich fiir eine
Regierung mit der ,,Bewegung fiir ein europiisches Serbien®, bald auch
einen Antrag auf Mitgliedschaft in der Sozialistischen Internationale
stellen konnen. Dabei interessierte ihn nicht so sehr die Sozialistische
Internationale selbst (fiir sie und ihre Ideale interessiert er sich nicht) als
vielmehr die Moglichkeit, sich mit dieser internationalen Legitimitit
vom schweren Ballast der Verbindung mit dem verstorbenen Milogevié
zu befreien und, was noch wichtiger ist, die glinzenden finanziellen Mit-
tel, iber die die Sozialistische Internationale verfiigt. So hat Da¢ié¢ nach-
gegeben und in seinen kleinen Augen leuchteten am Schluss auch die
Eurosymbole; diese Miniaturkoalition hat schliefflich eine historische
Entscheidung getroffen: Sie hat sich fiir das entschieden, was in unserem
Volk populir ,europdischer Weg* heif3t.

Radovan Karadzi¢ alias Dragan (Dr. David) Dabié: Der fliichtige
Bioenergetiker in Scheveningen

Der arme Ivica Daci¢! Im schweren Kampf fiir die Positionierung nach
den Wahlen sah es so aus, als miisste gerade er den meisten Sinn fiir
Kompromisse haben. Auch wenn er im Laufe der Verhandlungen offen-
bar glaubte, dass er reale Chancen hitte, den Rang des Premierministers
zu erreichen, war er gezwungen, sich mit dem Posten des ersten stellver-
tretenden Regierungschefs und zugleich dem des Ministers fiir innere
Angelegenheiten zu bescheiden. Doch er konnte nicht unzufrieden sein.
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Diese Position gab die lang verlorene Kontrolle iiber eines der wichtigs-
ten Machtzentren im Land den Sozialisten wieder in die Hand. Alles
verlief nach Wunsch, wenigstens fiir kurze Zeit. Doch dann, nur ein paar
Tage nach der offiziellen Amtseinfithrung und dem Amtsantritt, fiel
plétzlich die heifeste Kartoffel in den Schof von Daéi¢, die man sich
iiberhaupt nur vorstellen kann. Das Biiro des Présidenten der Republik
(und danach auch alle Medien) meldete
die sensationelle Nachricht von der
Identifizierung und Verhaftung des
langjihrigen Fliichtlings vor dem Haager
Tribunal: Radovan KaradZié¢. Wenn man
nicht Dadié ist, der entsprechend dem
schwammigen Wesen seines Charakters prompt mitder Erklirung an die
Offentlichkeit ging, dass er als Polizeiminister mit dieser Verhaftung
aber auch wirklich iiberhaupt nichts zu tun habe, und wenn man nicht zu
denen gehért, die aus offen homoerotischen Motiven Radovan KaradZi¢
die ewige Liebe erkliren, die behaupten, dass sie bereit seien, ihr Leben
fiir ihn zu geben, wenn es notwendig ist, die ihn in neu komponierten
epischen Versen besingen und sein Bild tief in den serbischen Herzen
tragen — wenn man also all das nicht ist, dann hitte einen wahrscheinlich
diese Nachricht als greifbarer Beweis dafiir erfreut, dass sich die Dinge
bei uns tatsichlich langsam bewegen, dass nicht alles nur Lug und Trug
und Auf-der-Stelle-Treten ist.

Doch dann folgten die Informationen iiber die Details seines
dreizehnjihrigen Verstecks, eine schlimmer als die andere. Man kann
cigentlich nicht anders, als Radovan KaradZi¢ auch ein bisschen zu be-
wundern. Wir wussten alles Mgliche iiber ihn, aber dass er zugleich ein
so geschickter master of deception ist, wussten wir nicht. Wie ein Heiliger
hat KaradZi¢ in einigen tapferen, fast kiinstlerischen Ziigen ~ jedenfalls
wesentlich erfolgreicher als seine ,,Poesie” — sein wohlbekanntes Ange-
sicht von Grund auf neu definiert, das bekannte Gesicht, das irgendwo
swischen einerseits einem zerzausten Dichter und Psychiater war, der
sich aus Verschen der Politik gewidmet hat und fiir den wahrscheinlich
selbst auch ein paar Fachtherapien auf der Couch gut gewesen wiren,
und andererseits einem primitiven Untiter mit herabgelassenen Schul-
tern und zusammengepressten, geraden Lippen, die seinem Gesicht je-
nenuns gut bekannten, unangenehmen Ausdruck eines Reptils verliehen
haben. Auf den neuesten Bildern sahen wir etwas ganz Neues. Machen
Sie sich also bekannt mit dem ,Neuropsychiater und Bioenergetiker®,

Niemand abnte, wie genial Radovan
Karadzié sich wirklich wverstellen
konnte.
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Dragan ,,Dr. David“ Dabié, einem schlanken und aufrechten Mann
hoheren Alters, mit langem, dichtem, weiflem Bart und ebenso langem
Haar, das zum Zopf geflochten ist, ganz schwarz angezogen, mit Brille
und immer einem weiflen Panama-Hut mit breiter Krempe. Unter der
undurchdringlichen Maske eines esoterischen Heilkundigen im Ausse-
hen eines alteren Hippies aus Venice Beach hat sich Karadzi¢ so verbor-
gen, wie sich nur die Geschicktesten verbergen konnen. Er war nimlich
die ganze Zeit da, unter uns, und er hat ein ganz normales Leben gefiihrt.
Er hat sich mitten in Belgrad bewegt und frei gearbeitet—er hat Leute mit
Berithrungen und anderen ,fortschrittlichen Methoden ,geheilt®, er
hat orthodoxe Schweigeiibungen als legitime lokale Form der transzen-
dentalen Meditation vorgeschlagen, er hat Artikel und Texte fiir einige
Zeitschriften aus dem Bereich des gesunden Lebens und der Ernidhrung
geschrieben und an Podiumsveranstaltungen teilgenommen, die der al-
ternativen Medizin, der gesunden Erndhrung und verschiedenen esoteri-
schen Disziplinen gewidmet waren.

Einige hiesige Boulevardkolumnisten, die das bose Schicksal dieses
Kriegsverbrechers beklagt haben, haben auch erwihnt, dass an diesem
23. Juli, als die Meldung von Karadziés Verhaftung bekannt gegeben
wurde, iiber Belgrad grauer, schwerer Regen fiel. Sie wollten damit wohl
sagen, dass auch die Himmel sich am Schicksal dieses einzigartigen Men-
schen betriiben. Wie soll dann das serbische Volk das nicht tun? In Wirk-
lichkeit hat die ganze Sache das psychologische Gleichgewicht eines
durchschnittlichen serbischen Biirgers nicht besonders gestort. Ein sol-
cher ist schon lange ruhig geworden und reagiert nicht mehr. Und die
Sonne hat schon am nichsten Tag wieder geschienen. Ganz verriterisch!

Doch seit der Verhaftung von KaradZi¢ gibt es in Belgrad Proteste
von jenen, die ihn fiir einen Martyrer halten, ein Opfer der Weltunge-
rechtigkeit und einen echten Sohn des serbischen Volkes, dessen Freiheit
sie mit der Freiheit der ganzen Nation gleichsetzen. Nach den chaoti-
schen Gewaltakten, die im Zentrum der Stadt schon am Tag nach der
Verkiindigung der Nachricht von seiner Verhaftung ausgebrochen wa-
ren, wurden die Proteste in tiglichen Demonstrationsziigen artikuliert.
Einige Zwischenfille, die vor allem gegen Journalisten gerichtet waren
(die ,Demonstranten“ haben einen Kameramann des Belgrader Fern-
sehsenders B92 verpriigelt), hat die fiihrenden Medienhiuser in Serbien
dazu gebracht, dass sie gemeinsam diesen Protest ignorieren, der schon
nach wenigen Tagen zu einem unauffilligen Alltagsgeschehen wurde,
auf das kaum jemand Riicksicht genommen hat. Doch dann wurde ein
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Unterstiitzungsmeeting fiir Radovan KaradZié¢ am 29. Juli im Zentrum
von Belgrad angekiindigt. Angekiindigt waren zu diesem ,friedlichen
Meeting“ Hunderttausende von Biirgern, um der ganzen Welt ihren Un-
willen gegen die brutalen Anspriiche und Entscheidungen der bésen
Europiischen Union zu zeigen, die ja vor allem deshalb existiert, um die
armen, unschuldigen Serben zu irgern und ihre glinzendsten Biirger,
ihre Creme und ihre Helden zu verhaften und in ein kaltes, feindliches
Den Haag oder Scheveningen zu bringen.

Es war ein heiterer und heiffler Abend am 29. Juli, als die patriotisch
eingestellten Biirger sich im Zentrum von Belgrad versammelten, um
ihrem Zorn Ausdruck zu verleihen; tatsichlich in erheblich geringerer
Zahl als angekiindigt, knapp 20.000, aber man darf hier nicht himisch
sein. Die erregten ,,Fiihrer” haben sich von einer Biithne an die ,,versam-
melte Masse“ gewendet, wihrend am Rand dieser versammelten Men-
schenmenge eine Gruppe von etwa 200 Hooligans unaufhérlich die Po-
lizei provozierte, indem sie die in Reihen aufgestellten Polizisten mit
Steinen, Feuerwerkskorpern und Stangen bewarfen. Als sich die Polizis-
ten dann tatsichlich bewegten, haben sich die Hooligans auf eine wiiste
Schlagerei mit ihnen eingelassen, wobei sie nebenbei alles drum herum
zerstorten und vernichteten. Irgendwo aus dem Hintergrund drangen
die dramatischen Stimmen der Redner, KaradZi¢ hier und Karadzié dort,
aber diese jungen Minner in den Trainingsanziigen mit Baseballkappen
auf der Stirn, Kapuzen tiber den Képfen oder T-Shirts, die sie tiber die
Gesichter gezogen haben, waren nicht gekommen, um sich Reden
anzuhoren. Sie wissen ganz wenig von diesem Radovan KaradZi¢ -
»~Mensch du, der ist Serbe? Dann muss er doch cool sein®, usw. — aber er
interessiert sie auch nicht allzu sehr. Sie sind ganz einfach gegkommen, um
sich mit den Bullen zu schlagen. Die Polizei hat ihrerseits entschiedener
und energischerals in den vorhergehenden Tagen reagiert und so Gewalt
von groflerem Ausmafl verhindert. Der Protest ist einfach misslungen,
ein volliges Debakel. Der Protestmarsch wurde abgesagt, viele unschul-
dige Biirger haben in dem Chaos, das entstand, Priigel bezogen, und von
den Hooligans war mit Ausnahme der verpriigelten und festgenomme-
nen keine Spur mehr. Bevor sich irgendjemand in dem entstandenen
Chaos zurechtfand, hatten sie sich schon in ihr Versteck zuriickgezogen,
um sich fiir den nichsten Tag ein neues Vergniigen auszudenken.

Die Medien haben an diesem Abend keine andere Wahl gehabt, als
schamlos das tote Pferd zu peitschen und unermiidlich die paar armseli-
gen Aufnahmen von der Schligerei zwischen den Hooligans und der
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Polizei zu wiederholen. Das dauerte, bis sich zu threm Glick plétzlich
eine Nachricht vernehmen lief}, die sie alle sofort meldeten. Das
hollindische Fernsehen habe inoffiziell bekannt gegeben, dass der Pro-
zess der Auslieferung von Radovan Karadzi¢ nach Den Haag begonnen
habe! Das hollindische Fernsehen dementierte jedoch schnell und
scharf, dass es jemals eine solche Information offiziell oder inoffiziell
bekannt gegeben habe. ,Radovan KaradZi¢ wird doch nicht im Laufe
dieser Nacht in die Hafteinheit Scheveningen ausgeliefert, wie man es
zunichst erwartet hatte“, erklarte uns die Moderatorin mit ihrer sugge-
stiven Stimme, und wir haben daraufhin nur mit den Schultern gezuckt.
Also nichts. Berge haben gekreifit und ein Miuschen wurde geboren,
nicht zum ersten und nicht zum letzten Mal. Und deswegen sind wir
direktins Bett gegangen, nur um am frithen Morgen des 30. Juli zu erfah-
ren, dass Karadzi¢ doch im Verlauf der vergangenen Nacht nach Scheve-
ningen iiberstellt worden ist. Um diese Behauptung zu unterstreichen,
hat man uns die Aufnahme eines nicht identifizierten Helikopters ge-
zeigt, der in einem Hof zwischen hisslichen Gebauden landet. An alles
andere mussten wir selber glauben. Aber wir haben es geglaubt. Radovan
Karadzié ist —jetzt war es vollig klar — an seinem neuen Bestimmungsort
angekommen: Europa, Holland, Scheveningen, Luxusgetangnis (okay,
okay, Hafteinheit) mit Zellen von 15 qm, mit Dusche, Fernseher und
Kaffeemaschine, mit Breitband-Internetzugang und Kursen fiir Kunst,
Fremdsprachen und Kochen. Er ist jetzt also dort, wo er tibrigens so
lange schon hin gehort.

Monsters Inc.

So, das ist jetzt das Ende. Das Ende dieses Textes natlirlich, aber auch

noch viel mehr. Das Ende einer Ara oder einer Episode wenigstens.
Komisch, aber spiiren Sie nicht, dass wir Thnen jetzt, wenn Karadzié
endlich dort bei IThnen im Herzen Euro-
Die Serben kommen nach Europa -  pas ist, wenn auch die Sozialisten von
auch wenn Europa sie nicht will! Dacié, die Initiatoren aller Kriege aus den
neunziger Jahren, vor der Mitgliedschaft
in der Sozialistischen Internationale stehen und wenn auch Palma, diesen
irrsinnigen Kleinstadtdiktator mit dem Aussehen eines Verbrechers aus
dem Comicstrip, nicht mehr viel vom Europiischen Parlament trennt,
dass auch wir alle naher sind? Wir vom Subkontinent. Wir vom westli-

chen Balkan. Wir Serben.

278



Wir mit unseren groflen Kopfen. Wir mit unseren durchgehenden,
dichten Augenbrauen. Wir mit unseren orientalisch dunklen Blicken.
Wir mit unserem zu lauten Gelichter, mit unserer zu lauten Musik, mit
unseren ungehobelten Manieren, mit unseren zu starken Emotionen und
mit der zu fetten und zu stark gewiirzten Nahrung. Unverbesserlich
anders.

Europier, die das vielleicht gar nicht sind. Die man vielleicht doch
besser fiir immer auf Distanz hilt. Und Sie lassen gerade Thre letzte
Chance dafiir aus, denn ... die Barbaren kommen! Die Monster stehen
vor der Tir! Nichts kann sie mehr aufhalten. Man kann uns schon sehen
im Dunst, der uns zu lange getrennt und uns in sicherer, angenehmer
Entfernung von Thnen gehalten hat.

Was denken Sie dartiber? Gefallt Thnen das? Oder nicht? Stort es Sie?
»1hr habtuns gerade noch gefehlt®, denken Sie vielleicht mit einem leisen
Seufzen? ,,Wir haben doch schon genug mit diesen Polen und Slowaken,
von den Bulgaren und Ruminen gar nicht zu sprechen®, fiigen Sie hinzu?
»50 haben wir uns das nicht vorgestellt“, beklagen Sie sich?

»Bei den nachsten Wahlen muss man unbedingt fiir die Ultrarechten
stimmen, nur sie haben wenigstens irgendwelche Lésungen®, denken Sie
sich heimlich?

Aber all das ist so im Ganzen gesehen eine ganz neue Geschichte. Die
Sage wird sich deswegen nach allem zu urteilen fortsetzen ...

Aus dem Serbischen von Thomas Bremer.
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Dragan Stojanovi¢

EU-Mitgliedschaft und Nachbarschaft
Gedanken aus personlicher Betroffenheit

Im Vorwort zum fiinften Band seines riesigen Werkes ,The Second
World War“ schreibt Winston Churchill: ,, Time and Truth are Healers!“
Ja, Zeit und Wahrheit konnen in der Tat nach einem Krieg und auch sonst
»Heiler sein. Allein, was ist Wahrheit? Diese Frage ist uns seit langem
bekannt. Niemand verfiigt iiber die Wahrheit. Dariiber, was man fir die
Wahrheit halt, spricht man immer aus einer Stimmung heraus. Das ist zu
bedenken.

Ebenso sind die europaischen Werte in aller Munde. Auch hier in
Serbien wird viel dariiber gesprochen, diskutiert, manchmal auch
geschwitzt. Die erste Hilfte des 20. Jahrhunderts in Europa war wesent-
lich durch die Weltkriege, den Holocaust, Konzentrationslager, Impe-
rialismus und Kolonialismus, von Ausbeutung und Plinderungen aller
Art, Revolutionen und ,Revolutionen” bestimmt. Weltweit gesehen —
das ganze Jahrhundert. Niemand wird wohl behaupten wollen, das seien
die europiischen Werte oder uiberhaupt irgendwelche ,, Werte®. Werte
sind vor allem Freiheit, Demokratie, Menschenwiirde und Menschen-
rechte, soziale Verantwortung, Umweltschutz, Wissenschaftim Dienste
der Menschheit und nicht umgekehrt, Friedenssicherung durch das
Volkerrecht. Die derzeitigen Versuche, Serbien durch die gewaltsame
Abtrennung von Kosovo und Metochien! zu ,verkiirzen®, sind offen-
sichtlich gegen das Volkerrecht gerichtet — das bestreitet auch niemand.
Die ,,Erklirungen®, warum man es trotzdem tut, sind entweder logisch
absurd, heuchlerisch oder zynisch. Man wiederholt hartnickig, vor
allem in den USA, aber auch in einem grofien Teil der EU, es bleibe ein
einmaliger Vorgang, sonst gelte dieses Prinzip nirgendwo mehr — so als

I Kosovo und Metochien (serbisch ,Kosovo i Metohija“) ist die offizielle serbische Be-
zeichnung fiir die aus der Sicht Belgrads abtriinnige Provinz Kosovo (Anm. d. Redak-
tion).

Der Autor ist Professor fiir Weltliteratur an der Universitit zu Belgrad.
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ob etwas besser wire, wenn man es gegen die eigenen Vorstellungen,
politischen Entscheidungen (Helsinki)? und schliefllich auch gegen die
eigenen Wertmafistibe nur einmal tut (,,Ich werde dich nur einmal um-
bringen®) ...

Ohne Heuchelei kommt Politik wahrscheinlich nicht aus. Das ist eine
triviale Wahrheit. Aber wenn die Heuchelei zu offensichtlich und zu
grofl wird, dann wird sie zur Selbstschindung und trigt — noch schlim-
mer — wesentlich zum Ruin der eigenen Grundlagen bei. Das wird im-
merhin in einem Teil der EU verstanden, und man will nicht mitmachen,
trotz allen Drucks ,von auflen”. Zynismus? Schon Ausdriicke wie
»Krieg von geringer Intensitit“ oder ,altes Europa“ sind zynisch. Die
(grofle) Macht lebt nicht selten mit dem Gefithl der Allmacht, die zu
allem ermichtigt. Allmachtsvorstellungen fihren zu Ideen wie
yfihrende Rolle“, ,leadership“, iiberhaupt Fuhrer—das haben wir schon
einmal erlebt. Was haben wir heute? Die NATO folgt einem strate-
gischen ,Einfall“, und ein kleines, ziemlich erschopftes Land soll des-
halb fallen. Widerstand wird als undemokratisch bezeichnet; man
mahnt, die Staatsgrenzen seien unantastbar, also auch die Grenzen des
»otaates“ Kosovo. Im gleichen Atemzug werden die Grenzen Serbiens
ignoriert.

Der bedeutende Theologe Hans Kiing schreibt: ,Kriege sind nicht
von vornherein unvermeidbar: eine besser koordinierte Diplomatie,
unterstiitzt von effizienten Waffenkontrollen, hitte sowohl die Jugosla-
wienkriege wie die beiden Golfkriege verhindern kénnen.“3 Der deut-
sche General Heinz Loguai hat direkt an den Balkanereignissen teil-
genommen und danach zwei Biicher
veroffentlicht: ,Der Kosovo-Konflikt.  Die NATO und Serbien: Wird mit
Wege in einen vermeidbaren Krieg“, Ba-  zweierlei Maf§ gemessen?
den-Baden 2000, und ,,Weichenstellun-
gen fiir einen Krieg. Internationales Krisenmanagement und die OSZE
im Kosovo-Konflikt“, Baden-Baden 2003. Damit zeigt sich, welche
Vortiuschungen von ,Wahrheit“ nétig waren, um der westlichen
Offentlichkeit glaubhaft zu versichern, die kriegerische Intervention
1999 sei unvermeidbar gewesen.

2 Anspielung auf die Beschliisse der Konferenz fir Sicherheit und Zusammenarbeit in
Europa (KSZE) in Helsinki (Schlussakte vom 01.08.1975), u. a. auf die Bekraftigung des
Prinzips der Unverletzlichkeit der Grenzen (Anm. d. Redaktion).

3 Hans Kiing: Der Islam. Geschichte, Gegenwart, Zukunft. Miinchen 2006, S. 718.
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Kiing hat natiirlich vollkommen Recht. Aber man muss auch Diplo-
matie koordinieren und Waffen kontrollieren wollen. Das geschichtaber
auch heute nicht. Vielmehr ging es und geht es um zweierlei:

e Entweder man hat eine bestimmte Vorstellung von der Wirklich-
keit, die der Wirklichkeit nicht entspricht, und bemiiht sich dann,
die Wirklichkeit in diese Vorstellungen zu zwingen, meistens ohne
die Verhiltnisse, die betreffende(n) Tradition(en) und Geschichte
iiberhaupt zu kennen, anstatt von den Tatsachen auszugehen und
daraus Schliisse zu ziehen — sich einzumischen ist man aber bereit,
gegen Kants Verbot in solchen Situationen (wer liest denn noch
Immanuel Kant?);

e oder aber man kennt die Verhiltnisse und die Tatsachen mehr oder
weniger, verspricht sich aber etwas in strategischer, 6konomischer
oder wer weifl welcher Hinsicht von der Zergliederung Jugoslawi-
ens (jetzt auch: Serbiens), und dann verfihrt man so, wie wir jetzt
die Gelegenheit haben zu beobachten.

Beides hat uns sehr viel gekostet, zusammen freilich mit vielen eige-
nen Fehlern und Fehleinschitzungen auf allen Seiten. Das Schlimmste:
Alles war unnotig.

Katharsis? Der Westen empfiehlt oder verlangt gar (besonders in
Deutschland) die Katharsis eines ganzen Volkes. Katharsis ist eine sehr
gute Sache, besonders wenn sie aus eigenen Motiven und Bediirfnissen
moralischer und geschichtlicher Art vollzogen wird. Sie muss aber allen
gelten und tiberall durchgefiihrt werden — wenn man nur eine der betei-
ligten Seiten dazu zwingt, wird daraus nichts. Einer Katharsis sind auch
diejenigen bediirftig, die von aufien sehr viel und meistens ungliickselig
die Ereignisse in Jugoslawien und jetzt in Serbien im Wesentlichen mit-
beeinflusst haben. Dazu wird es meines Erachtens nie kommen. Wenn
sich jemand in einem Moment michtig fiihlt, Geld, Gold und Bomben
hat, kann und will er an eigene ,Katharsis“ iiberhaupt nicht denken,
geschweige denn, dass er sie fiir notwendig halt. Das ist nun einmal so.
Ubrigens, die Zerstorung der alten serbischen Kloster und Kirchen im
Kosovo vor vier Jahren ist weder von den damals anwesenden fremden
Soldaten verhindert noch spiter sanktioniert worden, und der Schaden
ist auch nicht wieder gutzumachen. Welche ,, Werte® rechtfertigen ein
solches Benehmen? Etwa die christlichen? Aber das ist auch ein Problem
des modernen Nihilismus, nicht nur ein Problem Serbiens.
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Was mit den Kriegsverbrechen? Kriegsverbrechen sollen und miissen
bestraft werden. Das ist klar und unbestreitbar. In einem Biirgerkrieg ist
das besonders wichtig. Bis jetzt wurden vorwiegend Serben in Den Haag
verurteilt, z. T. drakonisch, und es ist sehr unwahrscheinlich, dass sich
das dndern wird. Im Gegenteil, manche tiberfithrten Kriegsverbrecher
(z. B. aus dem Kosovo) werden nicht nur freigesprochen, sondern er-
muntert, dort Politik zu treiben und fithrende Positionen zu {iber-
nehmen. Das wird bei den Serben eine Katharsis bestimmt nicht be-
schleunigen und bei den anderen tbrigens auch nicht.

Dieses Problem hat auch noch einen anderen Aspekt. Am 5. Juni 2004
hat der damalige Kardinal Ratzinger, heute Papst Benedikt XVI., auf
dem deutschen Militirfriedhof La Cambe bei Caen in der Normandie
tiber die gefallenen deutschen Soldaten unter anderem Folgendes gesagt:
,Es muss uns als Deutsche schmerzlich beriihren, dass ihr Idealismus
und ihr Gehorsam dem Staat gegeniiber von einem ungerechten Regime
missbraucht wurden. Aber das entehrt diese jungen Menschen nicht, in
deren Gewissen nur Gott hineinblicken kann. Und jeder steht einzeln
mit seinem Weg und seinem Sterben vor Gott, in dessen barmherziger
Giite wir alle unsere Toten geborgen wissen.“4 Es wiire interessant zu
wissen, was die Richter und die Ankliger in Den Haag dazu sagen
wiirden, dass nur Gott in das Gewissen eines Soldaten hineinblicken
kann.

Omnia vincit ars — NadeZda Petrovié. Am Anfang dessen, was heute
klassische Moderne heift, steht in der serbischen Kunst eine Frau, die
Malerin Nadezda Petrovié. Sie war eine Pionierin und ist bis heute eine
unbestrittene Autoritit. Geboren 1873, hat sie in Deutschland studiert,
in Miinchen, 1898 bis 1903. Deutschland und die deutsche Kultur haben
siein vieler Hinsicht geprigt. Bei Kriegsausbruch 1914 war sie in Italien,
aber sie wollte unbedingt zuriick nach Serbien, wo sie freiwillig als Kran-
kenschwester beim Heer diente. Enttiuschung und Erbitterung, hervor-
gerufen durch die osterreichische und deutsche Invasion, mogen dabei
eine Rolle gespielt haben. Hitte sie ihr Leben fiir die Malerei aufbewahrrt,
wire das nicht nur fiir die Kunst besser gewesen. Doch ihr Patriotismus
war stirker. Sie starb 1915 im Stadtchen Valjevo an Typhus.

In demselben Jahr, 1915, erscheint in Berlin das Buch ,,Mitteleuropa“

*  Joseph Ratzinger: Gnade der Versohnung. In: ders.: Werte in Zeiten des Umbruchs. Die
Herausforderungen der Zukunft bestehen. Freiburg 2005, S. 143.
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von Friedrich Naumann. Der ehemalige Pastor, Mitglied des Deutschen
Reichstags, beschreibt ausfiihrlich, wie er sich die neue, vor allem
okonomische Ordnung nach dem deutschen Sieg im Krieg vorstellt.
Ahnlichkeiten mit heute will ich hier nicht erwihnen. Im nichsten
Kriegsjahr erscheint ein viel kleineres Buch von Naumann, ,Bulgarien
und Mitteleuropa“, wo u. a. Folgendes zu lesen ist: ,Eine mitteleuro-
piaische Militirkonvention muff in ihren Hauptbestimmungen bis ans
Agiische Meer reichen, moglicherweise auch bis in die Tiirkei hinein.
Schon darin liegt, daf} das serbische Ge-
Serbien war fiir Friedrich Naumann  bietnichtals feindliches Kastell innerhalb
ein ,berufsmdafiger Friedensstorer*. des mitteleuropiischen Schiitzengraben-
verbandes geduldet werden kann. Ich
spreche absichtlich nichts Weiteres iiber diesen Punkt, solange wir noch
mit einer serbischen Armee zu kimpfen haben. Als Volk haben die Ser-
ben dasselbe Recht zu existieren wie jedes andere, aber das Recht auf
berufsmiflige Friedensstorung darf von den Anwohnern nicht gewihrt
werden, falls nicht die Zukunft des ganzen Erdteils von neuem in Frage
gestellt werden soll.“5 Selbst wenn man das Kriegspropagandistische
und Zeitbedingte einkalkuliert und davon absieht, mutet es etwas son-
derbar an, so etwas zu lesen. Nirgendwo habe ich je gelesen, dass
Englinder, Franzosen, Deutsche oder etwa Amerikaner professionelle
Friedensstorer sind. Die Frage ist insofern wichtig, da sich dieser Geist -
im zusammenwachsenden Europa— bis heute, 2008, noch fortsetzt. Man
sollte jedoch aus Naumanns Zynismus auch lernen, was an ihm richtig
ist: ,Mag Serbien zertreten sein, erdriickt und erledigt, so verbleibt doch
in dem letzten Kinde der Berge ein Rest von Wiederherstellungswil-
len.“6 Naumann sieht das richtig, wie er auch die Gefahr sieht, die von
den ,unbefriedigten Nationalitaten® herrtihrt. ,Das letzte Kind“ in den
Bergen ist wirklich noch da.

Genau siebzig Jahre nach dem Tod der serbischen Malerin findet im
Sommer 1985 eine grofle Ausstellung ihrer Werke in der Neuen Pinako-
thek in Miinchen statt. Im Vorwort fiir einen schonen Katalog schreibt
Erich Steingriber treffend: ,NadeZda Petrovi¢ ist eine Schliisselfigur der
serbischen und jugoslawischen Kunst unseres Jahrhunderts. Entschei-
dend trug sie dazu bei, die serbische und jugoslawische Kultur an moder-

5 Friedrich Naumann: Bulgarien und Mitteleuropa. Berlin 1916, S. 55.
e ERhd 854,
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ne internationale Stromungen anzuschlieffen. Thr Ziel war es, nicht epi-
gonal europiische Entwicklungen fiir ihr Land fruchtbar zu machen,
sondern das Gesehene und Gelernte einem eigenen, spezifisch serbi-
schen Ansatz zu integrieren.“7 95.000 Ausstellungsbesucher — enormer
Widerhall in der Presse, wo Petrovi¢ im Zusammenhang mit Gabriele
Miinter, Wassily Kandinsky und Alexej von Jawlensky dargestellt wird.

Zehn oder zwanzig Jahre spiter ist eine solche Ausstellung in Deutsch-
land undenkbar.

Noch ein Beispiel: Milutin Milankovic¢ist ein weltberiihmter Wissen-
schaftler, in deutschem Sprachraum geschult, hat auf Deutsch (und
Franzosisch) geschrieben, seit 1909 Professor der Himmelsmechanik in
Belgrad. Ein Krater auf dem Mond heift nach ihm, auch ein Asteroid. Er
hat sich in verschiedenen Gebieten ausgezeichnet, sein Hauptwerk gilt
aber der Geschichte der Erde und dem Klimawandel. Die erste serbische
Ubersetzung des Hauptwerks erscheint merkwiirdigerweise erst 1997.
Haitte Milankovié nicht auf Deutsch geschrieben, wire das alles vermut-
lich ganz anders gewesen. Die Konigliche Serbische Akademie
verotfentlicht also auf Deutsch die endgiiltige Fassung seines Hauptwer-
kes ,Kanon der Erdbestrahlung und seine Anwendung auf das Eiszeit-
problem®, Belgrad 1941. Das muss vor Ostern am 6. April 1941 gewesen
sein. Ostern?

Ostern. Ja, Ostern 1941 — die Bombardierung Belgrads bzw. Serbiens
durch Hitler. Grofle Zerstérungen, darunter die Nationalbibliothek;
Tausende von Zivilisten werden ermor-
det. Ostern 1944 — Bombardierung Bel-  Ostern 1941 und Ostern 1999: ver-
grads durch die Alliierten, wieder grofle  hangnisvolle Parallelen fiir Serbien.
Zerstorungen und Tausende von Toten,
wobei kaum ein deutscher Okkupationssoldat ums Leben gekommen
ist. Nach dem Krieg wird dartiber nicht viel gesprochen; welche
Zerstorungen groffer waren, ist nicht ganz klar. Ostern 1999 — die Bom-
bardierung Belgrads und des ganzen Landes, wieder durch die ,, Alliier-
ten“ —jetztist die Kombination etwas verschieden. Der serbische und der
russische Patriarch und selbst der damalige Papst haben appelliert, we-

7 Vgl. dazu Katarina Ambrozié: Nadezda Petrovié¢ (1873-1915). Eine Ausstellung des Na-
tionalmuseums Belgrad und der Bayerischen Staatsgemildesammlungen in der Neuen
Pinakothek, Miinchen, 28. Juni-25. September 1985, S. 6.
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nigstens Ostern zu iiberspringen in einer 78 Tage langen Bombardie-
rung. Die NATO wollte nicht kostbare Zeit verlieren. Auf welchen Tag
Sfallt aber Ostern? Nach julianischem und nach gregorianischem Ka-
lender ist das selten derselbe Tag. Milutin Milankovi¢ hat schon 1923
seinen Vorschlag fiir einen viel genaueren Kalender in Konstantinopel
vorgestellt. Die Abweichungist eine Sekunde in 400.000 Jahren. Das ldsst
sich ertragen. Bis heute interessiert sich niemand dafiir. Bis zu seinem
Tode 1958 hat sich der serbische Wissenschaftler gewundert, warum
niemand seinen Vorschlag und seine Berechnung in Betracht gezogen

hat.

Wo ist Serbien? Serbien ist, war und bleibt in jeder Hinsicht ein
europiisches Land, ob in der EU oder nicht. Seit 1804 — Datum des ersten
Aufstandes gegen die Osmanen - ist Serbien 7 Europa. Man lese Leo-
pold Ranke, ,Serbische Revolution®, von 1829, wieder eine ausgespro-
chen deutsche Quelle. Wenn Serbien nicht bald und oder vielleicht nie in
die EU kommt, was leicht moglich ist, bleibt es trotzdem europdisch, in
diesem Fall als ein guter Nachbar der EU. Das sollte nicht verhindern,
dass man Ausstellungen macht, sollte aber jede weitere Bombardierung
oder etwas dhnliches verhindern.

Vielleicht wird alles besser gehen, wenn man die EU nicht als ein
utopisches Ziel betrachtet, als ein Paradies oder ein Schlaraffenland, weil
sie es nicht ist. Die moderne Technik ist universell. Das Geld findet
immer seine Kanile, wenn es schon um Geld geht. In geistigem und
kulturellem Bereich bestehen sowieso keine Grenzen. Kunst ist univer-
sell, Wissenschaft ist universell.
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Aleksandra Cholewa

Serben in Kroatien: heimatlos?'

Als in Belgrad die Botschaften von Landern brannten, die das Kosovo
anerkannt hatten, konnte man leicht vergessen, dass auch Serben Opfer
der Kriege auf dem Balkan waren. Die Korrespondentin der katholischen
Krakaner Wochenzeitung ,, Tygodnik Powszechny“ berichtet iiber deren
Lage.

Die ganze Kindheit und Jugend verbrachte Igor in Dubrovnik. Hier
spielte er Verstecken zwischen den alten Mauern, tibte sich in Judo, trank
heimlich Wein. Ahnlich wie seine Altersgenossen, ganz gleich ob sie
Kroaten, Serben oder Juden waren. Hier kiisste er zum ersten Mal seine
zukiinftige Frau. Die Eltern hatten ihn im Geiste des alten Dubrovniks
erzogen: der Republik Dubrovnik (Ragusa), wo die Freiheit tiber alles
kam. ,,All meine Erinnerungen und Gefiihle sind mit dieser Stadt ver-
bunden®, sagt Igor heute. Alles dnderte sich 1991, als nach Verkiindung
der Unabhingigkeit durch Kroatien (zu dieser jugoslawischen Teilrepu-
blik gehorte damals Dubrovnik) die von den Serben dominierte jugosla-
wische Armee mit der Beschiefflung der Stadt begann.

Die Belagerung dauerte nur drei Monate, aber danach war nichts
mehr wie frither. Igors Familie wurde von den Kroaten vertrieben. Seit-
her lebt er mit Ehefrau Andjaund dem Sohn in einer Fliichtlingssiedlung
in Montenegro. Sie wollen zuriickkehren, aber sie konnen nicht.

So ist das Leben vieler bodenstindiger Einwohner dieser ,,Perle der
Adria“.

I Der Beitrag bildet eine Erginzung zum Hintergrundbericht von Dunja Mel¢ié: Serben
in Kroatien. In: OST-WEST. Europaische Perspektiven 9 (2008), H. 1, S. 73-80. Dort
zeigte sich, dass es in Kroatien ermutigende Beispiele der (Wieder-)Integration der serbi-
schen Minderheit gibt. Dass es allerdings vielerorts noch anders aussieht, geht aus den
nachstehenden Zeilen hervor.

Alexandra Cholewa, Mitarbeiterin des ,,Tygodnik Powszechny, lebt in Du-
brovnik. Der Abdruck des Beitrags aus , Tygodnik Powszechny®, Krakaun, Nr.
11/2008, erfolgt mit freundlicher Genebmigung der dortigen Redaktion.
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Mauern und Menschen

Wihrend der Belagerung beschoss die jugoslawische Armee alles: wert-
volle Kunstdenkmiler, Hotels, Cafés. Heute hat die Stadt, u. a. dank
Hilfe der UNESCO, ihr Vorkriegsaussehen wiedergewonnen. Dennoch
lassen sich Mauern leichter reparieren als das, was zwischen den Men-
schen geschah.
Damals, in den Jahren 1991/92, wollten zahlreiche in Dubrovnik ge-
borene Serben nicht in der kroatischen Truppe dienen. Sie glaubten, es
konnte ihnen gelingen, neutral zu blei-
Die Kroaten bezeichneten die Serben  hen, Aber die Kroaten beschuldigten sie
als unerwiinschte Elemente® und {eq Sympathisantentums, wenn nicht so-
zwangen sie, die Stadt zu verlassen. gar der Zusammenarbeit mit den

,T'schetniks®, den serbischen Milizen —
und sie zwangen sie zum Verlassen der Stadt, bezeichneten sie als
sunerwiinschte Elemente®. Wohnungen und Hauser der Verjagten wur-
den schnell besetzt und verkauft. Serben, die zuriickkehren wollen, ver-
suchen seit Jahren erfolglos, ihr Eigentum wiederzubekommen.

Auch Igors Familie, die seit Generationen in Dubrovnik lebt.

Der Pazifist

Sein Vater war Serbe, die Mutter Kroatin. Er hatte nie das Gefiihl, zu
einer konkreten Nation zu gehoren. Er hielt sich fiir einen Bewohner
Dubrovniks mit jugoslawischer Staatsbiirgerschaft. Aber wihrend des
Krieges geniigte das nicht mehr. Igor sagt heute: ,Die Beschieflung war
schrecklich, ich fiirchtete um meine Familie. Es stimmt: Ich wollte nicht
in die kroatische Armee eintreten. Ich bin Pazifist. Auflerdem wollte ich
meine Frau und das kleine Kind nicht allein lassen.

Er sagt ferner: ,Schon mehrere Monate vor der Belagerung begegne-
ten uns manche Kroaten mit Schikanen. Sie nannten uns Tschetniks,
erhoben Anklagen gegen uns wegen Vukovar (die Serben haben dort
mebrere hundert Kroaten ermordet — Anmerkung der Redaktion). Aber
ich hatte doch nichts gemein mit der serbischen Armee oder mit Vuko-
var!“

Zweimal wurde er verhaftet. ,Sie schlugen mich nicht, nach dem
Verhor lieflen sie mich frei. Aber ein Teil der Bekannten kam blutig
geschlagen nach Hause.“
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An einem Oktobermorgen des Jahres 1991 beschossen maskierte Zi-
vilisten ihr Haus. Sie kamen durch den Beschuss nicht zu Schaden, aber
fir Igor und Andja war das ein Signal, dass sie nicht gern gesehen waren.
Zwei Tage spiter flohen sie. Nach dem Krieg erfuhren sie, dass ihre
Wohnung im Zentrum der Altstadt von den Behorden besetzt und ver-
kauft worden sei. Heute befindet sich dort eine Pension, die immer voller
Touristen ist.

Aber Igor und Andja sind hartnickig. Sie wollen zurtickkehren. Seit
Jahren kimpfen sie um die Riickgabe ihres Eigentums. Sie hatten damals
Mobel zuriickgelassen, familiire Erin-
nerungsstiicke, altes Porzellan, Alben Bis bheute werden serbische Bewohner
mit Fotos. Andja, die aus einer serbi- ~ Dubrovniks diskriminiert.
schen Dubrovniker Familie stammt, hat
seit 1991 nur ein einziges Mal ihr Haus von aufien sehen konnen. ,,Ich
kann dort nicht ruhig entlanggehen, ich muss weinen. Das war unser
erstes gemeinsames Heim, dort machte unser Sohn die ersten Schritte.
Jetzt wohnen wir in einer Baracke voller Ratten. Mein Sohn hat seine
ganze Kindheit in diesem Albtraum verbracht.”

Wenn sie nach Dubrovnik kommen, begegnen ihnen manchmal
frithere Bekannte. Nur manche erwidern ihren Grufi. Ein Teil sieht in
ihnen immer noch , Tschetniks®, blutgierige Serben. Ein anderer Teil
firchtet sich, iberhaupt mit Serben in Kontakt zu kommen.

Durch Vermittlung eines fritheren Kollegen fand der Pazifist Igor
eine Arbeit in Dubrovnik: Drei Tage in der Woche arbeitet er als Wach-
mann, schwarz und fiir geringen Lohn. Mit einer anderen und legalen
Beschiftigung kann er nicht rechnen.

Ein serbisches Schicksal

Andja und Igor haben mehrere Antrige auf Riickgabe ihres Hauses ein-
gereicht; geholfen hat ihnen dabei das Zentrum fiir Fliichtlinge in Du-
brovnik und das Helsinki-Komitee. Ohne Erfolg.

Als das kroatische Fernsehen im Jahre 2007 eine Reportage tiber sie
drehte, versprachen die von den Journalisten befragten Stadtratsvertre-
ter, sie wiirden binnen 15 Tagen den Bescheid tber die Zuteilung einer
anderen Wohnung erhalten. Der Film wurde nicht gesendet, eine Woh-
nung gibt es nicht.

In idhnlicher Lage sind viele Serben. Wie Vesna Stepanovié, die
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zuriickgekehrt ist und bei einer kroatischen Freundin wohnt. ,Um die
alte Wohnung bemiihe ich mich nicht einmal. Das grofite Problem ist der
Arbeitsplatz: Ich bin Juristin, beherrsche drei Sprachen, aber niemand
will mich einstellen. Bisweilen bieten mir befreundete Rechtsanwilte
eine Arbeit an, aber schwarz®, so berichtet sie.

Vesnas Bericht wird von Milorad Vukanovié, dem Leiter der serbi-
schen Minderheit in Dubrovnik, bestatigt: ,,Oft haben die Serben keine
feste Arbeit, sie wohnen bei Freunden, bei den wenigen, die wir hier
haben. Die Kroaten empfinden entweder weiterhin Aversionen oder sie
haben Angst zu helfen, denn so etwas wird von den Behorden nicht gern
gesehen. Ein bekannter Eigentiimer einer Bar sagte, er wiirde mich gern
beschiftigen, aber er kann es sich nicht erlauben, tiglich vom Finanzamt
mit Kontrollen tiberzogen zu werden.“

Die Kroaten kommentieren die Lage der serbischen Minderheit un-
terschiedlich. Die meisten sehen tiberhaupt kein Problem. Ein (kroati-
scher) Fischer, Josko, liefert taglich Fische fiir ein Restaurant in der Alt-
stadt: ,Ich verstehe nicht, warum sie sich beschweren. Sie haben die
gleichen Rechte wie wir. Ich kimpfte fiir ein unabhingiges Kroatien, ich
verteidigte Dubrovnik, und zahlreiche Serben kimpften Schulter an
Schulter mit uns. Thnen ist nichts geschehen. Wenn jemand sich fiir die
Flucht entschied, dann hat er eben jetzt das Schicksal eines Fliichtlings®,
sagt er.

Kurz darauf fiigt er jedoch hinzu: ,Aber das ist wohl nicht in Ord-
nung, dass sie ihre Hauser nicht wiederbekommen kénnen. Ich hatte nie
etwas gegen Serben, besonders nicht gegen unsere Dubrovniker. Leider
sind zahlreiche Kroaten aus der Herzegowina, aus Bosnien in die Stadt
gekommen. Sie stellen die Mehrheit in allen Institutionen dar, und schon
wihrend des Krieges brachten sie eine ungesunde Atmosphire mitsich.”

Warten hinter der Grenze

Zdravko Bazdan vom Helsinki-Komitee fiir Menschenrechte in Du-
brovnik meint, das Problem der Riickkehr der Serben sei aus politischen
Griinden nicht gelést worden. In den Augen vieler Kroaten sei Dubrov-
nik noch immer bedroht: Umgeben vom serbischen Element (das Gebiet
grenzt an das orthodoxe Montenegro sowie an den serbischen Teil Bos-
niens und der Herzegowina), ist es abgeschnitten durch das bosnische
Neum vom Rest Kroatiens.
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Auflerdem seien die serbischen Hiuser oft schon von einer Hand in
die andere gegangen. Der kroatische Staat habe nicht die Mittel, sie wie-
derauszul6sen, und es fehle am Willen, den Fliichtlingen anderen Wohn-
raum anzubieten. ,,Obwohl die kroatischen Politiker erklarten, sie wiir-
den die Riickkehrer aufnehmen und ihnen das Eigentum erstatten, tun
sie nichts.”

Viele Serben leben unmittelbar hinter der Grenze, in Lagern fur
Fliichtlinge. Sie sind in Wartestellung. Von kroatischer Seite spricht nie-
mand mit ihnen.

Inzwischen fithrt Kroatien Verhandlungen mitder EU. Thr Abschluss
ist fiir 2009 vorgesehen. EU-Mitglied kann Zagreb im Jahre 2012 werden.
Die Verhandlungen ziehen sich hin, denn die EU hat Zagreb weiterhin
viel vorzuwerfen. Kroatien, so sagt die EU, muss den Minderheiten und
den Kriegsfliichtlingen ihre Rechte garantieren.

Das klingt gut, aber fiir Andja, Igor und Vesna bringt das nicht viel.

Aus dem Polnischen ibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Radomir Kolundzié

Geschichte und Selbstverstandnis der
Serbischen Orthodoxen Kirche

Die Serbische Orthodoxe Kirche (SOK) gehort der Kirchenfamilie der
Orthodoxen Kirchen an und nimmt in der Rangordnung der autokepha-
len (selbststandigen) Orthodoxen Kirchen den sechsten Platz ein. Der
Vorsteher der Kirche trigt den Titel Patriarch. Das kanonische Territo-
rium umfasst das Gebiet des ehemaligen Jugoslawien; daneben gibt es
neun Di6zesen in der Diaspora (Nord-und Stidamerika, Westeuropa,
Australien und Neuseeland) unter der geistlichen Jurisdiktion des serbi-
schen Patriarchats mit Sitz in Belgrad. Das hochste geistliche und admi-
nistrative Gremium stellt das Bischofskonzil dar, das mindestens zwei-
mal jihrlich zusammenkommt.

Geschichte

Die Autokephalie (Selbststindigkeit) erlangte die SOK im Jahre 1219. In
diesem Zusammenhang ist die Personlichkeit des heiligen Sava herausra-
gend. Aus der serbischen Herrscherdynastie der Nemanji stammend,
entschied sich Sava schon in jungen Jahren, entgegen den Vorstellungen
seines Vaters und GroflZupans Stefan, Monch zu werden.! Als Athos-
Monch begab er sich 1219 auf eine wichtige kirchlich-diplomatische
Mission: Er sprach bei dem in Nizia residierenden Patriarchen von Kon-
stantinopel Manuel I. Charitopoulos vor und erbat die Entlassung der
serbischen Kirche in die Autokephalie. Der Bitte Savas wurde entspro-
chen. Vom Patriarchen von Konstantinopel zum ersten Erzbischof der
Kirche von Serbien geweiht, kehrte Sava nach Serbien zuriick, wo er zwei
Jahre spiter auf dem kirchlich-staatlichen Konzil im Kloster Zi¢a die
Krénung seines Bruders Stefan zum ersten serbischen Konig vollzog.
Mit diesem Akt wurde der Grundstein gelegt fiir eine bliihende geistliche

1 Vgl. dazu auch die Hinweise im Beitrag von Holm Sundhaussen, oben S. 243 f.

Der Autor ist Diplom-Theologe und seit 2007 serbisch-orthodoxer Gemeinde-
priester in Dortmund.
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und staatliche Entwicklung der serbischen Lander im Mittelalter. Davon
zeugen hunderte von Kirchen und Klostern in Serbien, dem Kosovo, in
Montenegro und Makedonien. Oft als ,,Goldenes Zeitalter” serbischer
Geschichte bezeichnet, kam man in dieser Epoche dem byzantinischen
Ideal der ,Symphonie® (Gleichklang zwischen Staat und Kirche) sehr
nahe.

Den Hohepunkt dieser Entwicklung  Oft wertraten Kirchenfiibrer gegen-
bildete im Jahre 1346 die Erhebung der  iiber den tiirkischen Machthabern die
SOK in den Rang eines Patriarchats und =~ Interessen des Volkes.
die Krénung des damaligen serbischen
Herrschers Dugan zum Kaiser. Mit der militirischen Niederlage gegen
die Tuirken auf dem Amselfeld (1389) begann der Zerfall des mittelalter-
lichen serbischen Staates. Die SOK blieb danach die einzige funktionie-
rende Institution zur Bewahrung der nationalen Identitit. Oft
iibernahmen Kirchenfiihrer die Rolle des Ethnarchen (Volksfiihrer), um
gegeniiber den tiirkischen Machthabern die Interessen des Volkes zu
vertreten; eine Rolle, welche der Kirche anfangs sicherlich aufgezwun-
gen wurde, die sie allerdings fortan in ihrem Selbstverstandnis bis in die
Gegenwart prigen sollte.

Mit der endgiiltigen Befreiung von der Turkenherrschaft und der
Griindung des jugoslawischen Staates wurden die Voraussetzungen ge-
schaffen, das Patriarchat von Serbien, das 1766 aufgehoben worden war,
1920 in seinem alten Umfang zu erneuern und die zum Teil autonomen
Kircheneinheiten in die SOK einzugliedern.

Der Zweite Weltkrieg und die Nachkriegszeit: Martyrium,
Sakularisierung, Marginalisierung

Den Zweiten Weltkrieg erlebte die SOK als wahres Martyrium: Sie erlitt
Verfolgung und Vernichtung durch Faschisten und Kommunisten,
Zerstorung zahlreicher Kirchen und Ermordung ihrer Geistlichen. Dies
setzte sich fort nach der Machtergreifung der Kommunisten im Jahre
1944. Bis 1955 verringerte sich die Zahl der Bischéfe um ein Drittel, die
Zahl der Priester um die Halfte. Die Zahl der Studenten an den Priester-
seminaren ging um drei Viertel zurtick, iiber 80 Prozent des kirchlichen
Landeigentums wurden enteignet. Die Nachkriegszeit war gekennzeich-
net von aggressiver atheistischer Propaganda, massiven staatlichen
Ubergriffen gegeniiber Geistlichen und Gliaubigen und einer weitgehen-
den Diskriminierung und Marginalisierung der SOK. Sie wurde an den
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Rand der Gesellschaft und in den Bereich der Privatsphire abgedringt;
religiose Inhalte verschwanden fast ganz aus der Offentlichkeit. Durch
die sozialistische Sakularisierung verringerte sich die Zahl der Gliubigen
radikal. In diesem antikirchlichen Klima, aller materiellen Giiter be-
raubt, kimpfte die ehemals staatstragende SOK buchstiblich um ihr
Uberleben.

Anfang der sechziger Jahre des 20. Jahrhunderts inderten die kom-
munistischen Machthaber ihre Strategie: Statt offener Ubergriffe wurde
die Kirche nun infiltriert und manipuliert. Spezielle geheimdienstliche
Kader wurden geschult, um die Kirche von innen zu kontrollieren und
ihre Wirkungsméglichkeiten einzuschrinken. Auf diese manipulativen
Aktivititen des Staates ist beispielsweise die kirchenrechtlich illegale
Grindung der so genannten ,Makedonischen Orthodoxen Kirche®
zuriickzuftihren. Eine dhnliche Entwicklung kann heute im unabhin-
gigen Balkanstaat Montenegro beobachtet werden. Die politische
Fithrung versucht, dort ebenso eine eigene nationale orthodoxe Kirche
einzurichten, um damit den Anspruch auf staatliche Unabhingigkeit zu
untermauern. Dabei wird jedoch die Tatsache iibersehen, dass eine
eigenstindige und unabhingige (autokephale oder autonome) orthodo-
xe Kirche wesensgemifl nur eine solche ist, die von allen orthodoxen
Kirchen anerkannt wird und ihre Eigenstindigkeit gemifl den kirchli-
chen Kanones und der Tradition erhalten hat.

Politische Neuorientierung und Biirgerkrieg

Die soziopolitischen Bewegungen in den meisten europiischen kommu-
nistischen Staaten Ende der achtziger Jahre des 20. Jahrhunderts brach-
ten auch fiir Jugoslawien tiefgreifende Verinderungen: Ein Mehrpartei-
ensystem wurde eingefiithrt und freie Wahlen wurden abgehalten. In al-
len Teilrepubliken errangen nationalistische Parteien die Macht, deren
historisches Ziel es war, den gemeinsamen Staat zu zerschlagen und un-
abhingige Nationalstaaten zu griinden.

Nach den ersten freien Wahlen in Serbien 1990 konnten sich die Neo-
kommunisten in der Regierung behaupten. Im Bewusstsein der Tatsa-
che, dass die sozialistische Ideologie keinen Wahlerfolg bringen wiirde,
transformierten sie ihre politischen Ziele in demokratische und nationale
Inhalte. Die Folge war eine Anniherung an die SOK, weil diese als histo-
rische und traditionelle Hiiterin des nationalen Bewusstseins galt.
Ahnliches war auch in den iibrigen Teilrepubliken zu beobachten, die in
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ihren Glaubenstraditionen nach Unterstiitzung fiir ihre politischen Ziele
suchten und so die Kirchen und Glaubensgemeinschaften fiir ihre staat-
lichen Interessen manipulierten.

Der jugoslawische Biirgerkrieg, eine Folge des politischen Zerfalls
des Bundesstaates, hat die SOK schwer getroffen. Weite Teile ihres ka-
nonischen Gebietes wurden verwiistet, Kirchen zerstort, Bischofe,
Priester und Glidubige vertrieben. Zwar
hatte die SOK stets die serbischen his-  Awuch die SOK wurde von den Krie-
torischen, ethnischen und staatlichen  gen in Jugoslawien in Mitleidenschaft
Rechte verteidigt, blieb aber dennochih-  gezogen.
rem christlichen Selbstverstindnis treu.
Vorwiirfe, die SOK hitte kriegstreiberisch gewirkt, konnen angesichts
der zahlreichen weisen und versohnenden Worte des serbischen Patriar-
chen Pavle L. in dieser Zeit als tendenzios abgewiesen werden. Die Zeit
des Biirgerkriegs war gekennzeichnet durch eine allgemein erstarkende
Religiositit; damit verbunden war eine stiarkere kirchliche Priasenz in der
Offentlichkeit, was allerdings nicht gleichbedeutend war mit groierem
Einfluss in der Gesellschaft.

Wird der Einfluss der Serbischen Orthodoxen Kirche auf die
serbische Gesellschaft richtig eingeschatzt?

Bei der zuletzt durchgefiihrten Volkszihlung im Jahre 2002 haben
95 Prozent der Bevolkerung Serbiens ihre Zugehorigkeit zu einer Reli-
gionsgemeinschaft bekundet. Davon haben 88 Prozent angegeben, dem
orthodoxen Glauben anzugehoren. Weitere Meinungsumfragenaus dem
Jahre 2000 bestatigten, dass die SOK als Trigerin des orthodoxen Glau-
bens das hochste institutionelle Ansehen in Serbien geniefit. Eine grof§
angelegte soziologische Studie aus dem Jahr 1991, die sich der religiosen
Einstellung der Bevolkerung befasste, zeigte allerdings, dass nur etwa
10 Prozent der Befragten, die sich als orthodox bezeichneten, auch aktive
Mitglieder der SOK waren. Die SOK hat damit auch nach den politi-
schen Umbriichen Ende des 20. Jahrhunderts nach wie vor einen eher zu
vernachlissigenden Einfluss auf die gesellschaftlichen Vorginge in Ser-
bien. Zwar hatte sich das politische Establishment gegentiber der Kirche
gedffnet, sie war auch in der Offentlichkeit mehr prisent — dennoch
beschrinkte die Regierung ihr Wirkungsfeld auf traditionell-kirchliche
Inhalte. Ahnlich verhielt sich die liberale Opposition, die in der SOK ein
reaktionires Uberbleibsel der Vergangenheit sah.
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Mitdem Regimewechsel im Jahre 2000 dnderte sich das Verhiltnis des
Staates zur SOK. Wihrend der Studentenproteste gegen das MiloSevié-
regime 1996 sowie nach dem verheerenden NATO-Krieg gegen Serbien
und der Besetzung des Kosovo 1999 unterstiitzte die SOK als einzig
verbliebene tiberparteiliche nationale Institution in Serbien den weitge-
hend friedlichen Sturz des MiloSeviéregimes. In der Folgezeit erreichte
die SOK gemeinsam mit den iibrigen traditionellen Religionsgemein-
schaften in Serbien die Einfithrung des Religionsunterrichts an den
offentlichen Schulen. Die theologische Fakultit wurde wieder in die
Universitit Belgrad eingegliedert.

Trotzihres gesteigerten Ansehens konnte die SOK ihren gesellschaft-
lichen Einfluss in der Folgezeit nicht weiter ausbauen. Ursache dafiir war
das weitverbreitete Unverstindnis der Offentlichkeit gegeniiber der
kirchlichen Sendung, eine Folge der kommunistischen Marginalisierung
der SOK, die als Institution des Klerus verstanden wurde und sich daher
der offentlichen Meinung zufolge auf geistliche Themen beschrinken
sollte. Andererseits ist es legitim, wenn die Kirche zu politischen und
gesellschaftlichen Fragen Stellung bezieht, sind ihre Mitglieder doch zu-
gleich auch Staatsbiirger. Beispielsweise betrifft die einseitig ausgerufene
Unabhingigkeit des Kosovo und dessen Abspaltung von Serbien auch
die SOK, da sich die ohnehin lebensbedrohliche Lage der SOK, ihrer
Kloster, Kirchen, Bischofe, Ménche und Gliubigen auf dem Kosovo
dramatisch verschlechtert hat.2

Das Gesetz iiber die Kirchen und Glaubensgemeinschaften

Das lange vorbereitete Gesetz iiber Kirchen und Glaubensgemeinschaf-
ten, das schlieflich im Jahre 2006 verabschiedet wurde, sollte das
Verhiltnis zwischen Kirche und Staat neu regeln. So wurde gesetzlich
festgelegt, dass die Kirche unabhingig vom Staat ist und ihre innere Ord-
nung und Organisation ohne Einmischung von aufien selbststindig ge-
stalten kann. Der Kirche wird die Méglichkeit eingerdumt, soziale und
humanitire Einrichtungen zu unterhalten sowie Bildungseinrichtungen
wie Kindergirten, Schulen und Fakultiten einzurichten. Garantiert wird
auflerdem das Recht auf Religionsunterricht. Der Staat wird zur Zusam-

2 Zur Haltung der SOK im Kosovokonflikt vgl. auch Irena Pavlovié: Die Serbische Or-
thodoxe Kirche und die Unabhingigkeitserklirung des Kosovo. In: OST-WEST.
Europiische Perspektiven 9 (2008), H. 2, S. 159 f.
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menarbeit mit der Kirche in kulturellen, wissenschaftlichen und gesell-
schaftlichen Belangen aufgefordert. Er kann die Kirche in diesen Aufga-
ben auch materiell unterstiitzen.

Mit diesem Gesetz eroffnet sich der SOK nach nahezu 60 Jahren
sozialistischer und kommunistischer Manipulation und Unterdriickung
die Moglichkeit eines angemessenen Wirkens in der Gesellschaft. Zwei-
fellos bieten sich durch die Regulierung

der rechtlichen Stellung auch neue Per-  Das Gesetz iiber Kirchen und Reli-

spektiven fiir die Zukunft. gionsgemeinschaften eroffnet der
Die Kirche ist — das kann man mit Be- SOK die Moglichkeit eines angemes-

stimmtheit sagen — offen fiir neue Wege.  Séen Wirkens in der Gesellschaft.

In den letzten Jahren haben sich
Verinderungen an der Spitze der Bistimer vollzogen, was auf einen bal-
digen Generationswechsel hindeutet.> Die orthodoxen Ausbildungs-
stitten, Priesterseminare und Fakultiten sind personell ausgelastet.
Durch Einfihrung des Religionsunterrichts ist der Bedarf an qualifizier-
ten Theologen stark gestiegen. Auf kirchliche caritative oder soziale Ein-
richtungen wird man allerdings noch einige Zeit warten miissen, da der
SOK die finanziellen Mittel fehlen. Leider wurden die Zwangsenteig-
nungen von Lindereien und Immobilien aus der Vergangenheit noch
nicht riickgangig gemacht, da es bisher kein Gesetz tiber die Restitution
gibt. Dies erschwert sicherlich den Erneuerungsprozess; dennoch ver-
sprechen die jingsten Entwicklungen eine Konsolidierung der SOK.

Derzeit verfiigt die SOK tber 36 Didzesen, 41 Bischofe, ca. 3.700
Pfarreien, ca. 2.000 Priester, 204 Kloster, ca. 260 Monche und 1.000 Non-
nen. Die sieben Priesterseminare befinden sich in Belgrad, Sremski Kar-
lovei, Kragujevac, Nig, Cetinje (Montenegro), Foc¢a (Bosnien und Her-
zegowina) und im Kloster Krka (Kroatien). Theologische Fakultiten
bestehenin Belgrad und Libertyville (USA), auflerdem gibt es eine Geist-
liche Akademie in Foca.

In Deutschland wird die SOK vertreten durch die Di6zese fir Mittel-
europa mit Sitz in Hildesheim, in der 32 Kirchengemeinden mit 40 Prie-
stern organisiert sind.

3 In diesen Zusammenhang muss auch die Bitte des 94jahrigen Patriarchen Pavle I. um
»Riickzug aus aktivem Dienst® eingeordnet werden (vgl. dazu SOK aktuell. Informa-
tionsdienst der Kommission Kirche und Gesellschaft der Serbischen Orthodoxen
Didzese fiir Mitteleuropa, Ausgabe vom 25.10.2008). Patriarch Pavle L, seit 1990 an der
Spitze der SOK, ist bereits seit langerer Zeit erkrankt und wird von Metropolit Amfilo-
hije von Montenegro vertreten.

297



Andrija Kopilovi¢

Anmerkungen zur 6kumenischen Situation
in Serbien

Zur Einfihrung

Serbien, hauptsichlich das nérdliche autonome Gebiet Wojwodina, hat
seit Jahrhunderten eine starke 6kumenische Tradition. Warum? Nach
dem Ende der tiirkischen Herrschaft wurden dort verschiedene christli-
che Volksgruppen angesiedelt. Daher leben bis heute neben den Serben
(als grofite Volksgruppe) noch 27 andere Minderheiten in der Wojwodi-
na. Das Christentum bildet in diesem Gebiet die absolute Mehrheit, ist
aber konfessionell sehr vielfiltig. Zu erwihnen sind auflerdem noch klei-
ne jiidische und muslimische Minderheiten.

Die Mehrzahl der Christen ist orthodoxen Glaubens; hinsichtlich der
Nationalitit sind es die Serben, aber auch die Montenegriner und z. T. die
Ruminen. Romisch-katholisch sind vor allem die Kroaten, Ungarn,
Deutschen, Slowaken und Tschechen. Ruthenen und Ukrainer gehéren
der griechisch-katholischen (mit Rom unierten) Kirche an. Auflerdem
gibt es noch eine ungarischsprachige reformierte Gemeinschaft sowie
eine slowakischsprachige und eine ungarischsprachige evangelische
Didzese.

Bereits zwischen den Weltkriegen bestand ein recht intensiver
okumenischer Dialog zwischen den Katholiken, Orthodoxen und Pro-

testanten in der Wojwodina. Dazu ein

In der Wojwodina herrscht traditio-  Beispiel: Wenn ein katholischer Bischof
nell religiése Toleranz. in einen gemischtkonfessionellen Ort
kam, besuchte er immer auch ganz offizi-

ell die Kirche und den Pfarrer der anderen Konfession. Ebenso tiblich

war es beim Besuch eines orthodoxen Bischofs. Solche Kontakte fithrten

Der Autor ist katholischer Geistlicher, Prorektor des Instituts fiir Theologie nnd
Katechese in Subotica, und unterrichtet Dogmatik, Liturgie und Kunstgeschich-
te. Zu den Bereichen Okumene, interreligioser Dialog, Religionsunterricht und
Katechese hat er zablreiche Beitrige verfasst.
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natiirlich nicht zu einem tieferen theologischen Gesprich, vielmehr wa-
ren sie ein Zeichen der Toleranz und des Respekts gegentiber der anderen
Konfession.

Nach dem Zweiten Weltkrieg, wihrend der Herrschaft des Kommu-
nismus, entwickelten sich die Beziehungen zwischen den Christen qua-
litativ nicht weiter — sie blieben aber zum Gliick grundsitzlich bestehen.
In den letzten Jahren kann man aber durchaus von einer Zunahme der
Kontakte zwischen den christlichen Konfessionen sprechen, insbeson-
dere zwischen den Katholiken und Orthodoxen. Auflerdem hat sich das
interreligiose Gespriach der Christen mit der muslimischen Gemein-
schaft in Serbien intensiviert.

In diesem Beitrag méchte ich einige unserer Schritte im ¢kumeni-
schen Dialog in Serbien vorstellen, die im Ausland kaum bekannt sein
diirften. Die Beispiele spiegeln die Wirklichkeit wider und zeigen damit,
auf welche Weise unsere Region zum weltweiten ckumenischen Dialog
beitrigt.

Dialog auf héchster Ebene - Bischofstreffen

Vor dem Zerfall Jugoslawiens gab es regelmaflige jahrliche Professoren-
treffen der drei theologischen Fakultiten von Belgrad (orthodox), Za-
greb und Ljubljana (katholisch). Diese finden auch heute wieder statt,
allerdings geteilt. So treffen sich einmal pro Jahr die Professoren aus
Belgrad und Zagreb oder Belgrad und Ljubljana.

Gleich zu Beginn des Krieges wurden drei wichtige kirchliche Treffen
auf hochster Ebene organisiert, an denen Patriarch Pavle I. von Belgrad
fir die Serbische Orthodoxe Kirche, Erzbischof Franjo Kardinal
Kuhari¢ von Zagreb fiir die romisch-katholische Kirche und eine ge-
mischte Bischofsdelegation aus Sremski Karlovci, Banja Luka und Wien
teilgenommen haben. Leider blieben die Appelle der Oberhirten an die
kriegfiihrenden Parteien, die Waffen niederzulegen und an den Verhand-
lungstisch zuriickzukehren, erfolglos.

Nach Ende der kriegerischen Auseinandersetzungen wurde das inter-
konfessionelle Gesprich in Serbien wieder aufgenommen. Das erste
Treffen zwischen dem Heiligen Synod der Serbischen Orthodoxen Kir-
che und der Bischofkonferenz von Serbien und Montenegro fand am 29.
April 2003 im Patriarchatspalast in Belgrad statt. Vor dem Beginn der
Gespriche zelebrierte Patriarch Pavle I. ein Hochamt, an dem auch Mit-
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glieder der Bischofkonferenz von Serbien und Montenegro, Nuntius
Erzbischof Eugenio Sbarbaro und der Minister fiir Religionstragen in
Serbien, Prof. Dr. Vojislav Milovanovid, teilnahmen. Zum Abschluss des
Treffens haben der Bischof der Backa, Irinej, fiir die Serbische Orthodo-
xe Kirche und der katholische Erzbischof von Belgrad, Stanislav Hoce-
var SDB, der Presse Interviews gegeben.

Am 12. April 2005 wurde dann in der Bischofsresidenz in Novi Sad
das zweite Treffen zwischen den Mitgliedern der internationalen Bi-
schofkonferenz der Heiligen Cyrillus und Methodius (diese umfasst die
Diozesen von Serbien, Montenegro und Makedonien) und dem Heiligen
Synod der Serbischen Orthodoxen Kirche durchgefiihrt. Anwesend wa-
ren bei dieser Begegnung auch der griechisch-orthodoxe Metropolit von
Frankreich, Metropolit Emmanuel, der auch die Vertretung des Okume-
nischen Patriarchats von Konstantinopel bei der EU in Briissel leitet, und
Nuntius Erzbischof Eugenio Sbarbaro. Die orthodoxe Kathedrale von
Novi Sad war so iiberfiillt, dass viele Glaubige draufien bleiben mussten.
Der Gastgeber Bischof Irinej, Patriarch Pavle I. und Erzbischof Stanislav
Hocevar SDB ergriffen nach der Liturgie kurz das Wort. In der anschlie-
fenden Arbeitssitzung fithrte Metropolit Emmanuel in das Gesprich
ein, das sich mit der Sendung der orthodoxen und katholischen Kirche
im sich vereinigenden Europa und mit Problemen der Globalisierung
befasste. Teilnehmer des Gedankenaustausches waren die orthodoxen
Bischofe Irinej von Nis, Irinej von Backa, Jovan von Sumadija, Joanikije
von Budim-Niksi¢ und Porfirije, Weihbischof von Jegar; von katholi-
scher Seite waren anwesend Stanislav Hodevar SDB, Metropolit und

Erzbischof von Belgrad, Msgr. Zef Gashi,

2003 und 2005 fanden in Belgrad ~ Erzbischof vonBar, Msgr. Dr. Janos Pén-

hochrangig besetzte interkonfessio- zes, Bischof von Subotica, Msgr. Ilija

nelle Treffen statt. Janjié, Bischof von Kotor, Msgr. Liszlé

Huzsvir, Bischof von Zrenjanin, und

Msgr. Djuro Gasparovié, Bischof von Srijem. Auchich hatte die Ehre, als
Prasident des Rates fiir die Katechese an dem Gesprich teilzunehmen.

Dialog auf unterschiedlichen Ebenen

Regierungskommission fiir die Organisierung und Umsetzung des Reli-
gionsunterrichts in den offentlichen Schulen der Republik Serbien

Um die Arbeit dieser Regierungskommission vorzustellen, mochte
ich aus der Erklirung des damaligen Ministers fiir Religionsfragen, Prof.
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Dr. Vojislav Milovanovié, zitieren: ,,Meine Damen und Herren, Thnenist
sicher bekannt, dass sich fiir die Riickkehr des Religionsunterrichtsin die
Schulen die Mitglieder dieser Kommission eingesetzt haben, die sowohl
aus Vertretern der traditionellen Kirchen und anderen Religionen in Ser-
bien als auch aus Vertretern des Ministeriums fiir Ausbildung und Sport
und des Ministeriums fiir Religionsfragen gebildet worden ist. Als
Biirger und Beauftragter des serbischen Staates habe ich die grofie Ehre,
an diesem Projekt mitarbeiten zu konnen. Das gute Miteinander, das ich
bei Thnen aus den verschiedenen Religionsgemeinschaften feststellen
konnte, konnte fiir viele Vorhaben, auch im globalen Rahmen, ein wert-
volles Beispiel sein.“ Diese Worte finden sich im dritten Abschnitt
der ,Belgrader Deklaration iiber die Religionsfreiheit und die Rollen
der Religionsgemeinschaften in der demokratischen Gesellschaft* vom
15. Dezember 2002.

Man muss sich dabei stets vor Augen fiihren, dass die Gesellschaft in
Serbien multinational, multikulturell und multikonfessionell zusam-
mengesetzt ist. Daher ist es nicht immer einfach, alle Seiten an einen
Tisch zu bekommen.

Nationaler Bildungsrat

Das Parlament der Republik Serbien hat am 27. Juni 2005 eine
Korperschaft aus 38 hochrangigen Reprisentanten des Bereiches ,,Bil-
dung® eingesetzt, den ,Nationalen Bildungsrat“. Die ausgewdahlten Ver-
treter gehoren den traditionellen Kirchen und anderen religiésen Ge-
meinschaften in Serbien an. Aufgabe des Bildungsrates ist die Koordina-
tion der Planung und Durchfithrung des schulischen Religionsunter-
richts.

Zusammenarbeit mit dem Ministerium fiir Religionsfragen

Am besten liuft die Zusammenarbeit zwischen den religiosen Ge-
meinschaften und dem Staat {iber das zustindige Ministerium. In zahl-
reichen Gesprichen wurden viele Projekte geplant und umgesetzt, dar-
unter besonders: das Gesetz iiber die Kirchen und Glaubensgemein-
schaften in Serbien, das Gesetz iiber die Restitution des nationalisierten
Figentums und das Gesetz iiber die Medien. Zu vermerken ist, dass bei
der Ausarbeitung der Gesetze die Vertreter aller religiosen Gemein-
schaften und Kirchen stets mit einer Stimme sprachen.
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Dialog auf interkonfessionellen Treffen und Tagungen

Die Delegierten der Religionsgemeinschaften Serbiens sind mehrmals
gemeinsam auf europiischen Tagungen in Berlin, Briissel, Cadenabbia
und Hannover aufgetreten. Viele dieser Sitzungen wurden von der Kon-
rad-Adenauer-Stiftung, der EKD, der Deutsche Bischofskonferenz und
der westeuropiischen Serbischen Orthodoxen Eparchie erméglicht und
finanziell unterstiitzt. Bei diesen Zusammenkiinften zeigten die Dele-
gierten aus Serbien in ihrem Verhalten viele Beispiele briiderlichen Mit-
einandersund konnten so manches Vorurteil hinsichtlich religiéser Into-
leranz in Serbien bei den anderen Teilnehmern abbauen.

Interkonfessionelle Versammlung in Becej
Die interkonfessionelle Versammlung in Bedej (22.-24. November

2004) stand unter dem Leitgedanken ,Meinen Frieden gebe ich euch;

aber nicht einen Frieden, wie die Welt ihn gibt“ (Joh 14,27). Die Konfe-

renz galt dem religiosen, kulturellen und internationalen Beitrag der Kir-
chen fiir die europiische Integration. Das Treffen wurde vom katholi-
schen Bistum Subotica und der Serbischen Orthodoxen Eparchie Backa
organisiert; auch die reformierte Gemeinschaft und die beiden evange-
lischen Bistiimer waren beteiligt.

Am Ende der Konferenz wurde einstimmig eine Erklirung verab-
schiedet, die ich im Folgenden zitieren mochte:

1. Die auf diesem Treffen versammelten christlichen Kirchen laden
zum fruchtbringenden Dialog und zur briiderlichen Zusammenar-
beit ein. Dialog und briiderliche Zusammenarbeit gab es schon

frither, beide sollen aber noch weiter

Die Versammlung in Belej (2004) vertieft werden. Sie sollen auf allen
galt dem religiGsen, kulturellen und Ebenen des Alltags erfahrbar werden,
internationalen Beitrag der Kirchen sowohl zwischen den Hirten als auch
fiir die europdische Integration. zwischen den Gliubigen. Die Zu-

sammenarbeit soll nicht auf die reli-
giose Ebene beschrinkt bleiben, sondern soll sich auch auf kulturel-
lem und internationalem Niveau entwickeln.

2. Der Prozess der europiischen Integration vollzieht sich hauptsich-
lich auf politischem und 6konomischem Gebiet. Wir wollen daher
an eine historische und geistliche Wahrheit erinnern: Das Christen-
tum ist die Quelle und die urspriingliche Kraft der geistlichen Ein-
heit Europas. Daraus folgt, dass die christlichen Kirchen im Osten
und Westen Zeugen und Triger der fundamentalen europiischen
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Werte sind. Ohne authentisches Leben der christlichen Werte ist es
unméglich, eine Ubereinstimmung und Einheit zwischen den ver-
schiedenen Volkern, Traditionen und Gebriuchen herzustellen. Die
europiische Identitit hat sich eigentlich aus dem Triptychon ,,Jeru-
salem — Athen - Rom®“ herausgebildet, anders ausgedriickt: der
christliche Glaube, die griechische Philosophie und Kultur und
Sensibilitit Roms fiir Recht und Gerechtigkeit. Wir teilen die Mei-
nung, dass Europa nicht nur aus den Lindern der Europiischen
Union oder nur aus west- und mitteleuropiischen Landern besteht.
Europa ist ein grofier offener Kontinent und ebenso ein geistlicher
Begriff.

. In konfessioneller, nationaler und kultureller Gemeinschaft erken-
nen wir schon jetzt in Serbien, vor allem in der Wojwodina, ein
geeintes Europa im Kleinen und empfinden damit auch unsere Ver-
antwortung fiir den Weg in die EU.

. Zugleich betonen wir: Alle die denken in eine falsche Richtung, die
der Meinung sind, eine nationale, kulturelle und religiése Identitit
lasse sich nur in Weltabgeschiedenheit erhalten und weiterent-
wickeln. Ebenso falsch ist aber auch die Ansicht, man musse fiir
den Eintritt in die EU die eigene Identitit opfern.

. Wir sind uns bewusst, dass das Leben der Kirchen und ihre Sen-
dung auf der Liebe zu Gott und gegeniiber dem Nachsten gegriin-
det sind. Deswegen laden wir alle Christen und alle anderen Men-
schen ein, ihr Gewissen dahingehend zu erforschen, ob sie wirklich
in diesem Sinne leben und handeln. Der Christ lebt nicht nur neben
dem Nichsten oder mit dem Nichsten, sondern auch fiir den
Nichsten. Er erkennt in ihm das Ebenbild Gottes, und durch dieses
Bild erkennt er seinen Bruder und seine Schwester. Deswegen ver-
urteilen wir entschieden alle Formen von Extremismus und Gewalt
wie z. B. Antisemitismus und Antiislamismus.

. Wir bleiben den gleichen Werten treu, auf die auch das moderne
Furopa als eigene Errungenschaft stolz ist. Es sind die Wiirde der
Person, der Friede und die Gerechtigkeit in der Gesellschaft.

. Aus der eigenen reichen Erfahrung jeder einzelnen Kirche und aus
den Erfahrungen, die bei dieser Versammlung zum Ausdruck ka-
men, sind wir bereit, der Gesellschaft in unserem Land Hilfe und
Unterstiitzung bei der Losung von Problemen aus den Bereichen
Bioethik, Sozialethik, Umweltverschmutzung, Menschenrechte und
Minderheitenrechte anzubieten.
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8. Die evangelischen Rite und die Erwartungen unserer Vélker geben
uns das Recht, fiir ein grofieres Engagement der Christen im 6ffent-
lichen Leben unserer Gesellschaft zu kimpfen. Wie alle anderen
Mitglieder der Gesellschaft haben auch wir das Recht und die
Pflicht, in den Medien aufzutreten, um darin von uns und unserer
christlichen Botschaft Zeugnis ablegen zu kénnen.

Im Namen aller Teilnehmer haben der Erzbischof von Belgrad, Sta-
nislav Hodevar, und der orthodoxe Bischof von Backa, Irinej, das Doku-
ment unterschrieben. Es bildet die ,Magna charta®“ unseres Okumenis-
mus in Serbien.

» Wallfabrt der Kirchen“ — Kovilj, Novi Sad, Feketi¢
(10.-13. September 2006)

Unter dem Leitgedanken ,,Jesus Christus — Licht der Welt, Funda-
ment und Hoffnung Europas“ organisierten die Kirchen 2006 eine
dreitigige 6kumenische Wallfahrt. Die Wahlfahrt begann mit der Nacht-
wache am Vorabend im orthodoxen Kloster Kovilj. Die Liturgie wurde
von den orthodoxen Bischofen Irinej und Porfirije zelebriert. Im Mittel-
punkt des nichsten Tages standen vier Vortrige zum Thema ,,Ordens-
leute in den Kirchen und ihre Spiritualitit“ in Novi Sad. Referenten
waren Bischof Portirije und Bischof Irinej, Schwester Ines Kezi¢ ASC
und Arpid Dolinsky, Superintendent der evangelischen Kirche.

Der zweite Tag begann mit einem Gebet in der evangelischen Kirche
in Novi Sad, an das sich Vortrige zum Thema ,,Charta Oecumenica“
anschlossen. Vortragende waren diesmal Prof. Dr. Radovan Bigovié,
Vizedekan der orthodoxen theologischen Fakultit in Belgrad, der evan-
gelische Bischof Samuel Vrbovsky und der reformierte Bischof Istvan
Csete Szemesi; auch ich selbst trug ein Referat vor. Nach dem Vortrag
nahmen alle Teilnehmer an der Messe teil, die von Erzbischof Stanislav
Hocevar SDB zelebriert wurde. Darauf folgte noch ein Empfang in der
Residenz des Exekutivrats fiir das Autonome Gebiet Wojwodina, zu
dem der Prisident des Exekutivrats, Dr. Tamds Korhecz, eingeladen
hatte.

Am dritten Tag wurde in der orthodoxen Kathedrale in Novi Sad das
Akathistos zu Ehren der Gottesmutter gebetet. Es folgten Vortrige zum
Leitgedanken ,,Jesus Christus — Licht der Welt, Fundament und Hoff-
nung Europas“ von Erzbischof Hoéevar und Bischof Irinej. Am Nach-
mittag trafen sich alle Teilnehmer in Feketi¢in der Kirche der Reformier-
ten. Jeder Bischof hat noch einige kurze Gedanken zur Wallfahrt ge-
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sprochen und danach im jeweils eigenen Ritus den Segen erteilt. Am
Ende stand eine briiderliche Agapefeier im Bischofshof. Die , Wallfahrt
der Kirchen® bildete zugleich das Vorbereitungstreffen fiir die Dritte
Europiische Okumenische Versammlung in Sibiu/Ruminien im Sep-
tember 2007.

Zusammenfassung

Die 6kumenische Zusammenarbeit und der Dialog in diesem Teil Euro-
pas sind also eine lebendige Realitit, die uns verpflichtet, weiter zusam-
men auf dem Weg der Einheit zu gehen.
Natiirlich gibt auch es Menschen in der ~ Okumenische Zusammenarbeit und
Hierarchie und in den Gemeinden = das Dmlog sind in diesem Teil Elﬂ"OpdS
soll nicht geleugnet werden —, die weni-  €ine lebendige Realita.
ger bereit sind, den Weg der Okumene
mitzugehen. Erste wichtige Schritte sind aber gemacht.

Aus den oben geschilderten Treffen kann man erkennen, dass Zusam-
menarbeit in vielen Bereichen moglich ist. Serbien ist keineswegs ein
Land, das nur wegen Kriegen, nationalen oder religiosen Konflikten be-
kannt sein sollte. Vielmehr ist es ein Land, in dem sich Ost und West
treffen — ein Land, in dem verschiedene Volker und Konfessionen eine
Heimat finden. Serbien ist ein Land, das fiir die anderen Lander in der
Region im Blick auf die Okumene Vorbild sein konnte.

Deutsch von Viadimir Sedlak.
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Gojko Bozovi¢

Serbische Literatur heute — Weltliteratur
aus Serbien

Als Aleksandar Ti$ma, einer der grofiten serbischen Autoren der zweiten
Hilfte des 20. Jahrhunderts, gestorben war, schrieb Ilma Rakusa, dass
der Autor der Romane Der Gebrauch des Menschen und Das Buch Blam
die Weltliteratur, die aus Serbien kommt, verkorpert. Und tatsichlich:
Die Literatur von Ti¥ma hat wihrend der achtziger und neunziger Jahre
in den meisten europiischen Sprachen die Rezeption bei Publikum und
Literaturkritik erlebt, die sie gleichzeitig und auch schon Jahrzehnte vor-
her in serbischer Sprache erlebt hat.

Ein Autor wurde als groffartige Stimme der zeitgendssischen serbi-
schen Literatur, aber auch als natiirlicher Bestandteil der modernen
europiischen Literatur erkannt. Und grofle Autoren sind der entschei-
dende Grund zu glauben, dass die Weltliteratur trotz all der wertvollen
Unterschiede eine Einheit darstellt. In den Biichern dieser Autoren ent-
steht zunichst ein Dialog, dann auch zwischen ihren Biichern und den
Lesern, die aus verschiedenen Kulturen, Sprachen und Traditionen stam-
men und iiber verschiedene historische Erfahrungen verfiigen. Das ist
wichtig hinsichtlich der Themen, mit denen sich eine Literatur befasst,
und auch, wenn es um ihr Verstindnis geht. Durch all das entsteht eine
neue Tradition, die Tradition sowohl der europaischen Literaturals auch
der Weltliteratur als gemeinsames Erbe und als konkrete gemeinsame
Erfahrung.

Fokussiert auf das grofle Thema der Gewalt als Ausdruck der inneren
Natur des Menschen und als Ausdruck der Geschichte, in der der
Mensch lebt, hat die Literatur Aleksandar TiSmas einer groflen Erzih-
lung des Leidens und der Lager Gestalt gegeben, jener Geschichte, der
der europidische Mensch des 20. Jahrhunderts so existentiell und vernich-
tend gegentiber stand. Bei dieser Gegentiiberstellung hilft ihm die sugge-
stive Prosa TiSmas, die unbarmherzig sowohl die Natur des Menschen

Der Autor ist Literaturkritiker und lebt in Belgrad.
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als auch die Natur der Geschichte demaskiert. Ohne ethische Korrektive
und ohne oberflichlichen anthropologischen Optimismus zeigt sich
Ti¥mas Prosa als auflerordentlich wichtiges literarisches Zeugnis einer
Zeit; sie gehort somit zur serbischen wie auch zur europdischen Traditi-
on der Begegnung zwischen der besten Literatur und der verheerendsten
Geschichte im 20. Jahrhundert.

Diese Begegnung ist nach den Worten von Danilo Ki§, eines weiteren
Autors der Weltliteratur aus Serbien, charakteristisch geformt als ,,der
bittere Bodensatz der Erfahrung®. Die Werke von Ki§ befinden sich auf
der poetologischen Grenze zwischen Hochmoderne und Postmoderne.
In seinen Biichern aus der zweiten Hilfte der sechziger und der ersten
Hilfte der siebziger Jahre ist er dem modernen Paradigma néher; nach
dem novellistischen Buch Ein Grabmal fiir Boris Dawidowitsch (1976)
und nach dem polemisch-poetischen Werk Anatomiestunde (1978) fithre
er die serbische Literatur in die Zone der Postmoderne. In seinen
Erzihlungen und Romanen schrieb Danilo Ki3 die Kapitel einer ,ge-
meinsamen Geschichte®, in der die tragische Erfahrung des 20. Jahrhun-
derts, die von Lagern, historischer Gewalt, bewegten Leiden, unbarm-
herzigen Verfolgungen und schwersten moralischen Zweifeln gepragt
ist, zum zentralen thematischen Faden wird. Die Themen seiner Litera-
tur sind immer Bestandteil einer tief durchlebten Erfahrung und thema-
tisieren meistens Fragen der Ethik und der Poetik (eines seiner essayisti-
schen Biicher heifit sogar PoEthik); sie zeichnen sich stets durch heraus-
ragenden Stil und selbstbewusste Poetik aus.

Die Logik der historischen Erfahrung, angefangen vom Drama der
beiden Weltkriege iiber die autoritire kommunistische Gesellschafts-
ordnung in der zweiten Halfte des 20.

Jahrhunderts bis hin zu den Kriegen um  Dje Neigung zum Historischen und

das jugoslawische Erbe, die im letzten
Jahrzehnt des Jahrhunderts gewtitet ha-
ben, machte aus der Geschichte eine der

zur Chronik sind wichtige Eigen-
schaften der serbischen Literatur in
ibrer gesamten Geschichte und in der

Schliisselfragen der modernen serbi-  Gegenwart.

schen Literatur. Das ist jedoch in der Re-

gel keine abstrakte Geschichte oder die Geschichte einer lingst ver-
schwundenen Vergangenheit, sondern die gerade beendete, immer noch
brodelnde Geschichte. Die serbische Literatur hat nicht viel Gliick mit
dem historischen Roman in seiner reinen Form, mit jener Gattung, die
sich auf historische Forschung sowie auf zuverldssige Darstellung der
zuginglichen historischen Tatsachen griindet. Doch die Geschichte als
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provokantes Thema zeigt sich — in sehr verschiedenen literarischen
Ausfithrungen, vom realistischen Erzdhlen tiber die modernen Begeg-
nungen mit der Geschichte bis hin zur postmodernen historiographi-
schen Metafiktion — als herausragender Bereich der thematischen Uber-
einstimmung der zeitgendssischen serbischen Literatur.

Das ist in der Literatur der wichtigsten serbischen Autoren fritherer
Zeiten ebenso sichtbar wie bei den modernen Klassikern der serbischen
Literatur: vom Nobelpreistriger Ivo Andri¢ und Milo$ Crnjanski, Mesa
Selimovié¢ und Vladan Desnica, Danilo Ki§ und Borislav Pekié bis zu
Miodrag Bulatovié und Aleksandar Tisma. Die Neigung zum Histori-
schen und zur Chronik sind wichtige Eigenschaften der serbischen Lite-
ratur in ihrer gesamten Geschichte und in der Gegenwart. Es ist unum-
stritten, dass diese Merkmale bei Autoren verschiedener Epochen und
verschiedener Poetiken vorzufinden sind, auch in verschiedenen Gat-
tungen, wobei die Unterschiede schon wegen der Natur einer jeden Gat-
tung selbstverstindlich sind. Das Historische ist freilich am stirksten in
der Prosa vorhanden, und zwar im Roman mehr als in den Erzihlungen,
aber es ist auch in der Lyrik und im Drama deutlich erkennbar.

Bis in die zwanziger Jahre des 20. Jahrhunderts war die serbische
Literatur ebenso wie andere europiische Literaturen, vor allem in so
genannten kleinen Sprachen, von der Erfahrung der historischen Ver-
spatung gekennzeichnet. Die neuen poetologischen Erfahrungen,
manchmal auch neue Themen, wurden im Vergleich zu anderen euro-
pdischen Literaturen mit mehr oder weniger grofler Verzogerung in die
serbische Literatur eingefiihrt. In den zwanziger Jahren stellte sich die
poetische Erfahrung der ersten Moderne, dann eine ganze Reihe der
modernen und avantgardistischen Stilrichtungen sowie das groffe Thema
des Zusammenbruchs des europdischen Aufklirungsprojektes, das auf
den Schlachtfeldern des Ersten Weltkriegs endete, beinah gleichzeitig
mit fithrenden europaischen Literaturen jener Zeit ein.

Einmal erobert, blieb dieser Horizont dauerhaftes Erbe der moder-
nen serbischen Literatur. Es war natiirlich vor allem in der Mitte des
20. Jahrhunderts in der Zeit des ideologisch verpflichtenden Konzepts
des ,Sozialistischen Realismus® auf die Probe gestellt, aber es wurde nie
vollstindig verdringt. Die wichtigsten Romane von Ivo Andrié, die im
okkupierten Belgrad im Zweiten Weltkrieg entstanden sind und direkt
nach der Kriegsende ver6ffentlicht wurden, bilden eine der wichtigsten
Grundlagen fiir die literarische Modernitit in serbischer Sprache. In der
Poesie fand die moderne Erncuerung bereits Anfang der fiinfziger Jahre
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statt, in den ersten Biichern von Vasko Popa und Miodrag Pavlovi¢ sowie
in der Lyrik von Stevan Raickovié.

Die Hochmoderne der fiinfziger und der ersten Halfte der sechziger
Jahrein der serbischen Prosaund Lyrik, die realistische Erzéhlart (in der
serbischen Kritik als ,, Wirklichkeitsprosa“ bekannt), der soziale Veris-
mus und die neuavantgardistische Erforschung in der Poesie der siebzi-
ger Jahre bis zur Postmoderne in der Poesie und Prosa der achtziger Jahre
stellen den historisch-poetologischen Rahmen dar, in dem die zeit-
gendssische serbische Literatur entsteht. Ein Blick auf die Geschichte der
serbischen Literatur zeigt, dass sich neue poetologische Erfahrungen
gewohnlich in zehnjihrigen Wellen geformt haben, wonach es zur Ent-
stehung neuer Paradigmen kam, nachdem die notwendige literarisch-
kritische Neubewertung durchgefithrt wurde.

,Um die Vorherrschaft einer Poetik zu kimpfen, ist wie um die Vor-
herrschaft einer Jahreszeit zu kimpfen®, sagt Ivo Andri¢ in einer der
Notizen in seiner meditativen Prosa Zeichen am Wegesrand. So ist es:
Eine Poetik loste die andere ab, manchmal bestritt eine die andere,
manchmal waren sie voneinander durchdrungen oder die eine lebte in
der anderen fort. Doch wichtiger als das sind zwei Tatsachen. Die erste
Tatsache erklirt uns, wie all das zum Ausdrucksreichtum und der poeto-
logischen Vielfalt der modernen serbischen Literatur beigetragen hat.
Die zweite Tatsache zeigt, dass sich diese poetologischen Veranderungen
gleichzeitig mit jenen im européischen und weltliterarischen Kontext
abgespielt haben. Aus diesem Blickwinkel zeigte sich die serbische Lite-
ratur in ihrer modernen Zeit und in ihrem zeitgenossischen Moment im
Einklang mit Formen, Themen, Ausdriicken und Erkenntnissen der mo-
dernen Weltliteratur.

Noch eine wichtige Eigenschaft der serbischen Literatur steht in en-
ger Verbindung mit der erwihnten Neigung zum Historischen. Das ist
die Frage der gesellschaftlichen Funktion der Literatur, die vor allem in
der Zeit des ,real existierenden Sozialismus® prasent war. In diesen Staa-
ten glaubte man, die Literatur sei wichtig fiir die Legitimierung der ge-
sellschaftlichen Ordnung, weshalb sie stindig kontrolliert und nétigen-
falls auch bestraft wurde, wenn sie die Grenzen der ideologischen Tole-
ranz tiberschritt. Andererseits wurde die Literatur eben wegen dieser
Position seitens der Offentlichkeitals die einzig mogliche Stimme erlebt,
die iiber die gesellschaftlichen Einschrinkungen redete, als legale Mog-
lichkeit der Uberpriifung der ideologischen Tabuthemen und der politi-
schen und gesellschaftlichen Zwinge.
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Eine derartige Position forderte gleichzeitig von der Literatur be-
stimmte, manchmal auch sehr ernsthafte Opter und zwang ihr eine sozia-
le Verantwortung auf, die zum Beispiel die Literatur im Westen Europas
seit langer Zeit nicht mehr hat, da derartige Verantwortung im Zustin-
digkeitsbereich anderer Institutionen und anderer Mediendiskurse liegt.
Wegen dieser Position mit ihrer doppelten Rolle hatte die Literatur im
Osten Europas auch einen grofieren 6ffentlichen Wirkungsraum; sie war
nicht nur die private Angelegenheitvon Schriftstellern und interessierten

Lesern, sondern sie hatte eine klare gesell-

Literatur war im Osten Europas  schaftliche Dimension und Funktion.

nicht nur die private Angelegenbeit
von Schriftstellern und interessierten
Lesern, sondern sie batte eine klare
gesellschaftliche Dimension und
Funktion. Dieser Zustand dauerte bis
zum Fall der Berliner Mauer.

Dieser Zustand dauerte bis zum Fall der
Berliner Mauer. Der symbolische Augen-
blick der Zerstorung der autoritiren
kommunistischen Gesellschaften be-
zeichnete auch den Augenblick des Ver-

schwindens der gesellschaftlichen Funk-
tion der Literatur. Damit verschwanden die Zwinge, die die historischen
Gegebenheiten und die gesellschaftlichen Umstinde der Literatur aufer-
legten, aber es verschwand auch jenes erhohte Interesse der
Offentlichkeit, das in den literarischen Formen die Moglichkeit eines
gesellschaftlichen Selbstverstindnisses zu erkennen suchte.

Nach dem Verlust ihrer gesellschaftlichen Funktion fand sich die
zeitgendssische serbische Literatur in der Position eines plétzlich ver-
kleinerten Interesses von Offentlichkeit und Medien wieder. Sie wurde
dem wirklichen Interesse der Leser tiberlassen, ohne jedwede Moglich-
keit, ein gesellschaftliches Korrektiv zu sein. Beziiglich ihres 6ffentlichen
Status befindet sich also die zeitgendssische serbische Literatur in dersel-
ben Position wie jede andere europdische Literatur. Einerseits wurden
die Schriftsteller mit dem Markt konfrontiert, andererseits verlangt die-
ser Markt von der Literatur wie auch von den anderen Kommunikati-
onsformen eine endlose Unterhaltung. Aber das ist die grofle Herausfor-
derung, die die serbische Literatur mit anderen europiischen Literaturen
teilt.

Aufler einer derartigen Stellung in der Offentlichkeit teilt die zeit-
genossische serbische Literatur mit anderen europiischen Literaturen
auch das Verhiltnis im Gattungssystem des literarischen Schaffens. Die
zeitgenossische serbische Literatur ist zwar in vieler Hinsicht vielfiltig,
aber im Bereich der Gattungen steht der Roman in ihrem Zentrum. Der
Roman ist die wichtigste Form der zeitgendssischen serbischen Litera-
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tur, was an der Rezeption durch die Leser und durch die Literaturkritik,
aber auch an der Anzahl der Romane, die jihrlich in serbischer Sprache
geschrieben werden, sichtbar wird. Seit zwanzig Jahren werden jahrlich
zwischen 100 und 150 Romane geschrieben, was bedeutend mehr ist als
die Zahl der Romane, die frither in ganzen Epochen verdffentlicht wur-
den, etwa zwischen den beiden Weltkriegen. Als Ausdruck des biirger-
lichen Zeitalters und seiner technischen Standards und Bediirfnisse ist
der Roman seiner Struktur nach demokratisch offen. Er ist eine un-
gewohnlich demokratische Form, auch daran sichtbar, wer ihn alles
schreibt. Mit dem Roman beschiftigen sich nicht nur professionelle
Schriftsteller, sondern auch all diejenigen, die glauben, dass man mit
Hilfe der Literatur immer noch etwas Wichtiges sagen kann: Wissen-
schaftler und Journalisten, Medienstars und sogar Politiker. Es ist cha-
rakteristisch, dass in den letzen 15 Jahren viele Lyriker begonnen haben,
Romane zu schreiben; einige von ihnen haben sich dieser Gattung ganz
gewidmet.

Eine der vitalsten und wichtigsten Gattungen in der Vergangenheit
wie auch heute ist traditionell die Erzahlung, von der Kurzgeschichte bis
zur Novelle. Obwohl sie in der Offentlichkeit weniger prasent ist und
sicher weniger als der Roman geschrieben wird, bleibt die Erzdhlung eine
hochgeschitzte Gattung,

Hingegen wird das Drama in der serbischen Sprache in der Regel vor
allem als Vorlage fiir das Theater erlebt und nur sehr selten als natiirlicher
Bestandteil der Literatur. Obwohl es in der Geschichte der serbischen
Literatur nicht allzu viele grofie Dramenautoren gibt, sind doch einige
von ihnen ausgesprochen bedeutungsvoll: vom klassizistischen Autor
Jovan Sterija Popovié aus der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts iiber den
Komodienautor Branislav Nusi¢ aus der ersten Hilfte des 20. Jahrhun-
derts bis hin zu unseren Zeitgenossen wie Ljubomir Simovi¢, Vida
Ognjenovic¢ oder Dusan Kovacevic.

Obwohl die Lyrik bis in die jiingste Zeit der Schwerpunkt der poeto-
logischen und thematischen Entwicklung der serbischen Literatur war,
herrschte gegeniiber der zeitgendssischen serbischen Lyrik trotz ihrer
unzweifelhaften Werte in der breiteren Offentlichkeit geradezu Gleich-
giiltigkeit. Auch die Literaturkritik schreibt viel weniger iiber die Lyrik
als iiber den Roman oder die Erzihlung — auch das teilt die serbische
Literatur mit anderen Literaturen. Einen dhnlichen Status innerhalb des
literarischen Gattungssystems haben auch Essay, Literaturkritik, Litera-
turgeschichte oder die Literaturtheorie inne.
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Die poetologische Szene der zeitgendssischen serbischen Literatur ist
merkbar vielgestaltiger, wenn man will: ungewisser und damit auch
spannender. In der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts bis Anfang der
neunziger Jahre konnte man in der serbischen Literatur sehr leicht den
Wechsel der dominanten Poetiken verfolgen. In den fiinfziger Jahren
handelt es sich um die Spitmoderne, in den Sechzigern um eine Art von
Moderne namens Neosymbolismus, in den Siebzigern entsteht die
»Wirklichkeitsprosa“ und in der Poesie der soziale Verismus, die achtzi-

ger Jahre gehoren sowohl in der Lyrik als

Seit den neunziger Jabren hat man  auchin der Prosa der Postmoderne. Aber

den Eindruck, dass alle denkbaren  seit den neunziger Jahren bis heute hat

Poetiken der modernen Literatur in  man den Findruck, dass alle denkbaren

Serbien nebeneinander existieren. Poetiken der modernen Literatur neben-

einander existieren, bisweilen mit einem

polemischen Abstand, aber meist in einer Form von Koexistenz und
ausgepragter Toleranz.

Prasent ist freilich auch weiterhin die Postmoderne, vor allem in der
Form der historiographischen Metafunktion, wobei natiirlich der Ein-
fluss der Postmoderne nicht annihernd so sichtbar ist wie in den achtzi-
ger Jahren oder wenige Jahre spiter. Auch die modernisierte realistische
Erzahlweise, der psychologische Realismus, die Moderne nach der Mo-
derne, die reine Lyrik und der Verismus, der kritische und der magische
Verismus, das Metadrama oder das politische Drama —all diese Poetiken
sind prisent, aber keine ist dominant. Wenn wir einige der besten Biicher
aus dieser Periode niher betrachten, sehen wir, dass die poetologischen
Unterschiede zwischen ihnen riesig sind. Es gentigt schon, die Gedicht-
binde von Ivan V. Lalié mit jenen von Vojislav Karanovié oder Vladimir
Kopicl zu vergleichen, die Romane von Radislav Petkovi¢ mit den Ro-
manen von Srdjan Valjarevié, die Erzahlungen von Mihajlo Panti¢ mit
Erzahlungenvon Jovica Aéin, die Dramen von Dusan Kovadevi¢ mitden
Dramen von Milena Markovic. In der Literaturkritik wurde kein Rah-
menkonsens hergestellt, um eine eventuelle Hierarchie beziiglich der
Aussagekraftund Prisenz der einzelnen Poetiken festzulegen. Ein derar-
tiger Konsens ist gar nicht méoglich, denn die literarische Wirklichkeit
dementiert ihn iiberzeugender als jedes Argument. Die Unterschiede
sind einfach da. Sie weisen die Dynamik, die Mannigfaltigkeit und den
poetischen, morphologischen, thematischen und den Bewusstseins-
reichtum der zeitgenossischen serbischen Literatur auf.

Wenn wir tiber die zeitgendssische serbische Prosa sprechen, sehen
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wir, dass die historiographische Metafiktion, die vor allem in den Roma-
nen und Erzihlungen von Borislav Pekié ein besonders hohes Niveau
erreicht hat, sehr prisent ist. Die Erforschung der literarischen Form —
charakteristisch fiir die serbische Prosa nach 1980 — hat hingegen an
Anziehungskraft verloren. Man konnte sogar sagen, dass die Riickkehr
zur Erzihlung einer der offensichtlichsten Trends in der zeitgendssi-
schen serbischen Prosa ist, und zwar ungeachtet dessen, um was fiir eine
Poetik es sich handelt. Das sicht man auch in der Tatsache, dass einige der
wichtigsten Postmodernisten der achtziger Jahre in der neueren Zeit be-
gonnen haben, ihre friiheren poetologischen Erfahrungen mit realistisch
begriindeten Erzihlungen zu verkniipfen. Das ist etwa charakteristisch
fiir die neuen Erzihlungen von Mihajlo Pantié oder fiir Erzihlungen und
Romane von Mileta Prodanovié. Die wichtigsten Autoren der Postmo-
derne in der serbischen Literatur sind Milorad Pavié, vor allem mit dem
Roman Das chasarische Worterbuch und einigen seiner Erzihlbinde aus
fritheren Jahren, David Albahari, Autor einer Reihe hervorragender
Erzihlbinde und Romane, die in fast alle europdischen Sprachen
{ibersetzt wurden, Radoslav Petkovié, Erzihler und Romanautor, dessen
Roman Schicksal und Anmerkungen einer der besten serbischen Romane
der letzen Jahrzehnte ist, sowie Svetislav Basara, Goran Petrovi¢ oder
Vladimir Tasié. Die herausragenden Schriftsteller der realistischen Prosa
sind Dragoslav Mihajlovi¢, Danilo Nikoli¢ und Miroslav Josi¢ Visnjic.
Moderne Prosa, in der Erfahrungen einiger Poetiken kombiniert wer-
den, vor allem die Erfahrung der modernisierten realistischen
Erzihlweise und der Postmoderne, schreiben Svetlana Velmar-Jankovic,
Vida Ognjenovié, Mihajlo Panti¢, Dragan Veliki¢, Vladislav Bajac und
Veselin Markovié.

In der zeitgenossischen serbischen Lyrik bestehen parallel die Post-
moderne und das Echo der neoavantgardistischen Erfahrungen, die tra-
ditionell verstandene Lyrik und die Moderne, die reine Lyrik, die in der
Geschichte der serbischen Literatur vital anwesend ist, und der soziale
Verismus. Auf einer Seite befinden sich Erfahrungen der modernisti-
schen Generation, die weiterhin in der zeitgendssischen Literatur
prasent sind. Nach den modernen Klassikern, dem spiten Modernisten
Vasko Popa, dem Lyriker Stevan Rai¢kovié¢, dem Dichter des klassizi-
stisch intonierten Opus Jovan Hristi¢ und Ivan V. Lali¢, der in der ersten
Hilfte der neunziger Jahre eines der besten Biicher der serbischen Lyrik
im 20. Jahrhundert ver6ffentlicht hat, Brief / Schrift, gibt es ferner den
Modernisten Miodrag Pavlovié, der weiterhin aktiv ist, obwohl seine
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wichtigsten Lyrikbinde in einer fritheren Epoche veréffentlicht wurden,
sowie Borislav Radovié, Ljubomir Simovi¢ und Matija Beckovié. Die
Lyrik von Miroslav Maksimovié, Milosav Tesi¢, Slobodan Zubanovic,
Milan Djordjevié oder Zivorad Nedeljkovié entsteht im Zeichen der rei-
nen Lyrik. Die Dichtungen von Milutin Petrovi¢ gestalten sich in der
Begegnung zwischen den modernen Topoi und neoavantgardistischen
Erfahrungen, die auch fiir die Lyrik von Vojislav Despotov und Vladimir
Kopicl wichtig und anregend sind, zwei Dichter, die von den Neoavant-
gardisten in den achtziger Jahren zu Post-
Reich vertreten ist im beutigen Serbi- ~ modernen wurden. Die Verse von Novi-
en die moderne Lyrik und Dramatik. ca Tadié, einem der besten modernen ser-
bischen Dichter, zeigen starke veristische
Inspirationen, genau wie jene von Dusko Novakovi¢ oder Nebojsa
Vasovié. Die Poesie von Radmila Lazi¢ stellt das herausragendste Bei-
spiel fiir die Hinterfragung der feministischen Topoi und der weiblichen
Subjektivitit dar. Interessant ist die Position der Dichter, die ihre Stim-
men in den neunziger Jahren geformt haben. Diese Dichter (Vojislav
Karanovié, Sasa Radojéi¢, Dragan Jovanovi¢ Danilov, Sasa Jelenkovié
oder Laslo Blagkovi¢) sind in der Regel im Dialog mit modernen Erfah-
rungen der Lyrik, aber sie erweitern sie um neue poetologische und the-
matische Herausforderungen.

Die Dramen von Dusan Kovacevi¢ sind von einer starken komédio-
graphischen Inspiration und reichen Ironie gekennzeichnet, die kon-
frontiert werden mit den Fragen der Charaktere und Mentalititen, der
Gesellschaft und der Politik, des Dramas als Form und des Theaters als
Medium. Die Dramen von Ljubomir Simovié und Vida Ognjenovi¢ pro-
duzieren ausgeprochene Formen des Metatheaters. Die neue Generation
der Dramenautoren (Biljana Srbljanovié, Milena Markovié und Ugljesa
Sajtinac) widmet sich der Begegnung mit den traumatischen Erfahrun-
gen der zeitgendssischen Geschichte und des historisierten Alltags.

Ausgezeichnete essayistische Biicher haben Sreten Mari¢ und
Miodrag Pavlovié, Danilo Ki$ und Borislav Pekié geschrieben. Neben
den Essaybinden von Jovan Hristi¢ (Uber die Tragodie, Mathematik-
professor und andere Essays, Terrasse iiber zwei Meere) haben in der
serbischen Literatur die Essays von Ljubomir Simovié¢ (Der doppelte
Boden), Borislav Radovi¢ (Uber Dichter und Poesie), Vida Ognjenovié
(Entgegen der Prophezeiung), Jovica Aéin (Zeichenlesen aus der Asche)
und Radoslav Petkovié (Uber Michaelangelo sprechend und Das byzan-
tinische Internet) besondere Bedeutung.
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Neben einigen Mannschafts- oder individuellen Sportarten sowie ei-
nigen Werken aus anderen Kiinsten ist die Literatur das beste Produkt,
das momentan in Serbien entsteht. Denn was ist von dem, was derzeit in
Serbien entsteht, besser als Romane von Svetlana Velmar-Jankovié oder
Vida Ognjenovié, David Albahari oder Radislav Petkovi¢, als Erzih-
lungen von David Albahari oder Mihajlo Pantié, als Gedichte von Ljubo-
mir Simovié¢ oder Borislav Radovié, Novica Tadié¢ oder Dusko Nova-
kovié, oder als Dramen von Dusan Kovadevié? Diese Schriftsteller stel-
len die Weltliteratur dar, die aus Serbien kommt, und sie gesellen sich zu
den Werken fritherer Autoren der Weltliteratur, die in serbischer Spra-
che entstanden sind.

Aus dem Serbischen von Thomas Bremer.
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Landerinfo Serbien

Rumanien
Fliche: 77.474 km?
Einwohner: ca. 7,5 Millionen
(Schitzung 2008)
Hauptstadt: Belgrad g >
Ethnische Gruppen: =) SERBIEN
82,8 % Serben - &
3.9 % Ungarn
2,1 % Bosniaken
1,4 % Roma
1195 sJugoslawen®
5,6 % Andere
(Montenegriner,

Kroaten, Slowaken, Albaner, Ruminen usw.,
insgesamt 21 Minderheiten)
In den Zahlen enthalten sind ca. 490.000 Flichtlinge und Binnenvertriebene aus
den fritheren Kriegsgebieten (180.000 aus Kroatien, 90.000 aus Bosnien und Herze-
gowina, 220.000 aus dem Kosovo).

Geschichtlicher Uberblick:

Gesichert ist, dass Stefan Nemanja im 12. Jahrhundert einen Staat begriindete, der
unter ihm und seinem Bruder Sava zum Konigreich erhoben wurde (1217). Auf
diesen Zeitabschnitt beziehen sich nicht nur nationalistische Politiker in Serbien und
verkliren die Vergangenheit zum ,,Goldenen Zeitalter. Seit dem 19. Jahrhundert
wird das mittelalterliche Grofireich als Bezugspunkt und Rechtfertigung fiir aktuel-
le politische Anspriiche instrumentalisiert.!

Die Situation und Entwicklung Serbiens war seit Anfang der neunziger Jahre des
letzten Jahrhunderts eng verkniipft mit dem Zerfall des jugoslawischen Bundesstaa-
tes und den damit verbundenen Kriegen. Seine aktuelle Gestalt hat Serbien seit der
einseitigen Unabhingigkeitserklirung der Provinz Kosovo am 17. Februar 2008.

Politisches System:

Parlament (Narodna skupstina), 250 Abgeordnete (letzte Wahl: 11. Mai 2008)
Staatsoberbaupt: ~ Boris Tadié (seit 11. Juli 2004)

Regierungschef: Mirko Cvetkovié (seit 7. Juli 2008)

Verwaltungsstruktur: Serbien ist eingeteilt in 29 Kreise (Okrug) und 157 Gemein-
den (Opstine). Die Wojwodina im Norden Serbiens geniefit seit Herbst 2001 wieder
eine gewisse Autonomie, die jedoch weit hinter dem Status von 1989 zuriickbleibt.

1 Vgl. dazu ausfihrlich den Beitrag von Holm Sundhaussen in diesem Heft.
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Okonomische und soziale Rahmendaten:

Das Nettodurchschnittseinkommen in Serbien liegt unter 200 Euro monatlich. Po-
sitive Entwicklungen sind seit dem Beginn der demokratischen Erneuerung insbe-
sondere bei der makrotkonomischen Stabilisierung eingeleitet worden. Nach eher
schwachen Wachstumsraten in den Vorjahren konnte das Land 2004 ein Wachstum
von rd. 7 Prozent verzeichnen. Allerdings sind die Infrastruktur und die industrielle
Basis weiterhin unterentwickelt. Hier werden dringend hohe (auslandische) Investi-
tionen benétigt. Die Regierung versucht, die Rahmenbedingungen fiir ein verbesser-
tes Investitionsklima zu schaffen. — Wichtigster Wirtschaftszweig ist die Landwirt-
schaft (einschlieflich Lebensmittelverarbeitung). Das (noch zu geringe) Wachstum
wird vor allem vom Dienstleistungs- und Bausektor getragen. Die einst gut ausge-
baute Industrie liegt zum grofen Teil darnieder. Fiir auslindische Unternehmen
diirften kurz- bis mittelfristig die anstehenden Projekte im Bereich der Infrastruk-
turerneuerung interessant sein.

Kirchliche Strukturen:

Etwa 85 % der Bevolkerung gehdren der Serbischen Orthodoxen Kirche an, 5,5 %
sind katholisch (lateinisch und uniert), etwa 1,1 protestantisch. Auflerdem gibt es
3,2 % Muslime. — Die Serbische Orthodoxe Kirche versteht sich als Wahrer des
Serbentums und der Tradition des serbischen Volkes.

Die romisch-katholische Kirche hat folgende Struktur: Erzbistum Belgrad mit
den Suffraganbistiimern Subotica und Zrenjanin; Bistum Srijem (wiedererrichtet im
Juli 2008) als Suffragan der Metropolie Djakovo-Osijek (Sitz in Petrovaradin). — Die
unierten Gliubigen gehdren zum Exarchat Serbien und Montenegro (Sitz in Novi

Sad).

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Die katholische Kirche in Serbien befindet sich religios und ethnisch in einer extre-
men Minderheitensituation. Die jeweiligen Mutterlinder der Katholiken in Serbien
waren direkt oder indirekt in Kriege mit Serbien verwickelt, was die Situation der
Katholiken in Serbien erheblich erschwerte und die Aktionsfreiheit der Kirche we-
sentlich einschrinkte. Nach Ende der kriegerischen Auseinandersetzungen herrsch-
te zunichst Euphorie beziiglich neuer Projekte nicht nur im Baubereich, diese hat
sich jedoch bald wieder gelegt. Renovabis engagiert sich derzeit mit einigen Projek-
ten im pastoralen und sozialen Bereich, soweit moglich in 6kumenischer Ausrich-
tung.

Interessante Internetadressen:

http://www.srbija.gov.rs/ (offiziclle Website der Regierung der Republik Serbien)

http://www.spc.yu/ (Website der Serbischen Orthodoxen Kirche)

http://www.pro-oriente.at/ ?site=0k20041102190613 (Informationen zur Serbi-
schen Orthodoxen Kirche in deutscher Sprache)

http://www.ceicem.org/ (Internationale katholische Bischofskonferenz fir Ser-
bien, Montenegro, Makedonien und Kosovo)
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Mareike Rickziegel

,Jugend denkt Europa“

»Die Linder Europas miissen zusammenhalten! Das gilt auch fiir die Po-
litik — wenn alle an einem Strang ziehen, kommt das auch den Familien
zugute. Eine gemeinsame Familienpolitik verbessert die Situation der
Familien in Europa. Wir brauchen ein Europa des Zusammenhalts - kein
Europa der Grenzen.“ Der engagierte Europapolitiker heifit Marvin, ist
16 Jahre alt und geht in die Klasse 10c der Walter-Bader-Realschule in
Xanten. Bis vor einer Woche hat ihn Europa zwar interessiert, einen tie-
feren Einblick in die Europapolitik hat er jedoch erst bei ,,Jugend denkt
Europa“ bekommen.

Mit einer Abschlussprisentation in der Liebfrauenschule in Geldern
ging am 12. September die Projektwoche der Initiative ,,Jugend denkt
Europa“ im Grofiraum Duisburg zu Ende. Beteiligt waren das Abtei
Gymnasium in Duisburg, die Liebfrauenschule Bischéfliche Realschule
fiir Midchen in Geldern und die Walter-Bader-Realschule in Xanten

e

Blick auf das Podium in Geldern

Mareike Riickziegel ist Mitarbeiterin der Initiative ,Jugend denkt Europa“.
Dieses Projekt wird von der Robert Bosch Stiftung gefordert und in Zusammen-
arbeit mit dem , Network of European Foundations (NEF) umgesetzt. Weitere
Informationen finden sich unter www. jugend-denkt-enropa.de.
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Am letzten Tag kamen die Schiiler zu einer fiktiven Parlamentsdebatte
zum Thema ,,Familienpolitik in Europa 2020“ zusammen. Die Jugend-
lichen schliipften dabei in die Rolle von Politikern, griindeten fiktive
Parteien und entwickelten je ein Wahlprogramm fiir das Jahr 2020. Die-
ses verteidigten sie in der Diskussion gegen die Vorschlige der anderen
Parteien und suchten gemeinsam nach méglichen Kompromissen.

Unterstiitzt wurden sie dabei von Dr. Klaus Hinsch, Mitglied des
Europiischen Parlaments in der Sozialdemokratischen Fraktion und
Prisident des Europiischen Parlaments a. D., der als Projektpate von
»Jugend denkt Europa“ nach Geldern gekommen war. Parallel dazu fand
an einer Schule in Slovenske Konjice in Slowenien ebenfalls ein Innova-
tionsspiel statt. Mit den slowenischen Schiilern traten die Jugendlichen
aus Deutschland via Videokonferenz in Kontakt und tauschten ihre Er-
gebnisse in einem Internetforum aus.

Engagiert bei der
Debatte ...

... mit Dv. Klaus
Hansch MdEP
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Der Grofiraum Duisburg war nach der Metropolregion Rhein-
Neckar, Stuttgart sowie Berlin und Potsdam die vierte Station von
,Jugend denkt Europa“. Das Herzstiick der Initiative bildet jeweils ein
fiinftigiger Workshop, bei dem die Jugendlichen ihre Vorstellungen zu
verschiedenen Themenkreisen entwickeln. Diese prisentieren sie zum
Abschluss in Form einer fiktiven Parlamentsdebatte. In der Startphase
2008 beteiligen sich 18 Schulen aus ganz Deutschland an dem Projekt.
Parallel werden Innovationsspiele in Tschechien, Slowenien, Estland,
Dinemark und Spanien durchgefihrt.

Ziel der Initiative ist es, Schiiler fiir Europa zu begeistern und sie spie-
lerisch in die Lage zu versetzen, Europa politisch, wirtschaftlich und ge-
sellschaftlich selbst mitzugestalten. Bei Marvin jedenfalls hat die Initiati-
ve Wirkung gezeigt. Fiir ihn ist jetzt klar: ,Ich will auf jeden Fall Euro-
papolitiker werden!“

Schwerpunkithema des nachsten Heftes:

Regionen in Europa: Vergessene Vielfalt
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