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Wie muslimisch ist die Tiirkei?

Annahme des Islam durch die Tiirken

Die Geschichte der Tiirken ist untrennbar und wechselseitig mit der
Geschichte des Islam verbunden. Den Islam nahmen die Tiirken erst im
zehnten Jahrhundert freiwillig an. Seit der Eroberung Bagdads im Jahre
1055 hatten sie jedoch eine Fithrungsrolle in der islamischen Welt inne,
die im Osmanischen Reich nahezu ein Jahrtausend dauerte.

Das Osmanische Reich erreichte seinen Machthohepunkt unter Meh-
med IL (reg. 1451-1481), der am 29. Mai 1453 Konstantinopel eroberte
und es zur Hauptstadt machte; Istanbul ist tibrigens erst seit 1930 der
offizielle tiirkische Name. In der Folgezeit gelang die Eingliederung
ganz Anatoliens, Syriens und Agyptens (1517). Die Osmanen iiber-
nahmen auch den Kalifentitel. Zwar hatte diese Wiirde schon damals ihre
politische Wirkungskraft eingebtifft, doch war der Kalif ideell noch im-
mer der Nachfolger des Propheten Mohammed in der Fiithrung der Una-
ma (islamische Gemeinschaft), also Statthalter Allahs auf Erden. Er
verkorperte die islamische Staatsidee und die Einheit der Muslime.
Durch die Ubernahme der Kalifatswiirde gewannen die Osmanenherr-
scher die religiose Legitimation als Oberhaupt und Fiihrer aller Musli-
me; dies verstarkte sich, als den Osmanen im Rahmen ihrer Expansion
nach Agypten und Arabien auch der Schutz und die Verwaltung der
heiligen Stidte Mekka und Medina anvertraut wurden.

Ende und Neubeginn

Sultanat und Kalifat blieben in Personalunion bei den osmanischen
Herrschern so lange bestehen, bis am 1. November 1922 das Sultanat

Der Autor ist wissenschaftlicher Mitarbeiter von CIBEDO (Christlich-isla-
mische Begegnungs- und Dokumentationsstelle/Arbeitsstelle der Deutschen Bi-
schofskonferenz) und Doktorand an der Phil.-Theol. Hochschule Sankt Georgen
in Frankfurt (Main).
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durch die ,Kemalisten“! abgeschafft wurde. Dem letzten Herrscher aus
der Dynastie Osman verblieb nur noch die geistliche, ,kalifische* Ge-
walt. Nach der Verlegung der Hauptstadt nach Ankara wurde am 29.
Oktober 1923 die Republik ausgerufen, damit der de facto bereits beste-
hende staatliche Zustand bestitigt und dem Osmanischen Reich ein En-
de gesetzt. Staatsprisident wurde Mustafa Kemal (1881-1938), der den
Beinamen , Atatirk® (,Vater der Tiir-

ken®) erhielt.

Die Republik sollte einen Neubeginn
durch die Reformen Atatirks erleben.
Atatlirk war entschlossen, sein Land zur

Atatiirk war entschlossen, sein Land
zur , Zivilisation“ zu fiihren, worun-
ter er die westliche, europdische Kul-
tur verstand. Alles Islamische war in
seiner Vorstellung ein Hindernis auf

»Zivilisation® zu fithren, worunter er die
westliche, europiische Kultur verstand.
Alles Islamische war in seiner Vorstellung ein Hindernis auf diesem Weg,
weshalb er sich fiir eine aktive Bekdmpfung der religiosen Lehrer und
ihrer Macht entschied. Das Kalifat wurde im Mirz 1924 abgeschafft.
Zugleich wurden die religiosen Gerichtshofe und die Ausbildungsstit-
ten sowie das Amt des obersten Geistlichen, Seybiilislim (Scheikh-ul-
Islam) aufgeldst. Damit demonstrierte Mustafa Kemal Atatiirk, dass die
Tiirkei sich nicht linger mit einem auf dem Islam beruhenden Staatsge-
danken verbunden fiihlte. Dieser Eingriff und die Beseitigung der
altehrwiirdigen Institution, die seit den Tagen Mohammeds die Einheit
der Umma symbolisiert hatte, zwang die islamische Welt, sich neu zu
organisieren.

Mustafa Kemal Atatiirk wird von den meisten Ttirken als charismati-
scher Fihrer verehrt. Seine Reformmafinahmen zur Modernisierung der
Tirkei konnten wie folgt zusammengefasst werden:
¢ Einfihrung der europiischen Gesetzgebung 1926,

e Einfithrung des gregorianischen Kalenders 1926,
e Einfiihrung des aktiven Wahlrechts fiir Frauen und Festlegung der

Einehe (Abschaffung der Polygamie) 1926,

* Abschaffung des Islam als Staatsreligion 1928,
e FEinfithrung des lateinischen Alphabets und Verbot des Fes als

Koptbedeckung 1926-1928,
¢ Einfithrung von Familiennamen und des Sonntags als wochent-

licher Feiertag sowie des passiven Wahlrechts fiir Frauen 1934.

diesem Weg.

1 Unter ,Kemalisten® sind die nationalen Krifte zu verstehen, die sich um Mustafa Kemal
mit dem Ziel sammelten, das Land nach dem Ersten Weltkrieg vom korrupten Sultan
und den Besatzungsmichten zu befreien.
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Diese nicht unumstrittenen Modernisierungsmafinahmen — beson-
ders die Abschaffung des Islam als Staatsreligion — bergen bis heute viel
Konfliktstoff in sich. Atatiirk blieb jedoch unbeeindruckt und formu-
lierte in sechs Prinzipien sein Staatskonzept (,,Kemalismus®), das in das
Programm der von ihm gegriindeten Staatspartei, der ,Republikani-
schen Volkspartei“ (Cumburiyet Halk Partisi, CHP) aufgenommen
wurde:

* Republikanismus (Cumburiyetcilik): Wahl der republikanischen
Regierungsform unter endgtltiger Absage an die Wiedereinfithrung
einer Sultanats- und Kalifatsherrschaft;

e Nationalismus (Milliyetcilik): Errichtung eines tiirkischen Natio-
nalstaates;

e Populismus (Halkalik): Gleichheit der Birger ohne Beriicksich-
tigung von Volkszugehérigkeit, Sprache und Glauben. Der ,,Wille
des Volkes® ist konstitutives Element der Tturkischen Republik.

» Ertatismus (Devletcilik): Bestimmende Rolle des Staates in der Wirt-
schaft;

* Laizismus (Laiklik): Trennung von Religion und Staat und damit
Abkehr von der islamischen Reichsidee, verbunden mit dem Aus-
tritt der Ttrkei aus der islamischen Staatenwelt.

e Reformismus (Inkildpcilik): Postulierung einer permanenten dyna-
mischen Umformung von Staat und Gesellschaft.?

Nach Ansicht der Kemalisten wurde durch die neuen Prinzipien und
Reformmafinahmen die Gesellschaft verindert. Der Islam sollte aus dem
offentlichen Leben verdringt und ausschlieflich in die Sphire der
personlichen Religiositit verbannt werden. Letztlich fiihrte dies zur
Entwicklung von drei Hauptrichtungen des Islam, die jedoch nicht
scharf voneinander zu trennen sind: Staatsislam (Diyanet), Volksislam
und politischer Islam.

Diyanet oder Staatsislam

Bereits im ausgehenden Osmanischen Reich wurde die Institution des
Seybhiilislam als hochste religiose Instanz in die staatliche Verwaltung

2 Vgl. zu den Prinzipen Genelkurmay Bagkanhg: (Hrsg.): Atatiirkciiliik. Atatiirk’in goriis
ve direktifleri (Der Atatlirkismus. Atatiirks Anschauungen und Richtlinien). 3 Binde.
Istanbul 1984.
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integriert und damit eine Behorde fiir Religionsangelegenheiten geschat-
fen. An ihre Stelle trat 1924 das Prisidium fiir Religionsangelegenheiten
(Diyanet Isleri Baskanligi, kurz Diyanet), dem die Verwaltung
samtlicher Bereiche des islamischen Glaubens tibertragen wurde. Die
Behorde erhielt ihre Sonderstellung erst im Jahre 1961, als Artikel 154
der tiirkischen Verfassung von 1961, der als Artikel 136 in die Verfassung
von 1982 Eingang fand, den verfassungsgemifien Auftrag des Prasidiums
mit folgenden Worten festlegte: ,Das Prasidium fiir Religionsangelegen-
heiten erfiillt als Bestandteil der allgemeinen Verwaltung im Sinne des
laizistischen Prinzips auflerhalb aller politischen Ansichten und Auffas-
sungen sowie mit Ziel auf die nationale Solidaritit und Integration die in
einem besonderen Gesetz vorgesehenen Aufgaben.“ Artikel 1 des ,,Ge-
setzes zu Griindung und Aufgaben des Amtes fiir Religionsangelegen-
heiten“ von 1961 bestimmt die Aufgaben der Einrichtung folgender-
maflen: ,,Umsetzung der den Glauben (itikad), den Ritus (ibadet) und
die Moral (ahlak) betretfenden Angelegenheiten der islamischen Reli-
gion und Aufklirung der Gesellschaft in Sachen Religion sowie die Ver-
waltung der Gebetsanstalten.*?

Die Diyanet ist heute zu einer komplexen Behorde angewachsen: Sie
beschiftigt ca. 90.000 Angestellte, darunter Vorbeter (Imam), Prediger
(Hatip), Gebetsrufer (Miiezzin) und islamische Religionsgelehrte
(Miiftii). Auflerdem obliegt ihr die Einrichtung und Verwaltung von
Moscheen (ca. 85.000), die Ernennung und Besoldung des dafiir erfor-
derlichen Personals, die Herausgabe und Zensur religiosen Schrifttums,
die Organisation von Korankursen, die Klirung theologischer Fragen
durch verbindliche Gutachten, die Durchfithrung der jihrlichen Wall-
fahrt nach Mekka und vieles mehr. Das Prisidium fiir Religionsangele-
genheiten ist auch fiir die religiose Betreuung der muslimischen Ttirken
im Ausland zustindig. In der Bundesrepublik Deutschland ist seine
Auflenstelle die ,, Ttrkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion e.
V.“ (Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi, kurz DITIB) mit Sitz in Kéln.
Dieser Organisation gehoren in Deutschland mehr als 870 Ortsvereine
und ca. 500 Imame an.

Innerhalb der staatlichen Verwaltung untersteht die Diyanet dem
Ministerprasidenten und wird von einem Staatsminister betreut. Durch

3 Vgl. dazu die Broschiire Diyanet Isleri Bagkanligi. Ankara 1997; auflerdem Christian
Rumpf: Das Prisidium fiir Religionsangelegenheiten, in: Zeitschrift fiir Tiirkeistudien 1
(1989), S. 21-33.
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eine Anderung des tiirkischen Beamtengesetzes von 1970 sind die Be-
diensteten des Prasidiums fiir Religionsangelegenheiten Staatsbeamte.
Aus diesen strukturellen Gegebenheiten und Arbeitsweisen ergibt sich,
dass die Verwaltung religioser Angelegenheiten innerhalb der laizisti-
schen Staatsordnung der Tiirkei eine Aufgabe des Staates ist. Da sich die
Religionsbehorde nur um islamische, ge-
nauer: sunnitische Religionsangelegen-

Da sich die Religionsbeborde nur um
islamische, genauer: sunnitische Reli-
gionsangelegenbeiten kiimmert, ist
der Islam indirekt wieder zur Staats-

heiten kimmert, ist der Islam indirekt
wieder zur Staatsreligion der Tiirkei ge-
worden ist. Auflerdem wird der Diyanet

religion der Tiirkei geworden ist. laut Verfassung eine integrierende und

identititsstiftende Funktion zugewiesen.
Dieses Konzept einer tlirkisch-islamischen Synthese sucht eine Verbin-
dung von Tiirkentum und Islam, Staat und Religion herzustellen.*

Volksislam

Diese Ausformung des Islam spricht iiberwiegend die einfachen
Glaubigen an. Er organisiert sich in Bruderschaften und hat zahlreiche
Elemente des Heiligenkults ibernommen, zugleich aber auch Elemente
der Mystik und des Aberglaubens. Nach den Vorstellungen der Bruder-
schaften kann der Mensch Gott erkennen und zeitweise zu einer Einheit
mitihm gelangen. Der Scheich (mystischer Lehrer an der Spitze der Bru-
derschaft) fiihrt seine Anhinger auf dem Weg zur Gotteserkenntnis. Im
Osmanischen Reich wurden die Orden, vor allem die der Naksibendi
und Bektasi, zum wichtigsten Instrument der gesellschaftlichen Organi-
sation. Die Orden sind im Islam Minnerbiinde und gelten als eine Art
muslimisches Pendant zu den Freimaurern. Das Kalifat und die Bruder-
schaften wurden 1924 abgeschafft; dennoch gelang es nicht, die Titig-
keiten der Bruderschaften zu verhindern, da diese sich staatlich unab-
hingig um einen Scheich organisierten, der oft auch als Wanderprediger
im Untergrund titig war.

Heute wird Fethullah Giilen (geb. 1927) als einer der prominentesten
Vertreter des Volksislam angesehen. Der von ihm vertretene ,tiirkische
Islam® zeichnet sich durch eine tolerante Haltung gegeniiber den nichtis-
lamischen Religionen aus. Angestrebt wird eine Einheit zwischen den

* Vgl. Udo Steinbach: Die Tiirkei im 20. Jahrhundert. Schwieriger Partner Europas. Ber-
gisch Gladbach 1996, besonders S. 328 ff.
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religiosen Traditionen und den Forderungen der Moderne, was sich be-
sonders im Engagement im Privatschul- und Medienbereich zeigt.

Politischer Islam

Eine dritte Facette des Islam in der Tiirkei ist der politische Islam. Ob-
wohl es von Anfang an religiés motivierte Stimmen gegen das laizistische
System in der Tiirkei gab, waren diese bis in die sechziger Jahren auf der
politischen Bithne nicht vertreten. Dies dnderte sich mit Mehmed Zahid
Kotku (1897-1980). Er war die dominierende Personlichkeit unter den
Scheichs der Naksibendi im 20. Jahrhundert und gilt als geistiger Vater
des politischen Islam.>

,Derradikale Laizismus ... wurde von einer neuen Ideologie abgelost,
die sich auf eine Neuinterpretation der tiirkisch-islamischen Geschichte
stiitzte. Im Gegensatz zum heidnischen Nationalismus der Kemalisti-
schen Epoche hoffte die neue Staatsideologie, das islamische Zusam-
mengehorigkeitsgefiihl durch Aufnahme des Islam in das nationalisti-
sche Credo wiederzubeleben, um die Wiederkehr ideologischer Spaltun-
gen zu verhindern, die in den siebziger Jahren zur Anarchie der Strafle
gefiihrt hatten.“6 In den sechziger Jahren entwickelten Intellektuelle das
entsprechende Konzept einer Jtiirkisch-islamischen Synthese®; in die-
sem Zusammenhag wird auch gerne von einer Re-Islamisierung der Tiir-
kei gesprochen.

Als Schwerpunkte der Re-Islamisierung kénnen folgende Bereiche
gesehen werden:
e Durchsetzung besserer Ausbildungsmoglichkeiten fiir religiose

Funktionstriger,
e Ausweitung kultischer Méglichkeiten,

personelle Verstirkung der staatlich nur schwer kontrollierbaren,

am Rande der Legalitit operierenden Orden und neuen islamischen

Bewegungen,
e parteipolitische Organisation islamischer Gruppierungen und

Verstirkung ihres Einflusses auf bestehende Parteien.

5 Vgl. Rainer Hermann: Die drei Visionen des politischen Islam in der Tiirkei. In: Orient
37 (1996), 1, S. 35-57.

6 Dazu Binnaz Toprak: Religion als Staatsideologie in einem laizistischen Staat: Die
Tiirkisch-Islamische Synthese. In: Zeitschrift fiir Tiirkeistudien 1 (1989), S. 55-62, hier S.
55,
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Die erste islamische Partei in der Tiirkei wurde 1969 auf Bitten Kot-
kus von Necmettin Erbakan gegriindet. Sie trug den Namen ,,Partei der
Nationalen Ordnung® (Milli Nizam Partisi, MNP, 1971 verboten); aus
dieser ging die ,,Wohlfahrtspartei“ hervor (Refah Partisi, RP, 1998 ver-
boten). Aus ihr wiederum griindete sich die , Tugendpartei® (Fazilet
Partisi, FP, 2001 verboten). Nach diesem Verbot entstanden zwei neue
Parteien, die ,,Glickseligkeitspartei“ (Saadet Partisi, SP) und die ,,Ge-
rechtigkeits- und Entwicklungspartei (Adalet ve Kalkinma Partisi,

AKP), die derzeit zum zweiten Mal mit

Die religiosen Parteien haben einen ihrem Vorsitzenden Recep Tayyip Erdo-

Transformationsprozess durchge-
macht, in dessen Folge im Programm
und in der praktischen Arbeit Demo-
kratie, Rechtsstaat und Menschen-
rechte zunebmend betont wurden.

gan die turkische Regierung stellt.

Alle erwihnten Parteien haben einen
Transformationsprozess durchgemacht,
in dessen Folge im Programm und in der
praktischen Arbeit Demokratie, Rechts-

staat und Menschenrechte zunehmend
betont wurden. So riickt die AKP die Demokratisierung der Gesellschaft
klarin den Vordergrund,” wobei allerdings bis heute nicht deutlich wird,
in welche Richtung die AKP die Tiirkei filhren will. Einerseits strebt sie
eine mutige Politik in Richtung Europa an und hat bereits zahlreiche
Reformen durchgefiihrt, andererseits hat sie kein klares Signal gesetzt,
dass sie die Ttrkei nicht zu einem islamischen Land machen méchte.
Zuletzt waren die Prasidentschaftswahlen Anlass dafiir, dass die
Bevolkerung in mehreren Stidten der Tiirkei gegen die Politik der AKP
protestierte. Auch die Tatsache, dass Vertreter des Volksislam sich mit
den Zielen der AKP solidarisieren, zeigt, dass die Trennlinie zwischen
Askese und Politik von den islamischen Fiihrern nicht immer deutlich
markiert und aus pragmatischen Griinden sogar aufgehoben wird. Hie-
rin ist auch das gesellschaftliche Misstrauen gegeniiber den islamischen
oder islamisch geprigten Parteien begriindet. Wenn die AKP sich als eine
demokratische Partei, die die Prinzipien der Demokratie verinnerlicht
hat und trotzdem religiése Werte vertritt, gerne mit der CDU/CSU in
Deutschland vergleicht, sollte sie auch eine glaubwiirdigere Politik ma-

7 Dazu Wulf Schénbohm: Die neue tiirkische Regierungspartei AKP — islamistisch oder
islamisch-demokratisch? In: KAS (Konrad-Adenauer-Stiftung) — Auslandsinformatio-
nen 3 (2003), S. 13; Adam Szymanski: Der islamische Fundamentalismus — stellt er eine
Bedrohung fiir die tiirkische Demokratie dar? In: Zeitschrift fiir Tiirkeistudien Heft 16
(2004), S. 133-146.

268



chen, aus der eindeutig hervorgeht, dass sie das bestehende politische
System nicht verindern mochte.

Die Aleviten

Die Tiirkei vereint in sich nicht nur drei Arten von Islam, sondern noch
eine vierte Gruppe, die Aleviten.8 Deren Existenz wird von der offiziel-
len tiirkischen Seite und der Religionsbehorde jedoch nicht anerkannt.
Nach den sunnitischen Muslimen sind die Aleviten zahlenmifig die
grofite Religionsgemeinschaft in der Tiirkei; etwa zwanzig Prozent der
tiurkischen Bevolkerung gehoren ihr an. Obwohl die Aleviten sich
grundsatzlich zum Islam bekennen, beherzigen sie anders als die Sunni-
ten die ,finf Siulen“, die grundlegenden islamischen Glaubensvor-
schriften, nicht. Den Koran legen die Aleviten nicht buchstabengemif}
aus, sondern heben dessen mystische Bedeutung hervor. Im Zentrum
ihrer Frommigkeit steht der Mensch, der nicht Sklave Gottes sein soll,
sondern seine vollkommene Schopfung. Schon unter den Osmanen gal-
ten die Aleviten wegen ihrer unorthodoxen Koranauslegung und
religiésen Praktiken als ,, Haretiker, die unterdriickt und verfolgt wur-
den. Anschlige gegen sie hat es auch in jiingster Vergangenheit gegeben,
zuletzt 1995.

Die Aleviten finden nur langsam den Mut, sich offentlich zu ihrer
Identitit und zu ihrem lange geheim gehaltenen Glauben zu bekennen.
Durch das bewusstere Auftreten in der Offentlichkeit und die Abgren-
zung vom sunnitischen Islam fordern die Aleviten ihre rechtliche Aner-
kennung vom tiirkischen Staat. Damit gehen konkrete Erwartungen und
Anforderungen, die sie an die tiirkische Regierung stellen, einher, beson-
ders ein Verbot jeglicher Diskriminierung, die endgiltige rechtliche An-
erkennung und eine angemessene finanzielle und personelle Unterstiit-
zung.

Exkurs: Zur Lage der christlichen Minderheiten in der Tiirkei

Die Zahl der Christen in der Ttrkei ist in Folge der Ereignisse im letzten
Jahrhundert von tber 20 Prozent auf weniger als ein Prozent ge-

8 ,Alevi“ bedeutet ,Anhinger Alis“. Vgl. Ismail Kaplan: Das Alevitentum. Eine Glau-
bens- und Lebensgemeinschaft in Deutschland. Kéln 2004.
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schrumpft.? Schitzungsweise leben heute in der Tiirkei etwa 100.000
Christen. Unabhingig davon, welcher christlichen Konfession sie ange-
horen, ist zunichst festzustellen, dass die rechtlichen Rahmenbedingun-
gen fiir die Lage der nichtmuslimischen Minderheiten in der Tiirkei sehr
komplex sind.

Vom tiirkischen Staat werden die nichtmuslimischen Religionsge-
meinschaften in drei Kategorien unterteilt:

Zuerst sind jene Gruppen zu nennen, die im Sinne des Vertrags von
Lausanne (1923) zu den anerkannten nichtmuslimischen Minderheiten
zihlen.19 Das sind nach staatlicher Ansicht ausschliefilich Armenier,
Bulgaren, Griechen und Juden.

Zur zweiten Kategorie gehoren jene nichtmuslimischen Minderhei-
ten, die zum Zeitpunkt des Vertrags von Lausanne zwar in der Tirkei
prasent waren, aber vom tiirkischen Staat nicht als Minderheiten im Sin-
ne des Vertrages von Lausanne anerkannt werden. Das sind z. B. die
syrisch-orthodoxe Kirche, die katholisch-unierten Kirchen — wie etwa
die chaldiische Kirche und die syrisch-katholische Kirche — und die
romisch-katholische Kirche.

Die letzte Gruppe bilden jene nichtmuslimischen Religionsgemein-
schaften (Kirchen, Sekten, Gruppierungen), die erst nach dem Abschluss
des Vertrags von Lausanne in der Tiirkei titig geworden sind. Das sind
z. B. evangelische Freikirchen oder Zeugen Jehovas.

Der tiirkische Staat unterscheidet also drei Gruppen unter den nicht-
muslimischen Religionsgemeinschaften, aber an keiner Stelle des ent-
sprechenden Abschnitts im Vertrag von Lausanne ist nur von einer be-
stimmten nichtmuslimischen Minderheit die Rede. Insofern stellt die
einschrinkende Anwendung der entsprechenden Regelungen des Ver-
trags von Lausanne durch die Tiirkei einen eindeutigen Verstof} gegen
den Vertragstext dar.

Eines der Hauptprobleme der Christen in der Tiirkei ist die Ausbil-
dung wvon christlichen Geistlichen. Nur tiirkische Staatsangehérige
diirfen in der Tiirkei als Geistliche titig sein und Bischof oder Patriarch

9 Vgl. zum Folgenden auch Ottmar Oehring: Zur Lage der Menschenrechte — Die Tiirkei
auf dem Weg nach Europa — Religionsfreiheit? Missio, Aachen 2004.

Zum Vertrag von Lausanne, der die staatsrechtliche und territoriale Struktur der neuen
Ttirkei absicherte, und den darin enthaltenen religiosen Bestimmungen vgl. ausfithrlich
Helmut Wiesmann: Kriterium Religionsfreiheit — zur Lage der religiosen Minderheiten
in der Tirkei im Kontext eines moglichen EU-Beitritts. In: Ost-West. Europdische
Perspektiven 5 (2004), H. 1, S. 42-50.
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werden. Eine Ausnahme bilden diesbeziiglich nur die romisch-katho-
lische Kirche und die an diplomatische Vertretungen angekoppelten Ge-
meinden. Die Priesterausbildungsstitten des Armenischen und des
Okumenischen Patriarchats sind seit mehreren Jahrzehnten geschlossen.

Gesetze, die den Kirchen in einzelnen Fillen Handlungsriume bieten
wiirden, werden wiederholt vom jeweiligen Ausfithrungsorgan entwe-
der nicht angewandt oder einfach ignoriert. Als Beispiel sei in Erinne-
rung gerufen, dass die griechisch-orthodoxe Kirche im Jahre 1936 in der
Tirkei 11.000 Immobilien-Einheiten besafl, wovon 1.734 bereits durch
Urkunden nachgewiesen waren. Anerkannt wurden lediglich 392 Im-
mobilien-Einheiten; auf Protest hin wurde die Anerkennungszahl auf
480 erhoht. Seit 1950 hat die griechisch-orthodoxe Kirche 12.000 Prozes-
se vor Gerichtin Immobilienfragen geftihrt, konnte aber nur in 20 Fillen
einen Erfolg verzeichnen.

Vor diesem Hintergrund kann man kaum von einer echten Religions-
treiheit in der Ttrkei sprechen. Angemessener ist der Begriff ,,Kultfrei-
heit”, insofern der Staat religiose Feiern innerhalb der Kirchengebaude
erlaubt, jedoch nicht in der Offentlichkeit.

Schlussbemerkung

Ziel der Reformen von Mustafa Kemal Atatiirk war die Schaffung einer
modernen Tirkei. Viele Mafinahmen waren jedoch fiir einen Teil der
Bevolkerung nur schwer zu verkraften. Die bis heute andauernden Pro-
bleme zwischen dem bestehenden politischen System und den Islamisten
bzw. islamisch orientierten Parteien sind ohne den geschichtlichen Kon-
text nur schwer zu verstehen. Da der Staat gegentiber dem politischen
Islam stellenweise machtlos erscheint, tibt das Militir das Wichteramt
aus und versucht, das Gleichgewicht zwischen Religion und Staat zu
halten.

Was die Tiirkei braucht, ist die Entwicklung einer pluralistischen Ge-
sellschaft, die unterschiedliche religiose und ethnische Kulturen nicht
nur duldet, sondern es ermdéglicht, dass sie sich zur Verteidigung der
laizistischen Verfassung zusammenfinden. Grundsitzlich geht es um die
Anerkennung der Tatsache, dass der Rechtsstaat #ber religiosem und
ethnischem Recht steht und deshalb religiose und kulturelle Freiheit fiir
alle Staatsbiirger garantieren muss.
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