Ines Weinrich
Der Islam in Europa: ein neues Phdnomen?

Ein kulturgeschichtlicher Uberblick

Die Frage ist rein rhetorisch: Islam in Europa ist kein neues Phinomen,
sondern beinahe so alt wie der Islam selbst. Gleichwohl muss man ver-
schiedene Phasen und Auswirkungen unterscheiden. Diese sind wieder-
um abhingig von den jeweiligen historischen Konstellationen.

Als sich ab der zweiten Hilfte des 7. Jahrhunderts die islamische
Herrschaft rasend schnell auszubreiten begann, war bald der euro-
paische Kontinent erreicht. In Andalusien regierten verschiedene musli-
mische Herrscher bis ins spite 15. Jahrhundert. Uber das siidliche Mittel-
meer gab es wiederholt Kontakte, und ab dem 14./15. Jahrhundert wur-
den grofle Teile des Balkan osmanisch. Schliefllich haben wir es seit dem
19. Jahrhundert mit einer neuen Art muslimischer Prasenz in Europa zu
tun. In Folge der europidischen Kolonialpolitik in Nah- und Fernost
waren Gruppen von Angehoérigen der Kolonialreiche mit ihren jeweili-
gen Religionszugehorigkeitenin den so genannten ,,Mutterlindern® ver-
treten. Zu einer zweiten bis in die heutige Zeit hineinwirkenden Prasenz
in Europa kam es durch die Arbeitsmigration Mitte des 20. Jahrhunderts.

Zwaristdie These von den ausgehungerten beduinischen Horden, die
im siebten Jahrhundert aufgrund einer

Trockenperiode die Arabische Halbinsel
verlieflen, inzwischen ins
Kuriosititenkabinett der Geschichte
verbannt, aber es halt sich noch immer
hartnickig die Vorstellung, der Islam
habe sich in erster Linie oder gar aus-

Die Schlacht von Tours und Poitiers
(732) — konstituierend fiir das euro-
pdische Selbstbild — bat in der arabi-
schen Geschichtsschreibung keinerlei
Spuren binterlassen.

schliefllich ,,mit Feuer und Schwert“ verbreitet. Dass es auch andere
Methoden der Hinzugewinnung neuer Gebiete gab (z. B. durch freiwil-
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ligen Anschluss oder Vertrige) und grofle Teile der Bevolkerung in den
hinzugewonnenen Gebieten ihre bisherige Religion zunichst beibehiel-
ten, ist weniger bekannt. Eine interessante Fufinote stellt die Tatsache
dar, dass die Schlacht von Tours und Poitiers (732) als entscheidendes
Zurtickdringen der Muslime konstituierend fiir das europiische Selbst-
bild geworden ist. In der arabischen Geschichtsschreibung hingegen hat
diese Episode keinerlei Spuren hinterlassen.

Andalusien oder der Traum vom Paradies

711 setzte die Eroberung der iberischen Halbinsel ein; mit dem Emirat
von Cérdoba ab 756 wurde die islamische Herrschaft institutionalisiert,
929 das westliche Kalifat! ausgerufen. Die Institution des Kalifats dauer-
te zwar nur bis 1031, aber diese Zeit markiert eine der bedeutendsten
kulturellen Bliiten sowohlin Europa als auch der islamischen Welt. Zwei
weitere Bliitezeiten gab es im 11. Jahrhundert unter den so genannten
»Kleink6nigen® sowie im 14. Jahrhundert.

Die Zeit in Andalusien war zwar fortwihrend durch politische und
militdrische Auseinandersetzungen sowohl mit den europiischen Nach-
barn als auch mit konkurrierenden Herrscherdynastien aus Nordafrika
geprigt. Dennoch gab es immer wieder bedeutende Leistungen auf dem
Gebiet der Kiinste und Wissenschaften. Ebenso wichtig ist die Tatsache,
dass es sich dabei keinesfalls um eine isolierte ,,muslimische Inselkultur®
auf europaischem Kontinent gehandelt hat; vielmehr waren die kulturel-
len Grenzen durchlissig. Die Bevolkerung in Andalusien war sprachlich,
ethnisch und religiés gemischt; die muslimische Herrscherpolitik sah
vor, dass einzelne Gruppen unter ihrer Oberhoheit interne Angelegen-
heiten (z. B. kultische und rechtliche Angelegenheiten) eigenstindig re-
geln konnten. Dies sorgte fiir ein weitgehend reibungsloses Zusammen-
leben, zumindest auflerhalb von Krisenzeiten.

Kultur und Politik in Andalusien kénnen nicht ganz isoliert vom
abbasidischen Kalifat (ab 750) in Bagdad betrachtet werden. Auch dort
trafen verschiedene religiose, literarische, musikalische und wissen-
schaftliche Traditionen zusammen. In den Gesellschaften der Kalifen-
hofe wurden neue kiinstlerische Ausdrucksformen sehr geschitzt, und

1 Zur Bedeutung des Kalifats vgl. unten S. 262.
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die unter dem Kalifen al-Ma’mun (reg. 813-833) gegriindete ,Akademie
der Weisheit“ wurde zum Zentrum der arabischen Ubersetzungen aus
dem Griechischen. Besonders nachhaltige Auswirkungen hatten die
Ubersetzungen medizinischer Werke — z. B. Galen von Pergamon und
die Lehre von den Korpersaften —und philosophischer Traditionen, hier
besonders von Aristoteles, Platon und den alexandrinischen Neuplato-
nikern. Viele dieser Ubersetzungen bildeten mittelbar oder unmittelbar
in ihrer lateinischen Ubersetzung die Basis fiir die europiische mittelal-
terliche Rezeption dieser Schriften. Beispielsweise wurde Galen bereits
im 9. Jahrhundert ins Arabische tibersetzt, aber erst der durch Ibn Sina
(lateinisch ,,Avicenna“) im 11. Jahrhundert abgefasste ,Medizinische
Kanon“ sorgte in seiner lateinischen Fassung fiir die Verbreitung von
dessen Lehren in Mitteleuropa.

In Andalusien wurde um 800 aus politischen Griinden von den mus-
limischen Herrschern eine Orientalisierungspolitik betrieben. Sie f6r-
derten eine gezielte Einwanderung und warben dabei besonders um Ge-
lehrte und Kiinstler. Mit der Ankunft des legendiren persischen Musi-
kers Ziryab in Cérdoba 822 hielt die Bagdader Hoftradition Einzug in
Andalusien. Reisende Gelehrte, Kiinstler und Pilger sorgten dariiber
hinaus fiir Verbindungen zwischen dem Westen in Spanien und dem
Osten in Bagdad. Es war tiblich, dass Gelehrte zum Studium von Ort zu
Ort zogen, um bei verschiedenen Lehrern zu héren, und auch Pilgerfahr-
ten nach Mekka wurden zu ausgiebigen Studien genutzt. Daneben gibt es
Berichte iiber den Austausch von Singerinnen und Singern, nicht nur
zwischen Andalusien und Nordafrika, sondern auch zwischen muslimi-
schen Herrschern und ihren nérdlichen christlichen Nachbarn auf der
Halbinsel. Politische Eheschliefungen oder die Vorbereitung diplomati-
scher Beziehungen waren Anlasse fiir den Austausch hofischer Traditio-
nen. Am offensichtlichsten sind freilich die bedeutenden Baudenkmiailer,
die die Muslime auf der iberischen Halbinsel hinterlieflen — man denke
beispielsweise an die Alhambra in Granada oder die Grofle Moschee von
Coérdoba.

Weniger offensichtlich als materielle Hinterlassenschaften sind die
Spuren auf geistigen Gebieten. Kontrovers diskutiert wird in der roma-
nistischen wie arabistischen Forschung das Ausmafl arabischen Einflus-
ses auf die Troubadour-Dichtung des europiischen Mittelalters. Hier
geht es in erster Linie um Urspriinge, die sich aber wohl, auch aufgrund
der lange Zeit iiblichen ausschlieflich miindlichen Uberlieferungs-
traditionen, nicht restlos rekonstruieren lassen. Unbestritten sind wech-
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selseitige Einfliisse, die sich in Ahnlichkeiten von Struktur, formalem
Aufbau und festen Wendungen zeigen. Eindeutig andalusischer Her-
kunft — wenn auch der Anteil der verschiedenen Sprachen daran
ungeklirt bleibt — ist das Strophengedicht muwaschschach. Interessant
ist dieses Genre auch deswegen, weil es zweisprachig auftritt: In der
Schlussstrophe wird arabische Umgangssprache oder eine romanische
Sprache verwendet. Der Rest des Gedichts ist in arabischer Schriftspra-
che abgefasst. Dieses Genre, das wohl ausschliefflich fiir den Gesang

verfasst und von einer Musikgruppe be-

In vielen Bereichen lassen sich arabi-  gleitet wurde, war auflerordentlich be-
sche Einfliisse auf die europdische liebt und verbreitet. Zu einigen Melodien
Kultur nachweisen. gibt es bemerkenswerterweise sowohl

arabische als auch hebriische Texte. Un-
bestritten sind dartiber hinaus arabische Einfliisse im Bereich der Saiten-
instrumente, was sich u. a. in den Namen zeigt (arabisch ,,al-ud“: Laute).
Erste Darstellungen der wohl von den Arabern in Europa eingefiihrten
Laute stammen aus dem 8. Jahrhundert. Charakteristisch fiir die Kurz-
halslaute ist der abgeknickte Wirbelkasten, der auch die Lauten in Euro-
pa pragte.

Bis auf den heutigen Tag prisent, wenn auch eher unbewusst, sind
Einfliisse in einem weiteren Bereich, dem der Sprache. Die deutsche
Sprache enthilt eine ganze Reihe von Wértern, die aus dem Arabischen
stammen. Oft finden sich Entsprechungen in der englischen oder den
romanischen Sprachen. Solche Worter stammen beispielsweise aus dem
kulinarischen Bereich (,sukkar® Zucker) oder aus Gebieten, in denen
arabische Wissenschaftstraditionen wirkten, wie Mathematik (,al-
dschabr“: Algebra; ,sifr: Ziffer), Astronomie, Medizin und Pflanzen-
kunde (,,scharab“: Sirup, ,kafur“: Kampfer). Nicht zuletzt enthalten sol-
che Etymologien auch Hinweise auf Handelsgiiter (,dimaschq“: Da-
mast) und Alltagskultur (,gharrafa“: Karaffe; ,suffa“: Sofa).

Nicht vernachlissigt werden sollten schliefflich die Pflanzenziichter
und Botaniker, die in Andalusien wirkten und einige Berithmtheit er-
langten. Andalusien galt und gilt in vielerlei Hinsicht also als ein Para-
dies: eine ,,Goldene Zeit“ mit Vorbildcharakter, in der nicht nur bedeu-
tende Leistungen vollbracht und tradiert wurden, sondern auch ein ge-
lungenes Zusammenleben unterschiedlicher Vélker und Religionen
vorgefiihrt wurde.
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Das Mittelmeer als Kultur- und Handelsraum

Vorstofie tiber das Mittelmeer wurden auch weiter 6stlich gemacht, oft
mit Hilfe byzantinischer ,, Abtriinniger®, die die auf dem Gebiet der See-
fahrt eher unerfahrenen Araber unterstiitzten. Mitte des 7. Jahrhunderts
wurde Zypern erobert, etwa zeitgleich fanden mehrere Angriffe auf Sizi-
lien statt, das aber erst im neunten Jahrhundert durch die Herrscherdy-
nastie der Aghlabiden unter muslimische Kontrolle geriet. In relativ kur-
zer Zeit entstand dort bis zum frithen 10. Jahrhundert eine arabisch-
islamisch-griechische Kultur, die unter dem normannischen Herrscher
Roger II. ihre Bliite erlebte und bis in die Zeit von Friedrich II. von
Hohenstaufen (1184-1250) hineinwirkte.

Auch in der Zeit der Kreuzziige rissen die Handelsbeziehungen zwi-
schen Orient und Europa nicht ab. Besonders die italienischen Seerepu-
bliken Genua und Venedig profitierten von der Kontrolle des Levante-
handels und des Pilgerverkehrs. Bereits seit dem 10. Jahrhundert gab es
Kontore europiischer Hindler in Agypten. Akkon in Palistina wurde
zu einem der wichtigsten Hifen, der Verbindungen sowohl zu den
sudfranzosischen und spanischen Stidten als auch denen des syrischen
Binnenlandes hielt.

Die Osmanen auf dem Balken

Mitte des 14. Jahrhunderts drangen die Osmanen zum ersten Mal nach
Europa vor. Eroberungen auf dem Balkan und in Griechenland folgten,
und knapp fiinfzig Jahre spiter durften die Osmanen offiziell den Titel
»oultan® (arabisch ,Herscher”) verwenden. Mit der Eroberung Kon-
stantinopels (1453) erreichte die Expansion einen vorlaufigen Hohe-
punkt. Im 16. Jahrhundert wurden die Osmanen auch im Orient zur
beherrschenden Macht, nach der Regierungszeit Stileymans des Prach-
tigen (1520-1566) setzte aber eine langsame Schwichung des Reichs ein.
Die daran anschlieflende Zeit war durch innere Spannungen und duflere
militarische Zersetzungskriege geprigt. Das Osmanische Reich fand
schliefllich mit der Niederlage im Ersten Weltkrieg sein Ende.

Die osmanische Fithrung verfolgte eine Politik, die den verschiedenen
Religionsgemeinschaften in Glaubens- und Ritualfragen Autonomie zu-
gestand und begrenzt auch eine eigene Gerichtsbarkeit zulieff. Von den
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Vélkern auf dem Balkan traten vor allem die Bewohner des heutigen
Bosnien und Albanien zum Islam iiber. Dabei spielten die vorausgegan-
gene Feudalpolitik und die Hoffnungen auf sozialen Aufstieg eine Rolle.
Spuren der langen osmanischen Zeit auf dem Balkan duflern sich nicht
allein in den Zeugnissen von Moscheen und religiosen Grabbauten, son-
dern auch in der Wohnhausarchitektur und Stadtplanung. So wurden z.
B. Handelswege gesichert und Karawansereien gebaut. Die Anlage von
Aquiadukten zur Wasserversorgung hatte auch rituelle Griinde: Die
Muslime benétigten aufgrund ihrer rituellen Reinheitsvorschriften eine
gesicherte Wasserzufuhr. Grofle und kleine Waschungen vor Ritualen
und nach bestimmten Handlungen gehorten zum religiosen Alltag.
Auch die Badekultur war eine andere als die mitteleuropiische; kein
Wannenbad, sondern flieflendes Wasser war erforderlich, was eher der
romischen Badekultur entspricht. Heute sind auf dem Balkan kaum
mehr Ensembles aus Moschee, Karawanserei, gedecktem Markt und Bad
erhalten geblieben, die typisch fiir die osmanischen Stadte waren. Kaffee-
hauskultur, Musik und Musikinstrumente, kulinarische und sprachliche
Einfliisse waren weiterhin als Bereiche zu nennen, in denen sich osmani-
sche Spuren finden lassen.

Der ,Andere“ im Spiegel der Geschichte

Auch oder gerade besonders dort, wo keine unmittelbaren Kontakte
bestanden, machte man sich in Europa natiirlich ein Bild vom ,,Ande-
ren®. Im geschlossenen Weltbild des Mittelalters gab es auflerhalb Euro-
pas schlichtweg nur ,Monster“, und ,der Wilde“ erfiillte eine ganze
Reihe unterschiedlicher Funktionen. Zunichst diente er natiirlich als
Mittel zur Vergewisserung der eigenen Zivilisiertheit, und der homo
monstruosis war eine beliebte Wendung in der Literatur bis ins 18. Jahr-
hundert hinein. Gleichzeitig entstanden ambivalente Einstellungen: der
,Gute Wilde“ wurde besonders in Frankreich zum Mittel frither Zivili-
sationskritik (Rousseau, Voltaire), wihrend in Grofibritannien eher der
»Edle Wilde® als Verkorperung mannhafter Tugenden Konjunktur hat-
te.

Die geographische Nihe zum Orient sowie Entdeckungsfahrten und
Bildungsreisen regten die Phantasie von europiischen Kiinstlern —
Schriftstellern, Malern, Komponisten, Librettisten, Architekten — an.
Die Zeit vom 17. bis zum 19. Jahrhundert ist reich an Orientmalerei,
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Tiirkenmoden, Haremsphantasien oder Turkismen in der Musik. Dies
alles hatte freilich wenig mit dem realen Orient zu tun, dafiir sehr viel mit
den geistes- und gesellschaftsgeschichtlichen Stromungen in Europa.
Im 19. Jahrhundert, dem Zeitalter des Imperialismus und der Indus-
trialisierung, wurde aus dem riumlichen INebeneinander ein zeitliches
Nacheinander — ,wild bezeichnete nun eine Vorstufe der eigenen Zivi-

lisation. Dieses war der Rechtfertigungs-
gedanke fiir die europiische Kolonialpo-
litik, die auch die ,Zivilisierung® der
»Anderen“ zum Ziel hatte. Unabhingig
von der gewihlten politischen Strategie
waren Kenntnisse der Lebensweise der

Orientbegeisterung und , Tiirken-
mode“ im Europa des 18. Jabrbun-
derts spiegeln die geistes- und gesell-
schaftsgeschichtlichen Stromungen,
haben aber keinen Bezug zum realen

kolonisierten Vélker unabdingbar: die  Oyient
Geburt der wissenschaftlichen
Beschiftigung mit der muslimischen Welt. Grofie Teile der muslimi-
schen Welt wurden britisch oder franzosisch, teilweise auch
niederlindisch kolonisiert. Dies spiegelt sich im Anteil der Herkunft der
muslimischen Bevolkerung in den jeweiligen Staaten wieder: In
Groflbritannien ist dies vorwiegend der indische Subkontinent, in
Frankreich vor allem Nordafrika. In Deutschland ist aufgrund seiner
Einwanderungsgeschichte das hauptsichliche Herkunftsland die
Tiirkei. Jenseits der theoretischen Diskussionen waren viele Einwande-
rer zunichst tatsichlich ,,anders®, nimlich iiberwiegend Bauern aus dem
Osten der Tiirkei, die dann in Deutschland in der Industrie arbeiteten.
Obgleich in der zweiten und dritten Generation der Akademiker-
und Arbeitgeberanteil unter den muslimischen Immigranten kontinuier-
lich gestiegen ist, hilt sich das Bild des ,absolut Anderen® hartnickig.
Oftmals tibernimmt dann die Religion die Platzhalterfunktion des ,An-
deren®, d. h. die Menschen werden {iber ihre Religion als ,,anders® defi-
niert, unabhingig davon, wie sie leben und was sie denken.

Islam in Europa: Probleme und Perspektiven

In Deutschland wurde das erste Anwerbeabkommen fiir auslandische
Arbeitskrifte 1955 mit Italien geschlossen; Muslime kamen vor allem aus
der Tiirkei (1961), Marokko (1963), Tunesien (1964) und Jugoslawien
(1968). Das anfinglich von beiden Seiten angestrebte Gastarbeiterdasein
geriet in eine Spirale, die in dauerhaften Aufenthalt miindete; die Arbei-
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Unklar ist in den europdischen Lin-

ter vermissten Heimat und Familie, was sich gesundheitlich auswirkte.
Ihre Frauen kamen nach, nun reichten die Minnerwohnheime nicht
mehr, es wurden Wohnungen angemietet und damit konnte weniger
gespart werden. Kinder kamen nach oder wurden geboren, es konnte
noch weniger Geld angespart werden usw. Diese Entwicklung verlief
tiber lange Zeit ohne begleitende Strukturen, weder von staatlicher Seite
aus noch von der der Immigranten. Dieses Defizit wird in der heutigen
Integrationsdiskussion deutlich.

In den Landern Europas gibt es verschiedene Strategien im Umgang
mit ihrer heterogenen Bevélkerung. In
Grofibritannien herrscht ein eher offen-

dern die Fragg der Re}f)rdsgntanz’ da. b. siver Umgang mit 6ffentli(:hen gesell—
wer ,den Islam“ vertreten darf und  schaftspolitischen Diskussionen tiber

kann.

Chancengleichheit, Quotenregelungen

und dem Verhiltnis von Kultur und
Macht. In Deutschland begann man sich erst sehr spit diesen Fragestel-
lungen zuzuwenden, da der Tatbestand der Einwanderung lange Zeit
verdringt wurde. Ein Problem ist aber fast iberall gleich — die Frage der
Reprisentanz, d. h. wer ,,den Islam® vertreten darf und kann.

Im Islam gibt es wie auch in anderen Religionen verschiedene Grup-
pen, die sich in ritueller Praxis, theologischen Fragen und Selbstver-
stindnis voneinander unterscheiden. Bei den meisten existiert keine
geistliche Hierarchie und damit keine Institution oder Person, die ver-
bindlich festlegen konnte, wie die Religion zu bestimmten Fragen Stel-
lung bezieht. Die Frage einer angemessenen Reprisentanz ist aber wich-
tig, wenn es um die Wahl der Ansprechpartner geht: in Fragen des
religisen Dialogs, des Religionsunterrichts oder in Integrationsfragen.
Hier muss eine tragfihige Losung gesucht werden, bei der zugleich der
innerreligiose Pluralismus erhalten bleibrt.

Deutschland liegt mit seinen Anteil muslimischer Bevolkerung im
Vergleich zu Westeuropa (3,2 Prozent) etwa im Mittelfeld (3,7 Prozent).
Den hochsten Anteil verzeichnet Frankreich (6,8 Prozent), gefolgt von
den Niederlanden (5,2 Prozent) und der Schweiz (4,2 Prozent). Dass das
Thema Religion oftmals so kontrovers diskutiert wird, hingt mit den
verschiedenen Ebenen zusammen, die dabei eine Rolle spiclen und hiu-
fig schwer sauber voneinander zu trennen sind: Klassenzugehorigkeiten,
Bedingungen fiir sozialen Aufstieg, Konkurrenzverhiltnisse angesichts
knapper werdender Ressourcen (Arbeit, Sozialleistungen), bildungspo-
litische Fragen, Bewertung von Gewaltbereitschaft und Sicherheits-
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fragen. Erschwert wird die Situation auch durch die Tatsache, dass viele
muslimische Organisationen in Europa unter dem Einfluss von aus-
lindischen politischen Organisationen oder Staaten stehen. Damit wird
die Schaffung von genuin deutschen respektive europiischen Strukturen
umso wichtiger.

Kulturkontakt bedeutet immer auch Kulturaustausch. Die Vorstel-
lung von exklusiven, in sich geschlossenen Kulturen prigt allerdings
{iber weite Strecken noch die Debatten auf beiden Seiten. Wechselseitige
Angst findet sich ebenfalls auf beiden Seiten: Angst, ,iiberfremdet® zu
werden, auf der einen und Angst, ,untergebuttert®, assimiliert zu wer-
den, auf der anderen Seite. Dabei birgt eine Konfrontation mit dem ,,An-
deren® durchaus Chancen in sich: Sie fithrt zwangsldufig auch zu einer
Auseinandersetzung mit sich selbst, der eigenen Kultur oder Religion,
und nétigt die Beteiligten, eine eigene Position zu finden. Sie schafft
gleichzeitig Vertrautheit mit Differenz in einer globalisierten Welt—eine
soziale und intellektuelle Kompetenz, die in vielerlei Berufs- und All-
tagssituationen hilfreich ist.
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