Mikloés Tomka

Katholiken in Ungarn. Die ,,Doppeldecker-
Kirche*

Die katholische Kirche Ungarns verwirklichte unter dem Kommunis-
mus ein besonderes Modell. An der Oberfliche wurden zwei Erschei-
nungsformen sichtbar: eine staatshorige, mit dem kommunistischen
Establishment kollaborierende klerikale Bischofskirche und eine andere,
verfolgte, doch hochlebendige Untergrundkirche, beispielhaft darge-
stelltund am klarsten in mehreren Typen der Basisgruppen. Spannungen
und Konflikte zwischen diesen Dimensionen der Kirche wurden weithin
bekannt. Wie weit diese Polarisierung auf die Manipulation durch den
Parteistaat und wie weit sie auf die diese Manipulation unterlaufende
kreative Kraft der Kirche zurlickzufiihren ist, ldsst sich schwer sagen.
Beobachter sprachen von der Korrumpierung der Hierarchie und von
einem sich dagegen richtenden, heldenmiitigen Widerstand. Eine griind-
lichere Analyse ergibt jedoch ein anderes Bild.

Die Grundziige der damaligen religidsen Situation werden von Betei-
ligten und Beobachtern tibereinstimmend beschrieben. Das kommunis-
tische System versuchte, die Religion in einer ersten Periode mit Gewalt
zu vernichten. Nach dem Scheitern dieser Bemiihung setzte der Staat
alles daran, die Religion zu einem privaten Hobby, die Kirche zu einer
Unterabteilung des eigenen Machtapparats zu degradieren. Zu diesem
Zweck wurden das religiose Leben bedringt, die 6ffentliche Prisenz von
Religion und Kirche unterbunden, das Handeln der Kirchenleitungen
von dafiir geschatfenen Behorden vorprogrammiert und kontrolliert,
kirchliche Wiirdentriger zur Legitimierung des Staates vorgezeigt und
zum Sprechen gebracht.

Den Absichten des autoritiren Systems stand der Wille vieler Chris-
ten entgegen, sich dem Druck nicht zu beugen und die Verwirklichung
der Fiille und Vielfalt des Christseins nicht von staatlichen Reglementie-
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rungen einengen zu lassen. Dieser Entschluss lief§ sich in einer Diktatur
nur bedingt realisieren. Fiir einen Kompromiss sahen aber engagierte
Christen in zwei Punkten keine Moglichkeit. Die religiose Kindererzie-
hung auch auflerhalb des Kirchengebiudes und die Existenz frei denken-
der Gruppen und Gemeinschaften waren fiir den Parteistaat unakzepta-
bel, fiir die Christen aber waren sie unverzichtbare Teile ihres Christ-
seins. Der Konflikt eskalierte bald: einerseits zu Verhaftung, Verurtei-
lung und sonstiger Schikanierung aktiver Priester und Laien, anderer-
seits zur offentlichen Distanzierung der Hierarchie von den Verfolgten
und zu dezidierten, von Bischéfen und Vertretern des Vatikans wieder-
holt abgegebenen Erklirungen tber eine gute Zusammenarbeit zwi-
schen Staat und Kirche.

Eine bestechende, von Hansjakob Stehle! und anderen vertretene
Deutung spricht vom menschenverachtenden Kalkiil der klerikalen Po-
litik, die fiir die Moglichkeit von Priester- und Bischofsweihen alles auf-
zuopfern bereit war, und umgekehrt vom Heroismus der Christen, de-
nen diese Kirchenpolitik nichts brachte. Solche Kurztformeln vereinfa-
chen tiber Gebiihr. Kann aber das Geschehene anders gelesen werden?
Fiir eine Antwort muss das Grunddilemma der Christen genannt wer-
den.

Ein halbes Jahrhundert versuchten Christen in kommunistischen
Staaten zu uiberleben und ihr Christsein zu verwirklichen. Sie hatten die
Wahl zwischen einer nur selten méglichen Fluchtins Ausland, der Emi-
gration in die eigene Innerlichkeit und einer Kenntnisnahme der sozialen
und politischen Realitit. Nahmen sie den Verkiindigungsauftrag des
Evangeliums ernst, so konnte nur die dritte Alternative gewihlt werden.
Die Christen lebten, arbeiteten und erzogen ihre Kinder und bemiihten
sichum die Verbesserung ihrer Lebenssituation in einem menschen- und
religionsfeindlichen Milieu, unter den Augen der Organe des totalitiren
Staates. In diesem System hatten sie sich zu bewihren und Moglichkeiten
fiir ein gesellschaftliches Wirken in christlichem Sinne zu finden. Welt-
entriicktheit bot keine Chance fiir die Prisenz in der Welt. Die faktischen
politischen Gegebenheiten mussten zur Kenntnis genommen werden.
Kritiker nennen diese Position Kompromisslertum. Sie war jedenfalls
die einzige, von der aus mit christlicher Gesinnung — gegebenenfalls auf
eine vom Staat verfolgte, doch deshalb nicht weniger wirksame Weise —

1 Hansjakob Stehle: Die Ostpolitik des Vatikans. Bergisch Gladbach 1983, und ders.:
Geheimdiplomatie im Vatikan. Ziirich 1993.
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an einer Verdnderung des Systems gearbeitet, alternative Lebensweisen
beispielhaft vorgelebt, freie christliche Gemeinschaften errichtet werden
konnten. Ein Grofteil der praktizierenden Christen wihlte diesen Weg
und realisierte das In-der-Welt-Sein der Kirche. Damit war aber nur die
eine Hilfte des Problems gelost. Die andere Hilfte betraf die Position der

Kirche.
Nicht nur Individuen, auch die Kirche als gesellschaftliche Institution
musste um ihren Platz im kommunistischen Staat kimpfen. In manchen
Ostblocklindern ist ihr dieser Platz nicht

Den ibr zugestandenen knappen Le-  grundsitzlich streitig gemacht worden.
bensraum konnte sich die Kirche nur In einigen anderen Lindern erlitt die Kir-
dadurch erbalten, dass sie den Partei- che die Vernichtung ihrer Organisation
staat zur Kenntnis nabm. und musste sich— mit einer abnehmenden

Zahl von Bischéfen und Priestern — auf
die sakramentale Praxis beschrinken. In Ungarn machte der Parteistaat
Priesterausbildung, Weihen, die staatliche Genehmigung der priesterli-
chen Titigkeit, Stellenbesetzungen, Versetzungen, Beférderungen und
jede Art von Renovierungs- und Bautitigkeit von fallweise erteilten Zu-
stimmungen abhingig. Um diese zu bekommen, musste mit der staatli-
chen Kirchenbehorde verhandelt werden. Der Wunsch nach Erhalt der
sichtbaren Gestalt der Kirche und deren Funktionsfihigkeit zog den
unumginglichen Zwang fortlaufender formaler, administrativer Bezie-
hungen zum Staat nach sich. Diese Notwendigkeit wurde weder durch
die mageren Verhandlungsergebnisse noch durch die offensichtlichen
Manipulierungs- und Erpressungsversuche des Staates aufgehoben. Die
Kirche als eine im Parteistaat existierende Organisation konnte sich den
ihr zugestandenen knappen Lebensraum nur dadurch erhalten, dass sie
den Parteistaat zur Kenntnis nahm und sich, zumindest in ihren Bezie-
hungen zum Staat, nach den von ihm festgelegten Spielregeln richtete.
Dieses Erfordernis lag auch dem Vatikanvertrag von 1964 zugrunde, in
dem Rom die Tatsache akzeptierte, dass nur dem Staat genehme — also fiir
die totalitire und kirchenfeindliche Politik als ungefihrlich eingestufte —
und vom Staat nach einer langen Beobachtungs- und Vorbereitungszeit
ausgesonderte Personen zu kirchlichen Wiirdentrigern werden konn-
ten. Die andere theoretisch mégliche Option, der Riickzug in den Unter-
grund, bildete angesichts des Charakters der religiosen Kultur, der
volkskirchlichen Tradition und der Gewohnheitsreligiositit — niichtern
geurteilt — fir die gesamte Kirche Ungarns nie eine reale Alternative.
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Kirchliches Leben im Widerspruch

Das Leben der Kirche erforderte also die Verwirklichung zwei einander
widersprechender Aufgaben. Eine konsequente Praxis des Christseins
umfasste Titigkeiten und gemeinschaftliche Bindungen, die in klarem
Widerspruch zu den totalitiren Anspriichen des kommunistischen Staa-
tes standen und von diesem verfolgt wurden. Das Gemeindeleben und
eine kirchliche Organisation konnten aber nur unter der Voraussetzung
bewahrt werden, dass die politischen Verhiltnisse akzeptiert wiirden.
Dieser Doppelbedarf fithrte zu einer Arbeitsteilung und zu zwei Strate-
gien, wobei beide fiir die Erfiillung der kirchlichen Aufgaben unver-
zichtbar waren. Pflege, Weitergabe und Erneuerung des christlichen
Lebens sowie eine 6ffentliche Prisenz des Christentums wurden in den
ortlichen Gemeinden, von Untergrundgruppen und durch Laienchris-
ten verwirklicht. Die administrative Vertretung der Kirche lag in den
Hinden der Hierarchie.

Den Pferdefuf bildete die faktische, durch die minutiose polizeiliche
Kontrolle bedingte ,Zerbréckelung® der Sozialorganisation der Kirche.
Auf eigene Faust, von niemandem im Voraus geahnt, konnte manches
erreicht werden. Jede Koordination aber erhohte die Sichtbarkeit des
Handelns, steigerte die Nervositit der Machthaber und vergrofierte die
Gefahr staatlicher Strafmafinahmen. Die einzelnen Individuen, kleinen
Gruppen und Aktionen mussten um des Uberlebens willen voneinander
isoliert existieren. Diese Situation bezeichnete man als ,Kirche der In-
seln®. Der Staat unternahm jedenfalls alles, um Bischofe, Priester, promi-
nente Katholiken und Basisgruppen unter Beobachtung zu stellen, von-
einander zu trennen, gegeneinander auszuspielen und jeweils fiir sich zu
manipulieren.

Der Zwang zu Einzelinitiativen innerhalb der ,zerbrockelten Kir-
che® bot zweifelsohne Chancen, brachte aber auch Gefahren. Die Amts-
kirche kimpfte um die Bewahrung bestimmter Lebensmoglichkeiten.
Geschah das aber in Unkenntnis von Entwicklungen im eigenen Land
und in der Weltkirche, so waren ein vorkonziliarer Konservativismus?
und eine Ahnungslosigkeit hinsichtlich landesinterner gesellschaftlicher

2 Miklés Tomka: Strukturelle Konzilsresistenz: Der ost-mitteleuropaische Katholizismus
angesichts des IL. Vatikanischen Konzils — am Beispiel Ungarns. In: Franz-Xaver Kauf-
mann/Arnold Zingerle (Hrsg.): Vatikanum II und Modernisierung. Paderborn 1996, S.
291-313.
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und innerkirchlicher Verhiltnisse eine unvermeidbare Folge. Der Vati-
kan erhielt von den Bischéfen blaudugige Lageberichte. Kardinal Lékai
erklirte noch anderthalb Jahrzehnte nach dem Konzil den Waffendienst
zur Christenpflicht3 Eine mit bischoflicher Schiitzenhilfe eingefiihrte
und von den Gemeindepriestern aufs Heftigste bekimpfte Staatskon-
trolle des Religionsunterrichts wurde dem Papst vom Vorsitzenden der
Bischofskonferenz, Erzbischof Ijjas, als grofler Erfolg prasentiert.*
Schlieflich war der Sekretir der Bischofskonferenz, Bischof Cserhiti,
vermutlich der letzte Prominente im
Der Vatikan erbielt von den Bisché-  Land, der, dem Parteijargon entspre-
fen blaudugige Lageberichte. chend, die Revolution von 1956 diffamie-
rend als ,,Gegenrevolution® bezeichne-
te.5 Bei aller Naivitit, die den Bischofen unterstellt werden kann, nimmt
es nicht Wunder, dass die Hierarchie wegen dieser Rolle unglaubwiirdig

wurde und die gesamte Kirche in den Verruf der Kollaboration brachte.

Von der Schwierigkeit, Bischof zu sein

Zu denundankbarsten Aufgaben gehorte es, unter solchen Bedingungen
Bischof zu sein. Doch wire es falsch zu glauben, dass ein Bischof in
Ungarn tiberhaupt nichts tun konnte. Ausbruchsméglichkeiten gab es in
mehrere Richtungen. Bischof Cserhiti verkorperte den schlauen Typ,
der sich restlos der Immoralitit des Totalitarismus bewusst war, unter
dessen Unverinderlichkeit und unter der abhiangigen Rolle der Bischofe
litt, aber gleichzeitig auch bemiiht und erfolgreich war, die engen Gren-
zen maximal auszuniitzen und, soweit es nur ging, zu helfen. Er konnte
in Wort und Tat vielen beistehen. Mit Lékai dagegen ,,ist eine Fithrungs-
person in der Kirche erschienen, die nicht aus Zwang, sondern aus
Uberzeugung der politischen Macht gegeniiber loyal war und sich mit
deren Vorstellungen fast vollig identifizierte“e. Den real existierenden
Sozialismus erklarte er zur in der Weltgeschichte bisher besten Gesell-

3 Laszlé Lékai: 125 éve szentelték fol az esztergomi bazilikdt (Die Basilika von Esztergom
ist vor 125 Jahren geweiht worden). Uj Ember 20. September 1981.

4 Miklés Tomka: Religionsunterricht in Ungarn. In: Ost-West Informationsdienst, Nr.
197/1998, S. 36-43.

5 Jézsef Cserhdti: Hit és dldozatok nélkiil nincs megoldas. (Ohne Glaube und Opfer gibt
es keine Losung). In: ,Magyar Nemzet“ vom 19.04.1989.

6 Janos Wildmann: Az elnyomds évtizedei (Die Jahrzehnte der Unterdriickung). In:
Egyhdzférum 3/2000, S. 4-11.
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schaftsform. Auf dieser Basis konnte er wahrlich freundschaftliche Be-
ziehungen zur kommunistischen Fithrung pflegen. Darauf stiitzte sich
seine ,,Politik der kleinen Schritte“, womit er kleine Erfolge aufzuzeigen
vermochte. Es ist allerdings fraglich, ob diese seiner Geschicklichkeit
oder den Notwendigkeiten jener ungarischen Liberalisierungspolitik
entsprangen, die durch den Kredithunger des Landes erzwungen wurde
und in der die Kirchenpolitik ein Nachziigler war. Der verstockte Kleri-
kalismus (und vielleicht auch die Demokratiefeindlichkeit) Lékais mach-
te ihn jedenfalls zu einem iiberzeugten Gegner der Basisgruppen und
ganz besonders Pater Buldnyis Bokor-Bewegung.

Das Dilemma der Basisgruppen

Die Partisanenmentalitit ist einzelnen Christen und Basisgemeinden
gleichfalls nicht gut bekommen. Bei Fehlen eines Austausches der Ideen
und Uberzeugungen barg das Theologisieren an der Basis die Gefahr der
Abweichung von der kirchlichen Lehre. Das Wissen um den engen
Handlungsspielraum und um die Manipuliertheit der Kirchenorganisa-
tion und ihrer Amtstrager konnte zu einer Distanzierung von der Insti-
tution Kirche fithren. Die schwer erkimpfte und erlittene eigene Bewih-
rung konnte in der Atmosphire der Bedringnis zu elitirem Bewusstsein
der Auserwihltheit und zu Misstrauen gegeniiber anderen verleiten. In
der andauernden Spannung, Angst und Verfolgung konnte die Bezogen-
heit auf sich selbst zur Erstarrung der eigenen Position und zum Funda-
mentalismus fithren. Mit schwindender Anerkennung fiir die Anstren-
gungen und Erfolge anderer Christen und Gruppen und bei einem nur
im engen Kreis gefithrten Denken wuchs gerade bei den Aktivsten und
Engagiertesten die Gefahr einer sektiererischen Entwicklung. Diese
bestirkte die Absonderung und machte das Handeln mancher Gruppen
auch fiir die Staatsorgane berechenbar. Solche Gruppen — in Ungarn
kann nur die Bokor-Bewegung von Pater Buldnyi dazu gezihlt werden”
—wurden bald zu leicht handhabbaren Spielbillen der staatlichen Mani-
pulation, die auf die Provokationen in genau berechenbarer Weise rea-
gierten.

In einer Beziehung waren die meisten christlichen Kleingruppen in

7 Andrds Maté-T6th: Bulanyi und die Bokor-Bewegung. Wien 1996; Miklés Tomka: Ein-
heit und Vielfalt der Kirche im Kommunismus: Aspekte einer systematischen Analyse
des Falles Buldnyi. In: Ost-West Informationsdienst, Nr. 198/1998, S. 30-38.

131



derselben Lage. Sie versuchten, ihre Titigkeiten vor der kommunisti-
schen Macht verborgen zu halten. Deswegen mussten sie ihr Leben unter
Ausschluss der Offentlichkeit verwirklichen, von der sie deshalb keine
Hilfe erwarten konnten. Die allmahlich entstehende politische Opposi-
tion nahm sie gleichfalls nur wenig und nur zégerlich wahr. Ganz anders
stand es mit der Bulinyi-Gruppe, die — durch die Praxis der Wehrdienst-
verweigerung restlos ins Visier geraten — nichts mehr von der Geheim-
haltung, sehr viel aber von der Aufmerksamkeit der Offentlichkeit er-
hoffen konnte. Diese Gruppe wurde trotz ihrer relativ kleinen Mitglie-
derzahl® — nicht zuletzt durch zahlreiche Berichte in ,,Publik-Forum* —
zu einem international bekannten Fall, der auf die vollige Sympathie aller
Wehrdienstverweigerer und Institutionskritiker zahlen konnte.

Die unter stindiger Beobachtung stehenden und abgehorten Bischofe
konnten ihrer Isolation kaum entrinnen. Einzelne Christen und Ge-
meinschaften hatten mehr Moglichkeiten. Den Gefahren trotzend und in
vielen Fillen die verhingten Gefingnisstrafen erleidend, kniipften sie
ihre Kontakte, tauschten Erfahrungen aus, stimmten Positionen ab. Es
konnte vorkommen, dass eine Gruppe sich in irgendeiner Frage festfuhr
- so die Bokor-Bewegung mit der Wehrdienstverweigerung, die sie zum
zentralen Glaubenssatz erhob — und sich deshalb gegentiber anderen
sperrte. Im Allgemeinen jedoch bemiihte man sich fortlaufend um die
Aufrechterhaltung der konkreten und lebendigen Einheit der Kirche.
Dieser Wunsch verband die Gruppen und Bewegungen miteinander und
es wurde als tragisch empfunden, wenn eine — so die eben genannte —
Gruppe sich von diesem allgemeinen Bemithen distanzierte.

Nach der ,Wende*

Die Wende fiihrte zunichst zum Aufbrechen aller méglichen Ressenti-
ments. In dem Augenblick, wo man frei reden und ohne Angst mensch-
liche Beziehungen ankniipfen konnte, zeigte es sich, wie wenig die Men-
schen und die Amtstrager tiber die im Kommunismus erfolgten Initiati-
ven wussten —und wie wenig sie bereit waren, den Berichten nachtriglich
zu trauen. Besonders jene, die im Parteistaat nichts zu unternehmen wag-

8 Schitzungen zur Mitgliederzahl sind schwierig wegen der damaligen Geheimhaltung.
Die Anhinger des Bokor dirften damals und seither etwa 2 bis 8 Prozent aller Teilneh-
mer in Klein- und Basisgruppen ausgemacht haben.
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ten, wollten nicht glauben, dass manche Unternehmungen und Erfolge
ohne Verrat und ohne unmoralische Kompromisse erreicht werden
konnten, sondern begriindeten die eigene frithere Erfolglosigkeit
schlicht mit der damaligen Verfolgung. Jene wiederum, die damals mit
groflen Anstrengungen und Opfern etwas erreicht hatten, waren stolz
darauf und beanstandeten bei den anderen deren unterlassene Initiativen
und deren damals fehlende Bereitschaft, durch erh6hte Anstrengungen
vom Parteistaat Zugestindnisse zu erkampfen.

Die Politik hat auch nach der Wende nicht aufgehort, sich religiser
Gegensitze zu bedienen. Die sozialistischen und liberalen Parteien, die
ungliicklich tiber die gesellschaftliche Rolle der Groffkirchen sind, ver-
suchen mit Erfolg, gegen diese die Sekten und die Bokor-Bewegung ins
Feld zu fithren. Fiir ein Jahrzehnt wurde Pater Buldnyi die kirchenkriti-
sche Galionsfigur der linken Parteien. Das ist jetzt Vergangenheit. Die
gravierendsten Konflikte sind ausgerdumt. Pater Buldnyis saloppe Aus-
sagen, wonach die Kirche sich seit Konstantin von Jesus losgesagt htte,
oder dass ihn, Buldnyi, nicht Gott, sondern nur der Mensch Jesus inte-
ressiere, werden als Ausrutscher abgetan. Die Gehorsamsverweigerung
gegeniiber der kirchlichen Obrigkeit gab der Pater mit dem Ende des
Kommunismus auf. Nach Jahrzehnten, in denen er, dem Verbot der
ungarischen Bischofe entsprechend, offentlich keine priesterliche
Titigkeitausiiben durfte, ist er in Ehrenin seinen Orden zurtickgekehrt.

In den Jahren der ,Doppeldecker-Kirche® hatte Katholizitit eine
zweifache Bedeutung. Fiir die Hierarchie hieff sie Kirchentreue. Fir
Laienchristen umschloss sie eine Lebensform mit allen Facetten der indi-
viduellen und sozialen Existenz. Mit der Wende forderte die Amtskirche
ihr Definitionsmonopol der Religion zuriick. Die Bischofe verstanden
den religivsen Charakter der spirituellen Bewegungen, nicht aber die
Relevanz des Alltags fiir die Spiritualitit. Christlich motivierte Berufs-,
Arbeitgeber- und Arbeitnehmerverbande nahmen sie nicht als Partner
wahr. Die Bedeutung der nach eigenem Verstindnis christlichen Organi-
sationen des profanen Lebens fiir das Kirchenleben ist bis heute nicht
anerkannt. Somit wird die Kirche dem Anspruch, in der Welt zu sein,
nicht vllig gerecht, sondern ist ein klerikal bestimmtes, spirituell ausge-
richtetes Gebilde neben der Welt. Die ,Doppeldecker-Kirche® hat auch
fiir die Gegenwart und Zukunft ihre Botschaft. Die Kapazitat autono-
men Handelns der Laien, die in der ,Doppeldecker-Kirche® voll aus-
geschopft wurde, konnte und sollte auch weiterhin genutzt werden.
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