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Editorial

In Westeuropa gehort die Jugend zu dem Lebensalter, das soziologisch
am Besten erforschtist. Und dennoch weifd man nicht allzu viel dariiber.

Die Jugend in Mittel- und Osteuropa ist ein nahezu unbekanntes
Wesen. Aber was ist ,,die Jugend® in Mittel- und Osteuropa? Es sind —
wie tiberall in der Welt— konkrete junge Menschen mit ganz verschiede-
nen Biografien. Und sie haben alle ihre Wiinsche und Pline fiir ein Le-
ben, das gelingen soll. Nur ihre Voraussetzungen sind andere als die im
Westen, Stiden und Norden Europas. Das ergibt sich allein schon aus der
jiingeren Zeitgeschichte, die sie hinter sich haben und in der ihre Eltern
gelebt haben. Oder leben mussten!

Die Jugendlichen in Mittel- und Osteuropa sind Menschen zwischen
Aufbruch und Erntichterung. Einerseits wollen sie die dunklen Schatten
der Vergangenheit hinter sich lassen, andererseits sehen sie sehr deutlich,
dass der Verwirklichung ihrer Traume Grenzen gezogen sind, manchmal
sehr enge Grenzen.

Wir haben mit dieser Ausgabe von ,,OST-WEST. Europiische Per-
spektiven” einen Versuch gemacht. Wir wollten junge Menschen zwi-
schen 15 und 30 ohne grofle Vorgaben zu Wort kommen lassen und
ihnen auch nicht dreinreden in das, was sie uns an Antworten auf unsere
Fragen geschickt haben. In den 17 Texten aus 16 Lindern kommen 19
Autoren zu Wort, davon 14 weiblich und 5 minnlich.

Wir waren selber erstaunt, was uns da vor Augen kam: Es ist ein
Kaleidoskop entstanden — mit Fragmenten, Facetten, Splittern. Die
Spanne reicht vom spontanen Gefiihlsausbruch tiber den wissenschaft-
lichen Exkurs bis hin zum philosophischen Essay. Geglittet haben wir
redaktionell nicht viel. Hochstens ein paar Formulierungen, die zum
satzlogischen Verstindnis unbedingt notwendig waren.

Urteilen Sie selbst, liebe Leserinnen und liebe Leser!

Die Redaktion
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Aleksandra Anicic

Was erwarte ich von meiner Zukunft?

Meine Erwartung ist eine stabile Zukunft und ein grofleres Angebot auf
dem Arbeitsmarkt fiir jiingere Leute. Ich wiirde mir wiinschen, dass sich
junge Menschen mehr in Gesellschaftsfragen engagieren. Auch sollten
junge Menschen mehr gefragt werden, was ihnen fehlt und wie man das
verbessern konnte.

Da mein Land vom Krieg betroffen war, haben sehr viele Jugendliche
sich und ihre Identitdt verloren, gehen nur noch passiv mit ihrem Leben
um und sind fiir ihr ganzes Leben traumatisiert. Da tiberlege ich mir
schon, was ich selber fiir meine Zukunft tun kann. Eine sehr grofie Hilfe
sind dabei Organisationen wie IPAK 1, die versuchen, jungen Menschen
zu helfen, damit sie ihren Weg in die Zukunft finden. Diese Organisatio-
nen geben vielen jungen Menschen die Hoffnung darauf, dass sie ihre
Zukunft selber bestimmen konnen. Mir hat IPAK das vermittelt, und ich
werde versuchen, meine dort gesammelten Erfahrungen an die jiingere
Generation weiterzugeben.

Wie kann ich etwas fiir mich, mein Land und meine Kirche
erreichen?

Ich denke, dass ich da durch pesonlichen Einsatz sehr viel tun und auch
manches erreichen kann. Zuerst méchte ich nicht passiv gegeniiber den
Problemen sein, die ein Jugendlicher hat. Ich kann meine Erfahrungen,
die ich bei der Freiwilligenarbeit gesammelt habe, an jiingere Menschen

Aleksandra Aniéic ist Mitarbeiterin des Jugendzentrums in Simin Han bei Tuzla
(Bosnien-Herzegowina), das von IPAK aufgebant worden ist.

1 TPAK-Zukunft fiir Bosniens Jugend e.V. ist eine Jugendinitiative, die sich 1995 in
Mosbach gegriindet hat. Der Name ,ipak® bedeutet ,trotzdem®. Er erinnert an das
Massaker, bei dem am 25.05.1995 in Tuzla 71 Jugendliche ums Leben kamen. Zur Arbeit
von IPAK vgl. auch das Schlaglicht von Lahira Sejfija in: Christof Dahm (Red.), Suche
nach Heimat. Migration in Europa. (Dokumentation des 7. Internationalen Kongreses
Renovabis 2003). Freising 2004, S. 154-156 (Anm. d. Redaktion).
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weitergeben. Auch habe ich mich entschlossen, Sozialarbeit zu studieren
und eine gute Ausbildung in diesem Bereich zu erwerben, da sich mein
Land immer noch in einer Krise befindet und es viele soziale Hirtefille
gibt, aber nicht geniigend Fachleute, die sich damit befassen.

Es ist nicht genug, nur den Wunsch zu haben, sondern man muss auch
die Schritte gehen, die meinem Land helfen konnen, eines Tages ein bes-
seres Leben fiir junge Menschen anzubieten. Dabei hoffe ich, eines Tages
die Worte zu horen ,,Ich will mein Land nicht verlassen, ich sehe hier eine
Zukunft fiir mich und vielleicht eines Tages auch eine Zukunft fiir meine
Kinder“. Da ich noch zu jung bin, um tiber eine eigene Familie zu spre-
chen, werde ich einfach versuchen, an dieser Zukunft mit zu arbeiten,
indem ich etwas fiir mich und genauso fiir mein Land tue.

Was bin ich bereit, konkret zu tun?

Ich glaube, die Antwort auf diese Frage ist oben schon erfolgt. Da ich
Sozialarbeit studiere und in diesem Bereich titig sein will, denke ich, dass
jede Art der Hilfe, dieich geben kann, jungen Menschen von Nutzen sein
wird. Wenn ich nur studiere und sonst nichts anderes tue, bringt das
nichts — wenn ich aber an verschiedenen Aktionen teilnehme, mich mit
gesellschaftlichen Fragen beschiftige und etwas zu indern versuche,
dann habe ich etwas Konkretes getan, fiir mich, fiir mein Land und fiir
unsere Zukunft.



Dalma Csirak Covaci

Mein Traum ist, einmal die Welt zu verstehen

Was ich mir vom Leben in Ruméanien erwarte

Ich bin 27 Jahre altund habe einen fast dreijahrigen Sohn. Seit vier Jahren
ist es meine berufliche Aufgabe zu helfen. Seit vier Jahren bin ich verhei-
ratet. Zur Klirung — nichtin meiner Ehe spiele ich die Rolle der Helferin,
obwohl es manchmal natiirlich Uberschneidungen gibt.

Die Frage nach meiner Zukunft macht mich verlegen. Einerseits weif§
ich nicht, wen das interessieren konnte, andererseits habe ich keine kon-
kreten Pline. Natiirlich habe ich Ahnungen tiber die Zukunft und
Triume. Marchen, die ich abends meinem Sohn erzihle. Weil er irgend-
wie die Zukunft ist, mein Sohn. Er kam wirklich als Sonne zur Welt, und
die Ankunft seines heiflen Glithens wiirde ich fiir nichts und niemanden
hergeben. Durch ihn vereinfacht sich vieles, durch ihn wird die Welt
sauberer, sein kleinstes Licheln weckt Leben in mir, und der winzigste
Trinentropfen ruft in mir eine schmerzvolle Erinnerung hervor.

Dieses Getiihl tibersteigt alles, alles andere daneben wird klein und
unbedeutend. Er ist die Zukunft, weil er alles, was wichtig ist, in seinem
Rahmen hilt. Manchmal, wenn das Leben aussichtslos und miide ist,
genligt ein nettes, spitzbiibisches Licheln oder ein Wort von ihm, und
das Eis wird weicher um die Seele.

Vor langerer Zeit habe ich mir vorgestellt, dass ich viele Kinder haben
werde, jedes wird ein kleines Wunder sein, und dass ich mit ihnen in einer
gliicklichen Familie zusammenleben werde. Ich wiirde ihnen alles wei-
tergeben, was ich auch gelernt habe: dass das Geld nicht alles ist und der
Mensch nur dann wirklich gliicklich ist, wenn er liebt und auch geliebt
wird. Dann vergehen alle anderen Sorgen. Vielleicht. Ich wollte ihnen
von meiner Kraft geben, Kraft, die ich von meinen Eltern bekommen
habe, und die meinen Glauben vermehrt und die Frohlichkeit, die eben-

Dalma Csirak Covaci ist Mitarbeiterin bei der Caritas Satw Mare und dort
verantwortlich fiir die Beratung von Frauen, die von Gewalt in der Familie

betroffen sind.
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falls ein Geschenl des Lebens ist und von der ich nicht weifl, womit ich
sie verdient habe.

JIch strahle zuriick, was ich bekommen habe, wie der Stein die
Wirme der Sonne.®

Nun scheint es so zu kommen, dass ich mit meinem einzigen Sohn
allein bleiben werde. Thn soll ich das Leben lehren. Ich weifi: falls mir
dieser Prozess nicht gelingt, falls ich Fehler mache, gibt es keine Chance
fiir einen Neubeginn mehr. Und trotzdem kann man keinen endgiiltigen
Fehler begehen. Dadurch wird das Leben so schon, geheimnisvoll aben-
teuerlich und fiirchterlich.

Ich versuche Mirchen zu erfinden, die iiber die Schonheit erzihlen.
Uber das Gute. Wo der Bose sich bessert, die Hisslichkeit sich verscho-
nert, der Dumme klug wird und die Bosheit sich in Liebe verwandelt.
Jeden Abend erzahle ich Mirchen. Die einképfige Zuhorerschaftist sehr
kritisch und stellt mich noch dazu vor ernste Forderungen. Wenn sich
eben Konigssohne, Zauberer, Elfen und andere Marchenfiguren in mir
zu einem Mirchen formen, dann kommt die Anweisung: ,Mama, erzihl’
{iber den Vorhang.“ Oder iiber die Tiir, iiber die Kindergirtnerin, iiber
den Lowen, iiber das Theater, iiber die Engel. Vergebens, es ist so wie das
wirkliche Leben. Und falls es sehr viel Arbeit gibt, weil die Zeit dringt
und es keine Worter gibt wie auch schon am vorigen Abend, dann pas-
siert manchmal ein Wunder. Das Routinemirchen, das allerbeliebteste,
Schneeweifichen und Rosenrot, hat wieder einmal Erfolg. Es ist wahr,
dass in unserer Familienfassung nicht so viel Bosheit und Aggression
vorkommt. Der Wunder-wirkende Satz klingt so: ,Mutter, sag’ besser
cin Mirchen aus deinem Herzen.“ Und siehe: die Liebe kann auch
Worter gebiren. Mirchen aus dem Herzen. Das ist fiir mich das Wunder.
Lieben ist gut. Man braucht dazu nichts anderes, nur Mut zum Erfinden
und die Fihigkeit, zuzulassen.

» Eine Friedensbedingung:

betrachte das Geld nicht mit Abscheu.
Bedauernswert ist, eine Hure zu nennen,
wer eben andere liebt.“

So viel iiber das Materielle mit den Worten meines Lieblingsdichters
Akos Fodor. Absichtlich erzihle ich nicht tber das Gefiihl, das mich
dann ergreift, wenn ich die Rechnung bezahlen muss und es schon lange

Zeit kein Geld mehr in der Schublade gibt, oder wenn ich im Geschift



eine glaubwiirdige Liige fiir den fast Dreijihrigen erfinden muss, warum
wir nicht etwas Feines kaufen, obwohl sich doch der Geburtstag, eine
Hochzeit oder sonst ein nach Geschenken verlangendes Fest nihert. Ich
erzihle nicht, wie erniedrigend das ist, wie sich einem der Hals und der
Magen zusammenschniirt. Ich sage auch nicht, was es fiir ein Gefiihl ist,
arm zu sein. Oder zu entdecken, dass du arm bist. Ich spreche auch nicht
dariiber, wie es ist, nichtelang Texte mit fiir mich unverstindlichen
Wortern am Computer zu tippen, damit es drei Bananen und zwei Obst-
joghurts mehr gibt— denn das ist das Beste auf der Welt. Dass mich viele
Leute um meinen Arbeitsplatz beneiden und der Lohn fiir hiesige
Verhiltnisse im Allgemeinen eigentlich ganz gut ist, erwihne ich gar
nicht mehr.

Meine Triume sind nicht an einen Ort gebunden. Ich méchte, dass
man mich liebt. Ich mochte mich nie in einer Lage befinden, in der ich
niemanden lieben kann. Es wire gut, wenn ich mir um nichts Sorgen zu
machen briuchte, meine Liebsten gesund wiren, die Arbeit, bei der sich
mir immer wieder mein Magen und meine Kehle zusammenschniirt,
wirksam wire und ich tatsichlich sehen kénnte, dass diese Arbeit einmal
nicht mehr gebraucht wird, wenn das Phinomen, gegen das ich zusam-
men mit meinen Kolleginnen in unserer Arbeit kimpfe, aufhort zu exi-
stieren.

Wir beschiftigen uns mit den Opfern der Gewalt in der Familie. Es ist
mein erstes Projekt und steht dem Herzen besonders nahe. Manchmal
ertappe ich mich dabei, dass ich die Aggression aggressiv hasse. Es ist
egal, ob ich im Fernseher Irak oder Tschetschenien sehe. Oder ob die
Worte einer unserer Klientinnen in meinen Ohren hallen. Immer him-
mert die Frage: Warum? Es gibt oft nur Lihmung. Der Stein in der Seele,
auf dem Herzen. Antworten gibt es nie. Trost bietet nicht mal, dass ich
mithelfe, dass fast hundert Menschen einen aggressionsfreieren Alltag
erleben.

Manchmal wiirde ich zu gerne den einen oder anderen Politiker
schnappen, um ihm dies und das zu zeigen, nur so. Thm die Augen 6ffnen,
die Seele, damit er sicht. Gleichzeitig wire es gut, alles aus Entfernung
anzuschauen und zu sehen. Vielleicht wiirde ich dann auf meine Fragen
Antworten erhalten. Ich erlerne gerade die Familientherapie. Die
Zusammenhinge sind ein bisschen schirfer und auch die Reihen der
Wichtigkeit verandern sich.

Mein Traum ist, einmal die Welt zu verstehen. Ein Mirchen?



Vanya Gadelova

Die Stimmen der Jugend

Ohne Zweifel besteht der grofite Reichtum jedes Landes in der Jugend.
Jede Nation erneuert sich selbst mit dem Wechsel von Generation zu
Generation. Auf diese Weise erhalten sich die Nationen einen jugendli-
chen Geist, niitzliche Kenntnisse und Erfahrungen. Wie alle Teile Siid-
osteuropas hat Bulgarien schwerwiegende historische und politische
Verinderungen durchgemacht — und seit dem Zusammenbruch des
kommunistischen Systems einen erstaunlichen Wandel erlebt. Nun be-
ginnt eine Periode des Wiederaufbaus und der Einrichtung demokrati-
scher Formen und Leitungsstrukturen.

Diese Verinderungen gestalten junge Menschen mit, indem sie sich
beispielsweise journalistisch engagieren, z. B. durch Gestaltung einer
Zeitung, So entsteht in der Praxis demokratische Teilhabe, und die jun-
gen Leute erfahren auflerdem auch von negativen &ffentlichen Erschei-
nungen, die es selbstverstindlich gibt. Die unterschiedlichen Bedingun-
gen der Verinderung wirken sich zusitzlich aus. Notwendig ist es eine
Vergewisserung und Klirung, wohin die Reise gehen soll — in Richtung
Demokratie. All das hinterlisst tiefe Spuren im Bewusstsein der jungen
Leute.

Mehr und mehr wird erkannt, dass es notwendig ist, die Jugend in die
Gesellschaft von heute zu integrieren und entsprechende Bedingungen
dafiir zu schaffen. Leider sind die finanziellen Méglichkeiten im heuti-
gen Bulgarien sehr begrenzt. Gerade aufierschulische Aktivititen wie
etwa Sport oder soziales Engagement miissten besser gefordert werden.
Wenn man diese auflerschulischen Aktivititen entwickelt und das Enga-
gement der Jugend fordert, werden sich nach und nach Antworten auf
wichtige Fragen ergeben: Ist die Jugend tiber ihre eigenen Rechte im
Bilde, hat sie ausreichend Informationen im Bereich der Sexualaufkli-
rung, wie sicht sie ihre eigene Zukunft? Am wichtigsten sind die Fragen,
denen die Erwartungen der Politiker gelten. Die jungen Leute wissenum

Vanya Gadelova ist Englischlebrerin in Aitos (Bulgarien) und Projekimit-
arbeiterin des , Vereins fiir demokratische Entwicklung FAR® in Burgas (Bul-
garien). ' o
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die Probleme des Erzichungssystems, der Notwendigkeit einer besseren
Ausstattung der Schulen und einer hoheren Ausbildungsqualitit,
konnen hieriiber aber — anders als die Politiker — keine Entscheidung
fillen. Aulerdem spiiren sie, dass kulturelle Programme besser unter-
stiitzt werden miissten.

Die Schulen haben es nicht geschafft, ausreichend Informationen und
Kenntnisse, Gegenstinde und Themen im Bereich der Zivilgesellschaft
zu vermitteln. Sie haben es auch nicht geschafft, junge Schiiler und Stu-
denten zu mehr Verantwortungsbewusstsein zu erziehen. Ungliick-
licherweise sind nur 28 Prozent der bulgarischen Jugend in Organisatio-
nen, Clubs oder Vereinen titig. Wenn tiberhaupt, dann handelt es in der
Regel um Sportvereine (18 Prozent minnliche Jugend, 10 Prozent weib-
liche Jugend). In den Stidten ist die Lage insgesamt besser als auf dem
Land. Interessanterweise haben dhnliche organisierte Einrichtungen wie
die fritheren sozialistischen Jugendlager, die dem Sport, der Unterhal-
tung und allgemeinen Jugendentwicklung galten, auf die heutige Jugend
keinen Einfluss mehr.

Bulgarien und die bulgarische Jugend leben in dynamischen Zeiten.
Die Schulen alleine bereiten die jungen Leute nicht genug auf die Jugend
und auf das kiinftige Leben vor. Viele Studien haben gezeigt, dass die
Schulen tiberwiegend theoretisches Wissen verbreiten; auferschulische
Aktivititen vermitteln Einiges an praktischen Fertigkeiten, doch das ist
zu wenig fiir die Anforderungen der modernen Welt. Obwohl so etwas
wie politische Erziehung allméhlich zunimmyt, ist es immer noch not-
wendig, dass junge Leute an internationalen Treffen und Seminaren teil-
nehmen, um mehr Erfahrungen in Gruppen- und Teamarbeit zu gewin-
nen. Von besonderer Bedeutung ist dabei die interkulturelle Erziehung
als wesentlicher Faktor bei Kampf gegen Vorurteile und Rassismus.

So kann man sehen, dass der Weg der Jugend in Richtung Globalisie-
rung klar und richtig ist. Das gilt nattirlich in erster Linie fir die groflen
Stidte. In den Kleinstidten und auf dem Land ist leider, wie oben schon
bemerkt, vieles noch nicht so gut entwickelt. Das ist ein wichtiger Aspekt
fiir die Jugend in ganz Mittel- und Osteuropa. Dort fehlen gerade fiir die
jungen Leute die Grundlagen zur Entfaltung. In der Kleinstadt Aitos
(30.000 Einwohner) sagte ein 17jahrige Jugendlicher: ,Wir haben ein
stidtisches Gemeinschaftszentrum, aber es ist letzten Endes ohne
groflen Wert. Es gibt dort eine Amateurtheatergruppe, die die Riumlich-
keiten nutzt, eine Bibliothek, der es aber aus finanziellen Mitteln nicht
moglichist, neue Buicher zu kaufen. So fehlt es einfach an aktuellen Infor-
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mationen.” Auch sollte es in der Kleinstadt mehr Méglichkeiten fiir
sportliche Betitigung geben; das Musiktheater sollte auch mehr die
Wiinsche jingerer Menschen berticksichtigen. Fazit: Es gibt keinen Ort,
wo die jungen Leute ihre Energien mit einem klaren Ziel niitzlich einset-
zen konnten. Genau das misste es aber geben — auch in der ,,Provinz*.

Wenn diese Moglichkeiten geschaffen sind, werden die jungen Leute
auch lernen, ihre Meinung ohne Furcht auszudriicken und das sogar
schriftlich tun. So gab es z. B. bis in die Mitte der neunziger Jahre fast
nirgendwo Schiilerzeitungen. Dies ist ein sehr grofles Problem, denn die
jungen Leute brauchen solche Méglichkeiten, um ihre eigenen Bediirf-
nisse auszudriicken. Aus diesem Grund habe ich meinen Beitrag ,Die
Stimmen der Jugend“ genannt. Diese Stimmen — und damit die Meinun-
gen und Ansichten - der Jugend miissen von anderen gehort werden. Sie
miissen ihre Meinungen herausschreien.

Die Transformation der bulgarischen Gesellschaftist schwierig. Viel-
leicht bedarf es einer ewig wirksamen Kraft, Glauben und Kenntnis einer
Gesellschaft zu bewahren — genau das ist die Jugend. Vasil Levski, einer
der bedeutendsten Gestalten der bulgarischen Geschichtel, sagte: ,Die
jungen Leute werden uns die Augen waschen.“ Dieser Satz ist und bleibt
wirklich sehr weise. Ein umfassendes Programm der Regierung, das die
Bemiihungen der Einrichtungen, der Familien, der Gemeinschaften und
der Medien biindelt, konnte einen langdauernden und umfassenden Pro-
zess eroffnen, der die Jugend auf den Weg bringt zur Teilhabe an der
Entwicklung des Wohlstands Bulgariens.

Aus dem Englischen dibersetzt von Christof Dahm.

1 Vasil Levksi (1837-1873), Fithrer im Kampf gegen die tiirkische Herrschaft, fiel durch
Verrat in feindliche Hinde und wurde 1873 in Sofia hingerichtet (Anm. d. Redaktion).
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Marta und Vida Grkovic

Der Fanger im Roggen

»Lieber Gott, wo bin ich hingeraten, hier allein in der Fremde ..., das
sind die Worte vieler junger Intellektueller, die, mit diinnem Idealismus
und frisch erworbenem Wissen bewaffnet, in die Welt hinaus gegangen
sind, um dort ihr Brot zu verdienen. Die Wirklichkeit hat den Idealismus
in kurzer Zeit mit Vergniigen zerbrochen, und das Wissen gentigt nicht
zum Uberleben ...

Indem ich die Stufen der Ausbildung durchlaufe, verwandle ich mich
bewusst in eine Akademikerin. Werde ich in meinem eigenen Umkreis
tiberleben konnen? Warum, Gott, muss das Leben so kompliziert sein?

Ich bin Person. Mich bilden meine Gedanken, der Verstand, die Ge-
fihle, der Geist, das Gewissen, meine Talente. Warum habe ich keine
Moglichkeit zur Selbstverwirklichung?

Warum fiihle ich mich wie ein Fremder in meinem Raum, in meiner
Zeit? Warum habe ich den Eindruck, dass mein Ruf nach Verinderung
im Vakuum der zwischenmenschlichen Bezichungen verschwindet? Wir
Jungen sind der empfindlichste Teil der gesellschaftlichen Struktur, doch
statt so behandelt zu werden, fithlen wir uns oft wie ein Fufiball, fiir den
man sich nur wihrend des Spiels interessiert, und wenn das Flutlicht
erlischt, ist wieder alles wie frither, d. h. wir werden wieder die Haupt-
schuldigen an der Niederlage des frustrierten Menschen gegen sich sel-
ber.

Wir wollen nicht mehr die Protagonisten von Sensationsmeldungen
in den Zeitungen und in tiefgriindigen Straffenbahngesprichen sein. Von
nun an wollen wir ohne unehrliche Etikettierung und ohne die entmuti-
genden Prognosen fiir unsere Zukunft leben. Aber wir haben ein kleines
Problem ... wir wissen nicht wie. Das Leben wurde uns in einem
Pickchen ohne Gebrauchsanleitung geschenkt. Wir hoffen auf Wegwei-
ser, die oft mit Verspitung und mit dem Beigeschmack von Kritik kom-
men.

Marta und Vida Grkovié sind zwei Schwestern aus Zagreb (Kroatien). Marta
besucht das Gymnasium fiir Mathematik und Informatik im 10. Scbul]abr, Vida
ist Studentin der Fakultit fiir Elektrotechnik und Computerwesen im ersten

Jabr.
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Ein wenig verwirren uns auch diejenigen, die wir mit Bewunderung
und Ehrfurcht betrachten, wenn sie ihre eigenen Regeln durchbrechen.
Dann lehren sie uns, unsere Fehler zu bekennen, doch ihnen selbst fehlt
die Selbstkritik, das auch zu tun, so als wiirden sie ,,den Splitter im Auge
des Bruders sehen, aber nicht den Balken im eigenen Auge®. Leider gibt
es keinen Spiegel, der das Problem losen konnte, und die Brillenstirke
wichst mit den Jahren immer mehr. Die Regierung versucht, die Proble-
me der jungen Leute mit Kampagnen gegen Rauchen, Alkohol und Dro-
gen zu losen, aber dabei vernachlissigt sie den auf den ersten Blick eher
unbedeutenden Faktor der Ursache. Die Kirche konzentriert sich zwar
auf die Ursache, aber ihr Wirkungsgrad ist wegen des Gewichts der Pro-
bleme und der Tatsache, dass sie nicht zu jedem Einzelnen mit seiner je
unterschiedlichen Weltanschauung vordringen kann, beschrinkt.

So komme ich also heute zur Probe des Kirchenchores, in dem ich seit
Jahren singe, und fange ein Gesprach iber eine Fahrt zum Weltjugendtag
nach Kéln an. Wissen Sie, was die erste Gegenfrage war? Ich bin mir
sicher, dass Sie ohne langes Nachdenken die richtige Antwort sofort
wussten. Man hat namlich gefragt, wieviel Geld das kosten wird. Sie
wiirden genauso fragen, nicht wahr? Das Bewusstsein der Welt hat den
Dollar, den Euround ihre Kollegen auf das Niveau von Gottheiten erho-
ben. Das sind die Mafistibe von Erfolg und Standard. Die jungen Leute
sehen das Paradox, aber sie wissen nicht, wie sie sich aus dem Strudel
heraus ziehen sollen, der sie nach unten zieht. Sie jagen nach Diplomen,
welche ihr Selbstvertrauen schiitzen sollen, denn dauernd bekommen sie
Kritik von jenen, die vergessen haben, dass ein Lob von Herzen die
Batterien fiir die Fortsetzung auffiillen kann.

Diejenigen jedoch, die Geld verdienen, nehmen tiglich ihr Portemon-
naie in die Hinde und bedienen sich mit Hochachtung der Geldscheine;
sie richten ihren Blick und ihre Aufmerksamkeit auf das Symbol der
Verginglichkeit der materiellen Welt. Die Denker entwickelter Linder
sagen, dass der Mensch die Hilfte seines Lebens arbeitet, um so viel wie
méglich zu verdienen, und dass er die andere Hilfte seines Lebens damit
verbringt, das verdiente Geld auszugeben, um die Gesundheit, die er
durch seine Arbeit verbraucht hat, wieder herzustellen. Da haben wir es
gut, wir kleine Linder in der Entwicklung, die wir die Hilfe vor allem in
der Form von konstruktiven Ratschlige der ,, Alteren und Erfahreneren®
bekommen, denn sie sprechen tiber die Lebensqualitit, und es klingt wie
Reklame fiir eine Fast-Food-Kette oder wie eine verdummende Sei-
fenoper, wie das Leben nach dem Muster der Sterne vom amerikanischen
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Unterhaltungshimmel. Dabei darf ich den Begriff der Globalisierung
nicht auslassen, der mich jedes Mal neu durch seine Breite und seine
Anpassungsbereitschaft an jeden, der ihn benutzt, beeindruckt. Als ob-
jektiver Beobachter habe ich den Eindruck, dass man uns dem Idealtyp
eines treuen Verbrauchers so dhnlich wie moglich machen mochte, durch
Vereinheitlichung des Geschmacks, Verminderung von Unterschied-
lichkeit, Gleichschaltung von Originalitit und Vernachldssigung der
Identitit ... Gefiihle sind auch nicht erwiinscht. Der Kult eines solchen
Idealismus macht uns zu Sklaven der modernen Routinen, von denen
man glaubt, sie miissten immer wieder realisiert werden.

In all dem deutet sich die Sinnlosigkeit des modernen Lebens an. Der
Mensch versucht, aus allem das Beste heraus zu ziehen und alles soweit
wie moglich seinem eigenen Einfluss zu unterwerfen, als habe Gott bei
der Erschaffung der Welt nicht ohnehin alles so geschaffen, dass es gera-
de dem menschlichen Wesen dient. Adam und Eva haben das sofort
ausgenutzt, genau wie der heutige Mensch, der alles aufs Spiel setzt, was
ihm gegeben ist. Die Gesellschaft tendiert zu sehr zur Vollendung, die es
in dieser Welt nicht geben kann. Aber dafiir versucht der Mensch
hartnickig, die Natur zu verwalten. Der Lohn ist das vollendete Bild der
entarteten Manipulierung des Verstandes. Eine Tomate mit dem Genom
von einem Fisch ist die Spezialitit des Labors im 21. Jahrhundert. Der
Kampf gegen die Zeit, der sich im ewigen Wunsch nach Jugend zeigt,
endet im Wachstum des Prozentanteils von Silikon und anderen nicht
natiirlichen Stoffen im menschlichen Korper, der nach der biblischen
Definition ,,Tempel des Heiligen Geistes® ist. Die pranatale Mortalitit
ist grofler denn je, und die Menschen wollen weiterhin die Euthanasie
und die Abtreibung gesetzlich zulassen, unter der Ausrede des Rechts
auf Auswahl. Die Altersgrenze von schwangeren Kindern ist bis zu er-
schreckenden zwolf Jahren herab gesunken, dennoch spricht man sich
fiir die Einfiihrung von Sexualunterricht in den Schulen aus, als weitere
Form der Promotion von Sex ohne Liebe und Verantwortung. Wenn es
so weiter geht, entwickelt sich das alles noch intensiver, als herrsche nicht
jetzt schon genug Ode in den zwischenmenschlichen Beziehungen. Statt
den Prozess des Baus von Briicken des Verstindnisses und der gegensei-
tigen Hilfe zu beginnen, werden die Abstinde vergrofert.

Wir jungen Leute haben einerseits eine zu grofle Freiheit der Auswahl
zwischen all dem, aber gleichzeitig sind wir durch die Erwartungen un-
serer Umgebung gebunden. Die Medien propagieren mehr als das oben
Angefiihrte, und wir kénnen uns nicht einfach isolieren und vor allem
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davon laufen. Wohin wir uns auch wenden, immer horen wir eine Stim-
me, die uns in die Richtung unseres eigenen Verderbens ruft, aber auch
die Stimme des Gewissens, die oft iibertont wird. Verstand und Herz
lassen sich oft nur schwer in Ubereinstimmung bringen. Es braucht Zeit,
dass sich das Herz von den jetzigen Wiinschen befreien kann und wir
Gott gestatten, der einzige Genetiker der Welt zu sein. Er weif§ doch am
besten, was seine Kinder brauchen. So kénnten wir das erreichen, wo-
nach die Jungen in der ganzen Welt verlangen, wenn sie um den Altar
versammelt sind: die Einheit von Zielen und Gegensitzen, die Gemein-
schaft in der Unterschiedlichkeit.

Von der Welt erwarte ich Unterstiitzung beim Ausbau einer Zivilisa-
tion der Liebe. Ich erwarte, dass das Licheln und die weit geoffneten
Arme ein international anerkannter Reisepass in eine lichtere Zukuntt
werden. Jeder von uns hat als Kind Gottes das Recht auf Erfiillung des
Ziels seiner Existenz, und dieses Recht darf ihm niemand wegnehmen.
Jeder muss Gelegenheit haben, seinen eigenen Beitrag zu leisten, um
durch Zusammenarbeit und bessere Kommunikation Gemeinschaft zu
erlangen, mit gegenseitiger Bereicherung als einziger Nebenwirkung.

Worauf warten wir noch? Schon jetzt gibt es viele Gebetsbewegun-
gen, Gemeinschaften von jungen Menschen, verschiedene Formen von
Religionsunterricht, Vortrige, es gibt Wallfahrten und Workshops, Be-
gegnungen und geistliche Erneuerungen. Mir fehlt vor allem aber die
Beichte, nach der ich mich tatsichlich besser fithle. Wahrend der Beichte
werde ich etwas ganz Besonderes horen, was Gott mir direkt durch den
Beichtvater sagt, oft trostlich und mild, denn so ist er als Vater, etwas
Niitzliches, das anwendbar und absolut wahrhaftig ist, etwas, woran ich
mich halten kann, wenn alle anderen Hilfsmittel versagen. Wenn junge
Leute auf ein Problem stofien, dann brauchen sie jemanden, der ihnen
geduldig und hundertprozentig konzentriert zuhort, der ihnen endloses
Verstehen entgegen bringt und eine Mischung aus Hoffnung und Tap-
ferkeit eingiefit, der sie an Jesus erinnern und dabei nicht versuchen wird,
cigene Standpunkte aufzudringen oder die Situation fiir die Aufrichtung
von Autoritit zu missbrauchen.

Junge Leute haben oft einen sechsten Sinn fiir die Erkenntnis von
wahrhaften Autorititen, die auf Wissen und Lebenserfahrung basieren,
nicht auf Gewalt. Wir sollten die Autoritit nicht von vornherein verwer-
fen, denn sie ist gut, wenn sie nicht missbraucht wird. Wir sollten uns der
fachminnischen Leitung des Heiligen Geistes tiberlassen.

Ich glaube, dass es ausgezeichnet wire, wenn es in den Gemeinden
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Priester gibe, die speziell fiir die Jugendlichen zustindig wiren. Sie soll-
ten nicht von anderen alltiglichen Verpflichtungen belastet sein, sich
vielmehr den jungen Leuten ginzlich widmen konnen, um ihnen zu hel-
fen, damit ihnen Gottes Plan fiir ihr Leben offenbar wird. Denn man
verspiirt, dass Fithrungspersonlichkeiten mit katholischer Grundhal-
tung fehlen, die bereit wiren, dem Ubermafl der Gefiihle von Schuld, von
Verworfenheit, von der Furcht, unverstanden zu bleiben, von Minder-
wertigkeit, von Angsten und anderem entgegen zu treten — den Proble-
men, die den jungen Leuten zu eigen sind. Merkwiirdig, aber gerade die
einfachsten Losungen sind unserem so kompliziert verfassten Geist oft
am fernsten ...

Deutsch von Thomas Bremer.
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Gleb Grosowskij

Mein Leben in Russland

Die orthodoxe Kirche ist seit der Zeit ihrer Griindung ein Schiff, das der
Arche Noah dhnelt: Uber ihren Bau hat man zuerst gelacht, doch jetzt,
wenn der Hurrikan der Stinden und Verfehlungen tiber die Welt rauscht,
finden nicht viele Rettung und Trost auf dem Schiff, das in den ruhigen
Hafen, namlich zu Christus, fiihrt.

Heute werden in Russland wieder Kirchen eréffnet und Kloster
gegrindet, und die soziale Titigkeit der Kirche lebt wieder auf. In ziem-
lich hohen Auflagenzahlen werden Biicher und Zeitschriften gedruckst.
Menschen, die vor finf oder sechs Jahren nicht einmal im Traum daran
dachten, dass sie einmal gliubig sein konnten, wurden zu Christen. Doch
vor allem kommen solche Leute in die Kirche, die dorthin von der Not
getrieben werden — eine Krankheit, der Tod von jemandem aus der Ver-
wandtschaft, Alkoholismus in der Familie, Verlust des Arbeitsplatzes,
Probleme mit den Kindern usw. Sie kommen mit der Hoffnung, aber
nicht mit der Hoffnung auf Gott, sondern auf ein Wunder. Sie beginnen
Gott, den Glauben und die Kirche als Mittel fiir die Lésung ihrer kon-
kreten Lebensprobleme zu betrachten. Sie wollen sich nicht andern, son-
dern sie suchen die Wiederherstellung ihres fritheren Wohlergehens. Sie
wollen nicht in das Wesen dessen eindringen, was in der Kirche ge-
schieht.

Wenn man in Russland eine soziologische Umfrage durchfiihrt:
»Glauben Sie an Gott?“, dann werden 70-80 Prozent der Bevolkerung
zustimmend antworten. Doch auf die Frage, was man unter dem Wort
»glauben® versteht, werden die Antworten ganz unterschiedlich sein.
Meistens wird gesagt werden, dass Gottin der Seeleist. Wenn man weiter
fragt ,,Was meinen Sie damit?“, wird man entweder keine Antwort erhal-
ten oder man wird horen, dass das Gebiet des Glaubens auf das Gebiet
des Fiihlens reduziert wird. Es gibt auch umgekehrte Fille, dass jemand
von Kindheit an in die Kirche geht und stundenlang Gottesdienste
durchsteht. Auch er versteht vieles nicht, doch vor allem bemiiht er sich

Gleb Grosowskij ist Diakon der Russischen Orthodoxen Kirche und Student der
Theologischen Akademie in St. Petersburg.
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keineswegs zu verstehen, warum er in die Kirche geht. Ein Beispiel aus
dem Leben der Gemeinde, in welcher ich zelebriere: Die Liturgie geht zu
Ende, eine alte Frau kommt zum Priester und sagt ihm: ,,Viterchen, ich
muss noch einen Gebetsgottesdienst durchstehen.” Es geht ihr also nicht
darum, gemeinsam zu beten, sondern beim Gottesdienst dabeizustehen.
Und es verwundert daher nicht, dass, wenn der Priester zum Volk sagt:
»Der Friede sei mit euch”, das Volk dann schweigt, weil es vermutlich
denkt, dass sich der Priester nicht an sie gewendet hat, oder dass es sich
einfach so gehort ... Doch der Priester, der bisher den Gebetsgottesdienst
gesungen hat, hilt ein, und um nicht sich selbst die Antwort zu singen
yund mit deinem Geiste, wartet er, bis die Leute auch ihm den Frieden
wiinschen. Doch das Volk schweigt ... Ein solches Schweigen spricht fiir
sich.

Die alte Generation wuchs in den Jahren der Kirchenverfolgung her-
an, als glaubige Menschen Verfolgungen unterlagen, als Gott auflerhalb
des Gesetzes gestellt wurde, als er, soweit das moglich war, aus den Ge-
danken und Herzen der Menschen vertrieben wurde — dort iiberlebte die
Kirche nur deswegen, weil es Menschen gab, die Christus treu blieben,
sogar um den Preis des eigenen Lebens. Offensichtlich ist es duflerst
schwierig, vom durchlebten Schock des Atheismus weg zu gelangen.

Erfreulich ist es, dass die Jugend, wenn sie in die Kirche kommt,
versucht, wenigstens alles den Gebrauchen gemifl zu erfiillen, die sich in
der Kirche eingespielt haben. Es ist eine andere Sache, dass ihr Verstind-
nisder ,Regeln® sich oft auf Formalititen beschrinkt. So lassen sich etwa
oft junge Leute in der Kirche zwischen den Gottesdiensten schen, die
eifrig viele Kerzen vor Tkonen verschiedener Heiliger aufstellen (auch
um eine Priifung gut zu bestehen, eine Arbeit zu finden usw.), doch wenn
man den jungen Menschen das Wesen dessen erklirt, was dort geschieht,
wenn man so nebenbei iiber den Sinn des Kirchenbaus usw. spricht,
ergibt sich oft ein enormer Effekt. Viele wollen sich indern, niher zu
Gottund andie Kirche gelangen. Sie fragen, was sie noch tun miissen und
wie sie sich verhalten sollen.

Ich hatte das Gliick, in einer orthodoxen Familie mit neun Kindern
geboren zu werden, deren Vater Priester war. Und gemifl meiner Aufga-
be in der Kirche habe ich sehr hiufig mit Kindern und Jugendlichen zu
tun. Meine Zukunft in der Kirche, in der ich ,geboren wurde®, erzogen
wurde und lebe, sehe ich in der Hilfe fiir alle, die ihrer bediirfen, je nach
den Moglichkeiten, die Gott mir gibt.

Patriarch Alexij II. hat hiufig als wichtigste Aufgabe der Russischen
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Orthodoxen Kirchein der gegenwirtigen Zeit die Katechisation des Vol-
kes bezeichnet. Der Patriarch bemerkte ebenso, dass die vorrevolutio-
nire Erfahrung der orthodoxen Bildung und Mission verbraucht und
ihre Anwendung in der neuen historischen Epoche schwierig sei: Die
Verbindung der Generationen ist abgerissen, die Lebensbedingungen
haben sich verindert, ebenso der Lebensstil, die Art des Denkens, die
geistig-religiose und moralische Ebene der Bevolkerung des Landes. Das
Wort Gottes kennen weder die kleinen Kinder noch die Erwachsenen
noch die alten Leute. Predigtarbeit unter den breiten Massen des
ungliubigen Volkes ist notwendig, das heute elementar zur Gerechtig-
keit und zur Wahrheit strebt. Es stellt sich aber die Frage, wie und wo
predigen?

Die Stimme der orthodoxen Predigt darf nicht nur von den Kanzeln
herab klingen, sondern sie muss in die Vorhalle der Kirche gehen, auf die
Straflen, in die Schulklassen, Horsile und verschiedene Strukturen der
Verwaltung, sie muss in den Stidten und Dérfern erklingen, in den
Gefingnissen und Krankenhiusern. Sie muss diejenigen bertihren, die
wirklich die Wahrheit und die Gerechtigkeit suchen, und es den Ortho-
doxen erleichtern, in ihrem Glauben zu bleiben. ,, Du glaubst: Es gibt nur
einen Gott. Damit hast du Recht. Das glauben auch die Ddmonen und sie
zittern® (Jak 2,19). Also geniigt es nicht, die Existenz Gottes und des
Sohnes Gottes, Jesus Christus, anzuerkennen. Hier stellt sich noch eine
weitere vollig logische Frage: ,, Was kann ich fiir mich selbst tun, fiir mein
Land, fiir meine Kirche?“

Um sich nicht als jemand mit eitlen Worten zu erweisen, sondern zu
den Herzen derer zu gelangen, die Gott kennen und ihre Talente ver-
wirklichen kénnen, muss man noch das Folgende anmerken: Dank der
einmaligen Moglichkeit, die es seit kurzem in Russland gibt, sind in den
einzelnen Didzesen nicht nur Kloster und Kirchen entstanden, sondern
auch Wohltitigkeitsorganisationen. Jede Di6zese hat eine Abteilung fiir
Jugendfragen, fiir religiése Erziehung, fiir orthodoxe Literatur usw.
Kurz gesagt: All das, was dem Volk gefehlt hat, um der austrocknenden
Seele, die nach Gott und nach seiner Wahrheit diirstete, Nahrung zu
geben. Jetzt gibt es die Moglichkeit, Gott offen zu bekennen — in
Krankenhiuser zu gehen, in Kinderheime, Hospize, Gefingnisse usw.
(damit beschiftige ich mich unmittelbar neben meinem Dienst als Dia-
kon). Die Ernte ist wirklich groff, aber von jedem einzelnen Christen
hingt die Zukunft des Landes und der Kirche ab. Man betrachte nur das
Durcheinander in Russland dank der so genannten Freiheit. Der Jugend
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bieten die Massenmedien Tag und Nacht freien Sex an, Gewalt und
Mord ... Was kann man aus dem Ubel, das einem angeboten wird,
auswihlen? Nur Ubel! Die wichtigste These, der Aufruf, der offiziell im
russischen Fernsehen erklingt, lautet ,Nimm alles vom Leben!!!* Doch
wie soll ein junger Mensch diese Phrase verstehen? Oder wie verhalt es
sich mit dem Ausdruck, den man so oft aus den Miindern junger Men-
schen hort: ,Im Leben muss man alles probieren, wir leben nur ein-
mal!!!“

Uber das Gute, iiber Moral und Ehre zu sprechen, ist jetzt nicht mo-
dern. In unserem Fernsehen haben orthodoxe Sendungen nicht mehr als
45 Minuten in der Woche. Was ist das fiir ein Kérnchen gegen ein Feld
von Unkraut? Aber wenigstens gibt es das iberhaupt ... Ja, es gibt auch
orthodoxe Literatur, doch nur ein enger Kreis von Christen liest sie.
Doch Fernsehen haben alle. Das ist das machtigste Mittel, die Menschen
von Gott weg zu bringen.

Ich empfinde den Ruf Gottes heute in der Austibung meines Dienstes
als Diakon, zu dem ich mich berufen fiihle, und ebenso in dem, was mir
mein christliches Herz, mein Gewissen, sagt: zu kranken Kindern zu
gehen, die ohne die Firsorge der Eltern geblieben sind, mit ihnen zu
sprechen, zu spielen, spazieren zu gehen, fiir sie der Vater zu sein. In
Russland ist die Situation dieser Kinder schrecklich. In Kinderheimen
besteht das Personal nur aus Frauen. Die Kinder horen keine mannliche
Stimme, sie fithlen die Wirme minnlicher Hinde nicht, Fiirsorge und
liebendes Licheln fehlen. Metropolit Antonij von Surosch ruft dazu auf,
sich im Leben auf die Seite des armen Menschen zu stellen, sogar des
vollig unbekannten, ,,... ja eines Menschen, von dem wir nichts wissen,
nur, dass er existiert, und dass er Hilfe braucht; so zu leben, dass man
Schutz fiir den Anderen ist, dass man niemals den Anderen verwundet,
dass man Inspiration fiir den Anderen ist, dass man Freude fiir den An-
deren ist ... versuchen wir doch so zu leben, in Einfachheit, ohne die
Dinge komplizierter zu machen. Denken wir an alle die, die um uns
herum sind, zunichst an unsere Nichsten, die doch so hiufig Opfer
unserer Eigenliebe sind, unseres Egoismus, unserer Konzentration auf
uns selber. Und dann erweitern wir unseren Horizont und betrachten
andere Menschen, die es um uns herum gibt.“

Was bin ich bereit zu tun, und ohne was sehe ich keinen Sinn in
meinem Sein in der Kirche? Gegenwirtig arbeite ich in einem sozial-
adaptiven Zentrum, das nach dem hl. Basilius dem Grofien benannt ist.
Das Zentrum wurde fiir junge Burschen gegriindet, die sich bestimmter
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Vergehen schuldig gemacht (meist Raub, Diebstahl und Rowdytum)
und eine Bewihrungsstrafe erhalten haben. Man schligt ihnen vor, sich
zwischen der Besserungskolonie und dem orthodoxen Rehabilitations-
zentrum zu entscheiden. Der Unterschied zwischen denen, die ihre Stra-
fe in der Kolonie absitzen, und denen, die ihren Lebenskummer noch
nicht kennen gelernt haben, ist kolossal. Das ist wie zwischen Himmel
und Erde, man kann es mit Worten nicht wiedergeben. Zweifellos ist es
leichter, ein Verbrechen zu verhindern, als mit einem Menschen zu arbei-
ten, der die Holle der Erniedrigungen und Versuchungen durchlaufen
hat. Es ist unbedingt notwenig, dhnliche Zentren zu griinden. Vielleicht
wird dies zu meinen kiinftigen Aufgaben gehoren.

Ich hatte das Gliick, in einem orthodoxen Gymnasium den Kindern
Stunden in biblischer Geschichte zu geben. Die Kinder kommen dort
meist aus gut versorgten Familien, doch zuweilen haben sie nicht die
geringste Bezichung zur Kirche. Einige wohlhabende Eltern sind der
Meinung, dass es besser ist, ihr Kind, das die Grundlagen des Glaubens
nicht kennt, in eine solche Schule zu geben, als es der ,Freiheit“ zu
tiberlassen, die in den weltlichen Schulen herrscht (dazu gehort auch die
Verbreitung von Drogen, Diebstahl usw.).

Sicherlich ist es hilfreich, an die Erfahrungen aus Griechenland zu
erinnern. Die Griechen erteilen in den jiingeren Klassen tiberhaupt keine
systematische Erziehung, sondern bemiihen sich, das Kind sich in die
Orthodoxie, in die Kirche einleben zu lassen, erzihlen einzelne Ge-
schichten, erkliren einzelne Ereignisse, die mit dem Leben der Schule,
des Hauses oder mit den kirchlichen Feiertagen verbunden sind, spre-
chen tiber das Leben einzelner Heiliger an Beispielen, die fir Kinder
verstandlich sind, und in einer Sprache, die ihnen zuginglich ist.

Bei uns ist die Situation komplizierter. Aktuell sind die Sonntags-
schulen das am weitesten verbreitete Mittel der Katechisation. Es gibt sie
in fast allen Bistiimern. Die Schulen werden in Gemeinden und von or-
thodoxen Bruderschaften organisiert; die Pfarrer sowie die Di6zesan-
behérden und die entsprechende Abteilung des Patriarchats fithren die
Aufsicht. Aufgabe der orthodoxen Sonntagsschulen sind Bildung und
Religionsunterricht fiir die Kinder der eigenen Gemeinde oder der Mit-
glieder der orthodoxen Bruderschaft, die es normalerweise in den Ge-
meinden gibt. Die Schulen werden zuweilen auch von mehreren Ge-
meinden gemeinsam gebildet. Neben der Bildung und Erziehung fiir
Kinderund Jugendliche auf orthodoxer Grundlage sind die Schulen auch
ein wichtiges Element, dass die Gemeinden wie die christlichen Ur-
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gemeinden zu Gemeinschaften von Gleichdenkenden werden, die geist-
lich durch die Priester mit dem Pfarrer der Gemeinde an der Spitze
genihrt werden. Durch Einbeziehung der Eltern in die Aktivititen der
Schulen (Elternbeirat, Teilnahme an Vortrigen usw.) werden die ge-
schwisterlichen geistlichen Verbindungen zwischen ihnen als Gemein-
deangehérige und ihren Familien gestirkt; so entsteht eine giinstige
Atmosphirefiir die Entwicklung der jungen Generation. Sehr wichtig ist
auflerdem die Teilnahme der Schiiler aus den Sonntagsschulen an den
Gottesdiensten; je nach ihren Moglichkeiten sind sie auch aktiv dabei,
wenn sie sich an der Ausschmiickung der Kirche und ihrer Umgebung
bei der Vorbereitung von kirchlichen Feiertagen beteiligen oder zuwei-
len auch Dienste in der Gemeinde verrichten. ,Sonntagsschule® ist
librigens nur eine ungefihre Bezeichnung fiir solche Einrichtungen, die
esin vielen Gemeinden gibt. Der Unterricht kann auch an jedem anderen
Tag der Woche geschehen, der fir Lehrende und Lernende giinstig ist.
Zum Abschluss mochte ich erneut an die Worte des grofien orthodo-
xen Bischofs und Metropoliten Antonij von Surosch erinnern, der sagte:
»Wir kénnen von hier mutig und demiitig in die Welt gehen; und wenn
wir jemanden treffen, der Hoffnung braucht, dann miissen wir ihm die
Hoffnung geben. Treffen wir jemanden, der Mitleid braucht, miissen wir
ihm Mitleid geben, und wer Mut braucht, dem werden wir Mut geben.
Nicht unseren, sondern den Gottes. Und dann wird die Kirche das sein,
was sie sein muss: Ein Ort, zu dem wir alle schwach hinkommen, um die

gottliche Stirke vom Herrn zu erhalten, der alles iiber unsere Schwiche
und Hinfilligkeit weif}, doch der die Kraft selbst ist.”

Deutsch von Thomas Bremer.
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Gjergj Guri und Sonia Resuli

Die albanische Jugend, die Zukunft des
Adlerlandes!

Uber die albanische Jugend zu schreiben ist nicht leicht, denn es gibt
vieles, worliber man schreiben miisste. Wir werden versuchen, die wich-
tigsten Jugendprobleme darzustellen.

Flucht aus der Hoffnungslosigkeit

Viele albanische Jugendliche haben nach dem Ende der kommunisti-
schen Zeit ihre Heimat verlassen, um in andere Lander Europas zu emi-
grieren, etwa nach Griechenland, Italien oder Deutschland. Einige wan-
derten aus, um zu studieren, andere, um zu arbeiten und damit ein besse-
res Leben zu haben. Es ist sehr schwierig, in ein Land zu gehen, wo
niemand dich erwartet, wo du niemanden kennst und wo du auch nicht
die Sprache sprichst. Viele Leute sind illegal tiber die Grenze nach Grie-
chenland gegangen und waren oft zwo6lf Tage lang zu Fufi, aber nur in der
Dunkelheit, denn wihrend des Tages war es gefihrlich, ja eigentlich
unmoglich — hitte es die Polizei bemerkt, wiren sie vielleicht erschossen
worden und ihre Leichen sogar verschwunden. Manche bezahlten grofie
Summen, um mit einem Gummiboot nach Italien zu fahren. Einige sind
mehrmals innerhalb einer Woche gefahren, wenn es ihnen beim ersten
Mal nicht gelungen ist. Dabei ist es immer wieder zu Ungliicksfillen
gekommen. So sind am 9. Januar 2004 mehr als zwanzig Jugendliche aus
Nordalbanien ertrunken, weil das Gummiboot eine Panne hatte.
Waihrend der 50jihrigen kommunistischen Zeit konnte man es sich
nicht vorstellen, ins Ausland zu gehen. Das war kein Thema fiir die
Albaner, denn alle, die es versucht hatten, sind von der Polizei erschossen

Gjergj Guri war von 2002 bis 2004 bei der Caritas in Shkodra (Albanien) als
Projektkoordinator titig und studiert seit Herbst 2004 in Trient (Italien) Wirt-
schaftswissenschaften. Auch Sonia Resuli hat diesen Studiengang seit Herbst
2004 in Trient belegt; sie war vorher als Assistentin fiir die AFTD (Albanische
Stiftung fiir Ausbildung und Entwicklung) tatig.
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worden. Die heutige Jugend kennt viele der Gefahren, die ihnen drohen,
will aber trotzdem in die europdischen Nachbarlinder gehen.

Wenn wir im Ausland mit Einheimischen ins Gesprich kommen,
geschieht es oft, dass wir gefragt werden, wer wir sind und was wir in
ihrem Land machen. Da die Presse immer nur die dunklen Seiten von
Albanien und von den Albanern betrachtet, machen die Auslander keine
Unterschiede zwischen den Albanern. So geht es den Albanern tiberall,
egal ob in in Griechenland, Italien oder Frankreich. Sie werden als
Riuber und Verbrecher der tibelsten Art angeschwirzt, weil sie in den
Zeitungen und im Fernsehen nur schlecht dargestellt werden.

Es gibt ca. drei Millionen Albaner, die auferhalb Albaniens in ande-
ren Lindern wohnen, und die Vorstellung vom Ausland ist folgende:
Ausland ist das Land, wo man schnell reich werden und ein besseres und
sicheres Leben haben kann, wo Arbeitskrifte immer gesucht und ge-
braucht werden, und — am wichtigsten — ist die Tatsache, dass man so
auch die zuriickgelassene Familie in Albanien unterstiitzen kann.

Auch ein Albaner, der sich fiir ein schnelles Reichwerden durch Dro-
genhandel, Prostitution oder Schwarzarbeit entscheidet, will seine Fami-
lie zuhause unterstiitzen. Die Anzahl der Jugendlichen, die diese Wege
gehen, ist zum Gliick nicht so hoch, wie es oft dargestellt wird. Solche
Jugendlichen haben eine falsche Vorstellung vom Ausland.

Trotzdem miissen wir das Thema ,, Prostitution® genauer ansprechen.
Wieviele albanische Madchen bieten sich auf den Straflen tiberall in Eu-
ropa Freiern an, weil sie von albanischen Jungen dazu gezwungen wer-
den? Wieviele haben sich geirrt und an Versprechungen geglaubt, dass
das Leben dort besser ist und sie sich im Land ihrer Traume die Wiinsche
erfiillen konnen, die in Albanien unerfiillt bleiben? Wieviele Madchen
aus den Dorfern haben in Albanien geheiratet, sind danach ins Ausland
zu ihren eigenen Minnern gereist und wurden dann zur Prostitution
gezwungen?

Traditionelle Strukturen

Das alles ist in den Dérfern passiert, wo die Menschen nicht gut infor-
miert waren und wo die alte Meinung existiert, dass die Madchen zwi-
schen 15 und 20 heiraten sollen, weil sie sonst zu alt fiir die Heirat werden
und nicht mehr soviele Chancen haben. Viele Madchen sind ,,Opfer® der
Meinung ihrer Eltern, denn die Konflikte zwischen den beiden Genera-
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tionen fithren manchmal auch dazu, dass die Eltern die Entscheidung fiir
die Jugendlichen treffen anstatt sie selbst.

Der Unterschied zwischen den beiden Generationen ist ziemlich
grof: Die eine Generation gehort schon ins 21. Jahrhundert und kennt
die moderne Technologie, die andere Generation lebt noch in der Erin-
nerung an die harte Zeit der kommunistischen Diktatur. Oft sind die
Eltern nicht mit den Entscheidungen der Kinder zufrieden, und das fithrt
manchmal zu schweren Konflikten.

Ein anderes Jugendproblem ist die Blutrache; viele Kinder und Ju-
gendliche gehen nicht zur Schule, da sie wegen der bestehenden Gefahr
zuhause bleiben miissen.! Wenn eine Person aus Stamm X eine andere
Person aus dem Stamm Y erschiefit, hat das zur Folge, dass alle Manner
des Stammes X und ihre Kinder zuhause bleiben miissen, bis sie das
Blutracheproblem gelost haben — andernfalls werden sie, wenn sie sich
drauen frei aufhalten, von den Angehérigen des Stammes Y erschossen.
Das passiert hauptsichlich im Norden, weil dort noch der ~Kodex von
Leke Dukagjini“ beriicksichtigt wird. Das st ein altes Buch mit geschrie-
benen Gesetzen, die seit Jahrhunderten beachtet werden. Diese Gesetze
werden dort angewendet, wo die heute giiltigen Gesetze unberiicksich-
tigt bleiben.

Albanische Gegenwart

Was das Lebensniveau betrifft, ist das Land in drei Teile eingeteilt: Nord-
albanien, Mittelalbanien und Stidalbanien.

Der Norden ist der drmste Teil Albaniens. Sein Zentrum ist Shkodra,
wo die Armut sehr grof ist. Die Stadt entwickelt sich nur sehr langsam,
die Jugendlichen haben keine Arbeitsméglichkeiten. Da es weder
Mbglichkeiten zu einer Berufsausbildung noch zu einem Studium gibt,
setzen viele ihre einzige Hoffnung auf die Emigration. Oft verlassen sie
die Schule, gehen ins Ausland und {ibernehmen schwere Arbeiten, um
Geld zu verdienen. Investitionen und Unternehmensgriindungen in
Nordalbanien fehlen noch weitgehend, und das verstirkt die Hoff-
nungslosigkeit. Viele Jugendliche sind ganz ohne Hoffnung oder gleich-

1 Vel dazu auch den Beitrag von Maria Christina Firber, ,Wenn der Vogel kein Nest
mehr hat®. Hilfe fiir Inlandsfliichtlinge in Albanien, in: OST-WEST. Europiische Per-
spektiven 4 (2003), H. 3, S. 214-224, bes. S. 219-222 (Anm. d. Redaktion).
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giiltig, weil sie wissen, dass sie an dieser Situation nichts dndern kénnen.
Wenn man all das erlebt und spiirt, dann wird es klar, wie schwierig es ist,
sie von der Auswanderung abzuhalten. Sie sollten, wenn es nur irgend-
wie geht, sich vorstellen, ihre Zukunft in Albanien, in ihrem Land zu
suchen.

In Mittelalbanien liegt die Hauptstadt Tirana. Hier haben die Jugend-
lichen mehr Arbeits- und auch Bildungsméglichkeiten. Hier finden auch
die meisten Investitionen statt. Die Jugendlichen haben hier nicht die
gleichen Probleme wie in Nord- und Stidalbanien. Thr Hauptproblem ist
der Drogenkonsum

Auch in Siidalbanien spiirt man die Gleichgiiltigkeit der Jugendli-
chen, wenn es darum geht, die Verhiltnisse zu dndern, aber weil Grie-
chenland und Mazedonien nicht weit entfernt sind, ist die Emigration fir
sie einfacher. Im Suden ist der Tourismus durch die Doppellage an der
Adria und am Ionischen Meer begiinstigt und bietet den jungen Leuten
Gelegenheit zum Geldverdienen.

Was die Religion in Albanien angeht, gibt es nach offizieller Angabe
70 Prozent Muslime, 20 Prozent Orthodoxe und 10 Prozent Katholiken.
Konflikte zwischen den Jugendlichen der verschiedenen Religionen be-
stehen nicht, sie leben vielmehr ohne Probleme miteinander. In der letz-
ten Zeit hat man allerdings festgestellt, dass Jugendliche, die in Syrien,
Libyen oder Palistina studiert haben und zuriick gekommen sind, versu-
chen, Traditionen dieser Lander in Albanien fortzufiihren, z. B. hinsicht-
lich der Kleidung. Manche befiirchten, dass aus diesen Kreisen Terrori-
sten rekrutiert werden konnten. Aber wie schon eingangs erwihnt, bis-
her entstehen aus den verschiedenen Religionen keine Konflikte.

Migration - Emigration

Kommen wir zurlick zu unserem Hauptthema: Migration und Emigra-
tion. Wie oben beschrieben wurde, hat das alles mit dem Ende des Kom-
munismus begonnen und geht bis heute weiter.

Leider es ist so, dass es nach dem Studienabschluss schwierig ist, ins
Ausland zu gehen, um eine Arbeit zu finden. Deswegen gibt es viele
Jugendliche, die im Ausland studieren, weil sie sich dann besser dort
integrieren und leichter eine Arbeit finden im Vergleich zu den Jugend-
lichen, die erst nach dem Studium Albanien verlassen. Wir mochten auch
die Tatsache erwihnen, dass es seit vielen Jahrenin Albanien eine Art von
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Lotterie fiir diejenigen gibt, die in den USA leben mochten. Nach den
Statistiken haben viele, die dadurch in die USA kamen, dort erfolgreich
studiert und oft sogar akademische Karrieren gemacht. Die meisten von
ihnen kehren aber nicht mehr nach Albanien zurtick.

Diese Entwicklung fithrt dazu, dass Albanien auch geistig ausblutet
und immer drmer wird. Die Intelligenz verlisst das Land und lasst es
ohne Zukunft oder Perspektive zuriick. Eine falsche Politik, die mehr
Hindernisse aufbaut als wegriumt, verhindert ein Engagement der Ju-
gendlichen beim Aufbau des Staates. Der Weg Albaniens in die EU wird
aber ohne den Beitrag dieser Jugendlichen, die jetzt tiberall auf der Welt
verteilt leben, sehr schwer werden.

Was kann gemacht werden?

Unserer Meinung nach kann man einige Punkte ohne grofien Kostenauf-
wand verbessern. Nach unseren Erfahrungen wiren viele Jugendliche
bereit, nach Albanien zuriick zu kommen, wenn es eine sichere Arbeits-
stelle gibt, von der sie leben kénnen. Auch kénnte der Staat in Zusam-
menarbeit mit Nichtregierungsorganisation (NGOs) eine Politik gestal-
ten, die die Jugendlichen unterstiitzt und zu mehr Eigeninitiative ermun-
tert.

In Teilen Albaniens gibt es bereits Moglichkeiten beruflicher Ausbil-
dung, aber das Ganze nutzt wenig, solange die Jugendlichen nach dem
Abschluss der Berufsausbildung keine Arbeit finden. Hier sind
auslindische Investoren gefordert, die neue Unternehmen aufbauen und
damit Arbeitsplitze schaffen. Das muss der Staat aber wirksam unter-
stlitzen.

Wir hoffen, dass dieser Artikel auch von Albanern gelesen wird, weil wir

diesen Appell an die Sohne des Adlerlandes richten — unser Appell ist:
Vergessen wir nicht unser Land, das Adlerland!
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Branka Jankovic¢

Jugend baut die Zukunft auf

Die Zukunft, die Zukunft, was soll das sein? Was soll ich Euch sagen,
liebe Herrschaften, Thr seht es doch selbst! Versteht Ihr, was heutzutage
passiert? Ich hitte es gerne, wenn mir jemand das erkliren kénnte — aber
so, dass ich mindestens einen Sonnenstrahl am Ende des Tunnels sehen
kann. Trotz allem ...!

Entschuldigung, nach mir rufen die Freunde! ,Mama, ich gehe zur
Veranstaltung! Ciao! Esistin der Schule, mach keine Sorgen!* Ich zittere
am ganzen Leib vor Gliick. Es ist so wunderbar zu leben!

Immer wenn sich mein Serbischlehrer in einen politischen Wirrwarr
verwickelt, bekommen wir die Aufgabe, tiber bombastische Themen
Aufsitze zu schreiben. Jedes harter als das andere: ,, In die neuen Siege!“,
,Fiir das bessere Morgen®, ,Heimat®, und jetzt dieses ,,Jugend baut die
Zukunft auf“. Die ungewisse Zukunft, die Jetzigkeit unaushaltbar, die
Vergangenheit unklar ...

Wie siifd ist dieser Darko. Ich habe ihn bei der Veranstaltung gesehen.
Er scheint alles zu wissen? Na klar, er studiert! Ich werde es auch! Ich
muss mich auch so sicher unterhalten kénnen wie er. Habe ich mich nicht
verliebt? Oh, ich Verriickte! Ich studiere es doch? Ich will! Die Literatur!
Ich lese alles! Werde alles konnen!

Wieso ,,Die Jugend baut ... “? Jugendliche arbeiten tiberhaupt nicht,
sie haben gar keine Arbeit, und viele haben keine Hoffnung mehr, tiber-
haupt welche zu bekommen. Vor der Wirklichkeit fliichtend, betdzuben
sie sich mit Musik, Tabak, Alkohol, Drogen und wer weiff noch womit.
Aber ich werde es wissen! Ich weifd noch nicht, was ein Computer ist,
was das Internet, aber ich werde es erfahren! Auch ...!

Und so gehen wir Jugendliche weiter, um die Zukunft aufzubauen.
Au! Es fehlte mir nur ein Tick, um etwas zu fluchen, und dann sicherlich
eine Sechs auf dem Aufsatz — gut, na gut, ich habe iibertrieben, Entschul-
digung bitte. Trotz allem ...!

Und Darko redet tiber Mode, als ob er ein Mannequin zu sein scheint.

.Bt@_ﬂk& Jankovi¢ ist Schiilerin der VIII. Klasse der Grundschule ,Vuk Ste-
fanovi¢ Karadzic“ in Rocevic (Bosnien-Herzegowina). =
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Er ist so auch angekleidet. Und er studiert? Er ist gliicklich, er erwartet
alles vom Leben. Aber was hat er mir gegeben? In ihn habe ich mich
verliebt? Ich werde auch gliicklich sein! Ich werde studieren, lernen,
werde mich verlieben und werde glicklich sein!

Aus der Geschichte kann man menschliche Dummheiten gut heraus-
lesen. Hehe, ich werde aber nicht iiber diese grofen, weltschicksalhaften
Dummheiten, sondern tiber unsere alltiglichen Dummbheiten schreiben.
Etwaso: ,, Wer spricht schon von der Elektrizitdt? Was geht mich das an?
Ich bin ein redlicher Mensch, ich arbeite von morgens bis abends, und
dann schlafe ich, wie alle anderen normalen Menschen. Und doch gibt es
Leute, die sagen, dass Strom, eine Allerweltssache, gefahrlich sei, er kann
den Menschen téten — du tastest nur den Draht an und fahrst schon dem
Heiligen Peter zur Beichte zu.“ — Trotz allem!

Darko macht mich wieder verwirrt. Wie er iber Welterrungenschaf-
ten gesprochen hat! Er kennt sich gleichviel in Informatik, Technologie,
Raumfahrtprogrammen und Literatur aus. Hat er seine Zaubereien auf
mich geworfen? Na ja, Internet! Ich besorge mir einen Computer, ich
werde folgen und lernen, werde studieren und werde gliicklich!

Hier, jetzt sehen wir, was die Dummheit bedeutet, aber merkt Euch
gut, welche Dummbheiten wir heute machen und keine Ahnung davon
haben, dass es eine Dummbheit ist. Wir wissen es morgen, aber dieses
Morgen ist schon bald.

Und wisst Thr, wovor ich Angst habe? Ich habe Angst vor meiner
verriickten Idee, und eine noch groflere Angst, diese Idee zu verwirkli-
chen, und dass dies so viele Menschenopfer verursacht, wie es bisher alle
grofie Ideen verursachten! — Du meine Giite, ich fange an, an mir selber
zu zweifeln. Allerlei Zeug schwebt schon in meinem Kopf. Ich finde
schon etwas heraus, bestimmt! — Entschuldigung, bitte, ich spreche sinn-
loses Zeug da! Ich stimme Euch ganz tiberein, schreibt mir eine Sechs! —
Trotz allem!

Nein, nein, was soll ’s! Keine Sechs, ich will eine Eins, Mensch! Ich
will studieren, ich will lernen und will verliebt und gliicklich sein! Ich
will leben!!!
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Marie Kolmanova

Sich 6ffnen und Perspektiven gewinnen

Meine Erwartungen an Kirche und Gesellschaft in der
Tschechischen Republik

Mein Name ist Marie, 1980 wurde ich in Prag in eine grofie katholische
Familie hineingeboren. Obwohl die Kirche in Tschechien wihrend der
kommunistischen Herrschaft im Vergleich etwa zur Lage in der DDR
oder auch zur Slowakei besonders unterdriickt wurde, war meine Fami-
lie in diesem Bereich sehr aktiv. Ich war noch sehr jung, als die Wende
kam, und habe somit nur ein paar Erinnerungen an die angespannte
Atmosphire in der Zeit davor: Meine Grofleltern hatten damals jeden
Sommer eine Woche ,,im Geist von Taizé“ fiir Jugendliche organisiert.
Heimlich natiirlich — weit ab von der Zivilisation auf einer Hiitte im
Boéhmerwald. Es trafen sich dort etwa sechzig Leute verschiedener Kon-
fessionen. Oft kamen auch Besucher aus dem ,, Westen“. Schon als Kind
konnte ich dadurch etwas von der einmaligen Atmosphire mitbekom-
men. Die Leute waren wirklich froh, dass sie zusammen beten konnten,
man fithlte die Verbundenheit, denn in jedem Augenblick konnte die
Staatspolizei kommen.

Die Ereignisse 1989 bedeuteten fiir die Kirche eine neue Herausforde-
rung. Wiirde es ihr gelingen, sich an die ,neuen Verhiltnisse“ anzupas-
sen? Was erwarte ich eigentlich in der heutigen Zeit von der Kirche und
von der Gesellschaft Tschechiens? Wenn ich im Folgenden das Wort
»Kirche“ benutzen werde, meine ich die katholische Kirche, weil sie in
der Tschechischen Republik am stirksten vertreten ist und weil ich sie
am besten kenne.

Im Allgemeinen ist Tschechien — hauptsichlich Bohmen — im Ver-
gleich zu anderen europiischen Staaten ein sehr atheistisch geprigtes
Land. Das erschwert natiirlich die Position der Kirche und ihren Dialog
mit der Gesellschaft. Von der Diskussion hieraus resultierender Fragen,

Marie Kolmanova studiert an der Wirtschaftsuniversitit in Prag und ist Mitar-
beiterin im Zentrum fiir Europdische Integration in der Tschechischen Handels-
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wie z. B. ab welchem Alter sich die Schiiler in Deutschland fiir Religions-
unterricht oder Ethik selbst entscheiden diirfen, ist unsere Gesellschaft
weit entfernt. Religionsunterricht gibt es in der Regel nur an den kirch-
lich getragenen Schulen. Ich war immer das einzige Kind in meiner Klas-
se, das ,religios“ war, und musste damit zurecht kommen, dass ich ir-
gendwie anders war — sechs Geschwister, aktive Teilnahme an verschie-
denen kirchlichen Aktivititen usw. Manchmal war es nicht einfach, sich
immer in dieser ,Sonderposition zu befinden; besonders weil viele Leu-
te zur Kirche eine negative Einstellung hatten, obwohl sie eigentlich sehr
wenig Uber sie wussten.

Wie es dazu gekommen ist, dass in der tschechischen Gesellschaft
solche Vorurteile gegeniiber der Kirche entstanden sind, ist mir nicht
ganz klar. Natiirlich bietet sich hier die Erklarung, dass es das Erbe der
kommunistischen Ideologie ist. Das spielt sicher eine Rolle, aber er-
klirt nicht alles. Wihrend der ,Samtenen Revolution® 1989 und noch
kurz danach wurde nimlich die Kirche als Symbol der Opposition, viel-
leicht sogar als moralische Autoritit angesehen. Unter den Dissidenten
gab es viele Christen, auch heimlich geweihte Priester, die sich an der
Gestaltung der Demokratie in der Tschechoslowakei aktiv beteiligten.

Ich sehe zwei mogliche Griinde fiir eine negative Einstellung der
tschechischen Gesellschaft zur katholischen Kirche: Erstens ist die Anti-
pathie in Tschechien gegen die katholische Kirche nicht erst mit dem
Kommunismus in den fiinfziger Jahren entstanden, sondern sie ent-
wickelte sich schon viel frither. Zur Zeit des Kaiserreichs Osterreich-
Ungarn war die katholische Kirche mit der Habsburger-Dynastie ver-
bunden. Vereinfacht bedeutete das fiir den aufstrebenden tschechischen
Nationalismus: Kampf gegen die Monarchie = Kampf gegen die katholi-
sche Kirche. Zweitens gelang es der Kirche trotz der scheinbar positiven
Einstellung der Bevolkerung nach der Revolution 1989 nicht, mit der
Gesellschaft zu kommunizieren und damit den verborgenen Vorwiirfen
den Boden zu entzichen.

Vielleicht scheint dieser Exkurs iiber die Vergangenheit iiberflissig
zu sein. Fiir das Verstindnis der heutigen Situation in der Kirche und
Gesellschaft hielt ich es jedoch fiir wichtig, zumindest diese Punkte an-
zubringen. Jetzt werde ich versuchen, mich mehr auf die Zukunft zu
orientieren und meine Erwartungen an die Kirche zu dufiern.

Vor allem erwarte ich von der Kirche in Tschechien, dass sie sich
offnet, dass sie sich auch fiir Probleme von Menschen interessiert, die
nicht zu ihr gehoren bzw. die nicht die Art und Weise der katholischen
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Religiositit gewohnt sind. Wie ich bereits angedeutet habe, bewegte ich
mich sehr oft in einer ,atheistischen Umgebung und hatte natiirlich
viele Freunde, die nie religis erzogen wurden. Fiir diese Menschen ist es
sehr schwierig zu verstehen, was die Kirche sagt, was eigentlich wihrend
der Messfeier geschieht, oder wozu es tiberhaupt eine Kirche gibt. Fiir
jemanden, der nie in der Kirche war, ist das eine vollig fremde Sprache
und Gestik, was wir ,,Katholiken von Kind auf“ als selbstverstindlich
ansehen. Mein Wunsch oder meine Erwartung an die Kirche ist es, allen
Menschen, die mit ihr aus den verschiedensten Griinden in Kontakt tre-
ten, Verstindnis zu zeigen. Ich wiinsche mir den Willen zu sehen, thnen
Kirche und Glauben verstindlich zu erkliren. Das setzt jedoch voraus,
dass die Kirche, die Christen, sehr viel iiber den Glauben, iber das christ-
liche Leben selbst nachdenken, dass sie nie aufhoren, sich zu hinterfragen
und Antworten zu suchen. Dann, so glaube ich, konnten wir besser un-
terscheiden, was im Christentum eigentlich wichtig und was vorder-
griindig ist, und kénnten es auch nach auflen kommunizieren. Ein Bei-
spiel dazu: Kurz vor Ostern hat ein Priester (anstatt der Predigt) sehr
lange und detailliert dariiber gesprochen, welche die genaue Regelung
der katholischen Messen wahrend der Osterzeitist —ab wieviel Uhr kann
man schon am Samstag die Auferstehung feiern und Ahnliches ... als ob
es das Wichtigste in dieser Zeit wire, alle Vorschriften genau einzuhal-
ten! Kein Wort zum Evangelium, kein Wort tiber Gott. Ich kann jetzt
sehr gut verstehen, warum so viele Leute glauben, dass Katholizismus
hauptsichlich ein System unveridnderbarer Regeln und weit von mensch-
lichen Bediirfnissen entfernt ist.

Also, wie und wieweit soll die Kirche versuchen, die Menschen zum
Christentum zu bekehren? Ich bin tiberzeugt, dass eine Evangelisierung
durch Druck schweren Schaden hinterlassen kann — oft fiir das ganze
Leben. Viele von meinen Mitschiilern haben schlechte Erfahrungen mit
Missionaren gemacht, die meistens aus den USA und von dort aus ver-
schiedenen evangelischen Konfessionen kamen. Es wurden z. B. ver-
schiedene , Englisch-Camps® organisiert, bei denen es allerdings haupt-
sachlich um Evangelisierung ging. Die Missionare versuchten die jungen
Leute sehr davon zu tiberzeugen, dass, wenn sie jetzt beginnen, an Chris-
tus zu glauben, und sich bekehren, ihr Leben sofort anders sein wird.
Eine solche Atmosphire der ,allgemeinen Euphorie®, des psychischen
Drucks und gemeinsamen Singens sentimentaler Lieder fithrt dazu, dass
man mitmacht, aber selten bleibt nach ein paar Begegnungen mehr als das
unangenehme Gefiihl, manipuliert worden zu sein.
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Die Kirche sollte meiner Meinung nach einen anderen Weg gehen.
Gemeinden, in denen Raum fiir gelebtes Miteinander ist, die lebendig
sind und sogar relativ unabhingig von dem Priester funktionieren, spre-
chen ohne iibernatiirlichen Druck auch eine gréffere Anzahl von Men-
schen an. Solch eine Evangelisierung — durch das Beispiel des eigenen
Lebens — zwingt nicht, aber lidt ein.

Alsich klein war, hat meine Familie viel Zeit in einer einsamen Pfarrei
auf dem Lande verbracht. In die Gemeinde dort kam ein junger aktiver
Pfarrer, und nach ein paar Jahren hatte sich die Struktur der Gemeinde
vollig verandert: anstatt nur vor ,fiinf alten Damen* zu predigen, gingen
auf einmal mehrere Familien zum Gottesdienst. Die Kinder bereiteten
sich immer wihrend der Woche auf das Sonntagsevangelium vor und
zeichneten Bilder, die dann fiir die Kinderpredigt benutzt wurden. Weil
der Priester in mehreren Gemeinden titig war, konnte er nur jeden zwei-
ten Sonntag kommen, trotzdem gab es immer einen Wortgottesdienst,
wenn er nicht da war. So etwas mag heute vielleicht ganz normal erschei-
nen, aber Mitte der achtziger Jahre war diese Gemeinde etwas Besonde-
res. Es gab relativ wenig Priester damals: Einem grofen Teil von ihnen
wurde nimlich die staatliche Zustimmung zur 6ffentlichen Tatigkeit ent-
zogen. Sie verdienten sich ihren Lebensunterhalt meistens als Arbeiter
und konnten nur heimlich ihrer eigentlichen Berufung nachgehen.
Wenige Priester konnten zwar aktiv sein und daher auch etwas ,mehr
machen®, waren aber unter stindiger Kontrolle und Druck des Staats-
apparats.

Heute besuche ich regelmiflig eine Kirche in Prag, wo eine solche
lebendige Gemeinschaft entstanden ist. Fiir den Priester spielt die Einbe-
ziehung der Gemeinde eine grofie Rolle: Die Laien wirken direkt mit, es
gibt verschiedene Aktivititen wihrend der Woche (fir Jugendliche,
Miitter, Rentner usw.). Natiirlich ist auch hier alles nicht perfekt und
harmonisch, aber man kann das Leben und die Bewegung spiiren. Was
ich an dem Priester besonders schitze, ist seine Bereitschaft, iiber Kirche,
Glauben und Gesellschaft nachzudenken.

Ein weiteres Thema, welches mir am Herzen liegt, ist die Einstellung
der katholischen Kirche zu anderen Konfessionen. Vor drei Jahren hei-
ratete ich David, der aus einer evangelischen Familie stammt. Um sonn-
tags nicht getrennte Wege gehen zu miissen, besuchen wir beide die ka-
tholische Kirche, was ich ihm hoch anrechne, denn die duflerlichen
Unterschiede zwischen den beiden Konfessionen sind ziemlich deutlich.
Absichtlich benutze ich das Wort ,duflerlich“, weil damit zwar be-
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stimmte Aspekte des Christentums betont werden; wenn man jedoch
{iber die Substanz des Glaubens spricht, stehen wir uns eigentlich sehr
nah. Praktisch konnte es aber Schwierigkeiten geben, die die Kirche(n)
nicht unbedingt zu erleichtern versucht. Im Gegenteil: Es wird immer
wieder betont, dass die katholische Kirche ,am Tisch Christi am nachs-
ten sitzt“ und deswegen eine spezielle Position hat. Ist diese Superioritit
wirklich nétig? Z. B. war es fiir uns nicht einfach, sich darauf zu einigen,
wo wir heiraten. Wir entschieden uns aus verschiedenen Griinden letzt-
endlich fiir die katholische Kirche, woriiber ich mich freue. Aber, als ob
es nicht genug wire, dass wir uns einigten, verlangte die Kirche von
David eine Unterschrift, dass er unsere zukiinftigen Kinder katholisch
erziehen wiirde. Dabei spreche ich gar nicht {iber Kommunionund ande-
ren Unterschiede. Auch unsere ,,Ehevorbereitung® mit dem Priester war
eigentlich keine Vorbereitung fiir die Ehe, es ging gar nicht um uns als
zwei Leute, die sich lieben — es drehte sich alles um das Problem, dass
David nicht katholisch ist und er deswegen nicht véllig am Kirchenle-
ben teil nehmen darf. Heute wundere ich mich, dass er es iiberstanden
hat. Oft endet es aber so, dass die Leute auf die katholische Kirche ver-
zichten.

Mein letzter Punkt beziiglich der Kirche in Tschechien ist die Proble-
matik der Ausbildung der Priester, deren Ansichten sich vor allem
wihrend ihrer Studienzeit bilden. Eigentlich wird damit die Orientie-
rung der Kirche fiir eine ganze Generation bestimmt. Ein abschrecken-
des Beispiel ist bzw. war das Priesterseminar in Prag: Das Niveau des
Unterrichts war niedrig, neueste theologische Stromungen wurden igno-
riert, Studenten nicht zur Selbststindigkeit angeleitet. Die Fakultit der
Katholischen Theologie in Prag war wie von der restlichen Welt abge-
schnitten. Mit Ausnahme der Fernstudienginge wurden dort lediglich
Minner angenommen. Dieses fiihrte etwa dazu, dass meine katholische
Freundin an der Evangelischen Fakultit Theologie studierte.

Eine weitere ernsthafte Folge dieses Ausbildungssystems ist es je-
doch, dass viele der Seminaristen keine gesunde Beziehung zu Frauen
finden konnten: Es gab kein obligatorisches Pastoralpraktikum fiir die
Seminaristen, in denen man mit Frqlgen und Madchen in Kontakt hatte
treten konnen. Sogar in der Mensa |der Theologischen Fakultit gab es
getrennte Tische fiir Minner und Frauen. Erst als das Tschechische Mi-
nisterium fiir Bildung im Jahre 2002 damit drohte, der Katholischen
Theologischen Fakultit in Prag die staatliche Zulassung zu entziechen,
begann sich die Situation zu verbessern. Mein letzter Wunsch an die
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katholische Kirche in Tschechien ist es also, dass diese Reformen fortge-
setzt werden.

Ich finde es bereits nicht einfach, meine Erwartungen an die katholi-
sche Kirche zu nennen, die sehr vielfiltig, aber trotzdem relativ klar
definiertist. Noch viel schwieriger scheint es mir, meine Erwartungenan
die so heterogene tschechische Gesellschaft zu auflern. Ihre kommunisti-
sche Vergangenheit beeinflusst die heutige tschechische Gesellschaft im-
mer noch in starkem Mafle, und somit wird es noch lange dauern, bis sie
ihre eigene Identitat findet.

Ein Wunsch fillt mir ein: Wir als Tschechen sollten uns bewusst wer-
den, dass die Welt sich nicht um uns dreht, dass es auch andere Menschen
mit unterschiedlichen Problemen gibt, und vielleicht auch, dass viele
Auslinder anders sind, als wir sie ansehen. Ich wiinsche mir, dass eine
grofere Zahl von Tschechen als bisher fiir eine gewisse Zeit im Ausland
leben wiirde. So konnen sie ihr Land aus einer anderen Perspektive sehen
und ihre eigene Identitit besser verstehen.

Die Beziehungen zwischen Tschechien und anderen europiischen
Staaten liegen mir sehr am Herzen. Deswegen wiirde ich gern, zumindest
fiir eine gewisse Zeit, im Dienst der Tschechischen Republik im Ausland
arbeiten und versuchen, zum positiven Ansehen unseres Landes beizu-
tragen.
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Volodya Luzhnyak

Ein Tag in L’viv oder Blick auf das personliche
Umfeld einer Person

Ein Morgen, ein regnerischer Tag, einer mehr. Die Spanier nennen das
,lahojarasca“. Sie benutzen dieses Wort, um einen ganz bestimmten Typ
von Herbstwetter zu verwenden, eines, das eine Reihe von Komponen-
ten umfasst: den Geschmack eines leichten milden Windes, der rostfar-
bene Blitter aufwirbelt und irgendwie in der Luft und auch auf der Zun-
ge zu spiirenist. Ich betrete ein gelb-graues Gebdude in der Sventsytskyi-
Strafle und griife die Hausmeisterin; um diese Zeit ist sonst niemand
dort. Es ist ungefihr 7.50 Uhr morgens. Ich hitte eigentlich etwas friiher
da sein miissen, um meine Marshrutka zum Verlassen von Davydiv
piinktlich zu erreichen; in diesem kleinen Uberlandbus, wo man per
Handzeichen an den Fahrer zusteigen kann, lduft ununterbrochen russi-
sche Popmusik. Ich trinke meinen Tee und denke nun dariiber nach,
womit ich den heutigen Tag zu tun habe — Versprechungen, Aufgaben
und Arrangements, die in meinem Notizbuch enthalten sind. Der Wind
hinter dem Fensterglas riittelt an den Plakaten — ein Hinweis auf die bald
beginnenden Prisidentschaftswahlen — und reifit sie auseinander.

Das Stadtbild wirkt vom Fensterbrett aus gesehen ziemlich vertraut.
Der ganze Tag scheint nicht sehr viel Neues zu versprechen, obwohl ich
weif}, dass in einigen Minuten die Kumpel aus meiner Studentengruppe
kommen und Griifle ausgetauscht werden. Dieser nicht ganz ,,schlichte”
Herbsttag ist der meines 20. Geburtstages, und zwei Jahre Studien in
diesen Mauern liegen hinter mir.

Ja, ich bin bereits 20. Ich heiffe Volodya (eine Kurzform von Volody-
myr) Luzhnyak und bin ein Student im zweiten Jahr an der Ukrainischen
Katholischen Universitit (UCU). Mein Heimatort Davydiv ist ein Dorf
wenige Kilometer von L’viv entfernt. Dort lebe ich seit meiner Geburt.
Der Ort hat etwa 5.000 Einwohner. Mit Ausnahme der alten polnischen
Kirche St. Stanislaw aus der Mitte des 19. Jahrhunderts gibt es dort nichts
Besonderes zu sehen. Das Bild wird vervollstindigt durch fiinf Bars,
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sieben Geschifte, zwei weitere Kirchen, eine Schule und das Dorf-
Biirgerhaus — genauso wic in Tausenden von Dérfern in der ganzen
Ulkraine. Meine Eltern leben hier seit 1981, ich bin ihr einziges Kind.

Ich liebe den herben Geschmack des Herbstes, scharfgewtirzte Ge-
richte, spanische Dichtkunst, lateinamerikanische Erzihlungen, nordi-
sche Mythologie, das Theater der Renaissance und Dutzende anderer
Dinge. Heute ist Dienstag, und fiinf Veranstaltungen liegen vor mir:
zuerst zwei Vorlesungen zur Geschichte der frithmodernen Philosophie
und zur Methodik historischer Untersuchungen, dann nach einer
zweistiindigen Pause eine weitere Vorlesung und ein Seminar tiber die
Kultur des Mittelalters, eines meiner Schwerpunktthemen im Universi-
tatsprogramm.

Ich habe nun mein zweites Studienjahr vollendet. Es gibt nicht viele
Leute, mit denen ich engeren Kontakt habe. Meist sind es Studenten der
Geschichte, ungefihr 60 Leute aus vier Kursen. Die Fakultit fiir Human-
wissenschaften, an der wir studieren, wurde in Erginzung zur bereits
bestehenden Theologischen Fakultit vor drei Jahren (2001) errichtet, ein
Jahr bevor die Theologische Akademie von L’viv, die 1994 wieder herge-
stellt worden war, zur Ukrainischen Katholischen Universitit (UCU)
umgewandelt wurde. Das war auch das Jahr meiner Immatrikulation —
ein weiteres gemeinsames Datum in der Biographie der UCU und mei-
ner eigenen.

Hier in dem dreistéckigen Gebiude in der Sventsytskyi-Straffe im
Frankivs’kyi-Bezirk der Stadt L’viv konzentriert sich mein Leben. Es ist
streng genommen noch mehr: Esist der eigentliche Kern, um den herum
sich alles abspielt, gewissermaflen wie Umlaufbahnen um das Zentrum
meines ganz personlichen Universums. Ich erinnere mich noch sehr gut
an meine ersten Tage hier im Jahre 2001. Ich war tief beeindruckt von
dem sehr personlichen Umgang, der hier gepflegt wird, und die Art und
Weise der Kommunikation ist unkompliziert. Noch mehr fillt mir das
auf, wenn ich einen Vergleich zwischen der UCU und den zahlreichen
anderen Erziehungseinrichtungen in L’viv ziehe. Es geht da nicht so sehr
um die Zahl der Studenten und des Lehrpersonals (es gibt 500 Studenten
an der UCU im Vergleich zu mehr als 20.000 an der Nationalen Ivan-
Franko-Universititin L’viv); es geht auch nicht um den Grad der Bedeu-
tung und den Einfluss dieser Institute — es geht mir in erster Linie um die
spezielle Gestalt der intellektuellen Kreativitit und die Atmosphire. Die
Ausbildungseinrichtung mit sieben Instituten, der Gesamtservice, einige
auf Initiative der Studenten gegriindete Verbindungen und Clubs, all das
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trigt zum Erfolg bei. Ich selbst habe natiirlich auch meine Vorlieben, und
zwar den Filmclub, das Zentrum fiir sakrale Kunst und (als fanatischer
Biicherfreund) die Lektiiremoglichkeiten.

Dort, auflerhalb des eigentlichen Studienbetriebs (zugegebenerma-
en mit hohen Anforderungen, weshalb ich mich auch fiir ihn entschie-
den habe) habeich viele Leute getroffen, viele interessante Personlichkei-
ten, von denen einige meine Bekannten und engsten Freunde geworden
sind. Nun ist es wiederum etwas ungewohnlich, sie als meine Freunde zu
bezeichnen, denn sie sind auf den ersten Blick sehr verschieden und kom-
men aus ganz unterschiedlichen Milieus, sodass es verwundert, wie man
sie miteinander in Verbindung bringen kann. Auf der anderen Seite ha-
ben gerade diese Leute doch sehr viel gemeinsam in ihren Charakteren,
Haltungen, Erfahrungen, Komplexen, Spielen und darin, wie sie unser
Leben gewissermaflen mit gestalten.

Die letzte Klasse der UCU ist nun vorbei, aber ich habe noch ein
Seminar Gber Probleme und Zuginge der westlichen Geschichtsschrei-
bung des 20. Jahrhunderts an der Nationalen Ivan-Franko-Universitat.
Um dort pinktlich hinzukommen, muss ich nun ein Stiick durch die
Innenstadt gehen. Bombastische Prachtstraffen im eklektizistischen Stil
des 19. Jahrhunderts lasse ich hinter mir zuriick und finde mich nun
mitten im Herzen von L’viv wieder — auf dem Rynok (das exakte deut-
sche Wort dafir ist Marktplatz) mit der Kathedrale in einer der Ecken.
Aut diesem Platz fihle ich mich selbst ganz zu Hause, mehrals irgendwo
anders. Dieses einzigartige und vielgestaltige Amalgam von Stilen, Orna-
menten, Mustern geht zuriick auf die unterschiedlichen Bevolkerungs-
gruppen, die im Laufe der Jahrhunderte (und teilweise bis heute) diese
melancholische Stadt geprigt haben; das Wechseln und Uberlappen von
Vorherrschaft zeigt sich auch sonst im Land. Mag es auch banal oder wie
eine Binsenweisheit klingen: Die volle Bedeutung des Begriffs , Mittel-
osteuropa“ kann man in der Innenstadt von L’viv geradezu mit Hinden
greifen. Lange vor den ersten Versuchen einer kritischen Reflexion tiber
die Gestaltung multiethnischer Gesellschaften wurden hier in einem
Reich des Miteinanderlebens Grundlagen geschaffen und reiches Erfah-
rungspotenzial gesammelt. Es ist schon seltsam, an einem solchen Ort
tiber das Tolerantsein nachzudenken.

Obwohl nun das Bild der Briicke immer wieder angefiihrt wird und es
gerade auch in der Ukraine — was die Orientierung der Bevélkerung
angeht — sowohl in kultureller als auch in politischer Hinsicht ziemlich
modern geworden ist, glaube ich nicht, dass man damit richtig weiter
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kommt. Eigentlich mag ich dieses Konzept selber nicht so recht; es
beruht auf einer rein rhetorischen Formel, die bereits etwas Passives
voraussetzt; ein Bild, mit Hilfe dessen andere eine Beziehung zwischen
den beiden ,trigen“ Seiten (den Ufern) herstellen wollen. So wird die
Briicke aber nur mit ihrer eigenen Bedeutungslosigkeit konfrontiert,
komplexe historische Prozesse werden damit hohl und letzten Endes
unangemessen beschrieben. Arnold Toynbee, Oskar Halecki, Milan
Kundera und viele andere, die tiber dieses Thema geschrieben haben,
sind stattdessen eher der Frage historischer Abgrenzungen nachgegan-
gen, um die Reichweite der europdischen Kultur zu beschreiben. Die
ukrainische Unabhingigkeitist noch jung, ihr fehlt es an Selbstvertrauen
und dem Sinn fiir das Verwurzeltsein, alte Feindschaften und Anti-
pathien sind in den vierzehn Jahren der Unabhingigkeit aufgetaucht und
wieder lebendig geworden, besonders die polnisch-ukrainischen und
russisch-ukrainischen. All das kann nicht einfach geleugnet werden,
denn — wie wir alle wissen — alte Wunden bluten weiter, solange die Er-
innerungen vergiftet sind. Diesen Teil der Erfahrungen haben nicht nur
Dissidenten oder Gefangene (mein Grofdvater saf} eine Zeitlang in einem
polnischen Gefangnis); vielmehr erleben wir das im Moment auch mit
den Prisidentschaftswahlen, von deren Ausgang auflerst unterschied-
liche Losungs- und Entwicklungskonzepte fiir die Ukraine abhingen
werden.

Die Kathedrale, die der romisch-katholischen Gemeinde von L’viv
gehort und ihr Metropolitansitz ist, vereint gotische Klarheit mit dem
Glanz einer barocken Uberarbeitung. Sie wurde um 1770 vollendet und
ist eine von vier Kathedralen in der Stadt, neben der der Armenier, der
griechisch-katholischen und der orthodoxen Kirche. Reichtum und un-
terschiedliche Ausprigung der religiésen Tradition sind besonders be-
eindruckend, zumal neben den Christen der drei Riten seit dem 14. Jahr-
hundert auch eine einflussreiche jiidische Minderheit hier lebte. Dariiber
hinaus berichten Chroniken des 17. Jahrhunderts iiber eine kleine tatari-
sche Gemeinde. Das ist fiir mich sehr interessant, da meine familiiren
Wurzeln in diesem vielfiltigen Gemisch liegen. Religion und mehr noch
Glaube sind fiir mich schmerzlich und kompliziert, verursachen Zweifel
und Angste, geben mir aber auch die Chance, mich skeptisch wie auch
offen mit all diesen Dingen zu beschiftigen. Weil ich in eine Familie mit
gemischter religiosen Vergangenheit hineingeboren worden bin — ge-
tauft durch einen Priester des ostlichen Ritus, Mitglied der ukrainisch
griechisch-katholischen Kirche —, sehe ich immer noch eine Menge
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moglicher Pfade, denen man folgen kann. Kann man denn irgendwelche
Anspriiche, im Besitz der universalen Wahrheit zu sein, tiberhaupt fiir
ernsthaft und ehrlich halten?

Ich betrete nun das Gebidude der Nationalen Ivan-Franko-Univer-
sitat, eine der bedeutendsten Erziehungseinrichtungen im ganzen Land.
Ich habe eine besondere Verbindung zu diesem Ort, denn es war meine
erste Universitit, an der ich mich 2002 immatrikulierte und die ich dann
im folgenden Jahr verlief}. Wenn man mich nach den Griinden fiir diesen
Schritt fragt, wiirde ich wahrscheinlich eine Myriade oder tiberhaupt
keinen Grund finden. Meine Absicht war es, eine gute Ausbildung zu
erhalten, verbunden mit einer personlichen Atmosphire, was ich dann
aber in der UCU finden sollte. Ich erinnere mich an dieses riesige, ein-
drucksvolle Vestibiil, das mich schon beeindruckte, als ich es zum ersten
Mal in meinem Leben — mit dreizehn Jahren — sah. Was mich noch mehr
beeindruckt hat, ist der Kontrast zwischen diesem gewaltigen Vestibiil
und den diisteren und labyrinthischen Hallen, Durchgingen und Fluren
des Gebiudekomplexes, die einem Gleichnis tiber die wesentlich tieferen
sozialen Kontraste und Spannungen zu entsprechen scheinen. Einmal in
der Woche besuche ich dieses Gebiude fiir ein Seminar iiber Uberset-
zungstheorie und -praxis. Seit ich begonnen habe, Englisch zu lernen,
sind zwei Jahre vergangen, und ich habe mich seither in diese Sprache
verliebt, die hervorragend dafiir geeignet ist, Meinungen und Nuancen
auszudriicken. Sprachen zu erlernen gehort wohl zu meinen besonderen
Neigungen. Ich bin ganz begierig darauf, dieselben Worter in verschie-
dener Artund Weise ausgesprochen zu horen. Natiirlich hilft es auch der
Karriere und ist auflerdem ein wirkungsvolles Mittel, einem {iberzo-
genen Patriotismus aus dem Weg zu gehen. Fiir mich ist es die Kunst,
offen zu sein, und eine Art der Herausforderung.

Zahlreiche Gedenkplatten: Diese Labyrinthe haben Menschen er-
baut, deren Bedeutung fiir die Geschichte des Landes, fiir seine Kultur
und Wissenschaft nicht unterschitzt werden darf. 1661 wurde das
Gebdude als Jesuitenkollegium errichtet. Die Universitit hat dann Auf-
stieg und Abstieg, Niedergang und Erneuerung erlebt, schliefflich am
Ende des 19. Jahrhunderts eine der fithrenden Stellungen unter den
Universitaten Osteuropas erreicht.

Jetztsehneich allmahlich den Abend herbei, wenn ich mich mit einem
Freund in meinem Lieblingscaté am Rynok treffen kann. Er ist ein ziem-
lich interessanter Typ, und wir konnen tiber Tausende von Gegenstin-
den reden — tiber Feinheiten des englischen Konjunktivs bis zu Presse-
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kampagnen, tiber Nuancen der Farbe Rot bei Tizian und Munch oder
iiber neue Trends in der Doom Metal-Music bis hin zu Baudrillards
Theorie der Manipulation. Meine Freundin Olena kommt hinzu. Sie ist
in einer Gesangsklasse und hat nun eine Stunde Freizeit. Obwohl sie
Geschichte studiert (wir sind in derselben Studentengruppe), hat sie
doch festgestellt, dass sie eigentlich etwas Anderes méchte: Thr lang ge-
hegter Traum ist es, in einer Doom-Metal-Band zu singen. Da passt sie,
denke ich, gut hin — was fiir ein toller Traum! Vielleicht hilft uns nur ein
solcher Traum, Widerstinden und Verzogerungen erfolgreich zu begeg-
nen. -

Ich habe nun kaum mehr Zeit fiir den letzten Bus. Auf der Fahrt
denke ich iiber alles nach, was ich heute erlebt habe. (Mein Bewusstsein
nihrt sich von Bildern.)

Endlich bin ich wieder zu Hause. Ich habe nun Zeit, eine Dusche zu
nehmen und mich kurz mit meinen Eltern tiber meine Pline fiir morgen
zu unterhalten. Dabei geht es auch ein wenig um grundsitzliche Dinge
wie spitere Arbeitssuche, Laufbahn und mehr. Ja, ich kann mir vorstel-
len, wie schwierig es fiir mich Neuling sein wird, als Historiker Arbeit zu
finden — angesichts hoher Arbeitslosenquoten. Aber ich habe auch noch
das Gefiihl, dass je mehr ich weiff und je mehr ich Praxis bekomme,
meine Chancen steigen werden. Ich bin hier, weil ich denke, dass es
moglich ist, an meinem kleinen unbedeutenden Ort trotz aller Probleme
zubleiben, denn ich bin mitten im Epizentrum der Verinderungen. Mein
Anteil daran mag ganz unwesentlich sein, zusammen mit dem Einsatz
eines jeden Menschen in diesem Lande kdnnte es aber doch ein Meilen-
stein sein. Mittlerweile malt die ,hojarasca“ rostbraune und goldene
Blitter. Der Glanz des Sonnenuntergangs verliert sich allmahlich.

Aus dem Englischen iibersetzt von Christof Dahm.
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Violeta Nikoli¢

Mein Leben in Serbien

Ich wuchs in einem kommunistischen Land auf, wo die Folgen des Sys-
tems nach dessen Sturz noch lange zu spiiren waren. In einer solchen
Umwelt konnte man nicht viel iiber Dinge, die ,,verboten“ waren, in
Erfahrung bringen! Aber ich kann sagen, dass Tradition und Glaube in
meiner Familie immer prasent waren. Auflerhalb des Kreises der Familie,
in der Gesellschaft, waren sie hingegen mehr oder weniger unwichtig.

Die Grundsitze und Fundamente, die fiir das Leben wichtig sind,
legten meine Eltern still und vorsichtig. Es blieb noch ein Teil {ibrig, den
ich alleine erkennen und erfahren musste —im Laufe meiner ganzen Aus-
bildung, so wie viele kleine Fliisse, die mit der Zeit einen groflen Strom
gebildet haben.

Irgendwie hat mich schon immer die Pidagogik interessiert. Ich habe
zuerst die Hochschule fiir die Ausbildung als Erzieher absolviert, aber
am Ende dieses Studium war ich sicher, dass ich nicht an diesem Punkt
authoren wiirde; ebenso war klar, dass ich mich mit Kindern beschaf-
tigen wiirde. Diesem Horizont all meiner Interessen wollte ich einen
Sinn und einen Wert geben. Nach weiterem Nachdenken wandte ich
mich dem Theologischen Institut in Belgrad zu. Das war fiir meine Um-
gebung ziemlich tiberraschend, da sich zu dieser Zeit Frauen dort nur
selten immatrikulierten. Damals habe ich mir stindig Fragen iiber mich
selber gestellt: Wer bin ich, wohin gehe ich? Und wie konnte ich eine
angemessene Ausbildung erhalten, um morgen in der Lage zu sein, einem
kleinen Wesen die lebensnotwendigen Impulse zu geben? Diese sollen
kriftig und stabil sein, aber zartlich gelegt!

Die Kinder sind die Perlen jeder Gesellschaft, jeder Kirche! Sie sind
unsere nahe Zukunft! In ihnen werden wir die Ergebnisse unserer Miihe
sehen, als Eltern, als Erzicher, als Lehrer, als Professoren. Kinder sind
sehr sensibel und haben sehr empfindliche Sinne. In dieser frithen Le-
benszeit legen wir (die Erwachsenen) bewusst oder unbewusst den Sa-

Violeta Nikoli¢ stammt aus Serbien und studiert in Miinster/Westfalen
Sozialpidagogik.
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men aus, aus dem sich das neue Leben entwickeln wird. Aber wir miissen
uns bewusst sein, dass genau das kommen wird, was wir gesit haben.
Wenn die Kinder spiter unempfindlich oder unsozial sein werden, dann
wird ein grofer Teil der Verantwortung dafiir bei uns Erwachsenen lie-
gen.

Mit dem Ziel, in Serbien ein entsprechendes Programm fiir Kinder
aufzubauen, kam ich nach Deutschland. Die Studien an der Katholischen
Fachhochschule, wo ich Sozialpidagogik studiere, sind fiir mich sehr
wertvoll. Dort lernt man viel Praktisches, z. B. die Verbindung zwischen
Kirche und Kindergarten sowic die allgemeine Struktur verschiedener
kirchlicher Institutionen. Entsprechende Kenntnisse sind fiir uns not-
wendig. Mein Wunsch ist es, dass wir in Serbien Kindergirten mit
religiosem Hintergrund aufbauen, wobei dies natiirlich in erster Linie
durch das Spiel vermittelt wird. All das kann ich hier erlernen, ohne dass
dabei mein Glaube beeintrichtigt wird.

Man muss natiirlich sehr behutsam mit den Kindern umgehen; alles
soll fiir sie verstindlich sein, gleichzeitig soll aber auch ihr Interesse
geweckt werden. Dies muss alles sorgfiltig vorbereitet werden.

Ein anderer Aspekt ist natiirlich die Jugend. In den letzten Jahren
habe ich die Beobachtung gemacht, dass die jungen Leute keine richtige
Orientierung in Bezug auf die Fragen ihres eigenen Lebens haben.
Irgendwie ist alles fiir sie sinnlos geworden. Die Schwierigkeiten und
alles, was in den letzten fiinfzehn Jahren auf dem Balkan geschehen ist,
haben kaum positive Eindriicke hinterlassen. Die jungen Leute traumen
stindig davon, ins Ausland zu gehen, ohne dass sie wiissten, was sie dort
erwartet. Und sie wissen auch nicht, dass sie vor sich selber nicht davon
laufen konnen, dass sie vielmehr alle ihre Illusionen, Probleme, Un-
sicherheiten mitnehmen und die Antworten auf ihre Fragen bei sich
selber finden miissen. Aber man muss ihnen natiirlich eine Hilfe und ein
Gefiihl von Sicherheit geben. In diesem Kontext sollte die Kirche alle
ihre Tiiren noch weiter 6ffnen! Sie sollte ein Zufluchtsort fiir alle jungen
Leute sein, die einen solchen brauchen.

Es gibt einen geringen Prozentsatz junger Leute, die trotz all des
Ungliicks und der Probleme unserer Zeit herangereift und zu starken
und positiven Personlichkeiten herangewachsen sind. Diese Leute
konnen in die Arbeit besagter Institutionen integriert werden. Man
konnte ein Biiro fiir den Kontakt mit auslindischen Institutionen ein-
richten und nach ihrem Vorbild die Arbeit planen. Es wire moglich,
junge Mitarbeiter aus diesem Biiro auf verschiedene Kongresse zu
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schicken oder ihnen die Teilnahme an verschiedenen Projekten zu er-
moglichen. Auf diese Weise konnte man neue Kontakte herstellen und
eine neue Sicht von Zusammenarbeit in der Welt verwirklichen. Andere
Konfessionen wiirden die Moglichkeit haben, die orthodoxe Kirche Ser-
biens kennen zu lernen, und unsere Jugend kénnte wertvolle Erfahrun-
gen sammeln, die sie auf die Verhiltnisse bei uns tibertragen konnte. Ein
Beispiel: Vor ein paar Jahren war ich Teilnehmerin am , Friedensgrund“
—es war ein schones Erlebnis!. Wir waren tiber hundert Teilnehmer aus
verschiedenen Konfessionen, arbeiteten dennoch zusammen, beteten
zusammen, hatten zusammen Spafl und am Ende nahmen wir schone
Erinnerungen mit, die auch heute noch ihren Wert haben.

Man miisste der Jugend die Moglichkeit geben, sich gegenseitig ken-
nen zu lernen, frei und ohne jegliche Vorurteile. Einer der wichtigen
Aspekte der Arbeit des besagten Biiros lige deshalb darin, fiir die Jugend
die Moglichkeit zu schaffen, im Ausland zu studieren. Auf diese Art
wiirde sie ihr Wissen und ihre Erfahrung in bereits organisierte Struk-
turen mitbringen; als Stipendiatin von Renovabis ist mir die Wichtigkeit
dieser Form des Erwerbs von Erfahrung und des Schaffens von Kontak-
ten bewusst. Zu Beginn meines Studiums war es fiir mich unbegreiflich,
dass es Institutionen gibt, die den Studenten bei der Gestaltung ihres
Studiums helfen. Im Grunde haben all diese Organisationen ihre Wur-
zeln in der Kirche, und gleichzeitig verzweigen sie sich durch die ganze
Universitit und durch die iibrigen Einrichtungen. Zuerst wunderte ich
mich, dann war ich begeistert. Jetzt méchte ich nur, dass ich all das noch
besser kennen lerne, z. B. die Einrichtungen, die sich mit Problemen wie
Drogen, AIDS, Kriminalitit und entsprechender Privention beschif-
tigen.

In der ganzen Welt und bei uns auch ist die Familie (als Form) in der
Krise. Mein Interesse liegt darin, wie man den Menschen die Schonheit
der christlichen Ehe und Familie verdeutlichen kann. Die Ehe ist ein
Segen! Viele haben ihre wirkliche Bedeutung vergessen.

Ich muss noch einmal die Kinder erwihnen. Auch in den serbischen
Kindergirten sollen die Kinder eine erste religiose Unterweisung erhal-
ten. Sie sollen wissen, wer sie sind, aber ebenso sollen sie lernen, dass es
auch noch andere gibt. Mein Ansatzpunkt ist der, dass die Mehrheit der

I Friedensgrund® ist eine im Jahre 1990 im Bistum Hildesheim entstandene Initiative, die
junge Europder jahrlich an verschiedenen Orten zusammenfiihrt, z. B. 2001 in Novi Sad
(Serbien). Weitere Information unter www.friedensgrund.de (Anm. d. Redaktion).
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Missverstindnisse — angefangen von kleinen Anlissen bis hin zu gro-
feren Ereignissen — ihren Ausgangspunkt in Unwissenheit, d. h. in Un-
kenntnis, hat. Und alles, was wir nicht kennen, macht uns Angst. Aus
dieser Angst heraus aktivieren die Menschen bewusst oder unbewusst
ihr Abwehrsystem.

Man sollte fiir die Anniherung der Menschen und fiir die Uberwin-
dung von Unkenntnis arbeiten, die Ausgangspunkt von vielen Missver-
stindnissen ist. Man sollte die Kinder lehren, dass es andere Kulturen
und andere Traditionen gibt. Aber am wichtigsten ist es, dass sie den
Unterschied zwischen Gut und Bése kennen! Bereits vor langer Zeit hat
die grofle Reformpidagogin Maria Montessori iiber die kosmische Er-
ziehung der Kinder gesprochen, mit dem Ziel der Verhinderung des Be-
ginns von Missverstindnissen, die ja bis hin zu Kriegen fiihren kénnen.

Meine Hoffnungen sind auf die Schaffung solcher Einrichtungen ge-
richtet. Nach dem Abschluss des Studiums oder — genauer gesagt — mei-
ner Spezialisierung méchte ich in meine Heimat zurtick kehren, um dort
zuversuchen, all das mit aufzubauen. All das ist unglaublich viel, aberich
werde gliicklich und zufrieden sein, wenn sich ein kleiner Teil davon
verwirklichen lisst. Ich bin mir bewusst, dass ich das nicht alleine schaf-
fen werde. Die Mitarbeit von anderen Menschen ist dazu notig, und ich
denke, dass es viele gibt, die dazu bereit sind. Auch die Zusammenarbeit
mit Organisationen im Ausland ist dazu nétig.

Wie ,ein grofler Fluss nicht allein aus sich selbst entsteht, sondern
viele kleine Fliisse zusammenflieflen miissen, um ihn zu schaffen®, brau-
chen wir eine Mitwirkung von allen, wenn wir versuchen wollen, die
Probleme und Schwierigkeiten, die wir taglich haben, zu tiberwinden.
Genau das wiinsche ich mir.
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Indrek Pekko

Mein ,,Sitz im Leben“

Einige Gedanken

Was erwarte ich fiir meine Zukunft? Wahrscheinlich sind meine Erwar-
tungen ganz gewohnlich und sehen so aus wie die Erwartungen von
Tausenden anderer junger Menschen. Sie lassen sich in einigen Stichwor-
ten zusammenfassen: Familie, Freunde, Bildung, Beruf, Fortschritt, Si-
cherheit usw. Ich denke, all diese Begriffe sind fiir Jugendliche stets und
stindig von grofler Bedeutung. Die Frage ist aber, ob ich fahig bin, sie alle
zu bewiltigen. Es hingt vor allem von mir selbst ab, und so macht es mir
manchmal Angst, weil es keine (oder sehr wenig) Sicherheit gibt. An
dieser Stelle sollte der Staatals die regierende Institution etwas unterneh-
men, um die Situation der Jugendlichen zu verbessern. Dann wiren die
Erwartungen von mehr Sicherheit garantiert. In einigen Bereichen ist es
sicherlich schon so, aber auf einigen sehr speziellen Gebieten ist es ganz
problematisch und schwierig. Im Allgemeinen spielt der Staat eine wich-
tige Rolle fiir die Erwartungen an die Zukunft, aber er kann nicht fiir alles
sorgen. Es gibt auch andere Aspekte, und die Erwartungen an die Zu-
kunft sind nicht so einseitig und einfach. Ich denke hier an verschiedene
existenzielle Probleme und Fragen, mit denen die Menschen gewohnlich
zu tun haben. Die Ergebnisse einer solchen Bertihrung sind unvermutet
und fithren oft zur Religion und zum Theologiestudium. So ist es mir
gegangen, und mein Ziel aufler den oben genannten Dingen ist noch die
geistige Entwicklung durch Lernen und Erfahren.

Die Situation in Estland ist interessant, aber auch ziemlich ange-
spannt. Die Kirche spieltin der Gesellschaft nur eine unbedeutende Rol-
le; vielleicht ist die Moral deshalb auf einem niedrigen Niveau. Eigentlich
kann es nur noch aufwirts gehen. Der Wunsch, dass alle Menschen wie-
der uber Nacht religios werden, wird nie in Erfullung gehen — das ist
einfach unrealistisch. Allgemeines Evangelisieren hat keinen Sinn. Auf-
gabe der Kirche sollte die Wiederherstellung verlorenen Vertrauens sein,

Indrek Pekko ist Student der Theologie an der Universitat Tartu (Estland).
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denn gerade an Vertrauen fehlt es. Alle theologischen Disziplinen, be-
sonders wohl die praktische Theologie, kénnen hier viel erreichen. Fiir
das alles sind junge und tatkriftige Menschen mit konkreten Zukunftsvi-
sionen notig. Uber Nacht wird sich aber nichts andern, wahrscheinlich
vergeht ein ganzes Menschenalter oder mehr fiir die Verinderung des
Verhaltens.

Die Religiositit ist ein natiirlicher Teil und eine Eigenschaft des Men-
schen — zumindest sollte es so sein. Warum unterdriickt man sie dann?
Hier in Estland ist die Situation sehr schlecht. Die Menschen kennen
diesen Bereich und diese Sphire nicht, sie schaffen sich falsche Vorstel-
lungen, und — was noch schlimmer ist - sie sind gewShnlich religidsen
Menschen gegeniiber negativ eingestellt. Ursache dafiir ist das Fehlen der
Kenntnisse und Traditionen.

Im Moment verursacht die Frage des schulischen Religionsunter-
richts erhebliche Spannungen in der Gesellschaft. Die Mehrheit der
Biirger Estlands sind dagegen, weil sie keine Ahnung haben, um was es
eigentlich geht. Meiner Meinung nach wire das aber die beste Maoglich-
keit fiir die Gesellschaft, mit dem religiosen Bereich tiberhaupt bekannt
zu werden. Es ist sehr wichtig, dass Menschen neue Kenntnisse dariiber
erwerben.

Ich interessiere mich fiir den Religionsunterricht, aber auch fiir die
Kirche und ihre Probleme ganz allgemein. Den Dialog zwischen den
verschiedenen Religionen und Denktraditionen ebenso wie zwischen
den verschiedenen Kirchen halte ich fiir sehr wichtig. Die Menschen
miissen ins Ausland reisen und Kontakte kniipfen, um Erfahrungen zu
sammeln, damit ein ernsthafter Dialog — auch iiber Religion ~ in Gang
kommt. Das ist in der heutigen globalisierten und sikularisierten Welt
ganz entscheidend.

Die Situation der Gesellschaft zeigt sich auch in der Theologischen
Fakultit Tartu, die konfessionslos ist. Die Mehrheit der Studenten hat
von Haus aus keine Kontakte zur Kirche und ist gewohnlich ohne re-
ligiésen Hintergrund. Die meisten Studenten sind so genannte religidse
Sucher. Nur Einzelne wollen nach dem Studium in der Kirche arbeiten.
Wenn Studenten das Theologiestudium aufnchmen, dann sind die
Griinde dafiir ganz unterschiedlich. Ich gehdre auch zu denen, die am
Beginn des Studiums keine Ahnung hatten, was weiter passieren wiirde.
Ich komme aus einer religionslosen Familie und habe die ersten Kontak-
te mit der Religion im Religionsunterricht am Gymnasium gehabt. Dort
habe ich erkannt, dass Fragen und Probleme iiber und mit Religion bzw.
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{iber entsprechende Ficher fiir mich wichtiger sind als etwa Naturwis-
senschaften oder Wirtschaft. Ich habe beobachtet, dass die Religiosititin
unserer Gesellschaft sehr niedrig ist, und méchte an einer Veridnderung
dieser Situation mit arbeiten. Aber wie eine solche Verinderung ausse-
hen wird, weiff ich auch heute noch nicht.

Eine Lehrkraft hat gesagt: ,Man studiert nicht fiir die Arbeit, sondern
fiir sich selbst.“ Das ist richtig. Ich weif} jetzt nur, dass mir mein Fachge-
biet sehr gefillt und dass ich auf meinem Fachgebiet arbeiten will. Die
Ausbildung an der Theologischen Fakultit der Universitat Tartuistauch
bekannt fiir ihre sehr gute humanwissenschaftliche Ausbildung. Genau
das ist ein Grund und eine Ermutigung fiir viele Jugendliche, mit dem
Studium an der Theologischen Fakultit zu beginnen.

Was bin ich bereit, konkret zu tun? Das ist schwer zu sagen, denn es
hingt davon ab, welche Verbindungen man zwischen Kirche, verschie-
denen Programmen, Lehrkriften usw. geschaffen hat. Daraus folgt dann
eine Antwort auf die Frage, in welchem Bereich man spéter arbeiten
kann. Ich habe jetzt keine konkreten Vorstellungen, die meine Zukunft
verindern konnten. Natiirlich ist das schlecht, aber trotzdem kann ich
sagen, dass noch alles offen und méglich ist — mal sehen.

Die Perspektiven, in Zukunft auf dem Fachgebiet , Theologie“ zu
arbeiten, sind eigentlich nicht sehr rosig, besonders was den Lebensun-
terhalt betrifft. Viele Theologen haben im Rahmen der Kirchenarbeit
keine Arbeitsstelle. Gewdhnlich ist es so, dass man fiir den eigentlichen
Lebensunterhalt noch etwas anderes machen muss; Theologie wird dann
zur Nebensache, fast zu einem Hobby (doch vielleicht mit grofier Be-
deutung fiir Gesellschaft). Aber ich erinnere an das, was ich anfangs
bemerkt habe: Kirche und Theologie sind in Estland nicht populir. Man
hat starke Vorurteile gegen beide. Also ist es sehr schwer, sich auf diesem
Arbeitsfeld durchzusetzen. Alle Menschen scheinen eine Meinung tiber
die Kirche und Theologie zu haben, und in der Regel sind diese Meinun-
gen grundlos negativ.

Aber trotzdem glaube ich: Wenn man gut genug ist, erreicht man
schon etwas.
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Grazyna Piskorz

Mein ,,Sitz im Leben*

Ich gebe zu, dass ich an diesen Text mit nicht geringer Scheu herangehe.
Denn bisher habe ich mich noch nicht darum bemiiht, in einer Synthese
meine Uberlegungen zu dem ,,Sitz*, den ich in dieser Welt einnehmen
soll, zusammenzufassen, zu den Erwartungen, die ich an die mich umge-
bende Wirklichkeit hege, und dazu, was ich selber bieten kann. Dennoch
ist es hochste Zeit, sich zu erkliren.

Der ,,Sitz“ in der Geschichte

Das ist ein recht triigerisches Schlagwort, denn heute suchen wir wohl -
leider — nicht nach unserem Ort in der Geschichte.

Einerseits ist heute alles irgendein ,,Danach®; stindig reden wir da-
von, was es nicht mehr gibt (oder was es nicht mehr geben soll). Wobei
dieses ,Danach® keineswegs ein Bezugspunkt zur Geschichte ist, eher
deren Ablehnung. Diese Art, iiber die Gegenwart zu urteilen, zeigt auch
kein Ziel an, weist nicht darauf hin, wohin wir streben kénnen. Ich bin
aber erst in der ersten Hilfte meines Lebens und mochte auf die Gegen-
wart auch in der Perspektive der Zukunft schauen; danach fragen, was
weiter wird; danach, was uns in die Zukunft verweist (und in welcher
Weise es dorthin verweist; auch, in was fiir eine Zukunft). Es lebt sich
leichter, wenn man auf das schaut, wohin man strebt.

Natiirlich geht es mir nicht darum, die Zukunft schon jetzt voll zu
entziffern; ein solches Projektim Hegelschen Stil, die véllige Planung der
Verinderungen — das ist ein zu ehrgeiziger (um nicht zu sagen: absurder)
Gedanke.

Jenes ,,Danach® beriicksichtigt, wie schon gesagt, in Wirklichkeit die

Die Autorin ist Absolventin der Fakultat fiir Polnische Philologie und Klassische
Philologie sowie der Theologischen Fakultit an der Adam-Mickiewicz-Uni-
versitit in Poznari/Posen; auferdem ist sie als Lateinlebrerin am Lyzewm titig.
Zugleich arbeitet sie an einer Dissertation an der Theologischen Fakultit in

Poznan.
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Vergangenheit nicht. Die Wurzeln sind einem Schwund unterworfen —
zumindestim Bewusstsein der Menschen. Ich aber kann und will nichtso
leben ohne Bezug auf das, was gewesen ist. Nichts entstand erst jetzt und
aus dem Nichts — deshalb ist das Wissen iiber die Vergangenheit, das
Bewusstsein der Wurzeln fiir mich nétig, damit ich die Gegenwart ver-
stehen kann.

Der ,,Sitz“ in der Politik

Ich habe grofie Schwierigkeiten mit der Politik. Angeblich war vor 1989
alles klar — da gab es die Guten und die Bésen (ich schreibe ,,angeblich®,
denn in jenen Zeiten konnte ich die polnische politische Szene noch nicht
allzu bewusst verfolgen). Nach 1989 veranderte sich jedoch viel, und je
weiter man sich von diesem Datum entfernt, um so weniger Offensicht-
liches und um so mehr Verdichtiges gibt es auf diesem Gebiet. Ich halte
mich nicht fiir einen Menschen, der mit einem guten sensus politicus
begabt ist (ich glaube iibrigens, das ist ein Gebrechen unserer ganzen
Nation — wir sind nicht versiert auf diesem Gebiet), deshalb fallt es mir
schwer, mich in den Griinden und Argumenten der einzelnen Personen
oder Gruppierungen zurechtzufinden. Diese Unsicherheit bewirkt, dass
ich keiner der Seiten mein Vertrauen schenken noch dass ich mich in
politischen Fragen auf die Meinung von Bekannten verlassen kann.
Schlimmer noch, die Politik ist ein Gebiet, fiir das mir nicht nur Sicher-
heit fehlt, sondern auch Hoffnung - eine zwiefache Hoffnung: die Hoff-
nung, dass ich mich einmal besser in ihr zurecht finde, und die Hoffnung,
dass diese Politik einen Zustand erreicht, der mir den Luxus (ja, Luxus!)
gestatten wird, irgendeiner Gruppierung mein Vertrauen zu geben.

Leider kann ich mich auf diesem Felde zu keinen Erwartungen auf-
schwingen und infolgedessen auch zu keinem Handeln. Ich gebe das voll
Schmerz zu, denn nach meiner Uberzeugung sind politisches Bewusst-
sein und Handeln etwas, was wir immer mehr brauchen, zumal wir jetzt
in einem System immer weitergehender Bindungen und wechselseitiger
Abhingigkeiten leben und wirken, die schon seit langem iiber das Gebiet
unseres Landes hinaus reichen.
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Der ,,Sitz“ in der Kultur

Die Frage der Kultur gehort heute wohl zu den kompliziertesten, zu
denen, die viele Ebenen haben. Eigentlich besteht sie aus einer Reihe
kleinerer (was nicht heifdt: weniger wichtiger) Probleme, von denen jedes
eine besondere Antwort erfordern wiirde.

Der Schlussstein, der alle diese Fragen verbindet, ist die Vielfalt, der
Mosaikcharakter der Welt, in der wir lebten oder (wie im Falle meines
Landes) sicher in Kiirze leben sollen.

Das mag seltsam erscheinen, aber es fehlt mir an einer Konvention —
oder eher an Prinzipien — fiir das Verhalten, fiir die wechselseitige
Verstindigung. Dieser Mangel schafft — nach meiner Uberzeugung —
Probleme auf dem Gebiet der Kommunikation. Es fillt schwer, die Ab-
sicht einer anderen Person zu erraten; es lisst sich schwer entziffern, in
welcher Intention sie zu uns kommtund was sie erwartet (es sei denn, sie
wiirde dies geradeheraus zum Ausdruck bringen). Die Menschen sind
immer hiufiger darauf angewiesen, zu raten —und das fithrt zu Missver-
stindnissen. Andererseits erscheint heute in einer Welt vieler sehr eng
beieinander existierender Kulturen, nachdem das Ganze zerfallenistund
wir iiberall auf ein Ubermafl von Differenzen treffen, eine solche Kon-
vention unméglich. Und ich weifl wirklich nicht, was sie ersetzen, was
unseren Verhaltensweisen zu grofierer Lesbarkeit verhelfen konnte ...

Man kann diese Situation schwerlich als v6llig negativ bewerten. Im-
merhin ist das erstens ein Zustand des Reichtums, nicht aber des Man-
gels. Zweitens zwingt er zu der Anstrengung, zu dem Bemiihen, eigene
Codes, eigene Vermittlungsmedien fiir unser Denken zu schaffen. Den-
noch kann ich mir noch nicht die Frage beantworten (wenngleich ich es
immerzu versuche), was zum neuen Kommunikationsschlissel werden
konnte — zu einem Kommunikationsschliissel tiber die ethnischen und
kulturellen Grenzen hinweg, einem Schliissel, der so universal ist, dass er
es gestattet, uns mit den Vertretern anderer gedanklicher Traditionen zu
verstindigen und uns in dieser Melange unterschiedlicher Traditionen
und Formen zu bewegen. Ich denke, diese Antwort gehort zu den
schwierigsten Fragen, vor denen heute der Mensch steht. Auch ich.

Ich geniefe im iibrigen den Komfort, dass ich in einer — bisher —
ziemlich homogenen Gesellschaft lebe. Ich kann also in aller Ruhe nach
ciner Antwort suchen — ohne Furcht, dass ich sie zu spit finde. Im
iibrigen habe ich geniigend Orte zum Suchen. Erstens —in der Geschich-
te des eigenen Landes, zweitens — in den jiingsten Deklarationen von
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Vertretern einer im hchsten Mafle iiber die Welt verstreuten Nation, die
also im Alltag den interkulturellen Dialog praktiziert.

Das erste Beispiel ist das frithere Polen. In den vergangenen Jahrhun-
derten war mein Land nicht so homogen; hier gab es viele Stidte und
Stadtchen, in denen gerade mal 30 bis 35 Prozent der Bewohner Polen
waren. Die Begegnungen und Kontakte mit Personen anderer Nationa-
litat und Religion gestalteten sich recht unterschiedlich, manchmal wa-
ren sie besser, manchmal schlechter, sie intensivierten sich oder wurden
schwicher. Dennoch dauerten sie an — manchmal iiber Jahrhunderte hin.
Wechselseitig haben wir viel voneinander tibernommen — die Polen, die
Juden, die Ukrainer, die Kosaken aus dem Saporoshje-Gebiet, die Li-
tauer oder Deutschen. Manchmal auch die Ungarn oder sogar Tataren.
Diese Kontakte fiihrten jedoch nie zu einem Verlust der Identitit. So
tauschte z. B. der Pole im 17. Jahrhundert, der mit den Tataren (leider
hauptsichlich im Krieg) zusammentraf, freiwillig das schwere Schwert
gegen den leichteren orientalischen Sibel ein, kleidete sich gern in die
stliche Mode, noch lieber behingte er seine Wande mit lederner ,, Tape-
te“, die geschmiickt war mit orientalischen Mustern. Er fiihlte sich je-
doch nicht als Tatar. Ebenso wenig wie er sich als Kosake, Ukrainer oder
Deutscher fihlte.

Das zweite angekiindigte Beispiel ist ein Ereignis aus jiingerer Zeit _
das Dokument Dabru emet (,,Sagt die Wahrheit®), das von vier amerika-
nischen Wissenschaftlern jiidischer Herkunft verfasst und schon von
mehreren hundert Vertretern des israelischen Volkes unterschrieben
worden ist.! Dieses Dokument ist ein Beispiel der Offenheit gegentiber
Vertretern einer anderen Religion und Kultur —in diesem Fall des Chris-
tentums. Seine Autoren zeigen, dass das volle Bewusstsein der eigenen
Kultur und Religion durch das Wissen iiber die andere bedingt ist; beide
bleiben im engen Zusammenhang. Dennoch — so machen die Verfasser
sehr deutlich — miissen die Unterschiede zwischen ihnen geachtet wer-
den. Denn es geht nicht um kulturelle Assimilation, sondern um wech-
selseitiges Verstandnis.

Und so eben betrachte ich die Zukunft — als Zusammenwirken unter-
schiedlicher Nationen und Kulturen, aber ohne Vermischung, ohne Ver-
lust der Identitit. Deshalb bemiihe ich mich, die eigene Welt zu erken-

I Dieses wichtige Dokument zum jiidisch-christlichen Verhaltnis findet sich z. B. unter
http://www.jcrelations.net/de/?id=1046 (deutsche Fassung). Es handelt sich dabei um
eine jlidische Stellungnahme gegeniiber den Christen und dem Christentum.
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nen, deshalb liegt mir so sehr an der Kenntnis der eigenen — religiésen
und kulturellen — Wurzeln. Deshalb wihlte ich eben diese und keine
anderen Studienrichtungen und entschied mich, Lehrkraft in geisteswis-
senschaftlichen Fichern zu werden.

Der ,,Sitz“ unter den Menschen

Was mich am stirksten plagt, ist das Gefiihl der Entfremdung — stark
besonders dort, wo Menschen in der Masse leben. Die Tatsache, dass
Fremde so nahe beicinander wohnen, dass sie gewissermafien ,,durch die
Wand® an meinem Leben teilhaben, fiihrt zu dem Wunsch nach Flucht—
oft ertappe ich mich dabei, dass ich es vorziehen wiirde, sie blieben fiir
mich anonym. Sie aber reagieren hnlich. Auf diese Weise schaffen wir
uns einen Schein von Diskretion, Komfort, Intimitit. Die Folge ist be-
dauernswert — denn sie verschwinden nicht, aber sie werden auch nicht
zu meinen Nichsten, zu meinen Bekannten; ich kann nicht fliehen vor
den Menschen, gleichzeitig kann ich mich ihnen nicht nihern. Ich lebe
unter Fremden.

Auch schwinden die familiiren Bande — meine Mutter kannte als Kind
und spiter als junges Madchen alle ihre Verwandten, die ndheren und die
ferneren (sie waren sehr zahlreich); fiir mich existieren jene ferneren nur
noch irgendwo in den tieferen Schichten des Gedichtnisses (wenn
iiberhaupt) — ich kenne meine entfernten Cousins aus den Erzihlungen
der Mutter, viele von ihnen habe ich nie getroffen, und ich werde sie
sicher nicht treffen.

Aber das Bediirfnis nach Kontakt bleibt. Wenn also die Bindungen
nicht spontan entstehen, weder in dem Milieu, in dem ich wohne (zumal
ich oft meine Wohnung wechsele), noch in meiner Familie im weitesten
Sinne — dann suche ich sie anderswo. An die Stelle der Verwandten und
Nachbarn treten Bekannte. Ein solcher Austausch bringt gewisse Vor-
teile — ich kann mir nahestehende Menschen unter Personen aussuchen,
die ihnliche Interessen haben wie ich, die iiber eine dhnliche Rangord-
nung der Werte verfiigen. Dennoch beneide ich meine Mutter und ihre
Generation um diesen groflen Familiensinn, der heute ganz offensicht-
lich schwindet. Ein Familiensinn, der sehr weit gefasst wird — nicht nur
als das Finverstindnis zu Ehe und Elternschaft, sondern auch als die
Fihigkeit, Verwandtschaft — auch die entfernte — zu achten und mit ihr
Kontakt zu halten.
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Der ,,Sitz“ des Glaubens

Wenn ich versuchen wiirde, diesen Text nach der Wichtigkeit der in ihm
angesprochenen Fragen zu ordnen, dann hitte dieses Kapitel unmittel-
bar am Anfang stehen missen. Gleichzeitigist dies eine Frage, tiber die es
am schwersten zu sprechen fillt, denn jedes Wort droht, an die Grenze
des Banalen zu stoffen.

Die christliche Religion hat unsere Kultur aufgebaut — das ist die erste
Offensichtlichkeit, dennoch sollte man sie nicht vergessen. Denn das
Christentum gestaltete unsere Lebensprinzipien. Es lehrt auch, wie wir
zueinander sein sollen, und es verschlieflt diese Lehre in zwar patheti-
schen, aber dennoch sehr wesentlichen Losungen: Dienst und Verant-
wortung.

Die Geschichte des Glaubens ist eine Geschichte der Begegnung zwi-
schen Gott und Mensch und zwischen dem Menschen und seinem
Nichsten. Deshalb gibt es keinen Glauben ohne Gemeinschaft. Und die
Gemeinschaft (sowohl die zwischen Gott und Mensch wie auch die zwi-
schenmenschliche) driickt sich in bestimmten Formen aus — es gibt also
auch keinen Glauben ohne Kult.

Gemeinschaftssinn und Pflicht zur Verantwortung bewirken, dass
ich den Glauben nicht nur als eine private Angelegenheit ansehen kann.
Denn ich trete nicht allein vor Gott, sondern in einer Gruppe anderer
Menschen. Ihr Glaube bleibt also immer in Verbindung zu meinem. Und
ich darf nicht denken, dass ich auf diesem Gebiet niemandem etwas zu
bieten habe. Jeder von uns formuliert dieses Angebot anders. Zumeist
wird das ganz einfach die Lebenshaltung sein — dass man so lebt und
handelt, dass andere dich nach Gott fragen. In meinem Fall ist das auch
die Méglichkeit, zu jiingeren Kollegen bei theologischen und biblischen
Ferien-Workshops tiber Grundlagen der Theologie zu sprechen.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Andras Prekovits

Die Jugendlichen in Ungarn

In meinem Beitrag méchte ich die Lage der heutigen ungarischen Jugend
aus meiner Sicht und der meiner Freunde darstellen, die in verschiedenen
Rollen — z. B. als Eltern und Lehrer — Tag fiir Tag mit Jugendlichen in
Kontaktsind. Dabei versucheich die Tendenzen aufzuzeigen, die meiner
Meinung nach fiir die ungarische Jugend typisch sind, und ich versuche
die Mbglichkeiten aufzuzeigen, die die Gesellschaft und besonders das
Individuum nutzen kann, um die Jugendlichen zu den Werten zu fithren,
die notwendig sind, um gerechte Menschen zu werden.

Die heutige ungarische Jugend

Man kann oft solche Aussagen horen und lesen »Jugendliche sind am
Lernen iiberhaupt nicht interessiert, sondern nur am Vergniigen, oder
,sie wollen nur ,Papiere’ (Zeugnisse) bekommen, aber kein Wissen®,
oder ,sie respektieren niemanden und sie glauben, dass sie fiir Geld alles
und alle kaufen kénnen®. Diese und dhnliche Aussagen beleuchten sehr
gut die Hauptprobleme, die wir als Tendenzen bei einem grofien Teil der
Jugend beobachten kénnen. Welches sind diese Probleme?

¢ Desinteresse am Lernen und dadurch fehlendes Wissen.

e Die Jugendlichen halten Geld fiir den wichtigsten Wert.

¢ Der Gemeinschaftsgeist 16st sich auf.

Alle Kulturen der Erde — die traditionelle europaische Kultur inbe-
griffen — sind einheitlich in dem Sinne, dass das Lernen dem Individuum
Hilfe zur vollen Entfaltung leistet, um endlich die (philosophische) Se-
ligkeit erreichen zu kénnen. Ferner sind sie darin einig, dass, wenn das
Geld als wichtigster Wert betrachtet wird, dies zu Eigensucht fiihrt, in
deren Folge sich die Menschen gefiihlsmiflig voneinander entfernen
werden. Freundschaft hingegen bildet eine Gemeinschaft, von der wir

Dr. Andrds Prekovits lebt in .Bndapés't und ist als Jurist am Verfassungsgerichts-

bof mit Verfassungsrecht und mit Enropdischem Recht tatig.
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wissen, dass sie fiir den Menschen als gemeinschaftliches Lebewesen we-
sentlich ist. Das bedeutet, dass das Schicksal des Individuums nicht von
der Gemeinschaft zu trennen ist.

Die oben stehende Aufzihlung zeigt, dass die Meinung der Mehrheit
der ungarischen Jugendlichen tiber die Werte in der Welt den Prinzipien
entgegen steht, die die traditionelle europiische Kultur fiir wertvoll hilt
und als einzig richtig akzeptiert. Folge dieser Situation wird — wenn diese
Entwicklung weitergeht - sein, dass in der niheren Zukunft eine Gesell-
schaft entstehen wird, deren Werte nicht im Einklang mit solchen Prin-
zipien stehen werden, die den gegenseitigen Wohlstand und das Heil des
Individuums in der Gemeinschaft sichern kénnen. Wenn in Zukunft
Generationen aufwachsen werden, bei denen Gemeinschaftsgeist, Liebe,
Verstindnis und gegenseitiges Wohlwollen fehlen, dann wird sich eine
Gesellschaft bilden, in der sich die Individuen voneinander isolieren
werden und das ,homo homini lupus-Prinzip“ herrschen wird. Diese
Situation wird das Fundament auch des stirksten Staats zerstoren.

Um eine Antwort auf die Frage zu erhalten, warum die ungarische
Jugend so und nicht anders tiber das Leben denkt und sich vollig entge-
gengesetzt zu den Prinzipien verhilt, die die Voraussetzung fiir ein har-
monisches Leben sind, miissen wir die drei Schauplitze der Sozialisie-
rung — namlich die Gesellschaft, die Familie und die Schule — kurz unter
die Lupe nehmen.

Die ungarische Gesellschaft

Die ungarische Gesellschaft hat sich nach 1989 wesentlich verindert. Bis
dahin war es fiir sie typisch, dass es Vermogensunterschiede gab (manch-
mal ziemlich betrichtliche), diese jedoch wegen der Einschrinkung des
Eigentums im tiglichen Leben kaum in Erscheinung traten. Selbstver-
standlich gab es nur wenige Leute, die mehr Geld als die Anderen hatten,
man bemerkte diese Unterschiede aber nicht, weil eine Familie z. B. nur
eine Wohnung oder ein Haus, ein Wochenendhaus und einen Wagen
haben durfte. Auflerdem verbreitete die offizielle Propaganda die Mei-
nung, dass im Sozialismus alle Leute gleich seien.

Diese Situation hat sich nach der Wende von 1989 verindert. Ein
geringer Teil der Gesellschaft hat im Verlauf kurzer Zeit ein grofies
Vermogen erworben (oder ergattert), ohne dass es irgendwelche Be-
schrinkungen mehr gab. Nicht mehr verhindert werden konnte jedoch
die Tatsache, dass die Mehrheit der Gesellschaft infolge von Inflation
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und Firmenschliefungen verarmte. Nur ein Drittel der ungarischen Ge-
sellschaft konnte das frithere Lebensniveau bewahren. In dieser Zeit hat
die Meinung in der Gesellschaft um sich gegriffen, wonach man mit
harter Arbeit kein grofles Vermdgen erwerben, sondern nur ein sehr
niedriges Lebensniveau sichern kann.

Diese Auffassung hat sich heutzutage bei vielen Jugendlichen festge-
setzt. Anstindige und ehrliche Arbeit bedeutet deshalb fiir sie keine Al-
ternative zur schnellen Bereicherung, weil das Lohnniveau in Ungarn
weit unter dem durchschnittlichen Einkommensniveau Westeuropas
liegt; das hat zur Folge, dass regulire Arbeit nur zu einem bescheidenen
Auskommen fiihrt. Es besteht die Auffassung, dass man —aufler bei Be-
rufen wie z. B. Jurist oder Wirtschaftsmanager — ein allgemeines biirger-
liches Lebensniveau nicht erreichen kann. Diese Auffassung entspricht
leider in gewisser Hinsicht der Wahrheit, weil etwa die Personen, die im
Gesundheitswesen oder in der Schule arbeiten oder als Facharbeiter titig
sind, nur 10-15 Prozent des Lohnes erhalten, der in Westeuropa fiir
ahnliche Arbeitsgebiete gezahlt wird.

Infolge dieser Situation sehen die jungen Leute in vielen Fillen keine
Perspektiven fiir ihre Zukunft und lernen deshalb nicht mehr, als fiir ihr
minimales Vorwirtskommen ausreichend ist. Wenn wir uns nun aber die
wirtschaftlichen Prognosen ansehen, so kénnen wir feststellen, dass (bei
cinem aktuellen jihrlichen Wirtschaftswachstum von 4 Prozent) die
wirtschaftliche Lage in ungefihr zehn Jahren so hoffnungsvoll sein wird,
dass sich entsprechende Berufstitigkeit in Ungarn lohnen wird. Deshalb
ist es ein Irrtum zu meinen, es lohne sich wegen der heutigen nicht sehr
vielversprechenden wirtschaftlichen Lage nicht zu lernen — in zehn Jah-
ren werden die momentan 15-16]ihrigen sehr gute Lebenschancen ha-
ben, die sie aber nur dann ergreifen konnen, wenn sie sich vorher
geniigend darauf vorbereitet haben.

Die Familien sollten die Kinder auf diese Chancen aufmerksam ma-
chen und darauf achten, dass die Jugendlichen auf dem ihnen bestimmten
Weg vorangehen. Dies kann sich aber leider in mehr als der Hailfte der
Familien sehr schwer oder tiberhaupt nicht verwirklichen lassen. Schau-
en wir uns den Grund dafiir an!

Die ungarische Familie

In Ungarn zerbricht ungefihr jede zweite Ehe und endet mit der Schei-
dung; deshalb ist die Anzahl der Jugendlichen sehr grof, die in unvoll-
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stindigen Familien heran wachsen. Ein Elternteil allein kann jedoch
nicht den gleichen finanziellen Hintergrund sichern wie zwei Verdiener,
besonders nicht unter den ungarischen Einkommensbedingungen. Dazu
kommt, dass ein Elternteil — neben seiner Arbeit und dem Haushalt —
nicht so wirksam auf die korperliche und seelische Entwicklung des Kin-
des achten kann wie zwei Erzieher. Ein ahnliches Problem besteht darin,
dass in vielen Fillen wegen hohen Alkoholkonsums des einen oder bei-
der Elternteile diese nicht in der Lage sind, den Kindern die n6tige Auf-
merksamkeit zu schenken. Eine groffe Anzahl der Jugendlichen erhilt
damit zu wenig Zeit von den Eltern; auflerdem fehlen vielfach die finan-
ziellen Voraussetzungen, die fiir ein erfolgreiches Lernen oft unentbehr-
lich sind. Die Jugendlichen kommen mit einem solchen familidren Hin-
tergrund zur Schule, die Schulen kénnen jedoch keine Wunder vollbrin-
gen.

Das ungarische Unterrichtssystem

Imungarischen Unterrichtssystem (von den Grundschulen an bis zu den
Universititen) ist das wichtigste Element der Unterricht, nicht die Erzie-
hung. Was also die Familie oder die Gesellschaft auf diesem Gebiet nicht
erreicht haben, konnen die Schulen tiberhaupt nicht oder nur in sehr
geringem Umfang nachholen. Demnach ist es den Schiilern iiberlassen,
wie sie ihre Zeit einteilen, wie viele Stunden sie lernen und ob sie sich
bemiihen, aus reinem Interesse iiber den Unterrichtsgegenstand hinaus
noch dazuzulernen.

In den Schulen gibt es also kein komplexes System, das sowohl die
Ausbildung als auch die Erziehung der Jugendlichen gleichzeitig sichern
wiirde. Ein grofler Teil der Jugendlichen investiert nur das absolute Mi-
nimum in den Unterrichtund verbringt, um es zugespitzt auszudriicken,
den Rest der Zeit mit Bummeln und Unterhaltung; leider verbreitet sich
unter vielen Jugendlichen auch der Alkohol- und Drogenmissbrauch.
Der Mangel an Sportméglichkeiten trigt auflerdem dazu bei, dass die
Nachmittage der Jugendlichen oft ziellos vergehen. Schliefflich wird
auch die Disziplin in der Schule in hohem Mafle dadurch gestért, dass
die Schiiler heute mehr Rechte haben, als es sinnvoll ist; so konnen
sie beispielsweise wegen storenden Verhaltens nicht mehr einfach aus
der Klasse ausgeschlossen werden, was zur Folge hat, dass infolge ihres
Verhaltens die andere interessierten Schiiler am Zuhéren gehindert wer-
den.
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Konsequenzen

Im Ergebnis aus diesen Vortberlegungen lassen sich die ungarischen
Jugendlichen in zwei Gruppen einteilen:

In die eine Gruppe gehoren diejenigen, die ihre Jugendzeit nicht dazu
nutzen, die Grundlagen ihrer Zukunft so griindlich wie méglich zu pla-
nen, obwohl sich das mittelfristig auszahlen wiirde. Unterstiitzt wird
diese Haltung auch durch die seit der Wende 1989 freieren Medien, die
leichte Unterhaltung, Partys und lockeres Benehmen als Regel suggerie-
ren. Hinzu kommen die meist beschrankten finanziellen Moglichkeiten
und die mangelnde Betreuung seitens der Eltern.

Zu der anderen Gruppe gehoren die, die einen intakten Familien-
oder gesellschaftlichen Hintergrund haben oder so zielbewusst sind,
dass sie den schlechten gesellschaftlichen Einfliissen widerstehen kon-
nen. Das ist jedoch die Minderheit der heutigen Jugend Ungarns.

Fiir beide Gruppen ist es weiterhin typisch, dass sich die Zahl der
Freundschaften und des Gruppenzusammenhalts drastisch vermindert
hatund der Drogen-und Alkoholverbrauch dramatisch angestiegen ist.

Die ungarische Gesellschaft sollte sich als Ziel vor Augen halten, dass
eine Generation heranwachsen miisste, bei der das Lernen, der Zusam-
menhalt und die Mifligkeit zu Werten werden. Wie kann das verwirk-
licht werden, wenn der Zeitgeist eine andere Richtung hat? Ein Weg zur
Losung der Situation ist nicht einfach zu finden, aber das Ganze ist nicht
vollig hoffnungslos. Die auf Werten aufgebauten kleinen Gemeinschaf-
ten kénnten eine Losung sein.

Die auf Werten aunfgebauten Gemeinschaften

Die auf Werten aufgebauten Gemeinschaften konnten ein Steg fiir dieje-
nigen sein, die im Strom der Zeit treiben. Dieser Steg bedeutet einen
festen Boden fiir die auf ihm Stehenden, damit sie die im Fluss Treiben-
den herausziehen konnen, um sie wieder auf den Boden der Werte zu
ziehen. Die kleinen Gemeinschaften sind die kirchlichen Gemeinschaf-
ten, Sportvereine, philosophische Zirkel, Freundeskreise - alle Gemein-
schaften, die auf dem gegenseitigen Zusammenhalt ihrer Mitglieder auf-
gebaut sind und Hilfe leisten, um die allgemeine menschliche Moral zu
entwickeln und die praktische Anwendung dieser Moral zu erlernen. So
etwas fehlt in der heutigen ungarischen Gesellschaft. Diese Gemein-
schaften koénnten trotz des schlechten Familienmilieus und der schid-
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lichen gesellschaftlichen Einfliisse ihre Mitglieder auf dem festen Steg des
tugendhaften Lebens halten.

Ein Beispiel fiir die Griindung einer kleinen Gemeinschaft

In meinem Wohnort bemiihe ich mich mit vielen meiner jungen Freunde
darum, eine groflere und vielgestaltige Gemeinschaftins Leben zu rufen.
Der Kern der Gemeinschaft besteht aus einem Teil der Schiiler (ca. 10-12
Personen) meines Gymnasialjahrgangs (Franziskanergymnasium in
Szentendre). Die meisten haben ihre Hochschulstudien beendet und sind
bereits berufstitig. Das gute Gemeinschaftsleben sichert auflerhalb der
personlichen Beziehungen auch unsere Gemeinschaftsprogramme.

Unsere Gemeinschaftsprogramme bestehen aus zwei Teilen. Ein Teil
ist mit der Religion eng verbunden, der andere weltlich orientiert. Got-
tesdienste am Wochenende und religids gestaltete Tretfen an den Wo-
chentagen machen die kirchlichen Programme der Gemeinschaft aus.
Die weiteren Programminhalte sind eher weltlich orientiert und bieten
damit auch kirchen- und religionsferneren Personen Zugang zur Ge-
meinschaft. Wichtigster Punkt ist eine allwochentliche Zusammenkunft
jeden Donnerstag in einem Restaurant in Budapest. Dieses Treffen ist
offentlich zuginglich, d. h. jeder kann seine Freunde, Bekannten und
Kollegen mitbringen, was zu zahlreichen neuen Bekanntschaften fiihrt.
Meist kommen 15-20 junge Leute zwanglos zusammen. Wer aus beruf-
lichen oder privaten Griinden einige Male aussetzen muss, ist jeder Zeit
herzlich willkommen. Sonstige Programmpunkte sind gelegentliche
Ausfliige, Veranstaltungen und — je nach personlicher Vorliebe — ge-
meinsame Sportveranstaltungen (Schwimmen, Laufen, Squash), aufier-
dem jihrlich eine einwochige Skireise. Vorgesehen ist auch ein monatli-
cher Philosophiekurs. Durch unsere Gemeinschaft haben auch diejeni-
gen die Moglichkeit, mit der christlichen Kultur bekannt zu werden, die
sich bisher nicht mit ihr befassen wollten.

Unsere Gemeinschaft ist, so denke ich, von ziemlich grofler Bedeu-
tung, denn dank der vielen entstandenen Freundschaften und der regel-
mifligen Programme fiihlt sich niemand von uns einsam. Wir fiihren
auch zahlreiche kirchliche Programme durch, deshalb ist die Beschifti-
gung mit der Lehre Jesu und der zweitausendjihrigen christlichen Kul-
tur selbstverstindlich. Man bemerkt ihre heilende Wirkung bei der
personlichen Entwicklung und im engeren Freundschaftskreis. Mit Hil-
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fe der Kirche integrieren wir uns in eine grofiere Gemeinschaft, deren
geschichtliche Wurzel in Ungarn bis in die Zeit der Entstehung des un-
garischen Staates (1000 n. Chr.) zuriickgeht und die uns auch mit den
anderen Lindern Europas im philosophischen und seelischen Sinn ver-
bindet. Innerhalb der Kirche gibt es aufierdem die Gelegenheit, dass wir
im Rahmen der Ministranten- und der Religionsstunden die Werte ver-
mitteln kénnen, die uns geschenkt worden sind.

Bei der Entfaltung unserer Gemeinschaft spielte das Franziskaner-
eymnasium, an dem wir nicht nur unterrichtet, sondern auch erzogen
wurden, eine bedeutende Rolle. Bereits dort war die Entwicklung des
Gemeinschaftsgeistes wichtig. Deshalb bin ich der Meinung, dass in je-
der Schule die Erziehung genauso bedeutungsvoll ist wie der Unterricht;
hierauf sollte die Regierung einen besonderen Akzent legen. Eine solche
Gemeinschaft kann nimlich die Werte, die zu einem gelungenen Leben
notwendig sind, auch dann weitergeben, wenn die Familie es nicht leistet
oder die Gesellschaft die Auffassung vertritt, dass sie sich gar nicht um
den Einzelnen kiimmern muss.

Nur eine Gemeinschaft kann ihre Mitglieder vor den grofieren
Schicksalspriifungen des Lebens beschiitzen. Der Mensch ist ndmlich ein
Gemeinschaftslebewesen, er kann sein Leben nur in der Gemeinschaft
entfalten. Dies bestitigt auch das von Jesus verkiindete neue Gebot, das
das gliickliche Gemeinschaftsleben ohne Streitigkeiten gewiahrleisten
méchte: ,Liebt einander, wie ich euch geliebt habe.”

Ich ermahne jeden Jugendlichen zur Griindung einer auf christlichen
Werten gebauten kleinen Gemeinschaft, um das Leben gliicklicher zu
machen. Auch diejenigen sollen die Mdglichkeit haben, sich anzuschlie-
Ren, die das Ziel ihres Lebens und den dazu fithrenden Pfad noch suchen.
Ich bin fest davon iiberzeugt, dass dadurch eine viel menschlichere und
frohlichere Gesellschaft entstehen kann. Das verlangt die Zukunft unse-
rer Kinder und die zweitausendjihrige Lehre Jesu.
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Theresia Rost

Gedanken einer deutschen Gymnasiastin:
Uber Partnerschaft und Familie, Kirche und
Glaube, Konflikt und Krieg

»Welchen Lauf wird mein Leben nach Beendigung der Schule wohl neh-
men und wie werde ich selbst diesen beeinflussen kénnen?“ — das ist eine
Frage, die sich in letzter Zeit oft in mir auftut und allerlei Kopfzerbre-
chen nach sich zieht. Oft werde ich gefragt, welche Ausbildung oder
welches Studium ich nach meinem Abitur anstreben mochte, und werde
wieder daran erinnert, mich langsam um berufliche Perspektiven zu
kiimmern. Doch das allein ist es nicht. Hinter meiner Zukunft steckt viel
mehr ...

.. sicherlich sollte die Planung der beruflichen Laufbahn eine wichti-
ge Rolle spielen, denn nicht umsonst verbringt man spiter einen grofien
Teil des Tages mit seiner ,,Berufung®. Doch um gliicklich zu werden,
reicht mir die Freude an einem Job nicht. Fiir mich stellt deswegen eine
gut funktionierende Partnerschaft die Grundlage fiir einen ausgegliche-
nen Seelenzustand dar. Das Gefiihl, mich fallen lassen zu konnen, ich-
selbst zu sein und eine gewisse Sicherheit zu spiiren, werde ich nur dort
finden koénnen. Und ich befinde mich auf der Suche — auch jetzt, oder
gerade jetzt in meinen jungen Jahren.

Betrachtet man das Leben einiger Jugendlicher, konnte man anneh-
men, sie wollen moglichst viele Erfahrungen mit vielen Partnern sam-
meln; tauschen diese monatlich und sogar wochentlich. Ist das nicht eher
ein sprunghaftes, pubertires und inakzeptables Verhalten? Ich bin der
Meinung, dass der grofite Teil derer genauso auf der Suche ist wie ich.
Nur haben sie dafiir einen anderen Weg eingeschlagen, der zu ihrem
eigenen ausgeglichenen Seelenzustand fiihrt.

Theresia Rost ist Schiilerin der 12. Klasse an einem Stadtischen Gymmzsmm in
der Grenzstadt Frankfurt (Oder).
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Ich habe mich dazu entschieden, mich erst auf einen Menschen einzulas-
sen, wenn ich merke, dass dieser den gleichen Weg wie ich geht—also sich
ebenso ernsthaft und fest binden mochte und dhnliche Vorstellungen
vom Leben hat. Ich bin froh, dass ich in einem Elternhaus aufgewachsen
bin, welches mir bewiesen hat, dass der Gedanke an eine feste Partner-
schaft, in der Treue und Vertrauen eine grofle Rolle spielen, etwas Fort-
schrittliches ist. So war es den Eltern auch erst moglich, eine Familie zu
griinden und wachsen zu lassen. Heute kann ich mich an meiner groflen
Familie erfreuen und weiff die vielen Vorteile zu schitzen. Sicher erinne-
re ich mich oft an vergangene Zeiten, die von Reibereien und Streitigkei-
ten mit meinen Geschwistern gespickt waren. Doch haben mich nicht
auch diese Erlebnisse reifer und mich zu dem Menschen werden lassen,
derichim Moment bin? Zudem schitze ich das Gefiihl, in meiner Familie
immer ,,Ansprechpartner” finden zu kénnen, die mich nicht nur ernst
nehmen, sondern mich auch sehr gut kennen und mir somit eine grofle
Stiitze auch in schweren Zeiten sind.

Das hat mich mitunter auch davon tiberzeugt, selbst Kinder haben zu
wollen — auch in einer modernen Welt, in der oft ,,kein Platz“ fiir Kinder
ist, weil man sich auf seine eigene Karriere versteift. Statistiken zeigen,
dass das Alter der Frauen steigt, die zum ersten Mal ein Kind zur Welt
bringen. Oft hingt das damit zusammen, dass Frauen nach dem Studium
oder der Ausbildung erst einmal beruflich aufsteigen wollen, um danach
dem Kind eine gesicherte Zukunft bieten zu konnen — an sich eigentlich
gar keine so schlechte Vorstellung, wenn die biologische Uhr nicht
ticken wiirde. So bin ich dennoch der Meinung, dass Frauen die Chance
haben, sich beruflich weiterzubilden, auch wenn ein Kind (oder meh-
rere) vorhanden sind. Nur trauen sich dies zu wenige zu ... Schon eine
Vielzahlvon politischen Situationen speziell in Deutschland macht deut-
lich, wie wichtig es ist, Kinder zu haben. Dabei denke ich zum Beispiel an
das Renten-Problem, mit dem der Staat zu kimpfen hat. Dabei sollte man
beachten, dass es an uns liegt, genug Nachkommen zu zeugen, sodass die
Versorgung der ilteren Menschen gesichert ist. Doch ehe das die Men-
schen verstehen werden, wird wohl noch einige Zeit vergehen ...

Vielleicht regt die Kirche ja an diesem Punktals ,,moralische Instanz*
zum Nachdenken an? So macht sie ihren Standpunkt zum neuen Leben
deutlich klar, indem sie sich zum Beispiel fiir das ungeborene Leben stark
macht und Abtreibungen verhindern méchte. Zusatzlich werden zahl-
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reiche Organisationen unterstiitzt, die Kindern in armeren Lindern hel-
fen. Dabei erinnere ich mich gerne an die Sternsinger- Aktionen, die sich
eigentlich immer um das Wohl von Kindern in der Dritten Welt gedreht
haben. Damals war ich als kleines Madchen immer motiviert mitzusin-
gen und war gerne unterwegs, um Geld fiir andere Kinder zu sammeln,
denen es nicht so gut ging wie mir.

* % %

Ich hoffe, dass ich meine Kinder spater auch fiir solche Aktionen begeis-
tern kann. Zwingen mochte ich sie jedoch nicht, denn auch ich kenne es,
mit einem gewissen Widerwillen sonntags in die Kirche gegangen zu
sein. Nattirlich gab es ab und zu Kindergottesdienste, die parallel zur
eigentlichen Messe stattfanden, doch schon zu dieser Zeit verstand ich
nicht, warum man nicht gemeinschaftlich einen Gottesdienst so gestalten
kann, dass jeder mit einer gewissen Freude dabei ist und sich nicht lang-
weilt. So konnte man die Gemeinde aktiv in den Gottesdienst mit einbe-
ziehen und die doch eher steife und kiihle Stimmung zu einer warmen
und lebendigen werden lassen. Leider hilt die Kirche in diesem wie auch
in vielen anderen Punkten an ihrer Tradition fest und macht sogar
Riickschritte, indem sie vorsieht, nur Jungen das Ministrieren zu erlau-
ben.

Die Menschen entwickeln sich, und es ist traurig, dass sich die Kirche
in vielerlei Hinsicht nicht mitentwickelt. Dass es fiir viele Menschen
keinen Reiz mehr ausmacht, sonntags zur Messe zu gehen, und die An-
zahl der Christen stetig abnimmt, hat meiner Meinung nach auch damit
zu tun. Um diesen Lauf aufzuhalten, miissten die passenden Signale aus
Rom kommen. Folglich wiirde auch ich bereit sein, Gottesdienste mitzu-
gestalten und somit attraktiver, interessanter und zeitgerechter zu ma-
chen, sodass sich viele Leute angesprochen fiihlen.

* % %

Wahrscheinlich hat mich meine Zeit in Taizé zu diesem Gedanken mit-
bewegt und nachdenklich gestimmt, was die Umgestaltung der Gottes-
dienste in Deutschland betrifft. Erst war ich erstaunt, wie viele Jugendli-
che dreimal pro Tag die Kirche betraten, um mit den Briidern zu beten.
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Als ich dann die ersten Gebete besucht hatte, wurde mir klar, dass diese
gewisse Atmosphire Menschen anzieht und die Kirchenrdume dement-
sprechend gefiillt waren. So safl man unter viclen anderen Menschen
dicht an dicht, genoss den Gesang der Briider und war auch ein wenig
fasziniert, wie schnell man die Lieder erlernte und sich dem Gesang der
anderen anglich. Die langen Stillezeiten lieRen einen in die tiefste Ent-
spannung fallen und Zeit finden, mit Gott auf ganz eigene Art zu kom-
munizieren. Diese ganze ,,magische Stimmung" in die eigene Gemeinde
nach Deutschland einzufithren, wire und ist nicht méglich. Jedoch zeigt
diese Art der Huldigung Gottes, wie bereitwillig Menschen und vor allen
Dingen Kinder und Jugendliche sein kénnen, um ihr Christ-sein auszu-
leben.

Und nicht nur die Art, Gebete und Gottesdienste zu gestalten, hat
mich in Taizé begeistert. Die Méglichkeit, so vielen Gleichgesinnten aus
denverschiedensten Lindern zu begegnen, wird sich wahrscheinlich nir-
gendwo anders bieten. Kontakte zu kniipfen fiel nicht schwer, denn man
lichelte sich auch schon beim Vorbeigehen zu und wusste, dass man auf
offene Leute treffen wiirde und man vollig unverkrampft ein Gesprich
beginnen konnte.

% % %k

Ich habe den Eindruck, dass solche Begegnungen in heutiger Zeit un-
heimlich wichtig sind. Sich untereinander zu verstindigen, ist so bedeut-
sam und von grofler Notwendigkeit, was sich ja auch schon in der inter-
nationalen Politik dufiert. Selbst dort versuchen Menschen erst mit ande-
ren Mitteln eine gewisse ,Klarheit“ zu schaffen. An dieser Stelle sei an
den Irak-Krieg erinnert, der ja immer noch ein aktuelles Thema darstellt.
Natiirlich gelangt man nicht selten mit Waffen schneller zu einem Ziel als
mit dem Versuch, einen Konflikt in Gesprichen zu lésen. Aber sind es
die Tausende oder sogar Millionen Menschenleben nicht wert, einen
Krieg auf militirischer Basis zu vermeiden? Zudem fithrt ein Krieg oft
nicht zu dem gewiinschten Zustand, sondern ldsst erneut Leid entstehen.
Ich bin froh, dass der Papst diese Haltung unterstiitzt und diese ebenso
zum Ausdruck bringt. Ungliicklicherweise lasst sich der gliubige Christ
George W. Bush dadurch nicht aus dem Konzept bringen, sondern voll-
endet sein Vorhaben und lisst das Gebot der Nichstenliebe einfach mal
unter den Tisch fallen.
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So sollte man gerade in solchen Situationen sein Unbehagen zum
Ausdruck bringen, auch wenn es zuerst augenscheinlich nichts bringt.
Menschen, die mithilfe ihrer Macht anderen Unrecht tun oder ungerech-
tes Verhalten zeigen, sollten unbedingt sehen, dass sich wiederum andere
dagegen auflehnen und sich zu ihrer Meinung bekennen — dabei ist es
egal, ob es sich um einen stillen Protest oder das aktive Auflehnen han-
delt. Seinen eigenen Willen zum Ausdruck bringen —das ist es, was zahlt.

Leider ist es umso schwieriger, in gleicher Art dem Terrorismus etwas
entgegen zu setzen. Dort sind es kleine Zellen, die unberechenbar sind
und grofien Schaden anrichten kénnen. Angst macht mir, dass es hier
jeden treffen kann und man sich demnach nur wenig schiitzen kann. Die
sozialen Spannungen, aus denen der Terrorismus entsteht, sind nur
schwer aufzulosen, und ich wiisste nicht, in wessen Macht es steht, die
verhirteten Fronten zu lockern. Vielleicht liegt ja der Schliissel darin,
schon bei sich in der Familie damit anzufangen, Streitereien nicht erst zu
groflen Konflikten aufquellen zu lassen, sondern seinen Mitmenschen
mit einem Licheln zu begegnen und die Verséhnung zu unterstiitzen.
Denn nicht umsonst heifit es, dass ,der kiirzeste Weg zwischen zwei
Menschen ein Licheln ist.
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Rita Skriadaite

Jugend in Litauen

Der Anfang fallt mir etwas schwer, und ich bin auch nicht sicher, ob ich
immer die richtigen Worte finde. Das Thema — Jugend in Litauen, meine
eigene Lage — ist nicht ganz einfach darzustellen. Ich will zu beschreiben
versuchen, was mich daran betrifft oder beriihrt.

Erstes Thema ist die Ausbildung. Bevor ich anfange zu erzihlen, wie
ich die Ausbildungssituation in Litauen wahrnehme, stelle ich kurz mei-
ne Ausbildungssituation vor: Ich bin eine Litauerin, die in Deutschland
Sozialpidagogik studiert und plant, nach dem Studium in Litauen weiter
zu arbeiten. Ich weif} aber nicht, inwieweit die Entscheidung dartiber in
meinen Hinden liegt. Deshalb ist es so, dass, wenn mich jemand fragt —
und das geschieht ca. zwanzig Mal im Monat - ob ich nach dem Studium
nach Litauen zurlick kehre, ich mich nie zu sagen traue ,,Ja, bestimmt®.
Ich antworte dann ,,Ich wiirde es gern tun“. Ich denke, es gibt jemanden,
der oder die dem Leben irgendeine Richtung gibt, und diese Entschei-
dung ist unabhingig von uns selbst. Man kann diese Kraft Gott oder
Schicksal nennen, der Name spielt hier vielleicht auch nicht so eine wich-
tige Rolle.

So dhnlich war das auch mit der Entscheidung, nach Deutschland zu
gehen. Als ich noch auf der Schule war, wollte ich nie Deutsch lernen,
denn ich war der Meinung, dass ich Deutsch, anders als Englisch, nie
brauchen wiirde. Und dann kam doch alles ganz anders, als ich es mir
vorgestellt hatte ...

Dass es sich so und nicht anders entwickelt hat und ich heute in
Deutschland Sozialpidagogik studieren kann, freut mich sehr. Das ge-
samte Sozialwesen und auch die Forschung dariiber ist in Deutschland
viel besser entwickelt als in Litauen, wo sie noch in den Anfingen steckt.
Wennich es genau iiberlege, dann bietet mein Studium gute Anregungen,
Ideen und Methoden, die ich in Litauen anwenden kann. Selbst in den
Bereichen, wo eine solche Ubertragung nicht direkt moglich ist, habe ich
jetzt die Chance, beide Umgebungen, die Menschen und Arbeitsstile zu
vergleichen.

Rita Skriadaite ist Studentin der Sozialpidagogik in Dresden.
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Ich denke, dass es tiberhaupt sehr wichtig ist zu wissen, nicht nur wie
etwas ist, sondern auch wie etwas sein kann. Dazu ist die Fortbewegung
sehr gut, die Bewegung vom eigenen Stadtteil, der eigenen Stadt oder
dem Heimatland hinaus in die Welt, wo es zur Begegnung mit anderen
Menschen und Vélkern kommt. Im alltiglichen Leben kann Enge, die
dadurch entsteht, dass man nicht nach etwas Neuem sucht, gefihrlich
werden. Erscheinungen wie Neonazismus haben da meiner Meinung
nach ihre Wurzeln. Ich habe leider wihrend meines Aufenthalts in
Deutschland als Freiwillige hautnah erlebt, wie gefihrlich es sein kann,
wenn man nicht tber eigenes Land hinaus denkt, sondern sich in der
Enge der Heimat einrichtet. Wenn man keinen Umgang mit dem Frem-
den oder mit dem nicht Vertrauten hat, dann scheint es, so habe ich den
Eindruck, ganz normal zu sein, dass eine bestimmte Distanz zum ande-
ren in einem selbst entsteht. Diese Distanz zu iiberwinden, war fiir mich
von grofiter Bedeutung.

Zurlick zum Thema Ausbildung: In Litauen gibt es gesellschaftliche
Bereiche, in denen die Entwicklung schon ziemlich fortgeschritten ist.
Andere Bereiche wie etwa die Arbeit mit psychisch Kranken (darunter
verstehe ich ein sehr weitgefichertes Gebiet, das sich nicht nur auf medi-
zinische und psychiatrische Hilfe beschrinkt), entsprechende Sozialar-
beit und Streetworking mit Jugendlichen sind immer noch kaum ent-
wickelt. Aber immer wenn ich nach Litauen komme und dort mit den
Menschen rede, die in verschiedenen Einrichtungen arbeiten, wenn ich
mich in den Stidten umschaue, dann spiire ich sehr stark, dass Entwick-
lungen im Gang sind. Alles bewegt sich nach vorne. Wir hatten nur
funfzehn Jahre, um alles wirklich von Null an aufzubauen — dafiir
braucht man eben Zeit.

Was ich aber in Litauen sehr schitze und anders finde als z. B. in
Deutschland, ist die Tatsache, dass die Arbeit nicht nur erledigt wird,
sondern dass die Menschen darin sich auch selbst ein Stiick mit einbrin-
gen. Sie erledigen nicht nur eine Aufgabe, sondern gehen vielmehr
persénlich an die Dinge heran und widmen ihnen damit mehr Aufmerk-
samkeit. Viele Menschen sind irgendwie mit dem ganzen Herzen bei der
Arbeit, und wenn ich mit jemandem in seiner Arbeitsstelle rede, spiire
ich, dass er nicht nur seine Arbeit erledigt. Das ist so ein Gefiihl, als ob
hinter der Arbeit und hinter dem Privatleben ein und derselbe Mensch
steckt.

Ein Beispiel soll das etwas verdeutlichen: Eine Freundin von mir ar-
beitet mit behinderten Kindern, und weil die Kinder im Kinderheim
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nicht genug Chancen haben, sich in die Gesellschaft zu integrieren —
Personal ist nicht da, Geld ist nicht da —, nimmt sie die Kinder einfach
nach der Arbeit mit sich und bringt sie zum Park oder in den Zoo, ,,op-
fert“ damit einfach ihre private Zeit. Dasist nur ein einzelnes Beispiel, ich
versuche aber dadurch deutlicher auszudriicken, was ich unter dieser
Verbindung von Arbeits- und Privatwelt verstehe. Die Abgrenzung zwi-
schen beiden Bereichen ist fiir mich kaum nachvollziehbar, und ich
wiirde auch ungern dies in meinem Leben praktizieren. Es geht um den
einen Menschen, der personliche Interessen hat, Methoden verfolgt,
Priorititen setzt, tags und nachts, und wenn man will, dass es denen, mit
denen man arbeitet, oder auch ganz einfach den Menschen in der per-
sonlichen Umgebung besser geht, dann spielt die Zeit nicht so eine wich-
tige Rolle.

Was ich am Bildungssystem fiir unbefriedigend halte und selbst als
sehr unangenehm erlebt habe, ist die Zeit zwischen Abitur und Beginn
des Studiums. Man beendet die Schule und legt Priifungen ab. Die
Priifungen sind schwierig, man kann aber wihlen zwischen verschiede-
nen Stufen. Das Auswertungssystem ist ziemlich gerecht, weil die Note
immer im Vergleich mit der anderer Abiturienten festgelegt wird. Das
eigentliche Problem besteht aber darin, dass das einzige, was in den
Kopfen der Abiturienten steckt, das Ziel ist, einen Platz an der Univer-
sitit zu bekommen. Weil das so wichtig ist, spielt es dann eine geringere
Rolle, was man genau studieren wird. Klar, jeder hat Triume, Erwartun-
gen iiber das, was er studieren méchte, aber wenn das nicht klappt, dann
nimmt man das, was man bekommt. Die meisten jungen Leute wollen so
schnell wie méglich eine Qualifikation erhalten, um sich von den Eltern
unabhingig zu machen, von denen sie wihrend des Studiums meistens
finanzielle Unterstiitzung bendtigen. Der litauische Staat vergibt nim-
lich nur kleine Stipendien, und das nur an wenige Studenten.

Viele junge Menschen haben nach dem Abitur keine Vorstellung, wie
das ausgewihlte Feld oder der ersehnte Beruf in der Praxis aussehen und
was man dort tiglich zu tun hat. Klar ist nur, dass man ohne Hochschul-
abschluss kaum einen guten Job finden kann. In Litauen gibt es nichts,
das dem deutschen Freiwilligen Sozialen Jahr entsprechen wiirde, wo die
Jugendlichen eine Méglichkeit hitten, verschiedene Arbeitsbereiche
kennen zu lernen.

Eine Alternative, die in dieser verfahrenen Situation helfen kénnte,
wire meiner Meinung nach die Freiwilligenarbeit in Vereinen oder ein-
zelnen Projekten. Diese Idee sollte vom Staat unterstiitzt und bekannt
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gemacht werden. Aber ich kann es mir kaum vorstellen, dass jemand in
eine Bank geht und fragt, ob er dort freiwillig arbeiten kann, und eine
Stelle als freiwillige Arbeitskraft bekommt. So gesehen, sind die Mog-
lichkeiten fiir eine solche freiwillige Arbeit doch ziemlich gering.

Ich selbst bin in der katholischen Tradition groff geworden und werde
nun von Renovabis, einer katholischen Einrichtung, wihrend meines
Studiums unterstiitzt. Ich mochte aber, dass es eine Moglichkeit gibt, den
6kumenischen Gedanken auch bei den Angehérigen kirchlicher Institu-
tionen zu wecken. Als ich mich nimlich fiir ein Stipendium beworben
habe, brauchte ich ein Gutachten eines litauischem Priesters. Da stieff ich
zunachst auf Unverstindnis, weil ich als Katholikin an einer ,anders-
glaubigen® Hochschule studieren wollte, d. h. an einer Hochschule, wo
die evangelische Tradition gepflegt wird.

Wiinschen méchte ich, dass unterschiedliche Glaubenstraditionen
keine Grenze zwischen den Menschen darstellen, sondern Anstof fir
zwischenmenschliche Vershnung werden. Es liegt am Menschen, wie
und wo er seinen Glauben ausleben will. Das muss meiner Meinung nach
nichtin der Kirche sein. Hauptsache ist, dass man die innerliche Kraft zur
Verbindung mit Gott gewinnt und von dieser Kraft profitieren kann, um
im Frieden mit sich selbst und mit den Mitmenschen zu leben.
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Nino Tsamalaidse

Jugend iiber das Leben in Georgien

Ein Dichter sagte: ,, Wem die Jugend keine Hoffnung mehr schenkt, der
ist ein Totgesagter.“ Da die jungen Menschen die Zukunft eines Landes
sind, wire es von Interesse zu wissen, was sie selbst von ihrem Leben und
ihrer Zukunft halten. Die Informatikstudentin Nino Tsamalaidse war
bereit, hierzu Rede und Antwort zu stehen.

Konntest du einen gewohnlichen Tag in deinem Leben beschreiben?

Mein Tag fingt mit dem Klingeln des Weckers an. Ich stehe um acht
Uhr auf, gehe ins Badezimmer und mache mich fertig fiir den Tag. Das
kostet mich eine halbe Stunde. Dann gehe ich in die Kiiche, und wenn
meine Mutter das Friihstiick noch nicht gemacht hat, fange ich an, in der
Kiiche zu wirken. Das mag ich sehr. Ich hére dabei Musik im Radio und
spiire, wie meine Energie zunimmt. Meine Schwestern wachen in der
Zeit auch auf, und wir frithstiicken zusammen. Dann fahren meine
jiingere Schwester und ich zur Uni, meine iltere Schwester zur Arbeit.
Ich verbringe den grofiten Teil meines Tages an der Uni. Nachmittags
gehe ich mit Freunden und Freundinnen spazieren. Manchmal gehen wir
zusammen zu einem nach Hause oder ins Café und amiisieren uns. Ge-
gen Abend komme ich nach Hause, ruhe mich aus und esse mit meiner
ganzen Familie zum Abend. Am Tisch erzihlen wir uns vom Tagesab-
lauf, wir scherzen und lachen viel miteinander. Dann lerne ich, hore
Musik und lese. Gegen Mitternacht gehe ich schlafen.

Von Beruf méchte ich Programmiererin werden. Dafiir muss ich al-
lerdings noch viel lernen und an mir selbst arbeiten. Mit meinem Bil-
dungsniveau bin ich nicht zufrieden. Ich versuche, meine Kenntnisse
auch in den Bereichen zu vertiefen, die nicht zu meinem Beruf gehéren.
Ich weif}, dass ich vieles machen kann. Ich bin sehr kritisch mir gegen-
iiber und nie zufrieden mit dem Erreichten. Das hilft mir, meine Krifte
zu fithlen und sie zu vermehren. Ich bin bereit, zum Aufbau Georgiens
beizutragen.

Nino Tsamalaidse zst Smdentm der Infamdtzk an der Staatlichen Umvemmt
 Thilisi. (Geoxg;en) Die Fmgen stellte Teona Damenia. Egsu T
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Wenn du schon vom Studium gesprochen hast, wie witrdest du das
heutige Ausbildungssystem in Georgien beurteilen?

Meiner Meinung nach gibt es keine allgemeingiiltigen Ausbildungs-
modelle. Wenn jemand studieren will, wird man bei jedem Ausbildungs-
system positive Seiten zu niitzen wissen. Ich denke, dass die Notwendig-
keit der Ausbildung heutzutage vernachlissigt wird. Es sollte mehr dafiir
getan werden, dass wir, die Jugend, mehr Spafl am Studium gewinnt. Der
Ausbildungsprozess sollte interessanter und vielfiltiger gestaltet wer-
den. Es ist hoffnungsvoll, wie die Jugend neue Wege sucht und nach
Erneuerungen strebt. Manchmal wissen wir nicht einmal, was wir suchen
und bendtigen, aber eines wissen wir genau — es muss etwas Neues ge-
schaffen werden. Wir Georgier sind vielseitig talentiert und bestrebt. Das
wurde durch die Erfolge der im Ausland lebenden und studierenden
Landsleute vielfach bestitigt. Hier im Lande miissen wir aber das Fort-
schrittsdenken der Welt in die georgische Ideologie einpflanzen. Jeder
Georgier meint, dass wir ein hoch entwickeltes Ausbildungssystem und
Ausbildungsstitten errichten sollten, um damit die Erben der vergange-
nen ruhmreichen Jahrtausende zu werden. Nach der Rosenrevolutionim
November 2003 inderte die Politik in Georgien radikal ihre Richtung.
Im Bildungssystem sehe ich viele Fortschritte und bin voller Optimis-
mus.

Welche Pline hast du fiir die Zukunft?
Es ist ziemlich schwer, etwas Bestimmtes zu sagen, aber ich denke,
dass ich meinen Beruf ausiiben werde nach meinem Abschluss.

In den letzten Jabren haben viele Georgier ihre Heimat verlassen und
sind ins Ausland gegangen. Kannst du dir etwas vorstellen, wofiir du ins
Ausland gehen wiirdest?

Ich kenne selbst viele Menschen, die wegen der grofien 6konomi-
schen Schwierigkeiten ins Ausland gegangen sind und damit den Hun-
gertod ihrer Familien verhindert haben. Gott sei Dank droht mir diese
Gefahr noch nicht.

Man muss aber sofort darauf hinweisen, dass der grofite Teil der Ju-
gendlichen ins Ausland, vor allem nach Europa und Amerika gegangen
ist,um zu studieren und Kenntnisse zu vertiefen. Unter ihnen findet man
vicle, die die Zukunft unseres Landes bilden werden. Diese grofie und
bedeutende Gruppe der Studenten will sehr viel fiir den Fortschritt des
Landes leisten. Sie arbeiten unermiidlich, sowohl physisch als auch gei-
stig. Sie schonen ihre Krifte nicht, denn genau sie sind es, die den Weg in
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die Zukunftvorangehenund ihn fiir die Nachfolger bereiten, damit er fiir
sie nicht mehr so beschwerlich ist. So werden die nachfolgenden Genera-
tionen Georgien wieder aufblithen lassen. Diese Georgier geben uns
Hoffnung auf eine bessere Zukunft unseres Landes. Deswegen wiirde
ich ins Ausland allein wegen des Studiums gehen, und das auch nur fiir
ein paar Jahre, denn ich weif, dass ich es ohne meine Heimat nicht lange
aushalten kann.

Was denkst du iiber Heirat?

Meiner Meinung nach bin ich fiir das Tragen einer solchen Last noch
nicht vorbereitet. Ich will mich erst noch etwas amusieren und das sorg-
lose Leben in meiner Familie zu genieflen.

Mit wie vielen Jahren sollte man heiraten?

In dem Alter, in dem man weiff, dass man sich um den anderen
kiimmern muss und ehrlich und nachgiebig sein kann. ,,Familie® ist ein
ernsthaftes Thema. Ich versuche, mir dariiber meine Gedanken zu ma-
chen. Die Familie ist sehr wichtig, und deswegen muss man versuchen,
sie so zu aufbauen, dass sie nie in die Briiche geht. Sie ist doch ein wich-
tiger Bestandteil fiir die Gesellschaft, die Gesellschaft fiir die Stadt und
die Stadt fiir den Staat. Also ist eine stabile Familie die Grundlage fiir
einen stabilen Staat.

Viele stehen vor der Wahl ,Beruf oder Familie“ und entscheiden sich
fiir Beruf und Karriere. Sie verbringen ihr Leben lieber allein, denn die
schwierige sozial-6konomische Lage zwingt sie dazu. Das Vorbild der
europaischen Familie spielt hier auch eine Rolle. Manche wollen erst
Erfahrungen sammeln, zusammenwachsen und danach heiraten. Wich-
tig ist, dass man sich bereit dafiir fiihlt. Verantwortungslos eine Familie
zu griinden ist falsch, deswegen ist es wichtig, reif dafiir zu sein.

Aus deiner Antwort folgt, dass du dir iiber die Stabilitat der Familie
schon deine Gedanken gemacht hast.

Aber klar! Meiner Meinung nach bedarf das einer ernsthaften Ausein-
andersetzung. Die Beziehung der Eheleute sollte durch die Liebe und
gegenseitigen Respekt gekennzeichnet sein.

Sollte eine Familie durch die Kirche gesegnet sein?
Unbedingt, denn ohne kirchliche Trauung gibt es fiir mich keine
Familie.
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Wie wichtig soll die Religion oder der Glanbe im Leben eines Men-
schen sein?

Ohne Glaube kénnte ein Mensch nicht existieren, oder sein Leben
wiirde den Sinn verlieren. Wenn du glaubst, glaubst du etwas, was du
nicht gesehen hast. Wenn du in der Kirche nur das Kreuzzeichen machst,
bist du noch kein Gliubiger. Ein Gliubiger betet viel und spricht mit
Gott. Religion und Kirche spielten immer eine wichtige Rolle im Leben
des georgischen Volkes. Ich gehe oft in die Kirche, bete und versuche, ein
christliches Leben zu fiithren. Ich habe einen Beichtvater, der mir den
wahren Weg zeigt und mir hilft, auf diesem Weg zu bleiben. Die Gliu-
bigen schitzen und achten die alten georgischen Traditionen.

Ist es denn moglich, im 21. Jabrbundert kirchlich zu leben?

Es ist fast unmoglich. Wenn man in der Kirche steht, scheint es ganz
einfach, so zu leben, aber drauflen wird man mit so vielen Problemen
konfrontiert, dass es unmoglich ist, nicht zu stindigen. Fiir die anderen
sind Kirche und Glaube ein Regenschirm, um die eigenen Siinden zu
verbergen: Wenn er offen ist und sie einen Stinder sehen, machen sie ihn
zu, um den Stunder zu schlagen. Viele gehen in die Kirche, um keine
Ausnahme von der Masse zu sein.

In den letzten Jahrzehnten wurden sehr viele Kirchen gebaut und
renoviert. Selbst der Wunsch nach Errichtung des Gotteshauses stellt
eine Artvon Gliubigkeitdar. Nach der atheistischen Generation unserer
Eltern sind wir freier und im Stande, die natiirliche Hinwendung zu Gott
zu entdecken und zu pflegen. Viele von uns leben und bedenken nur die
Vergangenheit oder die Zukunft. Die Gegenwart entwischt uns dabei.
Wir sind selten von der Gegenwart bewegt. Der Glaube lehrt uns aber,
dass die Realitit und nur die Realitit wichtig ist und nur sie die Vergan-
genheit in sich trigt und in die Zukunft fihrt. Wir, die Jugend in Geor-
gien, leben nach diesem Glauben.

Welchen Einfluss haben die wirtschaftlichen Probleme auf das Leben
eines Menschen oder auf sein seelisches Befinden?

Eigentlich sollte ein notleidender Mensch fester glauben, aber ich ha-
be viele Menschen getroffen, die aufgrund ihren Armut boshaft gewor-
den sind. Sie haben keine Hoffnung mehr. Thr Leben wird so doch zu
einer Holle.
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Wie wiirdest du ein wirtschaftliches Problem in deinem Leben losen?
Ich wiirde jede Art von Arbeit annehmen und irgendwie meinen Le-
bensunterhalt verdienen.

Wie gut sind deiner Meinung nach deine Rechte geschiitzt?

Ich kenne meine Rechte nicht einmal, um mir iber den Schutz Gedan-
ken zu machen. Ich hoffe, dass die nachfolgende Generation mehr
dartiber informiert wird.

Fiihlst du dich sonst gut geschiitzt?
Vor Kurzem ist die Tragodie in Beslan passiert.! Danach muss sich
meiner Meinung nach jeder Mensch ungeschiitzt fithlen.

Wo siebt du die Rettung?
Wir sollten uns mehr lieben, Achtung und menschliche Warme teilen.
Kunst, Kultur und Religion sollten uns noch mehr erfiillen.

Denkst du, dass wir die alten Brauche nur bewahren oder sie auch
ausiiben sollten?

Wir konnen tber viele Dinge lachen, aber unsere Vorfahren waren
sehr weise, und es schickt sich nicht, dass sie in Vergessenheit geraten.

Wenn du eine Wahl hattest, in welchem Jahrbundert wiirdest du leben
wollen?
Mir gefillt meine Zeit. Es passiert so viel Interessantes auf der Welt!

Ich halte die Drogenabhdngigkeit fiir ein grofies Problem unter den
Jugendlichen. Was bringt deiner Meinung nach einen Menschen zu Dro-
gen?

Ich halte die Gleichgiiltigkeit fiir einen unter vielen Griinden. Wenn
jeder Mensch die Probleme des Mitmenschen beachten wiirde, konnten
wir dieses Ubel {iberwinden.

Wie konnte man sich vor dieser Gefahr schiitzen?
Man sollte gebildet sein und an Gott glauben.

I Am 1. September 2004 besetzten tschetschenische Rebellen eine Schule in der russischen
Stadt Beslan am Nordrand des Kaukasus und nahmen dort iiber 1.200 Personen als
Geiseln, darunter zahlreiche Schulkinder. Nach erfolglosen Verhandlungen wurde das
Gebiude am 3. September von russischen Sicherheitskriften gestiirmt. Insgesamt waren
mehr als 400 Tote zu beklagen (Anm. d. Redaktion).
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Was denkst du iiber die beutige Politik allgemein und speziell in
Georgien?

Ich fiihle mich nicht so wohl im Bereich der Politik. Es ist schwer fiir
mich, Ungerechtigkeit und Gottlosigkeit zu sehen. Im November 2003
war es sehr spannend in der Politik Georgiens. Die Rosenrevolution
verinderte die Richtung der georgischen Politik radikal. Prisident Saa-
kaschwili versucht, mit allen Staaten der Welt friedliche Beziehungen
anzukniipfen und die Stellung Georgiens unter den anderen Staaten der
Welt bedeutsam zu machen. Er strebt friedliche und briiderliche Bezie-
hungen zu allen Nationen an.

Die Gottlosigkeit férdert Missverstandnisse und Kriege. Ich lebe in
einem Land, das immer ein Feld von Kimpfen und Unterdriickungen
durch verschiedene Volker gewesen ist. Ich weifl aus der Geschichte, wie
viel Schaden und Zerstérung uns die Kriege gebracht haben. Krieg ist
tiberhaupt schlimm. Zum Beispiel der Irak-Krieg— wie viele Kinder blei-
ben ohne Eltern und wie viele Frauen werden verwitwet, aber warum
und wofiir? Wo findet man eine Antwort? Wer wird uns trésten? Und
warum streiten wir? Viele Fragen bleiben hier offen. Ich stimme dem
grofien Pazifisten Erich Maria Remarque zu, wenn er behauptet: ,,Kriege
werden seltener, wenn du nicht mehr versuchst, jemandem etwas als
Wahrheit zu erkliren, was du fiir die Wahrheit hilest.”

Unsere Generation strebt besonders nach Frieden. Wir sind bereit,
freundschaftliche Beziehungen zu anderen Staaten der Welt zu pflegen.
Wir verurteilen jede Art von Gewalt. Wir sind Patrioten fiir unser Land.
Wir sind in der Lage, gewissenhaft und tolerant die Verantwortung fiir
unser Land zu iibernehmen.

Wir kénnen behaupten, dass die heutige Politik in Georgien durch die
Jugend gemacht wird. Der Prisident und seine Minister sind im Ver-
hiltnis zum Durchschnittsalter der Regierungsmitglieder in der ganzen
Welt recht jung. Das Beste ist, dass sie ihre Aufgaben sehr ernst und
gewissenhaft machen.

Wie gefallt dir deine Stadr?

Thilisi verdndert sich sehr schnell. Das zeitgendssische Thilisi wird
dem alten allmihlich dihnlich, aber es wird auch eine moderne Stadt. Man
baut neue Hiuser, alte werden renoviert. Straflen, Garten und 6ffentliche
Plitze werden geschaffen. Auch wird auf Sauberkeit geachtet. Es finden
viele Konzerte und Veranstaltungen statt. Das alles sehe ich als Fort-
schritt fiir die Stadt an.
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Wie wiirdest du allgemein das Leben eines Jugendlichen in Georgien
beurteilen?

Ich denke, dass die Jugendlichen heutzutage ein schweres Leben ha-
ben. Wir haben, wenn man unser Alter bedenkt, mit vielen Problemen zu
kimpfen, aber trotzdem kénnte ich nicht sagen, dass wir nicht gliicklich
sind. Wir haben einen Krieg miterlebt, wirtschaftliche Not und Armut -
dennoch haben wir die Hoffnung nicht verloren. Wir hoffen, dass wir ein
ruhiges Leben fithren werden. Wir werden unsere Bestimmung finden,
fiir die wir auch von Gott in diese Welt geschickt wurden.

Meiner Meinung nach soll ein Mensch, der sich am Aufbau seines
Landes beteiligen will, aus der Vergangenheit kommen und der Gegen-
wart die Hoffnung auf bessere Zukunft verleihen. Unserer Generation
wurde von Gott die Aufgabe der seelischen Aufklirung unseres Landes
gestellt. Dessen sind wir uns bewusst.
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Alena Usowa

Jugend in WeiBrussland

Die Frage ,,Was erwarte ich fiir meine Zukunft?“ beantworte ich wie
jeder junge Mensch, der nicht untitig ist, sondern nach etwas strebt und
damit ringt. Was erwarte ich? Verwirklichung der vorgenommenen
Pline, Erreichen der selbstgesteckten Ziele, Erfiillung der Hoffnungen,
mit denen jeder von uns lebt.

Ich denke, dass es gegenwiirtig schwierig ist, etwas Bedeutendes fiir
unser Land und seine Gesellschaft zu tun. Das soll aber kein Vorwand
tir Miifliggang oder Warten auf bessere Zeiten sein. Nun bin ich noch
eine Studierende, habe noch keine feste Stellung in der Gesellschaft bzw.
keinen konkreten Beruf erlangt. Vor allem aber bin ich eine Christin und
sollte das tun, wozu ich mich durch meinen Glauben und meine Religion
verpflichtet fithle. Hier geht es nicht nur um christliche Nichstenliebe.
Das ist ein Ideal, wonach zu trachten ein ganzes Leben dauert. Es geht
vor allem um Duldsamkeit und Toleranz fiir einander, die ich fiir mich
tibrigens auch von der Gesellschaft erwarte. Ich glaube, dass die jungen
Menschen ein Katalysator zur Umgestaltung der Gesellschaft sind. Ob-
wohl wir keine Erlisse unterschreiben und keine Gesetze erlassen, sind
wir nicht kraftlos. Unsere Stimme wiirde angehort, wenn sie kein einzel-
ner Schrei wire, sondern eine Stimme von uns allen, gerichtet auf Verbes-
serung der Verhiltnisse, d. h. auf Frieden, Gleichberechtigung, gegensei-
tiges Verstindnis, Mitgefiihl und Liebe. In unserem Land gibt es ver-
schiedene Jugendorganisationen (sowohl kirchliche als auch biirger-
liche), die nach diesen Ideen leben wollen. Teilnahme daran kann schon
ein moglicher Beitrag von uns sein. Am wichtigsten ist es, wenn wir so
von der groflen Gleichgtltigkeit dem Los unseres Volkes gegeniiber
wegkommen.

Ganz wichtig ist Notwendigkeit einer guten Bildung. Sie macht den
Menschen frei, fihig zur vollwertigen Selbstreflexion. Ein hoher Bil-
dungsgrad verhindert die Entstehung einer ,Masse“ (,mob*“), die so ein-
fach zu regieren und kontrollieren ist. Spater mochte ich einen Beruf

Alena Usowa ist Studentin am Theologischen Institut der Weifirussischen Staat-
lichen Universitat in Minsk.
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ausiiben, auf den ich mich jetzt vorbereite und der mir einen festen Platz
in der Gesellschaft gibt. Dort werde ich schon Bescheid wissen, was ich
mit meinen Moglichkeiten Konkretes fir die Kulturentwicklung und
Ausbildung der nichsten Generation tun kann. Als zukiinftige Religi-
onswissenschaftlerin betone ich natiirlich die Notwendigkeit einer
religidsen Ausbildung. Thr Mangel in unserem Land zeigt sich nicht nur
bei einfiltigen Biirgern, sondern sogar unter schlecht ausgebildeten Re-
ligionslehrern! Ich hatte Gelegenheit, eine Vorlesung zu héren, bei der
ein Lehrender das Christentum im Licht des Marxismus mit grausamen
Verzerrungen, die fern aller Wahrheit liegen, unterrichtet hat. Religiose
Ausbildung braucht man auch fiir eine bessere Duldsamkeit und fiir
Toleranz in Bezug auf andere Religionen.

Was ich selber fiir meine Kirche als ein Mitglied tun kann, bestcht
darin, den Menschen das Evangelium nicht nur theoretisch, sondern
auch durch meine praktische Titigkeit, durch mein Leben selbst zu ver-
mitteln.

Familie: Fiir mich personlich ist die Familie als Institution sehr wich-
tig. Doch in der Familie entsteht, wie auf einem vorbestimmten Grund
und Boden, ein Mensch mit seiner Personlichkeit. Die Erzichung, die der
Mensch in seiner Familie bekommt, begleitet und fithrt ihn wihrend
seines ganzen Lebens. Deswegen hingt die Gesundheit der Gesellschaft
auf das Engste mit der Gesundheit der Familien zusammen. Gerade hier
gibt es aber in meiner Heimat grofie Probleme. Nach einer soziologi-
schen Untersuchung istin Weifirussland die Zahl der Scheidungen in der
letzten Zeit immer weiter gestiegen (von 52.000 Ehen zerbrechen
40.000). Dies bedeutet, dass gleichzeitig die Geburtenzahl immer weiter
sinkt. Worin liegt die Ursache? Die Antwort lautet: Erkrankung der
Gesellschaft. Vielleicht st es hier wichtig, ein Gespiir der Verantwortung
fiir eine besondere Unterstiitzung von Familiengriindungen zu schatfen.

Freunde: Unabhingig davon, wo ich wohne und welchen sozialen
Status ich habe, gehoren Freunde zu meiner Existenz. Thre Anwesenheit
und Unterstiitzung ist besonders wihrend der Jahre des Studiums zu
fiihlen. Wenn wir zusammen wie eine Familie in einem Studentenheim
oder in einer Wohngemeinschaft wohnen, leben wir dieselben Hoffnun-
gen und haben die gleichen Bestrebungen.

Glanbe: Dies ist ein fester Bestandteil des Menschen. Jeder von uns
glaubt, zwar verschiedenartig, doch er glaubt. Fiir den einen ist religioser
Glaube eine existenzielle Stiitze, fiir einen anderen ist es der Glaube in
sich selbst, in die Zukunft.
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Krieg ist der grofite Schrecken, unter dem vor allem die am meisten
unschuldigen Menschen, die Kinder, leiden. Frieden bildet fiir uns den
grofiten Wert, den wir schitzen sollten. Leider ist es oft so, dass schein-
bar nichts verindert werden kann. Ich kann den Krieg im Irak nicht
stoppen, obwohl ich dagegen protestiere. Selbstverstiandlich kann ich
mich tiber den Krieg auf einer Protestkundgebung duflern, aber niemand
wird mir zuhoren. Es ist traurig. Mit jedem Krieg sind immer grofle
Gelder verbunden. Alles ist in den Hianden von Politikern, den Herren
daoben. Die Weltgeschichte zeigt uns viele Beispiele von sinnlosen Krie-
gen mit grauenhaften Folgen. Wir konnen nur zur Menschlichkeitaufru-
fen. Dabei miissen wir alle bei uns selber anfangen. Mein Prinzip geht auf
Worte zurtick, die einst von dem russischen Heiligen Seraphim von Sa-
row! ausgesprochen wurden: ,Rette dich, und mit dir werden Tausende
gerettet”. Am schlimmsten sind Untitigkeit und Gleichgiltigkeit.

Deutsch von Alena Kharko.

Schwerpunktthema des nachsten Heftes:

Russland: Eine Herausforderung fir Europa

! Seraphim von Sarow (1759-1833), russischer Ménch und Mystiker, 1903 heilig gespro-
chen (Anm. d. Redaktion).
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Editorial

Russland tibt seit jeher eine besondere Faszination auf seine westlichen
Nachbarn aus. Dies gilt gleichermaflen fiir Religion und Literatur, fiir die
Menschen wie fiir die Landschaft. Seit der Erweiterung der Europii-
schen Union im vergangenen Jahr stellt sich fiir die Unionsbiirger mehr
denn je die Frage des Verhiltnisses zwischen Russland und dem tibrigen
Europa. Umgekehrt darf Russland fir sich beanspruchen, als gleichbe-
rechtigter Partner des Westens ernst genommen zu werden. Es mag wie
ein Klischee klingen: Russland ist ein Teil Europas, aber es steht auch
neben und aulerhalb von Europa.

Bildet Russland eine Herausforderung fiir Europa? In vorliegendem
Heft nihern sich Menschen aus unterschiedlichem Blickwinkel dieser
Frage. Hohe kirchliche Wiirdentriger kommen ebenso zu Wort wie
Vertreter von Menschenrechtsorganisationen, Wissenschaftler nehmen
Stellung zu religionspolitischen, gesellschaftlichen und wirtschaftlichen
Themen. Ein Beitrag gilt der russischen Literatur der Gegenwart. Im
Portrit wird Mstislaw Rostropowitsch gewtirdigt, einer der bedeutend-
sten Cellisten des 20. Jahrhunderts.

Drei Texte heben sich ein wenig von den tibrigen ab. Die russische
Tschetschenienpolitik wird in Russland ebenso wie in Westeuropa kon-
trovers diskutiert. Ahnliches gilt fiir die ,,Visa-Affire®, in der es zwar um
die Ukraine und Deutschland geht, die jedoch zugleich ein Licht auf die
Problematik der deutschen Visa-Vergabe in allen GUS-Staaten wirft.
Schliefflich rithrt das 1918 von Alexander Block verfasste Gedicht ,,Die
Skythen® noch einmal grundsatzlich an das Verhiltnis zwischen Russ-
land und Europa. Ist es ein Miteinander, ein Ineinander oder ein Neben-
einander? Kann es auf diese Frage iiberhaupt eine eindeutige Antwort
geben?

Die Redaktion
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Bischof Hilarion von Wien und Osterreich

Die russische Kirche und das sich vereinigende
Europa: Perspektiven fiir ein Zusammenwirken

Europa ist ein einzigartiges ethno-kulturelles Phinomen: Es existieren
hier auf einem verhiltnismifig kleinen Territorium verschiedene Kultu-
ren, deren jede ihren eigenen Charakter, ihre eigene Sprache und ihre
eigene Jahrhunderte dauernde Geschichte hat. Im Laufe der Jahrhunder-
te war Europa durch Widerspriiche zerrissen, die nicht selten zu kriege-
rischen Auseinandersetzungen ausarteten. In ihrer Mehrzahl entstanden
die kriegerischen Konflikte auf Grund des Zusammenpralls der Interes-
sen der einzelnen Staaten, aber nicht selten hatten diese Konflikte einen
kulturellen Hintergrund. Viele Konflikte hatten auch eine religiose Di-
mension: Auseinandersetzungen erfolgten im Speziellen zwischen Ka-
tholiken und Protestanten, zwischen Christen und Muslimen. Einige
interkonfessionelle und interreligiose Konflikte dauern bis zum heuti-
gen Tag an: Es geniigt, die Gegnerschaft zwischen Katholiken und Pro-
testanten in Nordirland und zwischen Muslimen und Christen im Koso-
vo zu erwahnen.

Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde die Notwendigkeit einer
allgemeineuropiischen Konsolidierung fiir das Uberleben nicht nur des
europiischen Kontinents, sondern auch der gesamten Welt besonders
offensichtlich. Einen dritten Weltkrieg musste man um jeden Preis ver-
hindern, denn ein solcher hitte die ganze Menschheit vernichten kénnen.
Aus diesem Grund begann man sofort nach 1945 in Europa ein System
der gegenseitigen Hilfe und Solidaritit auf politischer, 6konomischer
und militirischer Ebene zu schaffen. Ein Stimulus fiir die Vereinigung
war auch die Prisenz des ,Reiches des Bosen® hinter dem ,Eisernen
Vorhang®, in dem man im Westen die Hauptgefahr sah.

Bischof Hilarion (Alfeyev) ist Bischof der Russischen Orthodoxen Kirche von
Wien und Osterreich und Reprasentant der Russischen Orthodoxen Kirche bei
den Europdischen Institutionen in Briissel.
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Zu Beginn hatte der Einigungsprozess nur wirtschaftlichen und
militir-politischen Charakter. Im weiteren Verlauf jedoch wurde das
Streben der europiischen Staaten immer offensichtlicher, einen gemein-
samen kultur-zivilisatorischen Raum zu schaffen. So wurde die Ausfor-
mung einer gewissermaflen universalen Ideologie unerlisslich, die im
Rahmen einer europiischen Kultur die friedliche Koexistenz der unter-
schiedlichen Subkulturen gewihrleisten und die bestehenden weltan-
schaulichen und religiosen Widerspriiche abbauen sollte. Fiir die Schat-

fung einer solchen Ideologie war es erfor-

Gemeinsamer Nenner fiir die Eini- derlich, einen ,gemeinsamen Nenner®
gung Europas wurde der westenro-  aus simtlichen in Europa existierenden
piische ,postchristliche Humanis- kulturellen, weltanschaulichen und reli-
mus. giosen Traditionen zu finden. Zu diesem

gemeinsamen Nenner wurde der west-
europiische ,postchristliche“ Humanismus, dessen Grundprinzipien in
der Aufklirung formuliert und dann in der Erfahrung der Franzésischen
Revolution ihrer eigentlichen Priifung unterzogen worden waren.

Das auf dieser Ideologie basierende Modell eines neuen Europa setzt
aber den Aufbau einer bewusst sikularen Gesellschaft voraus, in welcher
der Religion ihr Platz nur noch in der Privatsphire der einzelnen Indivi-
duen zugewiesen werden sollte. Der sikularen Auffassung entsprechend
musste die Religion nicht nur vom Staat, sondern auch von der Gesell-
schaft giinzlich getrennt sein: Sie soll die gesellschaftlichen Entwicklun-
gen nicht beeinflussen und sich auch nicht in die soziale und politische
Sphire ,einmischen®. Ein so geartetes Modell reduziert die soziale Di-
mension jeder Religion nicht nur auf Null, sondern steht auch im Wider-
spruch zum Missionsanspruch der Mehrheit der religiésen Gemein-
schaften. Fiir die christlichen Kirchen Europas stellt das beschriebene
Modell eine ernste Herausforderung dar, bedroht es doch ihre Méglich-
keiten, das Evangelium ,allen Volkern® zu predigen und damit vor der
Welt das Zeugnis von Christus abzulegen.

Die Glaubigen der Russischen Orthodoxen Kirche lebten viele Jahr-
zehnte in der Situation eines Ghettos, als die Kirche vollstindig vom
offentlichen Leben getrennt und die Gesellschaft von ihrem Einfluss
»abgekoppelt® war. Uber den Glauben sprach man nicht laut, religiose
Ansichten wurden sorglich verborgen, Gespriche iiber geistliche The-
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men vermied man. Die Prozesse, die jetzt in Europa vor sich gehen,
erinnern in vielem daran, was in der Sowjetunion geschah. Militanter
Sikularismus kann fiir die Religion ebenso gefihrlich sein wie militanter
Atheismus. Beide Bewegungen streben danach, die Religion von sozialen
und politischen Belangen auszuschlieen, sie in eine Ghettosituation zu
dringen, um sie auf den Bereich privater Frommigkeit einzuengen.

Die Resultate der totalen Sakulari-

sierung der westlichen Gesellschaft sind
bereits sichtbar. Gewaltige christliche
Kathedralen, die noch vor einem halben
Jahrhundert von Tausenden Glidubigen

Die Russische Orthodoxe Kirche
kann mit ibrer einzigartigen Erfah-
rung des Uberlebens den westlichen
Christen belfen, eine Antwort auf

gefiillt waren, stehen heute leer; Priester- ibre Fragen zu finden.
seminare werden — eines nach dem ande-

ren—auf Grund fehlender ,, Berufungen® geschlossen; Kloster fiillen sich
nicht mit Jugend; Kirchen werden zu Restaurants, Bierstuben und Sport-
hallen. Und all das geschieht ungeachtet der Tatsache, dass sich die Mehr-
heit der Menschen im Westen fiir gliubig hilt. Viele europiische christ-
liche Gemeinschaften stellen sichimmer wieder dieselben Fragen: Wie st
die Kirche zu retten? Wie ist das vollige Abgleiten der Gesellschaftin den
Abgrund des Sikularismus zu vermeiden? Wie kann man die Jugend
wieder in die Kirche bringen?

Die Russische Orthodoxe Kirche kann mit ihrer einzigartigen Erfah-
rung des Uberlebens unter hirtesten Verfolgungen den westlichen Chri-
sten helfen, eine Antwort auf diese Fragen zu finden. Im Unterschied zur
Mehrheit der Lander des Westens vollzieht sich in Russland und den
anderen Republiken der ehemaligen Sowjetunion eine religitse Renais-
sance; Millionen von Menschen wenden sich wieder Gott zu. In der
Russischen Kirche gibt es auch keinen Mangel an ,,Berufungen®. In der
Russischen Kirche wird eine ernsthafte intellektuelle Arbeit zur
Forderung der Rolle des Christentums in der sikularen Welt und zur
Positionierung der Kirche in Bezug auf die Schliisselfragen der Gegen-
wart unternommen. Die vom Bischofskonzil des Jahres 2000 beschlosse-
nen ,Grundlagen der Sozialkonzeption*! sind eine deutliche Besti-

I Vgl. dazu Josef Thesing/Rudolf Uertz (Hrsg.), Die Grundlagen der Sozialdoktrin der
Russisch-Orthodoxen Kirche. Deutsche Ubersetzung mit Einfithrung und Kommentar.
St. Augustin 2001; auflerdem Rudolf Uertz/Lars Peter Schmidt (Hrsg.), Beginn einer
neuen Ara? Die Sozialdoktrin der Russisch-Orthodoxen Kirche von August 2000 im
interkulturellen Dialog, St. Augustin 2004.
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tigung dafiir. Dieses Dokument bezeugt, dass die Kirche die Periode
einer Bliite durchlebt, die durch die Erfahrung der Neumirtyrer und
Bekenner vorbereitet wurde, die in den Jahren der Priifung ihr Leben fiir
Christus hingegeben haben.

Im Jahre 2002 eroffnete die Russische Orthodoxe Kirche in Briissel eine
Vertretung bei der Europiischen Union. Wozu braucht die Russische
Kirche diese Vertretung, da ja Russland kein Mitglied der Europiischen
Union ist und — wenigstens in absehbarer Zukunft —auch keinen Beitritt
beabsichtigt? Vor allem muss man dazu sagen, dass die Russische Kirche
nicht die ,Kirche Russlands“, nicht die ,Kirche der Russen® ist: Thre
kanonische Jurisdiktion erstreckt sich auch auf die Ukraine, auf Weif}-
russland, auf Moldawien, auf die Baltischen Linder und die tibrigen
Linder des ,,postsowjetischen Raumes“. Auflerdem existieren Dizesen
und Gemeinden der Russischen Kirche in vielen Lindern des Westens,
darunter natiirlich auch in Staaten, die zur Europaischen Union gehoren.
Das bedingt vielfach das Interesse, das die Russische Kirche durch ihre
Hierarchie den Prozessen entgegenbringt, die im sich vereinigenden Eu-
ropa vor sich gehen. Der Russischen Kirche ist es nicht gleichgiiltig, wie
das neue Europa nach dem Integrationsprozess aussehen wird, welche
Prinzipien der europiischen Gesetzgebung zugrunde liegen und welche
Normen das Wirken der religiosen Gemeinschaften auf dem Territorium
der Europdischen Gemeinschaft regeln werden.

Die Ziele und Aufgaben der neu gegriindeten Vertretung wurden im
Brief des hochheiligen Patriarchen von Moskau und der ganzen Rus’
Aleksij II. an den damaligen Prisidenten der Europiischen Kommission
Romano Prodi dargelegt:

»Die Russische Orthodoxe Kirche ist bestrebt, einen kreativen Beitrag
zur Entwicklung der geistlichen, moralischen und weltanschaulichen
Grundlagen der Zusammenarbeit unter den Vilkern Europas durch ibre
in verschiedenen Léindern lebenden Glaunbigen und anch mittels eines
direkten Dialogs der Hierarchie des Moskauer Patriarchats mit den
europdischen zwischenstaatlichen Institutionen zu leisten.

Das Moskauer Patriarchat ist schon heute auf dem Territorium der
Lander Westeuropas durch viele Zehntausende Glinbige vertreten; mit
der Aufnahme Estlands, Litanens und Lettlands wird die Zahl unserer
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Pfarren in der Europdischen Union um etwa 300 Gemeinden zunehmen.
Im Falle einer umfassenden Erweiterung der Union wird die Russische
Kirche zusammen mit den Kirchen Griechenlands, Polens, Bulgariens,
Rumdniens und Zyperns Teil einer bedeutenden orthodoxen Gemein-
schaft werden, die das Recht hat, einen gewichtigen Beitrag zur Schaf-
fung der tragenden Fundamente der europdischen Integration zu lei-
sten.

Der Beitritt von Staaten Zentral- und Osteuropas zur Europdischen
Union und die Intensivierung der Kontakte zwischen den Lindern des
Kontinents schaffen das Problem der Bewahrung und Entwicklung der
Lebensweise traditionell orthodoxer Volker. Die Russische Orthodoxe
Kirche ist bereit, mit den Organen der Europdischen Union im Bereich
der Erarbeitung der Wertedimension eines geeinten Europa zusammen-
zuarbeiten. Wir konnen bei der Erorterung der die interreligiosen und
internationalen Beziehungen betreffenden Fragen und bei der Erarbei-
tung einer Gesetzgebung fiir die religiosen Gemeinschaften teilnebmen.
Auferdem haben Kirchenvertreter etwas zu sagen zu den philosophi-
schen Grundlagen des Rechts, zum interkulturellen Dialog, zur all-
gemeineuropdischen Sicherheit, zur Vermeidung und Uberwindung von
Konflikten, zur sozialen Problematik, zur Ethik der Verwendung mo-
derner Technologien, zur Migration ...

Die erste und grundlegende Aufgabe der Vertretung der Russischen
Orthodoxen Kirche in Briissel ist also die Teilnahme an den Diskussio-
nen iiber die Zukunft Europas, die in den europiischen internationalen
Organisationen bereits gefithrt werden.

Die Stimme der Russischen Kirche soll
auch in der Europidischen Kommission,
im Europarat, im Europaischen Parla-
ment, in der OSZE und in der NATO

Grundlegende Aufgabe der Vertre-
tung der Russischen Orthodoxen Kir-
che in Briissel ist die Teilnabme an
den Diskussionen iiber die Zukunft

horbar sein. Durch ihre Vertretung in  Europas.

Briissel nimmt die Kirche sowohl an der

Loésung konkreter Probleme teil, die einen direkten oder indirekten Be-
zug zur Lage der Gliubigen in den Landern der Europdischen Union
haben, als auch an der Erorterung der theoretischen Grundlagen der
allgemeineuropiischen Integration. Die Vertretung hat jedoch auch
noch andere Aufgaben. Eine davonist die stindige Information der west-
lichen kirchlichen und staatlichen Offentlichkeit tiber die Position der
Russischen Orthodoxen Kirche zu grundlegenden Fragen der Gegen-
wart und die Pflege regelmiffiger Kontakte zu den westlichen Massen-

87



informationsmedien. Dazu verdffentlicht die Vertretung das elektroni-
sche Bulletin ,Europaica® in englischer, franzdsischer und deutscher
Sprache (derzeit tibersteigt die Zahl seiner direkten Abonnenten 5.000),
und sie unterhilt auch eine Homepage mit einer Vielzahl von Materialien
zu aktuellen Themen.

Die Vertretung des Moskauer Patriarchats in Briissel bemiiht sich um
Zusammenwirken und Zusammenarbeit mit den schon bestehenden
Vertretungen des Patriarchats von Konstantinopel, der Orthodoxen
Kirche Griechenlands und auch mit den verschiedenen Vertretungen der
Katholischen Kirche, protestantischer Denominationen und inner-
christlicher Organisationen. Die Positionen der christlichen Gemein-
schaften stimmen in Fragen, die das christliche Zeugnis vor der sikularen
Welt und die Rolle der Religion im sich vereinigenden Europa betreffen,
sowie bei vielen sozialen und politischen Themen tiberein: Es ist wichtig,
dass die Christen bei Diskussionen tiber eine derartige Problematik mit
einer Stimme sprechen.

Die Russische Orthodoxe Kirche hat zusammen mit der Rémisch-
Katholischen Kirche und mit anderen Kirchen an den Diskussionen tiber
den Entwurf der europiischen Verfassung aktiv teilgenommen. Bei die-
ser Diskussion gelang es nicht, eine Erwihnung des Christentums in der
Priambel der Verfassung zu erreichen, obwohl die absolute Mehrheit
der europiischen Bevolkerung zu den Christen zihlt. Ein Artikel iiber
die Notwendigkeit eines strukturellen Dialogs der europiischen politi-
schen Institutionen mit den Kirchen und religiosen Vereinigungen wur-
de jedoch in die Verfassung aufgenommen. Wir wissen nicht, wie dieser
Dialog strukturiert sein wird, hoffen aber, dass sowohl Katholiken als
auch Orthodoxe sowie Protestanten und Vertreter der traditionellen
nichtchristlichen Religionen daran teilnehmen werden. Dies ist in Euro-
pa fiir die Schaffung einer Gesellschaft unumginglich, in der es kein
Monopol des sikularen Humanismus, vielmehr einen Platz sowohl fiir
gliubige als auch ungliubige Menschen geben und wo jeder im Einklang
mit seinen moralischen und religiosen Grundsitzen leben kénnen sollte.
Nur in einem solchen Fall wird Europa zu einem echten Haus fir alle
seine Bewohner werden, darunter auch fiir die Mitglieder der Kirchen
und religiosen Gemeinschaften.

Aus dem Russischen iibersetzt von Johann Krammer.
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Peter Wittschorek

Europas Beziehungen zu Russland: Wie wir die
Herausforderung annehmen kénnen

Zweifellos ist Russland eine besondere Herausforderung fiir Europa.
Nicht im wortlichen, provozierenden Sinn, der unseren geteilten Konti-
nent viele Jahre ebenso charakterisierte wie belastete. Nach der Uber-
windung scharf trennender Mauern in K6pfen und Landschaften sowie
durch Offnung, Wandel und Transformation auf allen Seiten sind der
Wille und die Uberzeugung zur Anniherung an Russland und zu einem
engeren Zusammenwirken gewachsen. Wie aber begegnen wir dem wei-
ten, vielfiltigen und sich auch weiter verinderndem Land in eigen-
tiimlich ferner Nachbarschaft? Was wissen wir von den Meinungen,
Uberzeugungenund Sorgen der uns kaum mehrals aus stereotypen Dar-
stellungen bekannten Menschen? Was verstehen wir vom Handeln ihrer
politischen Fiihrung um den so gegenwirtigen wic im Verborgenen blei-
benden Prisidenten Wladimir Putin? Worauf griindet unser neues
Verhiltnis zu Russland, und wieweit konnen wir es aktiv mit gestalten?
Folgende vier Gedanken kénnen uns beim Umgang mit dieser Heraus-

forderung behilflich sein.

Russland als Teil Europas

Bei allem Unterschiedlichen und Trennenden, Europas Selbstverstind-
nis und Konstitution werden durch die Nachbarschaft Russlands im
Osten, wo der an dieser Flanke nicht exakt zu fassende Kontinent mit
ihm geographisch wie auch anderweitig seine Fortsetzung findet, mit
bedingt. Hinderlich und unzulinglich ist die in westlicher wie ostlicher
Perzeption immer wieder anzutreffende Reduzierung Europas auf sei-
nen dynamischen und attraktiven West- oder EU-Teil; zumal dieser
durch die Erweiterung der EU ohnehin in Verinderung begriffen ist -
auch in seinem Verhiltnis zu Russland, wie die von den gewissermafien

Peter Wittschorek leitete mebrere Jahre die Arbeit der Heinrich-Boll-Stiftung in
Siidosteuropa, Osteuropa und im Kaukasus und ist nun als Berater in Projekten
zur Stirkung der Zivilgesellschaft in der Ukraine tatig.
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die Richtung vorgebenden baltischen und mitteleuropdischen Staaten
belebten Debatten um das Gedenken des Weltkriegsendes oder die
Achtung nicht nur der Hakenkreuz-, sondern auch der Hammer-und-
Sichel-Symbolik exemplarisch zeigen. In die gleiche Richtung weist die
allmahliche Wahrnehmung einer vom Kreml unabhingigen, aber eng mit

ihm verbundenen Ukraine —und sollte ein verantwortungsvolleres Han-

deln hinsichtlich einiger keineswegs auflereuropidischer Konflikte mit
russischer Beteiligung, die Tragodie im Nordkaukasus an erster Stelle,

weisen. In Leid und Freud gemachte Er-

Wichtig ist die Bereitschaft, sich fahrungen der Verbundenheit mit Russ-

nicht nur mit ,Russland und Euro-  land, eine wachsende Uberzeugung der
pa*, sondern auch mit ,Russland in ~ Zugehorigkeit zum gleichen Kontinent
Europa® zu beschiftigen. und die Bereitschaft, sich nicht nur mit

»Russland #nd Europa®, sondern auch
mit ,Russland in Europa“ zu beschiftigen, ermoglichen uns die An-
naherung an diese sehr reale Herausforderung und eine profunde Aus-
einandersetzung mit ihr.

Aufmerksame und bewusste Wahrnehmung

Nicht ohne Stolz verzeichnen wir zahlreiche Einfliisse auf unsere
ostlichen Nachbarn, deren Stammland, die Kiewer Rus, von skandinavi-
schen Wardgern geeint und durch Griechen und Bulgaren christianisiert
wurde. Zar Peter der Grof8e erfuhr in Holland und England seine Ausbil-
dung, um seiner Heimat das Tor nach Europa zu 6ffnen, und seine Nach-
folgerin Katharina die Grofle, geborene von Anhalt-Zerbst und Grofi-
mutter zahlreicher europidischer Herrscherhiuser, personifizierte den
aufgeklarten Zarenhof. Im 19. Jahrhundert brachten Intellektuelle die
Ideen des Liberalismus nach Russland, in heutiger Zeit kiimmern sich
Berater und internationale Organisationen um die Starkung rechtsstaat-
lichen und marktwirtschaftlichen Ideengutes. Lang ist die Liste strategi-
scher Zusammenarbeitund Einbindung, von der Heiligen Liga gegen die
Tirken tber die Heilige Allianz zur Restauration der europiischen
Herrschaftshiuser nach der Franzésischen Revolution und die dem bar-
barischen Nazideutschland Einhalt gebietenden Alliierten Machte bis
zur sogenannten Anti- Terror-Koalition unserer Tage. Dazu treten anre-
gende Begegnungen mit Literatur, Musik und Kunst russischer Prove-
nienz, sowie dieses besondere Lebensgefiihl, das durch viele Zuwanderer
auch in Orten wie Paris, Ziirich, London, Baden-Baden und Berlin zu
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Hause ist. Schliefilich die grofie Faszination, die Russland auf Abenteu-
rer und Reisende ebenso wie auf Unternehmer und Spekulanten ausiibt,
wovon die zunchmende Popularitit in unsern Medien und Borsen-
blittern zeugt.

Dieser teilweise iiberheblichen oder romantisierten Wahrnehmung
stehen Distanz hinsichtlich Entwicklung und Selbstverstindnis Russ-
lands sowie leidvolle Enttiuschungen gegeniiber. Schon unter der Mon-
golenherrschaft verpasste es den Anschluss an Humanismus und Renais-
sance, unter der Fithrung Moskaus als ,Drittes Rom“ wurde es zum
Hortder Orthodoxie, den Herausforderungen der industrialisierten Ge-
sellschaft war es aufgrund seiner feudalen Strukturen nicht gewachsen.
Mit den Sowjets erlebte Russland Umsetzung und Perversion der in dem
Land auf fruchtbaren Boden gefallenen kommunistischen Ideologie und
iiberzog den Kontinent in einer Mischung aus Ubereifer und Selbstiiber-
schitzung mit Gewalt, Spaltung und Leid. Unter Putin entfernt es sich in
eindrucksvoller wie beingstigender Geschwindigkeit vom fiir die meis-
ten europiischen Linder wegweisenden Ideal der Demokratie und er-
hebt dabei einen jiingst am Beispiel der Ukraine in dramatischer Weise
demonstrierten Machtanspruch iiber die eigenen Grenzen hinaus. Hinzu
kommen Bilder einer zunehmend von Korruption durchsetzten
Okonomie, einer mit Verarmung, sinkender Lebenserwartung und Re-
signation kimpfenden Bevolkerung und von durch Isolation oder sogar
Straftaten in unseren Stidten auffillig
werdenden Immigranten. Das staatliche  Eine Anndberung an die komplexe
Morden in Tschetschenien schliefflich  Realitit Russlands ist nur moglich,
und das verordnete Schweigen dariiber ~ wenn das Interesse iiber Oberflich-
beschreiben cinen zivilisatorischen Tief-  liches und tagespolitische Ereignisse
punkt unseres Kontinents. hinaus geht.

Im Einzelnen sind alle Eindriicke und
Erfahrungen gerechtfertigt und nachvollziehbar, das Bild, das sie erge-
ben, bleibt aber verzerrt und unvollstindig. Eine Anniherung an die
komplexe Realitit dieses weiten wie vielfaltigen Landes ist abhidngig von
einer weiter wachsenden Aufmerksamkeit und einem Interesse, das tiber
die Reduktion auf Oberflichliches und tagespolitische Ereignisse hinaus
reichen, Mythen und Klischees iiberwinden und einen bewussten Um-
gang miteinander ermoglichen muss. Der Herausforderung Russland
stellen wir uns erst, wenn wir Einseitigkeitaufgeben, umins Gesprich zu
kommen und mehr voneinander mitzubekommen.
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Beziehungen auf allen Ebenen

Nie zuvor waren die Méglichkeiten derart reich und vielseitig, Begeg-
nungen mit Russland und seinen Menschen als Schliissel zum Kennen-
lernen, zum Erfahren von Gemeinsamkeiten und zur Uberwindung oder
aber Akzeptanz von Unterschiedlichem und Trennendem nutzen zu
kénnen. Die Intensivierung des Austausches auf verschiedenen Ebenen
kniipft an die positiven Erfahrungen an, die Deutsche und Europier in
den letzten Jahren in vielfacher Weise schon miteinander machen konn-
ten. So gewinnen nun auch in den Bezichungen mit Russland kleine und
grofiere Initiativen an Bedeutung: Privatreisen in beide Richtungen, was
uns nicht nur als Giste, sondern auch als Gastgeber fordert, Partner-
schaften zwischen Stidten, Vereinen und Behorden sowie Geschifts-
bezichungen, dazu der immer dynamischere Kunst-, Jugend- und Wis-
senschaftsaustausch sowie andere Kontakte, um die zunechmend speziell
ausgerichtete Organisationen bemiiht sind. Auch zwischen den Kirchen
wird der Ausbau der Beziehungen angestrebt, wobei zusitzlich zu Tref-
fen und Konsultationen auf Leitungsebene immer mehr Begegnungen
von Gemeinden und Glaubigen zum Motor werden kénnen.

Kontakte zwischen motivierten und engagierten Menschen bieten in
allen Bereichen ein noch sehr wenig beachtetes Potenzial fiir die gegen-
seitige Anniherung. Zivilgesellschaftliche Strukturen und Aktivititen,
die seit einigen Jahren auch in der russischen Gesellschaft an Bedeutung
und Einfluss gewinnen und der von oben gelenkten, an Einzelinteressen
orientierten Herrschaft eine zukunftsfihige Alternative entgegen zu set-
zen vermogen, konnen genauso nach Auflen einen Briickenschlag
unabhingig von offiziellen Vorgaben und Restriktionen leisten. Die vie-
len bereits bestechenden und weiter hinzu kommenden bi- oder multila-
teralen Initiativen in Vereinen, Verbinden, Gemeinden und Nichtregie-
rungsorganisationen sind wichtige Foren, um aneinander zu riicken und
verstehen zu lernen, und verdienen tatkriftige Unterstiitzung. Auf dieser
Ebene ist nicht nur der direkteste Kontakt méglich und erwiinscht, auf
Dauer wird er sich auch immer weniger von bleibenden oder neu hinzu-
kommenden Unzulinglichkeiten und Hindernissen wie natiirlichen
Sprachbarrieren oder Entfernungen, listigen Visa- und anderen forma-
len Prozeduren, mangelndem politischen Willen, Behinderung oder gar
Sabotage entmutigen lassen.
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Gemeinsame Zukunftsraume durch Einmischung und
Vertrauen

Auch die Anniherung und Zusammenarbeit auf staatlicher Ebene, Russ-
lands Mitgliedschaft in Europarat und OSZE, die Strategische Partner-
schaft zwischen Russland und EU oder die intensiven deutsch-russi-
schen Beziehungen haben ihre grundsitzliche Berechtigung vor allem
darin, dass sie Kommunikation, Austausch, Verstindigung und Zusam-
menarbeit erméglichen. Ginzlich wirkungsvoll sind sie aber erst, wenn
Offenheit, Finmischung, Dialog- und Kritikfihigkeit genauso selbst-
verstindlich zur Gestaltung der gemeinsamen Zukunft gehoren. Ein an-
schauliches Beispiel ist die derzeitige Ausgestaltung der Strategischen
Partnerschaft Russland-EU in ihren vier gemeinsamen Raumen Wirt-
schaft, Auflen- und Sicherheitspolitik, innere Sicherheit, Kultur / Infor-
mation / Bildung. Der Prozess beschrinkt sich keineswegs auf solche fiir
beide Seiten vorteilhafte und somit wenig problematische Teilbereiche
wie Energieallianz oder Kooperation in Wissenschaft und Technologie,
sondern umfasst auch einige kontroverse und daher sehr viel schwieriger
zu bearbeitende Aspekte wie die Losungen von Konflikten im ehemals
sowjetischen Machtbereich oder die Einbeziechung von Grund- und
Freiheitsrechten. Die Auseinandersetzung ist damit weder umfassend,
beispiclsweise mangelt es an einer zivilgesellschaftlichen Dimension
(wofiir die EU zu wenig Potenzial hat), noch wird sie ohne Riickschlage
und Kompromisse vonstatten gehen (allzumal wenn auf beiden Seiten
keineswegs mit einer Stimme gesprochen wird). Von Bedeutung aber ist,
dass solche Foren geschaffen werden und der Austausch aufgenommen
wird.

Unter falscher Zuriickhaltung und Verschweigen leiden unsere Be-
zichungen dauerhaft nicht weniger als unter Unwissenheit. Aufrichtig-
keit und Ehrlichkeit, auch wenn sie zunichst nur von einer Seite ausge-
hen, geben Anregung und Beispiel und versprechen auf lange Frist den
grofiten Nutzen. Gerade im Verhiltnis mit Russland ldsst sich heute
lernen, dass durch Einmischung und den Aufbau von Vertrauen als zen-
trale Bestandteile quantitativ, aber auch qualitativ wachsender Bezie-
hungen neue Formen des Miteinander und Fiireinander geschaffen wer-
den kénnen. Die Méglichkeit, durch Offnung und Vertiefung weiterer,
zudem kontroverser und umstrittener Riume miteinander bekannt und
vertraut zu werden und darauf aufbauend die gemeinsame Zukunft zu
formen, ist unsere eigentliche Herausforderung fiir Russland in Europa.
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Johannes Oeldemann

Von der Diplomatie zum Dialog

Zum Stand der 6kumenischen Beziehungen zwischen der
katholischen Kirche und dem Moskauer Patriarchat

Als Walter Kardinal Kasper in seiner Funktion als Prisident des Pipst-
lichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen dem Moskauer
Patriarchat im Februar 2004 einen offiziellen Besuch abstattete, signali-
sierte diese Reise das Ende einer zweijahrigen ,Frostperiode® in den
Bezichungen zwischen der Russischen Orthodoxen Kirche und dem Va-
tikan, die mehr von zwischenkirchlicher Diplomatie als vom offenen
Dialog zwischen Schwesterkirchen geprigt war. Bereits ein halbes Jahr
spiter reiste Kardinal Kasper erneut nach Moskau, um im Auftrag von
Papst Johannes Paul I1. eine Tkone der Gottesmutter von Kasan der rus-
sischen Kirche zuriickzugeben, die nach der Oktoberrevolution tiber
Umwege in den Westen gekommen und zuletzt in den Privatgemichern
des Papstes bewahrt und verchrt worden war. Die feierliche Uber-
reichung der Ikone an den Patriarchen von Moskau am 28. August 2004,
an dem die Orthodoxe Kirche in Russland nach Julianischem Kalender
das Fest des Entschlafens der Gottesmutter feierte, war ein deutliches
Zeichen fiir den Willen der katholischen Kirche zum Dialog und zur
Versohnung. Eine solche Geste war von grofier Bedeutung nach einer
Periode, die mehr von Konfrontation und Spannungen als von Versoh-
nungsbereitschaft gekennzeichnet war.

Das Krisenjahr 2002

Alsder Vatikan am 11. Februar 2002 seine Entscheidung bekannt gab, die
vier Apostolischen Administraturen auf dem Territorium der Russi-
schen Foderation in den Rang von Diézesen zu erheben und eine diese

Dr. Jobannes Oeldemann ist Direktor am Johann-Adam-Mobler-Institut fiir
Okumenik in Paderborn und Mitglied der Arbeitsgruppe , Kirchen des Ostens®
der Deutschen Bischofskonferenz.
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vier Dibzesen umfassende Kirchenprovinz in Russland zu errichten,
16ste dies in Moskau eine Welle von Protesten aus. Was war geschehen?
Formell hatte der Vatikan nichts anderes getan, als die katholischen Kit-
chenstrukturen in Russland von der provisorischen Form der Apostoli-
schen Administraturen in die regulire Form der Diézesen zu iiber-
fiihren. Ungeschicklichkeiten in der vatikanischen Informationspolitik
gegeniiber dem Moskauer Patriarchat und Fehleinschitzungen hinsicht-
lich der Bedeutung dieses Schrittes auf russischer Seite fithrten dann zur
Eskalation eines seit Jahren latenten Konfliktes, der auf einer unter-
schiedlichen Bewertung der Titigkeit der katholischen Kirche in Russ-
land basiert. Die Tatsache, dass der Kon-

fliktin den folgenden Monaten vorallem 2002 kam es zur Eskalation eines seit
in Form von Presseerklirungen beider ~ Jabren latenten Konfliktes.
Seiten ausgetragen und nicht durch per-

sonliche Gespriche bereinigt wurde, trug dazu bei, dass sich die Fronten
auf beiden Seiten rasch verhirteten. Verschirft wurde die Lage zusitzlich
noch dadurch, dass ein katholischer Bischof und mehrere katholische
Priester aus Russland ausgewiesen wurden bzw. ihnen die Wiedereinrei-
se verweigert wurde, wogegen der Vatikan scharfen Protest bei den rus-
sischen Staatsorganen einlegte.

Neben einigen orthodoxen Priestern und Bisch6fen, die unverhohlen
zu antikatholischen Aktionen aufriefen, waren auch die bereits er-
wihnten Ungeschicklichkeiten in der vatikanischen Informationspolitik
gegeniiber dem Moskauer Patriarchat nicht ohne Schuld an dieser Ent-
wicklung: Als Papst Johannes Paul IL. am 25. Januar 2002, also weniger
als drei Wochen vor dem Termin der Bekanntgabe, eine offizielle Dele-
gation der Russischen Orthodoxen Kirche empfing, wurde die bevorste-
hende Erhebung der Administraturen in den Rang von Didzesen mit
keinem Wort erwihnt. Die Tatsache, dass die ,,andere Seite“ schlicht
iiber getroffene Entscheidungen informiert und nicht zuvor das
Gesprich mit ihr dariiber gesucht wurde, widersprach den Prinzipien,
die in cinem 1993 verabschiedeten Dokument der Internationalen ortho-
dox-katholischen Dialogkommission! gemeinsam vereinbart worden

I Gemeinsame Internationale Kommission fiir den theologischen Dialog zwischen der
Katholischen und der Orthodoxen Kirche: Der Uniatismus — eine iiberholte Unions-
methode — und die derzeitige Suche nach der vollen Gemeinschaft (Balamand 1993), in:
Una Sancta 48 (1993), S. 257-264; jetzt auch in: Dokumente wachsender Uberein-
stimmung, Bd. III (1990-2001), Paderborn, Frankfurt am Main 2003, S. 560-567.
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waren. Mangelnde Kommunikation war somit der Hauptgrund fiir den
im Jahr 2002 eskalierenden Konflikt zwischen Rom und Moskau.

Die Ursachen der Krise

Die Ursachen fiir die Spannungen zwischen dem Moskauer Patriarchat
und dem Vatikan sind jedoch weit vielschichtiger, als dass man allein die
gescheiterte Kirchendiplomatie fiir die Krise verantwortlich machen
konnte. Viele der Faktoren, die eine Belastung fiir das orthodox-katho-
lische Verhiltnis darstellen, hingen eng mit der jahrzehntelangen kom-
munistischen Herrschaft in Russland zusammen. In dieser Zeit waren
die Ausbildungsméglichkeiten sowohl fiir den orthodoxen als auch fiir
den katholischen Klerus sehr eingeschrankt. Auf orthodoxer Seite hatte
dies zur Folge, dass das Niveau der theologischen Lehranstalten sehr
niedrig war und das Bild der katholischen Kirche, das in ihnen vermittelt
wurde, bis in die neunziger Jahre hinein auf vorkonziliaren Darstellun-
gen beruhte. Nach dem Fall des Sowjetregimes verschirfte sich das Prob-
lem, insofern zahlreiche orthodoxe Priester innerhalb kiirzester Zeit ge-
weiht wurden, die praktisch nur auf das Zelebrieren der Gottesdienste
vorbereitet worden waren, ohne eine fundierte theologische Ausbildung
zu erhalten. Viele dieser Priester sind daher nicht fahig zu einem kriti-
schen Umgang mit der antikatholischen Propaganda, die von so genann-
ten ,orthodoxen®, de facto aber vor allem nationalistisch geprigten Bru-
derschaften in zahlreichen Pamphleten in Russland verbreitet wird.

Dass das in diesen Schriften vermittelte Zerrbild der katholischen
Kirche in Russland auf einen fruchtbaren Boden fillt, hat verschiedene
Ursachen. Ein Grund ist beispielsweise der relativ hohe Anteil auslin-
discher Seelsorger im katholischen Klerus, der wiederum eine Folge der
mangelnden Ausbildungsméglichkeiten in kommunistischer Zeit ist.
Von den knapp 300 romisch-katholischen Priestern in Russland besitzen
weniger als 20 die russische Staatsangehérigkeit. Die meisten Geistlichen
der katholischen Kirche in Russland stammen aus Polen, was aufgrund
der historisch bedingten Differenzen zwischen Polen und Russen ein
nicht zu unterschitzendes Hindernis fiir den Dialog zwischen Orthodo-
xen und Katholiken in Russland darstellt.

Im Zusammenhang mit der Tatigkeit katholischer Priester in Russ-
land erhebt das Moskauer Patriarchat immer wieder den Vorwurf des
Proselytismus, also des Abwerbens orthodoxer Glaubiger zur katholi-
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schen Kirche durch unlautere Mittel. Obwohl der Proselytismus auf
katholischer Seite mehrfach von héchster Stelle verurteilt wurde, sind
entsprechende Vorwiirfe bisher nicht verstummt. Die Griinde dafiir sind
vielschichtig: Zum einen gibt es heute in Folge der stalinistischen
Zwangsumsiedlungen von Deutschen, Polen und Litauern, die den ur-
spriinglichen Kern der katholischen Kirche in Russland bildeten, katho-
lische Gemeinden in der gesamten Russischen Féderation. Pastoral und
Caritas der katholischen Kirche beschrinken sich daher nicht mehr auf
geschlossene katholische Siedlungsgebiete, sondern strahlen auch auf das
orthodoxe und atheistische Umfeld aus. Die Anziehungskraft der ver-
eleichsweise gut organisierten caritativen Einrichtungen der katholi-
schen Kirche, die mangelnde Sensibilitit einiger katholischer Priester
und Nonnen im Umgang mit orthodoxen Gliubigen und die nicht selten
zu beobachtende Weigerung orthodoxer Priester, mit ihren katholischen
Amtsbriidern zusammenzuarbeiten, schufen ein Klima des Misstrauens,
in dem die Proselytismus-Vorwiirfe sich rasch ausbreiten konnten.
Auch in der orthodoxen Kirche gibt es eine verhaltnismafig grofie
Zahl von ,Neugldubigen®, die sich erst nach der Wende der orthodoxen
Kirche zugewandt haben, ihre neue ,,Konfession® — oft unbewusst — als
Ersatz fiir die Ideologie des Kommunismus betrachten und dementspre-
chend ,ideologisch® mit dem orthodoxen Glauben umgehen. Schliefllich
muss man bedenken, dass die kommunistische Kirchenpolitik 6kume-
nische Kontakte bewusst dazu nutzte, um dem Westen ein bestimmtes
Bild ihrer Religionspolitik zu vermitteln. Diese Ausnutzung der
Okumene fiir Propagandazwecke hat das Wort ,Okumenismus® und
alle davon abgeleiteten Wortbildungen
bis heutein den Augen vieler orthodoxer  Viele der heutigen Probleme sind Fol-
Glaubiger diskreditiert. Wenn daher in  gen der kommunistischen Herrschaft.
westlichen Medien immer wieder von ei-
ner antiokumenischen Stimmung in
breiten Schichten des orthodoxen Klerus und Volkes in Russland die
Rede ist, so sollte man sich bewusst machen, dass dies keine Spezifikum
des orthodoxen Glaubens, sondern eine spite Folge der jahrzehntelan-
gen kommunistischen Herrschaft ist.

Vielschichtige Losungsansatze

Trotz der Spannungen und Konflikte riss der Gesprichsfaden zwischen
der Russischen Orthodoxen Kirche und der katholischen Kirche auch im
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und nach dem Krisenjahr 2002 nicht vollig ab. Personliche Gespriche
einzelner katholischer Bischofe, vor allem aus Italien und Deutschland,
die guten Bezichungen der Briidergemeinschaft von Taizé und der Ge-
meinschaft von Sant’Egidio zum Moskauer Patriarchat sowie die
jahrlichen Symposien mit Vertretern der russischen Kirche im italieni-
schen Bose boten den Raum fiir Kontakte, durch die Voreingenommen-
heiten und Missverstindnisse auf beiden Seiten allmihlich abgetragen
werden konnten.

Nach mehreren inoffiziellen Begegnungen mit Metropolit Kyrill,
dem Leiter des Kirchlichen Auflenamtes des Moskauer Patriarchats,
konnte im Februar 2004 der anfangs erwihnte offizielle Besuch Kardinal
Kaspers in Moskau stattfinden. Dabei wurde die Einsetzung einer Ge-
meinsamen Arbeitsgruppe vereinbart, in der kiinftig Problemfille be-
sprochen werden sollen, um eventuelle Missverstindnisse von vorn-
herein ausrdumen zu konnen. Von groflem Vorteil ist, dass es iiber die
Mitglieder der Arbeitsgruppe nun einen ,kurzen Draht“ zwischen Ka-
tholiken und Orthodoxen in Russland gibt, weil manche Dinge nun in-
tormell viel schneller als auf offizieller Ebene geklirt werden kénnen.
Einen wesentlichen Beitrag zur Schaffung eines neuen Dialogstils zwi-
schen Orthodoxen und Katholiken in Russland leistete auch Erzbischof
Antonio Mennini, der im November 2002 zum Nuntius in Moskau er-
nannt wurde. Die Nuntiatur in Moskau ist heute nicht mehr ein ,,Boll-
werk des Vatikans“ in feindlicher Umgebung, sondern ein offenes Haus,
in dem orthodoxe Bischofe ohne Probleme ein- und ausgehen konnen.

Die Uberreichung der Ikone der Gottesmutter von Kasan, die Papst
Johannes Paul II. urspriinglich selbst auf einer von ihm seit langem
gewiinschten Reise nach Russland bringen wollte, war ein weiteres Sig-
nal der Verschnungsbereitschaft. Die hochgesteckten Erwartungen, die
der Vatikan mit dieser symbolischen Geste verband, wurden jedoch
nicht ganz erfiillt, da das Moskauer Patriarchat immer wieder betonte,
dass es sich nicht um das Original, sondern um eine Kopie aus dem 18.
Jahrhunderthandele, und so die Bedeutung der Riickgabe herabzustufen
suchte.

Dennoch entwickelten sich die Beziehungen auch in der zweiten
Jahreshilfte 2004 weiterhin zum Positiven. Die Kontakte des Vatikans
mit dem Moskauer Patriarchat wurden nach den beiden Reisen Kardinal
Kaspers im Februar und August durch zwei Reisen von Kardinal Paul
Poupard, dem Prisidenten des Pipstlichen Kulturrates, fortgefiihrt, der
im November die von Katholiken und Orthodoxen gemeinsam getrage-
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ne ,,Geistliche Bibliothek® in Moskau mit eréffnete und im Dezember an
einer theologischen Konferenz in Minsk teilnahm. Ende November rei-
ste eine offizielle Delegation der Deutschen Bischofskonferenz unter der
Leitung des Vorsitzenden der Okumenekommission, Bischof Dr. Ger-
hard Ludwig Miiller, nach Moskau. Bei einem mehrstiindigen Gesprich
mit Metropolit Kyrill signalisierten beide Seiten ihr Interesse an einer
Fortfithrung des Dialogs zwischen beiden Kirchen.

Im Blick auf die konkreten Probleme in Russland sind neben diesen
Kontakten auf internationaler Ebene die Bezichungen zwischen den ka-
tholischen Bischofen in Russland und dem Moskauer Patriarchat von
entscheidender Bedeutung. Auch hier wurden inzwischen neue Verfah-
rensregeln vereinbart: Die katholischen Bischofe informieren ihre ortho-
doxen Amtsbriider schriftlich, wenn eine neue Pfarrei gegriindet oder
andere pastorale Projekte begonnen werden sollen. Die mit diesen
Schreiben in der Regel verbundene Bitte um ein personliches Gesprach
wird von orthodoxer Seite zwar nicht immer aufgegriffen, doch die ver-
einbarte Zusendung einer Kopie des Schreibens an das Aulenamt des
Moskauer Patriarchats verhindert, dass ein orthodoxer Ortsbischof, der
nicht zu einem Treffen bereit war, anschliefend behaupten kann, er sei
nicht informiert worden. Auch wenn dieses Verfahren bei weitem nicht
dem Ideal eines vom 6kumenischen Geist geprigten zwischenkirchli-
chen Dialogs entspricht, stellt es doch eine pragmatische Lésung im Um-
gang mit den aktuellen Schwierigkeiten in Russland dar.

Bleibende Probleme

Dass es trotz der vielschichtigen Ansitze zur Etablierung eines neuen
Dialogstils noch nicht zu einer substanziellen Verbesserung der Bezie-
hungen zwischen Rom und Moskau gekommen ist, hingt mit verschie-
denen Faktoren zusammen, die das orthodox-katholische Verhiltnis
nach wie vor belasten. Zu den bleibenden Problemen zihlt vor allem die
»Last der Geschichte®, die in der jahrhundertelangen Trennung zwi-
schen Ost und West begriindet ist und durch die jahrzehntelange
Unterdrickung der Orthodoxie im kommunistischen Machtbereich
noch nicht aufgearbeitet werden konnte. Der allmihliche Entfrem-
dungsprozess zwischen Ost und West, der schon in der zweiten Hilfte
des ersten Jahrtausends christlicher Zeitrechnung durch divergierende
politische und jurisdiktionelle Interessen ausgel6st und spater durch un-
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terschiedliche liturgische und dogmatische Entwicklungen vertieft wur-
de, fithrte dazu, dass sich im Laufe der Zeit in der lateinischen und der
byzantinischen Kirche unterschiedliche Denkansitze entwickelten, die
den Graben zwischen Ost und West weiter vertieften.2 Negative Erfah-
rungen aus vergangenen Jahrhunderten, wie beispielsweise die Erobe-
rung Konstantinopels durch lateinische Kreuzfahrer im Jahr 1204 oder
die Teilunionen 6stlicher Christen mit Rom auf Kosten der Einheit der
jeweiligen Ortskirchen, belasten das orthodox-katholische Verhiltnis
bis heute. Der Grund hierfiir ist das orthodoxe Geschichtsbewusstsein,
das historische Ereignisse nicht einfach als etwas Vergangenes, Abge-
schlossenes betrachtet, sondern sie als etwas empfindet, das bis in die
Gegenwart hinein wirkt.

In engem Zusammenhang mit der historischen Problematik steht die
Frage des , kanonischen Territoriums“3. Das Moskauer Patriarchat hat
gegen die Errichtung katholischer Di6zesen in Russland vor allem mit
der Begriindung protestiert, dass dadurch Parallelstrukturen aut dem
kanonischen Territorium der Russischen Orthodoxen Kirche errichtet
wirden. Dies widerspreche dem altkirchlichen Prinzip, dass es in einer
Stadt nur einen Bischof geben solle, um die Einheit der Kirche vor Ortzu
wahren. Sowohl in der orthodoxen als auch in der katholischen Kirche
hilt man bis heute theoretisch an diesem Territorialprinzip fest, auch
wenn es auf beiden Seiten in der Praxis inzwischen lingst unterlaufen
wird. Auf orthodoxer Seite geschicht dies vor allem durch die starke
Betonung des ethnischen Prinzips (eine Nation — eine Kirche), was u. a.
dazu fihrt, dass es in der orthodoxen Diaspora nicht eine, sondern meh-
rere parallele orthodoxe Jurisdiktionen gibt. Angesichts der Tatsache der
Kirchenspaltung, die dem Wesen der Kirche zutiefst widerspricht, kann
es letztlich keine ekklesiologisch befriedigende Losung dieses Problems
geben. Daher kann die Lésung nur eine pragmatische sein, die einerseits
die historisch gewachsene Erstverantwortung der orthodoxen Kirche
fur die Verkiindigung des Evangeliums in Russland beriicksichtigt und
andererseits die Notwendigkeit der seelsorglichen Betreuung der katho-
lischen Glaubigen in Russland ernst nimmt.

2 Vgl. Johannes Oeldemann, Orthodoxe Kirchen im 6kumenischen Dialog. Positionen,
Probleme, Perspektiven. (Thema Okumene, Bd. 3). Paderborn 2004, S. 117-146.

3 Dazu Metropolit Filaret von Minsk und Sluzk, Eine orthodoxe Stimme zum Konzept
des ,kanonischen Territoriums®, in: OST-WEST. Europiische Perspektiven 3 (2002),
H. 4, S. 294-300.
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Ein bleibendes Problem ist auch die kiinftige Entwicklung der kirch-
lichen Strukturen in der Ukraine, die das Moskauer Patriarchat zu sei-
nem kanonischen Territorium zahlt. Die Tatsache, dass sich nach 1990
zahlreiche Gemeinden, die wihrend der kommunistischen Herrschaft
zur orthodoxen Kirche gehorten, wieder der mit Rom unierten Ostkir-
che zuwandten, belastet das orthodox-katholische Verhiltnis bis heute.
Um die Lage richtig einzuschitzen, muss man sich bewusst machen, dass
zur Sowjetzeit fast ein Drittel der Gemeinden des Moskauer Patriarchats
in der Ukraine lag. Der Wechsel zahlreicher Priester und Gemeinden zur
griechisch-katholischen Kirche war daher ein bedeutender Aderlass tiir
das Moskauer Patriarchat, der manche Angste erklirt, die hinter den
Protesten der russischen Seite gegen die Aktivititen der katholischen
Kirche in Russland und der Ukraine stehen. Verschirft wird die Proble-
matik in der Ukraine auf orthodoxer Seite durch die Existenz dreier
konkurrierender Jurisdiktionen, auf katholischer Seite durch das Streben
der griechisch-katholischen Kirche nach dem Patriarchatsstatus, dessen
Anerkennung vom Papst im Jahr 2004 mit Riicksicht auf scharfe Protest-
noten von orthodoxer Seite erneut verweigert wurde.

Zu den bleibenden Problemen zihlt schliellich, dass es sowohl auf
katholischer als auch auf orthodoxer Seite unterschiedliche Tendenzen
im Episkopat beziehungsweise in der Kurie gibt. Die dialogbereiten
Kreise auf beiden Seiten sehen sich daher immer wieder gezwungen, ihr
Verhalten gegeniiber denjenigen zu rechtfertigen, die auf der ,,anderen
Seite“ nur Negatives wahrnehmen. So wirkt bei manchen orthodoxen
Bischofen offenbar immer noch das von den Kommunisten propagierte
Bild vom ,Imperialismus“ des Vatikans nach, als dessen neue Erschei-
nungsform der Aufbau katholischer Kirchenstrukturen in Russland be-
trachtet wird. Umgekehrt ist in den Kopfen mancher katholischer
Bischofe offenbar immer noch das kommunistische Feindbild lebendig,
das die orthodoxe Kirche als ein vom Geheimdienst geleitetes Organ
staatlicher Religionspolitik betrachtet und hinter jeder freundlichen
Geste eine verborgene Absicht vermutet. Solange solche Stereotypen
noch wirksam sind, wird es schwierig sein, die 6kumenischen Beziehun-
gen zwischen der katholischen Kirche und dem Moskauer Patriarchat
auf eine breitere Basis zu stellen.
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Perspektiven fir die Zukunft

Der Weg in die Zukunft setzt daher in erster Linie voraus, dass Orthodo-
xe und Katholiken bereit sind zur kritischen Auseinandersetzung mit
dem eigenen Verhalten in Vergangenheit und Gegenwart. Die Spaltung
der Kirchen wie auch die gegenwirtigen Spannungen sind ,nicht ohne
Schuld der Menschen auf beiden Seiten® entstanden, wie das Okumenis-
mus-Dekret des Zweiten Vatikanischen Konzils betont (Unitatis redin-
tegratio, 3). Die darauf beruhenden Prinzipien des 6kumenischen Dia-
logs hat Papst Johannes Paul II. in seiner Enzyklika ,,Ut unum sint“
(1995) benannt: ,Licbe gegentiber dem Gesprachspartner, Demut ge-
gentiber der Wahrheit, die man entdeckt und die Revisionen von Aussa-
gen und Haltungen erforderlich machen kénnte® (UUS, 3). In einem
solchen ,,Dialog der Bekehrung®, wie der Papst den 6kumenischen Dia-
log in derselben Enzyklika nennt, ,muss jeder nach dem eigenen Un-
recht suchen, seine Schuld bekennen und sich in die Hinde dessen bege-
ben, der der Fiirsprecher beim Vater ist, Jesus Christus“ (UUS, 82). Der
Dialog ist somit der einzige Weg zur Uberwindung der Gegensitze.
Im 6kumenischen Dialog zwischen den Kirchen stehen in der Regel
theologische Fragen im Mittelpunkt. Diese diirfen jedoch nicht losgelst
von den Problemen des kirchlichen Alltags diskutiert werden. Der or-
thodox-katholische Dialog ist seit den neunziger Jahren auf die Fragen
des Proselytismus und des Uniatismus fixiert. In diesen Streitfragen wird
es nur dann eine substanzielle Anniherung geben kénnen, wenn die ih-
nen zugrunde liegenden dogmatischen Primissen thematisiert werden,
um so eine Finigung tiber die theologischen Grundlagen zu erzielen.
Konkrete Ansatzpunkte fiir das Gesprich mit dem Moskauer Patriar-
chat bieten zwei Dokumente, die von der Bischofssynode der Russi-
schen Orthodoxen Kirche im August 2000 verabschiedet wurden: zum
einen die ,,Grundlagen der Soziallehre der Russischen Orthodoxen Kir-
che“#, zum anderen die Erklirung tiber ,Das Verhiltnis der Russischen
Orthodoxen Kirche zu den Nicht-Orthodoxen*>. Beide Dokumente

* Vgl dazu Thesing, Josef/Uertz, Rudolf (Hrsg.): Die Grundlagen der Sozialdoktrin der
Russisch-Orthodoxen Kirche. Deutsche Ubersetzung mit Einfithrung und Kommentar.
St. Augustin 2001; auflerdem Uertz Rudolf/Schmidt, Lars Peter (Hrsg.): Beginn einer
neuen Ara? Die Sozialdoktrin der Russisch-Orthodoxen Kirche von August 2000 im
interkulturellen Dialog. St. Augustin 2004.

5 Deutsche Ubersetzung: Grundlegende Prinzipien der Beziehung der Russischen Ortho-
doxen Kirche zu den Nicht-Orthodoxen, in: Orthodoxie aktuell 4 (2000), H. 9, S. 6-15.
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verdienen im Blick auf die 6kumenischen Beziehungen sowie auf das
Verhiltnis von Kirche und Gesellschaft eine breitere Diskussion, als dies
bisher geschehen ist.

Die Spannungen zwischen dem Moskauer Patriarchat und dem Vati-
kan werden jedoch kaum ausgeriumt werden konnen, solange der Dia-
log zwischen der katholischen Kirche und der Weltorthodoxie weiterhin
blockiertist. Die Arbeit der Internationalen orthodox-katholischen Dia-
logkommission ist seit der Verabschiedung des Dokuments von Bala-
mand (1993) praktisch zum Erliegen ge-
kommen. Ein Versuch zur Wiederbele-  Der Dialog ist der einzige Weg zur
bung des Dialogs auf dem jiingsten Tref- ~ Uberwindung der Gegensitze.
fen der Kommission in Baltimoreim Jahr
2000 ist gescheitert. Umso wichtiger ist es daher derzeit, den Dialog auf
anderen Ebenen fortzufiihren. Eine bemerkenswerte Initiative stellt in
diesem Zusammenhang die Griindung eines internationalen orthodox-
katholischen Arbeitskreises dar, der sich im Juni 2004 unter dem Vorsitz
des serbischen orthodoxen Bischofs Ignatije (Midi¢) von Branicevo und
des katholischen Weihbischofs in Magdeburg Gerhard Feige in Pader-
born konstituiert hat. Dem ,,Gemeinsamen orthodox-katholischen Ar-
beitskreis St. Irenius®, wie sich die Gruppe nennt, gehoren orthodoxe
Theologen aus Bulgarien, Griechenland, Ruminien, Russland, Serbien,
Frankreich und den USA sowie katholische Theologen aus Belgien,
Deutschland, Frankreich, den Niederlanden, Osterreich, Polen und den
USA an. Der Arbeitskreis sieht seine Aufgabe darin, die den gegenwir-
tigen Problemen zugrunde liegenden, tiefergehenden Unterschiede in
den Mentalititen, Denkformen und der Art, Theologie zu treiben, zu
erforschen und nach Wegen zu einem besseren gegenseitigen Verstind-
nis zu suchen.

Die Dialogbemithungen der Theologen wie auch der Kirchenleitun-
gen werden allerdings nur dann von Erfolg gekront sein, wenn es gelingt,
den Dialog auch auf eine breitere Basis zu stellen. Das auf beiden Seiten
durchaus vorhandene Interesse gilt es zu fordern und durch personliche
Kontakte und Gemeindepartnerschaften auf eine stabile Basis zu stellen.
Nur so wird es gelingen, tiberkommene Stereotypen allmahlich zu
tiberwinden und die Unterschiede zwischen den Konfessionen nicht als
Gefihrdung der eigenen Identitit, sondern als Bereicherung innerhalb
des einen christlichen Erbes wahrzunehmen.
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Hans-Henning Schroder

Russland - auch heute ein Partner européischer
Politik?

Nach der Erweiterung der Europaischen Union ist Russland ein ,,Nach-
bar®. Nachbar, in der vertrauten Bedeutung des Wortes, weil russisches
Territorium unmittelbar an das der EU-Mitglieder Estland, Lettland
und Finnland grenzt. ,Nachbar® auch in der sublimen Ausdrucksweise
der EU-Biirokratie, die den als ,Nachbarn® ausgrenzt, der keine Aus-
sicht hat, in absehbarer Zeit Mitglied der Union zu werden. Die
»Russlindische Foderation wird also auf lange Sicht auflen- und sicher-
heitspolitisch Partner der Europiischen Union sein. Insofern ist
naturgemaf} die Frage danach von Interesse, wie das neue Russland seine
Rolle in der internationalen Politik versteht.

Diese Frage kann nicht aus der Perspektive Briissels, Berlins, Paris’
oder Rigas beantwortet werden. Man muss sich die Méglichkeiten und
Begrenzungen fiir russisches auflenpolitisches Handeln vergegenwir-
tigen.

Die geopolitische und geostrategische Lage

Russland ist der grofite Flichenstaat der Welt und bedeckt ein Territori-

um, das 47mal so groff ist wie das der Bundesrepublik Deutschland.

Wirft man einen Blick auf die Weltkarte, so wird rasch deutlich, dass der

russische Staat allein aufgrund seiner Lage und der Linge seiner Grenzen

mit einer Reihe von Herausforderungen konfrontiert ist:

* Im Norden —iiber den Pol hinweg — ist Russland Nachbar der USA.
Die USA und Russlands Vorgingerstaat UdSSR haben eine schwieri-
ge nuklearstrategische Partnerschaft gepflegt, in die Russland als
Nachfolger eingetreten ist. Das lange aufrechterhaltene strategische
Gleichgewicht wird heute durch Russlands wirtschaftliche Schwiche
beeintrichtigt.

Prof. Dr. Hans-Henning Schroder lehrt Ostenropdische Geschichte an der For-
schungsstelle Osteuropa der Universitat Bremen. Er ist Herausgeber der ,, Russ-
landanalysen® (www.russlandanalysen.de).
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* Im Westen grenzt Russland an einen durch die EU organisierten
Wirtschaftsraum, der in der NATO auch eine militarische Struktur
hat. Insbesondere das 6konomische Potenzial ist dem Russlands weit
iberlegen.

e China, Japan und die beiden Koreas sind Russlands Nachbarn im
Osten. Vor allem China und Japan sind Staaten, die Russland in der
Perspektive demographisch, technologisch und wirtschaftlich margi-
nalisieren.

¢ Im Siiden Russlands ist die Situation unklar und schwierig. Im , Kri-
senbogen® vom Kaukasus bis Zentralasien ist eine Vielzahl intereth-
nischer, politischer und religioser Konflikte sind virulent. Einer da-
von (Tschetschenien) wird gegenwir-

tig offen gewaltsam ausgetragen, wei-  Russland ist aufgrund seiner geogra-
tere Kriege sind in den nichsten Jah-  phischen Lage dazu verurteilt ist, ak-
ren denkbar.! tiv internationale Politik zu treiben.

Dieser kurze Rundblick verdeutlicht,
dass Russland aufgrund seiner geographischen Lage dazu verurteilt ist,
aktiv internationale Politik zu treiben. Weil Russland sich in vielen Re-
gionen engagieren muss, ist es in vielen regionalen Zusammenhingen ein
moglicher Partner. Die Nihe zu den Krisenregionen ist gewiss eine
grofle Belastung, sie kann jedoch auch zu einer politischen Ressource
werden — wenn man sie als solche nutzt.

Ressourcen

Geht man davon aus, dass Russland internationale Politik treiben muss,
dann stellt sich naturgemaf die Frage, ob es tiber die Ressourcen verfugt,
dies erfolgreich zu tun. Dies ist nicht ohne weiteres zu bejahen:

* Demographisch verfigt Russland iiber betriachtliche Ressourcen. Es
liegt — was die Bevolkerungszahl angeht — international an siebter
Stelle, allerdings weit hinter China, Indien und Indonesien, hinter den
USA, dem Euro-Wihrungsraum und nur knapp vor Japan. Die Be-
volkerungszahlen Frankreichs und Deutschlands zusammengenom-
men entsprechen in etwa der Russlands. Die ungiinstige demographi-
sche Entwicklung deutet nicht darauf hin, dass sich an diesen Gro-
Benverhiltnissenin Zukunft etwas zugunsten Russlands indern wird.

1 Zur Tschetschenienproblematik vgl. auch den Beitrag von Ekkehard Maaf, Die russi-

sche Tschetschenienpolitik. Fin Kommentar, in vorliegendem Heft.
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o Wirtschaftlich stellt sich Russlands Lage in der Welt trotz des beacht-
lichen Wachstums der letzten Jahre nicht sonderlich eindrucksvoll
dar. Im Vergleich mit Industrielindern wie Japan, Frankreich, Italien,
Deutschland oder Grofibritannien ist die Wirtschaftsleistung nicht
beachtlich. Russland steht etwa auf dem Niveau Belgiens, der Nieder-
lande bzw. — nimmt man Flichenstaaten — Mexikos und Brasiliens.
Nimmt man die Wirtschaftsleistung pro Kopf, so liegt Russland weit
hinter Polen, Mexiko und Brasilien.

e Technologisch hatte die Sowjetunion seinerzeit international im Be-
reich ristungsrelevanter Technologien mithalten konnen, hat aller-
dings Ende der siebziger Jahre bei den neuen Schliisseltechnologien
den Anschluss verloren. In Russland hat sich die Situation nach 1991
weiter verschlechtert. Die Krise der Staatsfinanzen hat die Bildungs-
und Wissenschaftslandschaft schwer beschadigt.

» Militarisch ist Russland nur im nuklearen Bereich ein Faktor. Die
konventionellen Streitkrifte sind schlecht bezahlt, schlecht aus-
gertistet und nur zum Teil einsatzfihig. Die Militirreform will dies
beheben. Die Fithrung strebt die Fihigkeit an, in mehreren Regionen
gleichzeitig einen lokalen Konflikt erfolgreich fiihren zu kénnen. Da-
zu bedarf es moderner Waffen- und Kommunikationssysteme und
qualifizierten, motivierten Personals. An diesem allen jedoch fehlt es.

* Die politischen Ressourcen sind nicht sonderlich eindrucksvoll. Im-
merhin verleiht das nuklearstrategische Potenzial Russland politisch
einen Sonderstatus. Auch der Sitz im UN-Sicherheitsrat gibt Russ-
land ein gewisses internationales Gewicht. Allerdings haben die Fille
Kosovo und Irak gezeigt, dass die Einwirkungsmoglichkeiten be-
grenzt sind. Negativ schligt zu Buche, dass Russland seit 1989/91
international isoliert ist. Historisch ist das ein Novum — seit seinem
Eintritt in die europdische Politik im 17. Jahrhundert war Russland
stets in Allianzen eingebunden. Die auflenpolitische Isolation ist his-
torisch ein Ausnahmefall, eine Schwiche der russischen aufienpoli-
tischen Position.

Aus den geopolitisch bedingten Problemen einerseits und der politi-
schenund wirtschaftlichen Schwiche andererseits ergibt sich das Grund-
dilemma russischer Auflenpolitik: Russland ist dazu verurteilt, Weltpo-
litik zu machen, es fehlen ihm aber die Ressourcen, dies erfolgreich zu
tun. In seiner Botschaft an die Foderalversammlung hat Prisident Putin
im Mai 2003 ganz richtig festgestellt:

»Ein Land wie Russland kann in den gegebenen Grenzen nur dann
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leben und sich entwickeln, wenn es eine starke Macht ist.“ Als ,starke
Macht“ kann man Russland gegenwirtig aber gewiss nicht ansprechen.
Entscheidungen im internationalen Raum werden auf absehbare Zeit
ohne sein Zutun gefillt. Russland muss auf politische Lésungen setzen
und Kompromisse eingehen, es muss sich insbesondere nach Allianz-
partnern umsehen.

Optionen

Priift man die Optionen, die die russische Aulenpolitik hat, dann wird
deutlich, dass Russland viel potenzielle Partner hat und dass es unklug
ware, nur auf einen Partner zu setzen:

e Die USA sind das traditionelle Gegeniiber, der alte Gegensatz wirkt
im Bewusstsein der russischen Eliten durchaus noch fort. Dazu
kommt in den letzten Jahren die Sorge, die USA konnten sich in der
eigenen Interessensphire (Transkaukasus, Zentralasien) festsetzen.
Fiir eine Konfrontation ist Russland zu schwach, daher ist allein der
Versuch, die USA in ein kooperatives Konzept einbinden, eine reali-
stische Option. Als solches Konzept bot sich spitestens nach dem 11.
September 2001 der Kampf gegen den

pinternationalen Terrorismus® an.  Apgesichts vielfiltiger Herausforde-
Putins rasche Wendung zu den USA  yungen muss Russland fiir alle Optio-
nach dem New Yorker Attentat er-  nen offen sein.

klirt sich aus dieser Lageeinschit-
zung. Dass diese Haltung von amerikanischer Seite nicht honoriert
wurde, ist ein Problem Putinscher Auflenpolitik. Trotzdem begreifen
die russischen Eliten die USA als starke Macht und als einzigen si-
cherheitspolitisch relevanten Partner.

* Die Beziehungen zu Japan sind aufgrund des Kurilenkonfliktes nur
allmahlich zu verbessern. Mit China kann Russland bei latenter Kon-
kurrenz eine strategische Partnerschaft pflegen (Riistungsgeschifte)
und in Zentralasien kooperieren (Terrorismusbekimpfung).

® FEuropa ist Russlands wichtigster wirtschaftlicher Partner, mit dem
man die Zusammenarbeit ausbauen und vertiefen will (vgl. die nach-
stehende Tabelle zu den russischen Importen und Exporten). Europa
seinerseits deckt seinen Energiebedarf zu einem betrichtlichen Teil
aus und tiber Russland. Insofern besteht ein erhebliches beiderseiti-
ges Interesse an der Zusammenarbeit. Doch auf absehbare Zeit ist
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die Europiische Union kein relevanter sicherheitspolitischer Part-

ner.

e An der Siidgrenze sucht Russland seine Position durch Ausbau der
Zusammenarbeit mit Staaten der Region zu stabilisieren (u. a. Statio-
nierung von Grenztruppen, militirische Prisenz in Tadschikistan).
Der Ausbau der Beziehungen zum [ran gehort in diesen Kontext. Ziel
ist die Minimierung der Zahl unkontrollierbarer Konflikte und die
Anniherung an mégliche Partner, mit denen man im Konfliktfall ko-
operieren kann.

Russlands Politik darf sich angesichts der vielfiltigen Herausforde-
rungen keiner Option verschlieen. Okonomisch ist Europa der engste
Partner, spielt aber sicherheitspolitisch keine entscheidende Rolle. Auf
diesem Gebiet sind die USA das traditionelle Gegeniiber und ein poten-
zieller Partner, mit dem man durchaus bereit ist, regional zusammenzu-
arbeiten.

EU und Russland 2002

EU Russland  |Russland

(15 Lander) in% zur EU

Bevolkerung (Mio.) 379,50 144,80 38,2 %
BIP (Mrd. Euro) (BIP = Bruttoinlandsprodukt)| 8.843 360 4.1 %
BIP pro Kopf (Euro) 23.300 2.500 10,7 %
Export 2002 (Mrd. Euro) 990,7 100,0 10,1 %
Import 2002 (Mrd. Euro) 984,2 56,0 5.7 %
Anteil Russlands am Export der EU 3,00 %
Anteil der EU am Export Russlands 47,50 %
Anteil Russlands am Import der EU 4,80 %
Anteil der EU am Import der Russlands 54,00 %
Anteil Russlands am Aulenhandel der EU 3,80 %
Anteil der EU am AuRenhandel Russlands 49,00 %
Anteil der Exporte am Weltexport 2002 20,00 % 1,65 % 8,3 %
Anteil der Importe am Weltimport 2002 17,50 % 0,67 % 3.8 %

Nationales Selbstverstandnis im 6ffentlichen Diskurs

Nun sind Realien wie geographische Lage und verfiigbare Ressourcen
nur ein Element, das auf auflenpolitisches Denken einwirkt. Von ebenso
grofler Bedeutung ist die Frage, wie diese in Russland wahrgenommen
werden und wo sich die Russen selbst verorten.

Umfragematerialien erlauben einen ersten Einblick in die Befindlich-
keit der russischen Offentlichkeit. 1998 hat das Russische Unabhingige
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Forschungsinstitut (RUFI) eine Befragung durchgefiihrt, in der die Be-
fragten entscheiden sollten, ob Russland eher zu ,Europa“ oder zu
»Asien® gehort. Diese Frage, die an die traditionelle Debatte tiber die
Stellung Russlands ankniipft und zur Selbstverortung in einem ,fikti-
ven“ Raum auffordert, zeigt deutlich das ambivalente Selbstbild der Be-
fragten. Entscheidet sich bei dem Kriterium ,nationale Merkmale® eine
deutliche Mehrheit fiir eine Position in der Mitte zwischen den beiden
Polen, so neigt die Mehrheit dazu, sich kulturell in Europa zu verorten.
Wirtschaftlich hingegen optiert eine starke Minderheit fiir die Nihe zu
Asien:

\ Russlands Niihe zu Europa oder Asien
Umfrage des RUFI, Juni 1998

45,0% l

40,0% o l
- B Kulturell
35.0% +— || B Wirtschaftlich
30,0% —— O Hinsichtlich nationaler Merkmale

25,0% o
20,0%
15,0% +
10,0% +
5,0% -
0,0% -

1 3 5 ¥ 9 11
"Westen" "Osten"

Dem Gefiihl der kulturellen Verbundenheit zu Europa steht offenbar
der Eindruck entgegen, dass Arbeitshaltung und Stil des Wirtschaftens
seuropaischen® Kriterien nicht entspre-

chen. Die Ambivalenz der Selbstveror-  Dgs Selbstverstindnis Russlands
tung ist erklirbar. Einerseits steht sie in  schwankt, wie Umfragen belegen,

der Tradition des Russland-Europa-Dis-  zwischen Europa und Asien.
kurses, andererseits reflektiert sie aber
auch konkrete historische Erfahrungen. So sind russische Literatur, Mu-
sik usw. unzweifelhaft Teil des europaischen Kulturdiskurses, wihrend
okonomische Merkmale — etwa das Uberwiegen der Rohstoffexporte,
Korruption, ein fehlendes Bankensystem — europdischen Vorbildern
eben nicht entsprechen.

Es kann nicht wunder nehmen, dass unter diesen Umstinden die
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Mehrheit der Befragten fiir einen eigenen russischen Weg pladiert. Ende
der neunziger Jahre war die Akzeptanz als westlich verstandener Politik-
modelle erheblich zuriickgegangen. Die Idee eines , eigenen Weges* hat,
wie die folgende Umfrage zeigt, in der Offentlichkeit an Attraktivitit
gewonnen. Immerhin stellen sich noch im September 1999 - also nach
dem Kosovokrieg und in einer Phase patriotischer Mobilisierung zu Be-
ginn des zweiten Tschetschenienkrieges — noch an die 40 Prozent der
Befragten fiir Russland ein politisches System vor, das westlichen Mu-
stern nachempfunden ist. Der Anteil derjenigen, die sich nach der Sow-
jetunion zuriick sehnen, macht ein Viertel der Befragten aus, ebenso
hochistder Anteil derjenigen, die einen ,,eigenen russischen Weg® gehen
wollen. Bemerkenswert ist aber die Tendenz: Zwischen Friihjahr 1997
und Herbst 1999 hat die ,slawophile“ Vorstellung eines ,eigenen We-
ges deutlich an Anhingern gewonnen:

Als welchen Staatstyp wollen Sie Russland in Zukunft sehen?

April Februar ~ September
1997 1998 1999

Imperium, Monarchie, wie

Russland vor 1917 5% 4% 3%
Sozialistischer Staat vom Typ

der UdSSR 21% 2995 25%
Staat ahnlich den westlichen

Staaten 47% 43% 39%
Staat mit vollig eigenem System

und eigenem Entwicklungsweg 17% 17% 25%
Weifd nicht 8% 12% 8%
Sonstige 2% 2%
Summe 100% 100% 100%

Als der namhafte Soziologe Juri Lewada Ende 2003 ein politisches
Profil des postsowjetischen Menschen erstellen wollte, erhielt er bei sei-
ner Befragung folgende Daten:
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Nutzen und Schaden politischer Verdnderungen (nach Alter der Befragten)

16-24 Jahre |25-39 Jahre 40-54 Jahre 55 Jahre und
alter.
Nut- | Scha- |Nutzen |Scha- |Nutzen |Scha- |Nutzen |Scha-
zen den den den
Freiheit des Wortes (alle folgenden Angabenin %)
1994 65 18 03 24 39 33
2003 69 [14 55 27 46 37 31 50
LT R S e e e S e
1994 58 [19 52 32
2003 69 |16 69 28
1994 68316 52 38
2003 78 . |10 72 34
R e S o
1994 25. |34 24 19 41
20 42 36 30
9 55 31 27
10 60 38 36

Durch das Land geht ein deutlicher Generationenbruch. Unter den
jungeren Russen ist die Akzeptanz demokratischer Werte und des Un-
ternehmertums hoch. Auch ist eine starke Affinitit zum Westen zu be-
obachten. In der alteren Generation hingegen dominiert die Skepsis.
Dennoch stimmen in der Perspektive die Ergebnisse dieser Umfrage op-
timistisch. Die neue Generation wichst ideell in den Westen hinein —
auch wenn die Putinsche Fithrung derzeit einen anderen Weg geht.

Dilemmata

Russland ist und bleibt ein wichtiger Akteur in der internationalen Poli-
tik, ein Akteur, der trotz seiner 6konomischen Kraftlosigkeit auch als
Grofimacht wahrgenommen werden will. Es ist dazu verdammt, im in-
ternationalen Rahmen aktiv Politik zu betreiben, doch es fehlen ihm die
Ressourcen, dies erfolgreich zu tun. In dieser Situation ist Putins Politik
notwendig ein System von Aushilfen, mit dem die Position Russlands in
wechselnden Konstellationen gesichert werden soll.

Allein auf sich gestellt ist Russland nicht in der Lage, Entscheidungen
in der Substanz zu beeinflussen. Insofern ist es auf Partner angewiesen.
Europa—die EU-kann diese Rolle im wirtschaftlichen Bereich iiberneh-
men, ist allerdings sicherheitspolitisch kein ernstzunechmender Akteur.
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Russland wird auch kiinftig eine we-
sentliche Rolle in der Weltpolitik

spielen.

Die USA bieten sich als Sicherheitspartner an, doch verbietet es das un-
berechenbare und wenig kluge Verhalten der gegenwirtigen Adminis-
tration, sich auf die USA festzulegen. Insofern wird es eine rationale
russische Auflenpolitik vermeiden, den einen oder anderen Partner
auszuschlieflen, vielmehr wird sie parallel die Bezichungen zu den USA,
Europa, China und zu den regionalen Grofiméchten im nahen und mitt-
leren Osten auszubauen suchen.

Eine Konstante bleibt die Verfolgung
nationaler Interessen, bei denen es darum
geht, die russischen Auflenwirtschafts-
interessen politisch zu flankieren, die in-
ternationale Isolierung zu iiberwinden
und sich als Partner fiir starke Allianzen darzustellen, mit dem Ziel, in
moglichen kiinftigen Konflikten nicht allein dazustehen.

Wie die europaische Politik mit einem Russland umgeht, das
6konomisch in den EU-Raum hineinwichst, politisch aber auch auf
vielfiltige andere Herausforderungen reagieren muss, dartiber muss die
Gemeinschaft nachdenken, wenn sie die ,neue Nachbarschaft® zu Russ-
land entwickeln will. Die Politik der Putinschen Fuhrung, die Be-
schrinkungen der Pressefreiheit, der Krieg in Tschetschenien und die
autoritiren Tendenzen, die seit 2003 immer deutlicher wurden, erschwe-
ren eine Anniherung an die derzeitige Fithrung Russlands. In der west-
lichen Offentlichkeit dominiert gegeniiber Russland eine negative Hal-
tung. Man darf aber nicht vergessen, dass in Russland eine neue Genera-
tion heranwichst, die alle Voraussetzungen mitbringt, um die Verbin-
dung mit dem Westen auf allen Ebenen zu vertiefen.
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Jézef Zycinski

Russland aus der Perspektive eines
polnischen Seelsorgers

Wenn man tiber Russland schreibt, kann man auf ganz unterschiedliche
Probleme hinweisen, je nachdem, ob man kulturelle und religiose oder
gesellschaftliche und politische Aspekte untersucht. Ich will diese erste-
ren behandeln, dagegen in nur minimalem Mafle auf jene politischen
Erscheinungen aufmerksam machen, die das geistige Leben und die
religiosen Haltungen in der russischen Gesellschaft beeinflussen. Mei-
nen Reflexionen liegt die Suche nach einem Dialog auf dem Gebiet von
Glaube und Kultur zugrunde, unabhingig von den sich verindernden
politischen Erklirungen und Programmen. Wichtig ist, dass die jetzige
Ostgrenze der Europdischen Union nicht zu einem Pendant der Berliner
Mauer wird. Deshalb ist es auch notwendig, der Schaffung kultureller
Grenzen entgegenzuwirken, in denen die Unterschiede zwischen Russ-
land und dem tibrigen Europa hervorgehoben werden. Andererseits ist
es wichtig, konsequent alle jene schmerzhaften Erscheinungen zu elimi-
nieren, bei denen die von Lenin eingefiihrte pathologische Methode der
Machtaustibung das Maf} russischer Identitat sein soll.

Kulturelle Wurzeln des Dialogs

Wiirde man die Meisterwerke russischer Schriftsteller aus dem Weltkul-
turerbe entfernen, wiren wir um grofle Klassiker der Literatur, Spiri-
tualitit und Metaphysik armer. Fragen nach dem Bésen, nach Gewissen
und Schuld, wie sie von Dostojewskis Helden gestellt werden, kehren in
den jeweiligen Generationen in unterschiedlichen kulturellen Milieus
immer wieder. Der Versuch, Antworten auf sie zu finden, ist bereits
Ausdruck einer gewissen Konzeption vom Menschen als einem ethi-
schen Wesen, das es nicht bei pragmatischen Interessen bewenden lasst,

Der Verfasser, Prof. Dr. Jozef Zyciriski, ist rimisch-katholischer Erzbischof von
Lublin.
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die den Sieg im biologischen Kampf ums Dasein erleichtern. Diese klas-
sische Offnung der russischen Kultur fiir universelle menschliche Werte
geht Hand in Hand mit einer fiir den Osten spezifischen Aufwertung der
geistigen Dimension menschlicher Existenz. Wir finden sie sowohl in
der russischen monastischen Tradition wieder, die auf die Bedeutsamkeit
der kontemplativen Lebenshaltung verweist, als auch in den Aufle-
rungen des berithmten Regisseurs Andrej Tarkowskij tiber die Notwen-
digkeit des christlichen Glaubenszeugnisses in der Welt von heute. Das
Besondere eben dieser Haltung ist fiir die volle Entwicklung des Men-
schen so bedeutend, dass Johannes Paul I1. wiederholt betonte, es sei die
Pflicht unserer Generation, das Funktionieren der ,beiden Lungenflii-
gel“ zu koordinieren — der rationalen Tradition des Westens und der
kontemplativen Herangehensweise des Ostens.

Der unterschiedliche Typus der Sensibilitit der Menschen des Ostens
entscheidet tiber diese Spezifik ihres Umgangs mit der Kultur, die den
Westen fasziniert. So erging es auch André Gide, der nach einem Besuch
Russlands von der Mentalitit angetan war, in der in unwiederholbarer
Weise — wie in der Musik russischer Komponisten — alles in eins ver-
schmilzt: die ausgedehnten Landschaftsraume, das Kolorit slawischer
Sensibilitdt, die Melancholie, die das Nachdenken tiber das Mysterium
der Welt begleitet. Ware diese Kultur heute nicht eine Alternative zur
westlichen Kultur, wenn in der Geschichte Russlands nicht jene in ihren
Konsequenzen tragischen Modelle auftauchten, wie sie von Lenin und
seinen bolschewistischen Fortsetzern prasentiert wurden? Es war Lenin,
der mit seiner Konzeption des ,neuen sowjetischen Menschen® den
ideologischen Klassenkampfbegriff auf die Kultur ausweitete. Er war es,

der seine Gefihrtin Nadeschda Krupska-

Die leninschen Pathologien hinter-
lieflen in der russischen Kultur eine
unausloschliche tragische Spur. Ibr
Symbol bleiben die Lager von Koly-
ma und Solschenizyns Biicher.

ja anwies, die Werke der Klassiker — Pla-
to, Thomas von Aquin, Descartes, Kant -
aus den Bibliotheken zu entfernen. Die
schmerzhaften Folgen dieser Denk- und
Handlungsweise sind in den sozialen
Empfindungen noch wirksam, insbeson-

dere in der Negation und im Misstrauen gegeniiber dem ,verfaulten

Westen®.

Die leninschen Pathologien hinterlieflen in der russischen Kultur eine

unausloschliche tragische Spur. Ihr Symbol bleiben die Lager von Koly-
ma und Solschenizyns Biicher. Verstindlicherweise widmete man in der
Kultur Europas im 20. Jahrhundert jener Barbarei grofle Aufmerksam-
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keit, deren Symbol Auschwitz ist. Die Barbarei unter dem Zeichen Ko-
lymas ist jedoch umso tragischer, als der ideologische Fanatismus sich
dort sogar gegen das eigene Volk richtete und den Begriff des Klassen-
kampfes auch in die Sphire der Familien trug. Die Zeugnisse jener Jahre,
die erhalten sind durch die, die in den Lagern saflen, sollten fiir die ganze
Welt eine bittere Lektion in Sachen ,Humanismus® sein. Sie zeigen, wie
leicht man prometheische Traume von sozialer Befreiung in ein tota-
litires menschenverachtendes System verwandeln kann. Deshalb enthal-
ten die tragischen Erfahrungen Russlands im 20. Jahrhundert eine wich-
tige Botschaft fiir die ganze Menschheitsfamilie.

Das Christentum nach dem Leninismus

Die Perspektive der Tragodie des russischen Volkes konnte ein falsches
Bild der zeitgendssischen Russen vermitteln, indem sie die ganze Gesell-
schaft vor allem als geistige Erben Alexander Solschenizyns oder Vater
Alexander Mens zeigt. Die Zeit des Kommunismus hat bis heute sehr
tiefe Spuren in der Psyche hinterlassen. Als man im Westen die negative
Charakteristik solcher Haltungen mit dem Begriff des ,homo sovieti-
cus“ verband, argumentierte in Russland der Erfinder dieser Bezeich-
nung, der ansonsten den Kreisen der Dissidenten nahestehende Logiker
Alexander Sinowjew, dass der Westen unfihig sei, das Wesen der russi-
schen Seele zu verstehen noch objektiv das darzustellen, was Ausdruck
der spezifisch russischen Tradition sei.

Ein solcher Standpunkt lisst sich nicht mit der Behauptung verteidi-
gen, dass Russland eine gesonderte Ethik oder auch eine eigene Version
der Menschenrechte benétige. Moglich wire aber ein Herangehen, bei
dem in der Wertehierarchie gewisse Akzente verschoben werden, wobei
das Spezifische der russischen Erfahrungen beriicksichtigt wiirde. Ich
erinnere mich: Nach einem von mehreren Interviews, die ich einer Mos-
kauer Rundfunkstation gab, die sich an Intellektuelle richtet, bat man
mich, ich mége im nichsten Gesprich das Adjektiv ,,6kumenisch® ver-
meiden. Ich fragte, weshalb. Man erklarte mir: Weil viele unserer Horer
meinen, dieser Terminus sei vor allem ein Ausdruck politischer Korrekt-
heit. Ich nehme an, dass dieser Bitte eine lokale Praxis zugrunde liegt, bei
der jemand, der den Okumenismus lobte, sich nicht allzu 6kumenisch
verhalten hatte. Ich bemiihte mich, die Intentionen meiner Gastgeber zu
verstehen und zu achten. Eine solche Achtung ist jedoch unméglich,
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wenn man heute das Wesen der russischen Seele in Kategorien zu be-
schreiben versucht, die Lenin und die von ihm geleitete Partei der Bol-
schewiki erarbeitet haben.

Symptom cines unkritischen Optimismus wire die Erwartung, dass
die leninsche Etappe definitiv voriiber gegangen sei, ohne bemerkens-
werte Spuren im Unterbewusstsein der Biirger zu hinterlassen. Per-
sonlich schitze ich die Rolle der russischen intellektuellen Eliten hoch
ein, die sich bemiihen, den kulturellen Restbestinden des Leninismus
entgegenzuwirken. Ich schitze die Vertreter von Gruppierungen der
Akademiker, der Journalisten, der Kulturschaffenden hoch, die ich
personlich in Moskau und Petersburg bei Begegnungen traf, die der
Uberwindung geistiger Hinterlassenschaften des Kommunismus gewid-
met waren. Ich erinnere mich, mit welcher Bewegungich darauf reagier-

te, als ich erfuhr, dass eine Dame, um an

Symptom eines unkritischen Opti- der moderner. Spiritualitit gewi.dmet‘en

mismus ware die Erwartung, dass die Begegnung teilzunehmen, von jenseits

leninsche Etappe definitiv voriiber des Urals anreiste, wobei sie tiber 1.200

gegangen sei. Kilometer zuriicklegte. Unsere Rihrung

und Bewegung darf uns jedoch nicht da-

zu bringen, Fragen nach statistischen Parametern des Glaubens zu ver-

meiden, und in keinem Fall berechtigen sie dazu, Situationen zu ignorie-

ren, in denen man sogar innerhalb christlicher Gemeinschaften versucht,
leninschen Denkstil zu praktizieren.

Religioser Dialog oder Klassenkampf?

Bei der Suche nach neuen Formen der Zusammenarbeit mit dem Osten
bemiiht sich unsere Organisation wissenschaftlicher Sessionen in der
Katholischen Universitit Lublin, Theologen aus dem Gebiet der frii-
heren UdSSR einzuladen. Einige Jahre lang entwickelte sich die Zusam-
menarbeit mit der Geisteswissenschaftlichen Universititin Minsk, deren
Theologische Fakultit von dem dem Moskauer Patriarchen unterstehen-
den Metropoliten Filaret geleitet wurde, hervorragend. Gegriindet hatte
diese Universitit eine nach Unabhingigkeit strebende Gruppierung zur
Zeit des Janajew-Putsches im August 1991. Die relativ unabhingige
Hochschule bestand bis August 2004, dann wurde sie kraft einer Ent-
scheidung von Prisident Lukaschenko aufgelost.

Derzeit gehen in Polen Versuche zu einem Dialog iiber die Grenzen
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der Europaischen Union hinweg eher von einzelnen Personen als von
Institutionen aus. Ausdruck dessen ist die Beteiligung Jugendlicher aus
Russland an polnischen Wallfahrten nach Tschenstochau oder russischer
Kinder an von der polnischen ,,Caritas® organisierten gemeinsamen Fe-
rien.

Mit grofier Hoffnung und Sympathie schaue ich auf den kulturellen
Briickenbau einer Zusammenarbeit, wie sie von den Mitarbeitern der
Redaktion der russischsprachigen Monatszeitschrift ,Nowaja Polscha“
(Neues Polen) angestrebt wird. Thr Chefredakteur Jerzy Pomianowski,
der acht Jahre in Russland verbrachte, reprisentiert eine Haltung im
Dialog der Kulturen, die der pipstlichen Metapher von der Koordinati-
on der beiden Lungenfliigel Europas sehr nahe kommt. Voll Vertrauen
schaueich auf die ebenso in anderen Lindern unternommenen Versuche,
die leninsche Feindseligkeit gegen den Westen zu tiberwinden. So ver-
bindet etwa die Verehrung des heiligen Nikolaus in Bari Anhinger der
russischen Orthodoxie mit den Katholiken Italiens. Als Geschenk fiir
die Bewohner Baris schickte Prisident Putin ein monumentales Denk-
mal des heiligen Nikolaus mit der in Bronze eingravierten Botschaft von
der geistigen Nihe der russischen und italienischen Verehrer dieses Hei-
ligen. Der in italienischer und russischer Sprache abgefasste Text wird
sicher nicht nur von Touristen mit Interesse gelesen, sondern auch von
den Gliubigen, die zur heiligen Messe in die Kathedrale eilen. Skeptiker
mébgen kommentieren, es sei ein interessantes Zeichen der Zeit, dass ein
unmittelbar vor der Teilnahme an der eucharistischen Liturgie gelesener
Text von einem ehemaligen KGB-Funktionir vorbereitet wurde. We-
sentlicher ist jedoch, dass dhnliche Symbole es gestatten, die Relikte le-
ninscher Mentalitit zu tiberwinden und nach einer Wertegemeinschaft
zu suchen, die Katholizismus und Orthodoxie, die Kultur des Ostens
und des Westens verbinden.

Der Erzbischof von Wien, Kardinal Schonborn, leistet viel zur An-
niherung der beiden grofien Traditionen. Vor Jahren nahm er gemein-
sam mit Patriarch Alexij II. an einem dkumenischen Gottesdienst in
ciner Moskauer Kirche teil. Zur gleichen Zeit, als die Versammelten im
Gotteshaus um den Geist der Einheit beteten, wurde auf der Strafie eine
Demonstration von Gruppen organisiert, die dagegen protestierten, dass
Hiretiker in die rechtgliubigen Kirchen der Orthodoxie gefiihrt
wiirden. Die Demonstration wurde von einer temperamentvollen Akti-
vistin geleitet, die die auf der Strafie versammelten Beobachter als ,La
Passionaria® bezeichneten. Neugierig geworden, fragte der Kardinal
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beim Auszug aus der Kirche, was diese ,,La Passionaria® in der fritheren
Epoche gewesen sei, als man noch keine 6kumenischen Gebete von Ka-
tholiken und Orthodoxen organisierte. Die Antwort: Sie war Partei-
sekretirin in einer zentralen Stelle der Kommunistischen Partei der Sow-
jetunion. Diese Episode spiegelt das besonders unangenehme Pha-
nomen, dass religiose Werte mit den Kategorien erfahrbar gemacht wer-
den, die Ideologen und Parteifunktiondren vertraut sind.

Das ist kein Einzelfall. Als Russlands Behorden nicht damit einver-
standen waren, dass der in Polen geborene Bischof Jerzy Mazur von
einer Auslandsreise in seine Diézese Irkutsk zurtickkehrte, organisierte
man zur Unterstiitzung dieser Entscheidung Straflendemonstrationen,
bei denen ideologische Losungen entschieden das religiése Motiv
iiberlagerten. Ein Journalist stellte damals Teilnehmern einer solchen
Demonstration die Frage: ,Weshalb seid ihr ganz konkret gegen die
Riickkehr Bischof Mazurs?“ — ,Deshalb, weil er aus dem Westen
kommt.“ — ,Und weshalb meint ihr, dass dies so wesentlich sei?“ — ,,Weil
der Westen Verderbnis und Wohlstand bedeutet.”

Der Ausweg aus der gegenwirtigen Sackgasse im Dialog mit der Or-
thodoxie kann sich als sehr schwierig erweisen, wenn Personen mit der

Mentalitit eines bolschewistischen Fiih-

Die Methode, den Westen als ideolo-  rers versuchen, den Ton bei der Ver-
gisches Schreckgespenst zu benutzen, — kiindigung des Evangeliums Jesu Christi
hat im Bewusstsein der Gesellschaft ~ anzugeben. Die tber siebzig Jahre lang
mdchtige Barrieren hinterlassen. entwickelte Methode, den Westen als

ideologisches Schreckgespenst zu benut-
zen, hat im Bewusstsein der Gesellschaft michtige Barrieren hinterlas-
sen.

Unter den Faktoren, die den Bau der Einheit erschweren, muss auch
der bis heute in vielen Milieus umhergeisternde Versuch genannt wer-
den, religitse Identitit auf der Basis ethnischer Zugehorigkeit zu bestim-
men. Als besonders schidlich fiir den Dialog erweisen sich simple Typi-
sierungen: Pole gleich Katholik, Russe gleich Orthodoxer, Inder gleich
Hindu. Die Situation wird noch schwieriger, wenn religiése Inhalte
durch eine Folklore iiberdeckt werden, die im Stil von Parteilosungen
gehalten ist. Ungeachtet der auftretenden Schwierigkeiten muss Christi
Wunsch beim Abendmahl , dass alle eins seien (Joh 17,22) verwirklicht
werden. Auch sollte das Bewusstsein gestirkt werden, dass es keine
ernsthafte Alternative zum Dialog der Kulturen und zur 6kumenischen
Suche nach Einheit gibt.
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Der Vorrang des Evangeliums vor dem Recht

In den allgemein gebrauchlichen Schemata stellt man den fiir Spiritualitit
offenen Osten dem gleichgiiltigen und satten Westen gegeniiber. Viel-
leicht liefle sich dieser Gegensatz auf der metaphysischen Ebene stiitzen,
wenn man davon ausgeht, dass es im Osten Europas eine natlirliche Hin-
wendung zu Gott gibt, die sich in dem an Konsum und Erfolgsjagd
interessierten Westen schwerer wahrnehmen lisst. Die Statistiken sind
jedoch erbarmungslos in ihrer Aussage.

Die statistischen Daten iiber die am stirksten laizistischen Gesell-
schaften Westeuropas bezeugen, dass die Zahl der dort regelmaflig an der
Sonntagsmesse teilnehmenden Katholiken bei 1 Prozent liegt. Aus In-
formationen, die ich von orthodoxen Freunden bekam, ergibt sich, dass
man wihrend der Osterfeiertage 2003 in Moskau 83.000 Teilnechmer an
der Osterliturgie zahlte. Wenn man beriicksichtigt, dass Moskau 11 Mil-
lionen Einwohner hat, ergibt dies einen Wert von 0,75 Prozent. Dies ist
ein bedeutend niedrigerer Wert, wenn man bedenkt, dass die Osterfeier-
tage in Russland selbst Personen zum Besuch der Kirche bewegen, die
sonst dort nicht erscheinen. Auf diese Zahlen verwies ich bei einer der
europdischen 6kumenischen Begegnungen. Ich forderte damals ein
okumenisches seelsorgerisches Zusammenwirken vor allem angesichts
der Stromung kultureller Transformationen, in der die bis vor kurzem
noch einer ideologischen Indoktrination unterworfenen Gesellschaften
heute in ein radikal neues Klima versetzt werden. Dieses Klima zerstort
religiose und menschliche Werte durch die Jagd nach Erfolg, der nur den
Gesetzen des freien Marktes unterliegt. In einer solchen Situation miisse
man die Anstrengungen vereinigen, um
Christi Botschaft zu verwirklichen, dass L0 o7 Ftiabh eibaiichen Pra-

man das Evangehum ]edem GESChOP f xis muss man Christi Worte entschie-

verkiinde (Mk 16,15). In der heutigen  gep piber stellen als juridische Theo-
seelsorgerischen Praxis muss man Chris-  yien iiber ein kanonisches Territori-

ti Worte entschieden hoher stellenals ju-  wm oder wechselseitige Anklagen we-
ridische Theorien tiber ein kanonisches  gen eines Proselytismus.
Territorium oder wechselseitige Ankla-
gen wegen eines Proselytismus. Andernfalls werde uns die Geschichte
sehr streng beurteilen, weil wir die Zeichen einer Zeit nicht erkannten, in
der Christus moderne Apostel braucht, nicht aber Anhinger lingst ver-
klungener Theorien.

Die Antwort auf meine Argumente lautete, Statistiken seien nicht
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imstande, die ganze Tiefe religioser Erlebnisse auszuloten. Das russische
Volk richte vielmehr sein ganzes Leben auf religiose Werte hin aus. Es
gebe also keine objektiven Griinde, bei der Beurteilung religioser Hal-
tungen einer Gesellschaft zu dramatisieren, die in positiver Weise eine
Etappe institutionalisierter Atheisierung durchschritten habe.

Ohne Dramatisierung meine ich doch, dass es ernsthafte Griinde gibt,
die gegenwirtige kulturelle Situation chemaliger kommunistischer
Linder fiir cine besondere pastorale Herausforderung zu halten. Ob-
wohl ich die Hoffnung teile, dass sowohl das Wirken gottlicher Gnade
als auch tief verwurzelte Motivationen sich als weit tragfihiger erweisen
kénnen, als dies aus Statistiken hervorgeht, beziehe ich mich noch einmal
auf empirische Daten, die Seelsorger nicht bagatellisieren sollten. Die
Moskauer Angaben iiber die Zahl der Scheidungen, der Schwanger-
schaftsabbriiche oder der familiiren Krisen sind erschreckend. Beunru-
higend sind auch die nur teilweise 6ffentlich gemachten Zahlen iiber
HIV-Infizierte. Die aus der kommunistischen Zeit ererbte Verwendung
des ,Samogons®, d. h. des mit primitiven Methoden selbst hergestellten
Alkohols, als eines allgemeinen Narkotikums bringt viele Probleme mit
sich, die Anlass zur Sorge sein miissen. Wenn man der moralischen
Verwiistung entgegenwirken will, so erfordert dies heute das integrierte
Handeln vieler Milieus; es erfordert eine Aktivitit ihnlich derer, wie sie
nach Erdbeben oder Epidemien zu beobachten ist.

Seelsorger, die aus Polen zur Aushilfe in die Ukraine kommen, stoflen
dort auf Verstindnis und die Bereitschaft zur Zusammenarbeit —sowohl
seitens der Zivilbehorden als auch orthodoxer Geistlicher. Als grundlos
erwiesen sich anfingliche Befiirchtungen, sie wiirden polonisieren oder
nostalgisch die Vorkriegszeit heraufbeschworen, als die Westukraine zu
Polen gehérte. Die in der Taufe begriindete Glaubensgemeinschaft ist
viel wichtiger als die ethnische Gemeinschaft. In anderen Regionen der
chemaligen UdSSR gilt es, ihnliche Formen der Zusammenarbeit zu fin-
den. Auf der Suche nach ihr muss man Vorurteile iberwinden und alles
dafiir tun, dass das Christentum nicht als Mittel zur Verwirklichung
politischer Zwecke instrumentalisiert wird, sondern dass Christus zum
hochsten personalen Wert fiir die heutigen Nachfahren Dostojewskis
und Tolstois wird.
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Hoffnung - starker als die Furcht

Unabhiingig von den Schwierigkeiten im Dialog mit der russischen
Orthodoxie muss man jeden positiven Schritt hoch schitzen im Ver-
trauen darauf, dass er der Evangelisierung dient. Als Bestatigung dafiir,
wie richtig das ist, beschwore ich die Gestalt des Moskauer Professors
Julij Schrejder. Nachdem er das Christentum fiir sich entdeckt hatte,
beeinflusste er mit seinem Enthusiasmus so stark seine Freunde, dass ich
acht Jahre nach seinem Tod noch immer Personen treffe, die ihm ihre
religiose Wandlung verdanken. Bauen wir darauf, dass er nicht der einzi-
ge Glaubenszeuge in seinem Milieu war.

Wihrend in westlichen Lindern oft die Losung wiederholt wird
,Gottja, Kirche nein“, wird dem Moskauer Oberbiirgermeister die rus-
sische Entsprechung fiir Folgendes zugeschrieben ,Kirche ja, Gott
nein®. Im ersten Augenblick mutet das exotisch an. Bei niherer Reflexi-
on zeigt es sich jedoch, dass sein Autor noch nicht zur Anerkennung
Gottes gelangt ist, aber die Kirche als im gesellschaftlichen Leben anwe-
sende Gemeinschaft akzeptiert. Summa summarum ist ein solches Han-
deln ehrlicher als das Verhalten solcher Personen, die sich ohne Uber-
zeugung zur Annahme der Taufe nur deshalb entschlieen, weil in ihrer
Umgebung alle fiir die Rolle der neuen politischen Avantgarde Kandi-
dierenden schon getauft sind.

Unter allen Bedrohungen fiir einen echten Dialog der Kulturen halte
ich die Ideologisierung des Christentums fiir besonders gefhrlich. Sie
kommt sogar in der Einfiihrung politischer Ideen ins Gebet der Kirche
zum Ausdruck kommt. Ich erinnere mich an eine Begegnung in Peters-
burg, in der das Gebet nach einer Mahlzeit mit der Anrufung endete:
,Maria, Zarin Groflrusslands, bitte fiir uns!“ Ich weifl nicht, welche
Konzeption eines Grofirusslands die Autoren dieser Anrufung hatten.
Einen Augenblick lang packte mich doch die Sorge, ob meine Erzdiozese
Lublin, die an die Ukraine grenzt, nicht auch zufillig in Grofirussland
eingefiigt wird und ich nicht mehr nach Hause kime. Ein Gliick, dass die
christliche Hoffnung sich stirker als alle Befiirchtungen erweist — auch
vor neuen Herausforderungen in einer Zeit grofier Umwilzungen, in
denen Christus uns als Zeugen einer Versohnung im Geiste des Evange-
liums entsendet.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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I[rina Scherbakowa

Die sowjetische Vergangenheit in den
Augen der Jugend

In Russland zitiert man heute gern Puschkins Zeilen tiber die Liebe zum
Lheimischen Herd“. Aber verkiinden kann man schliefflich, was man
will. Eine unansehnliche und schreckliche Vergangenheit ist in der Tat
nur schwer zu lieben. Doch in dem Mafle, in dem man die Liebe zum
Vaterland beteuert, ersetzt man den ,,Herd“ auch durch Mythen. Konnte
man vor einigen Jahren noch von einer nostalgischen Verklirung der
Vergangenheitsprechen, so sicht man die Vergangenheitjetzt im wesent-
lichen als ein Reservoir von Bausteinen, mit deren Hilfe alte Mythen neu
errichtet werden. Diese ganze Mythologie ist massiv auf die Jugend fo-
kussiert.

Die heutige russische Regierung ist offenbar bestrebt, eine alte For-
mel aus der Breschnew-Ara zeitgemifl zu verpacken: ,,In unserer Ge-
schichte gab es viel Tragisches, aber auch sehr viel Positives.“ Und diese
Formel will sie nach Moglichkeit mit einem neuen Einheitsmythos ver-
binden, der alle zufrieden stellt und den man sowohl in die Gesellschaft
als auch in den Geschichtsunterricht einbringen kann. Das Wesen dieses
Mythos’ liegt im Wort ,,normal®. Unser geschichtlicher Weg aber gilt
deshalb als normal, weil es in der Vergangenheitanderer Volker ebenfalls
Abscheuliches gegeben hat. Normal ist auch, dass unsere Menschen mit
bloflen Handen, aber duflerst effizient die Gruben fiir hohe Bauwerke
ausgehoben haben und dass man darauf stolz zu sein hat. Das heifit, die
Aufgabe der Historiker besteht darin zu erkliren, dass wir keine schlim-
mere Vergangenheit hatten als die anderen. Gerade so ziehen wir einen
Normalbiirger heran, der mit seiner Identitit keine Probleme hat.

Das Rezept scheint einfach: Man besiegt die Krankheit mit Hilfe der
Krankheit selbst. Man empfiehlt uns, die angebotene Definition eines
nationalen Mythos” zu akzeptieren, wonach die Kaiserflagge neben der
Sowjethymne etwas ganz Normales seien: In ihnen ist alles enthalten,

Dr. Irina Scherbakowa, Historikerin, ist bei ,, Memorial“ Projektleiterin fiir die
historische Arbeit mit Jugendlichen.
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und wir alle haben daraus ein Kompott bereitet. Das ist als Richtschnur
zu verkiinden.

Die Frage lautet aber doch: was fiir eine Richtschnur und fiir welchen
Biirger? Das Wort ,Demokratie® wird von der Regierung jetzt iiber-
haupt nicht mehr gebraucht, und so hért man in den ihr nahestehenden
Massenmedien stindig die Worter Patriotismus, starker Staat und Natio-
nalstolz.

Das Bild der Vergangenheit, so suggeriert es uns die Regierung heute
beharrlich, soll von jeder ,Schale“ gereinigt sein. Und selbst wenn man
vorerst noch nicht klar definiert, was un-
ter dieser ,Schale“ zu verstehen sei, se-
hen wir, mit welcher Bereitwilligkeit die
Beamten die Signale einer Staatsmacht
auffangen, die mit dem Thema der so genannten ,patriotischen Erzie-
hung® zu spekulieren begann. Im Rahmen dieser Erziehung werden die
politischen Repressionen der Sowjetzeit nur als eine peinliche Episode in
der Geschichte heroischer Heldentaten und Ereignisse gewertet. Eine
negative Einschitzung der Vergangenheit aber kann nur stéren, wenn es
darum geht, der Jugend den Stolz auf ihr Land anzuerziehen. Was den
KGB, den NKWD und die tibrigen unmittelbaren Organe des Terrors
betrifft, so soll, wenn es nach dem Willen der Regierung geht, bei der
historischen Bewertung ihrer Titigkeit nicht von ihrem Anteil an den
Massenrepressionen gesprochen werden, sondern von der ihrerseits
wahrgenommenen Verteidigung hoherer staatlicher Interessen.

Nicht umsonst enthiillt man zu Ehren des KGB-Vorsitzenden Jurij
Andropow am Gebdude des Geheimdienstes eine Gedenktafel, nicht
umsonst wird in der Duma von Zeit zu Zeit die Forderung nach einem
Denkmal fiir Feliks Dserschinskij, den Griinder der Tscheka, laut. Der
Gedanke, die historische Einschitzung der sowjetischen Vergangenheit
einer Revision zu unterziehen, wurde bereits von hoheren Beamten des
Bildungsministeriums aufgegriffen, als sie dazu aufriefen, die Ge-
schichtslehrbiicher durchzusehen und das Negative daraus zu entfernen
(lies: und somit die ohnehin ziemlich oberflichliche Behandlung der po-
litischen Repressionen). Die tragische und tiefgreifende Erfahrung eini-
ger Generationen wird der Idee einer ,nationalen Konsolidierung® ge-
opfert. Man kann auch auf die Archive hinweisen, die den Historikern
verschlossen bleiben, und auf die Jubiliumsfeiern des Komsomol und
des KGB. In den staatlichen Geschichtsmuseen sieht man nichts von den
Repressionen und Kollektivierungen, und die Planung fiir die 60-Jahr-

Das Bild der russischen Vergangen-
beit soll von jeder ,Schale“ gereinigt
sein.
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Feier des Sieges sieht genauso aus, als wire sie vor 30 Jahren verfasst
worden.

Was haben die Historiker und die gesellschaftlichen Krifte, die eine
solche Kehrtwendung des gesellschaftlichen Bewusstsein nicht wollen,
dem entgegenzusetzen? Auf uns ruht der in dieser Hinsicht besonders
anfechtbare Blick der Jugend, die sich offenbar sowohl auf der linken als
auch auf der rechten Seite radikalisiert (davon zeugen die letzten sozio-
logischen Umfragen, die von einem Anwachsen der nationalistischen
Stimmung, der Fremdenfeindlichkeit, des Antisemitismus und von ei-
nem positiven Verhiltnis zu Stalin sprechen usw.).

Die Gesellschaft ,Memorial“ fithrt jetzt schon zum sechsten Mal den
Wettbewerb , Der Mensch in der Geschichte. Russland im 20. Jahrbun-
dert“ durch. Den Gedanken, einen Wettbewerb fiir die ilteren Klassen
zu organisieren, gibt es schon recht lange. Ein solcher Wettbewerb wird
in der Bundesrepublik Deutschland mit Hilfe der K6rber-Stiftung schon
seit vielen Jahren durchgefiihrt. Vor einigen Jahren begann die Organisa-
tion ,Karta®, die in Polen sehr eng mit dem ,Memorial“ zusammenar-
beitet, einen dhnlichen Wettbewerb durchzufithren. Der Versuch der
Deutschen und der Polen erschien uns besonders interessant, weil sich
die dortigen Griinder eine Aufgabe stellten, die auch uns duflerst wichtig
erscheint: die jungen Menschen an die Erforschung des Alltags in einer
totalitiren und nachtotalitiren Gesellschaft heranzufiihren.

Nach unserer Auffassung sollte das Ziel des ,Memorial“-Wettbewer-
bes vor allem darin bestehen, dass auch unsere Schiiler der alteren Klas-
sen sich mit der Geschichte des Sowjetalltages befassen, der mit dem
Weggang der ,letzten® Zeugen verschwindet. Wir hatten keine prizise
Vorstellung von dem, was die jungen Menschen in den russischen Regio-
nen beziiglich dieser ,vergehenden Natur® denken, aber es war klar, dass
sie sich in einem unglaublich widerspriichlichen historischen Raum be-
finden. Wir stellten uns vor, dass die Schiiler sich dieses Phinomen des
sowjetischen Lebens bewusst machen konnen, wenn sie damit beginnen,
selbst die Zeugen zu befragen, in den Archiven herumzustobern, alte
Zeitungen zu lesen, wenn sie sich beim Verfassen der Wettbewerbsarbei-
ten in einem gewissen Ausmafl mit selbststindiger forscherischer
Titigkeit beschiftigen kdnnen. Dazu kommt, dass die 1989 gegriindete
Gesellschaft ,Memorial® eine ihrer Hauptaufgaben nicht nur in der Be-
wahrung des historischen Gedichtnisses sah (und dieses nicht nur in
Bezug auf Repressionenund Menschenrechtsverletzungen),sondern vor
allem auch darin, bei der Jugend die Entwicklung eines historischen Be-
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wusstseins zu férdern. Denn ernsthaft kann man tiber die Entwicklung
cines solchen Bewusstseins nur dann reden, wenn es nicht von auflen
kommt. Der junge Mensch muss den Fakten unmittelbar begegnen, sie
zu verstehen versuchen und auf die von ihm selbst gestellten Fragen
Antworten finden. Wie es scheint, gibt der Wettbewerb den Jugendli-
chen eine solche Méglichkeit.

In den sechs Jahren seit Bestehen des Wettbewerbs wurden von ,,Me-
morial“ schon mehr als 15.000 Arbeiten gesammelt, an denen 25.000
Menschen in unterschiedlicher Weise beteiligt waren, eingeschlossen die
Verwandten, die Lehrer, unsere Koordi-
natoren und die freiwilligen Helfer. (Die  Ziel ist es, bei der Jugend die Ent-
Materialien dieser Wettbewerbe fiillen  wicklung eines bistorischen Bewusst-
bereits fiinf Binde, die iiber ganz Russ-  seins zu fordern.
land verbreitet wurden). Die Wettbe-
werbsteilnehmer stiefen auf Unikate, die der Aufmerksamkeit profes-
sioneller Historiker entgangen waren, in den ortlichen Archiven ver-
staubten oder auf wunderbare Weise in den Familien erhalten geblieben
waren. Tausende und Abertausende Seiten wurden gefiillt mit den leben-
digen Erinnerungen ehemaliger Kulaken und deren Familienmitglieder,
von Hiftlingen und Verbannten, Soldaten des Weltkrieges, des Afghani-
stan- und des Tschetschenienkrieges und vieler, vieler anderer Zeugen
und Teilnehmer der historischen Ereignisse.

Gewiss, das Hauptziel des Wettbewerbs bestand, wie schon oben
gesagt, darin, in den Heranwachsenden ein historisches Interesse zu er-
wecken; aber dieses umfangreiche, aufklirerische Projekt von ,,Memo-
rial® hat auch noch eine andere Seite: Dank dieses Wettbewerbs wollen
und konnen wir erfahren, was unsere Schiiler Gber dieses oder jenes
historische Ereignis denken. Wir kénnen in Erfahrung bringen, wie das
historische Gedachtnis bei den verschiedenen Generationen der Russen
funktioniert, inwieweit sich eine Verbindung zwischen diesen Genera-
tionen erhalten hat, wie dieses Gedichtnis zu lokalisieren ist, was zu
einer Tatsache des kulturellen Gedichtnisses wurde und was nicht, wel-
ches die grundlegenden Mythen sind, die von den Schiilern wiedergege-
ben werden, welches ihre Vorstellungen von der Zukunft sind, vom Pa-
triotismus und was davon in ihrem Bewusstsein eigen und was fremd ist,
national und international. Deshalb war es sehr wichtig, den Wettbewerb
von Anfang an in ganz Russland durchzufiihren. An ihm nehmen die
ilteren Schiiler aus hundert Stidten und Dérfern aus den verschiedenen
Regionen Russlands teil.
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Durchgingiges Thema des Wettbewerbs ist die Geschichte des
biuerlichen Russlands. Wenn man berticksichtigt, dass im Hinblick auf
die Vernichtung des russischen Dorfes — Russland war bis 1917 ein zu 80
Prozent biuerliches Land — nur sehr wenige schriftliche Quellen, in der
Hauptsache aber die Erinnerungen daran aufbewahrt wurden, so kam
bei dem, was die Wettbewerbsteilnehmer zustande brachten, eine histo-
risch duflerst wichtige und ,erwachsene“ Aufgabe heraus: In ,letzter
Minute“ konnten sie noch die miindlich tradierte Geschichte festhalten
und zu dem gelangen, was in den ,Kellern des Gedichtnisses“ lagerte.

Die Arbeiten des Wettbewerbs sind sehr unterschiedlich. Sie unter-
scheiden sich in ihrer Thematik: Die einen schrieben tiber die eigene
Familiengeschichte, andere erzihlten von einem irgendwie interessanten
Schicksal. Sie schrieben iiber Repressionen und Kollektivierung, tiber
den Weltkrieg und tiber unbedeutende, kleine Kriege, sie erzihlten die
Geschichte ihrer Stadt, ihres Dorfes, eines ortlichen Denkmals oder
Friedhofes, eines zerstorten Kirchen- oder Klostergebdudes. Sie unter-
scheiden sich auch nach ihrer Gattung: Manchmal sind es wissenschaft-
liche Untersuchungen, manchmal ist es nur eine historische Episode,
manchmal eine ganze Familiensaga ... Sie unterscheiden sich auch nach
den von den Schiilern benutzten Quellen: Personliche Tagebiicher oder
trockene Statistiken, miindliche Erinnerungen und Memoiren oder ein
ganz gewohnlicher Satz sowjetischer Dokumente: vom Gewerkschafts-
buch bis zu den Ehrenurkunden oder Dokumenten aus den ortlichen
Archiven. In einigen Arbeiten werden Familienlegenden und Uberlie-
ferungen wiedergegeben, andere sind betont faktenorientiert. Aber bei
der Lektiire bekamen wir das Gefiihl, als versenkte man uns in einen
gewaltigen Schmelztiegel der russischen Geschichte, wo sich sowohl alle
sozialen Schichten als auch die unterschiedlichsten Nationalititen ver-
mischten.

Als wir unsere Schiler dazu aufriefen, sich der Familiengeschichte
zuzuwenden, stellten wir uns auch die Aufgabe, die abgerissenen Fiden
der Wechselbeziehung zwischen den Generationen wiederherzustellen.
Wir wollten sie dazu aufrufen, bei der Erforschung ihrer familidren Wur-
zeln nicht nur darauf zu achten, in welcher Lage sich ihre nachsten Ver-
wandten befanden, als sie gegen ihren Willen aus ihren Geburtsorten
gerissen wurden und unter Fremden oft in schwierige Situationen gerie-
ten, sondern diese Bedingungen irgendwie auf jene zu projizieren, die
sich im heutigen Russland in einer dhnlichen Lage befinden: die
Flichtlinge und Zwangsaussiedler aus Tschetschenien, Aserbaidschan
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oder aus den Republiken Mittelasiens. Fiir die russischen Schiiler, die auf
den Trimmern des Sowjetimperiums leben, ist es heute gar nicht so
leicht, tolerant zu sein. Wir glauben aber, dass sie zu dieser Toleranz
gegeniiber Fremden und Zugereisten gelangen konnen, wenn sie ihre
eigene Familiengeschichte erforschen. Eine solche Toleranz stellt be-
kanntlich ein Gegengift gegen den Chauvinismus dar, der eines der
Hauptprobleme fiir die heutige russische Jugend ist.

Sotretenin den Arbeiten die Gestalten derer auf, die keine Erinnerun-
gen hinterlieflen und nicht hinterlassen konnten, die an der Geschichte
nurin den trockenen Ziffern statistischer
Erhebungen ,teilgenommen® haben.  Schwerpunkt der Beitrige
Sehr viele Wettbewerbsteilnehmer ent-  Krieg in all seinen Gestalten.
scheiden sich tiir das Thema Krieg. Und
sie schreiben nicht nur tiber den hauptsichlichen Krieg in der russischen
Geschichte des 20. Jahrhunderts, sondern auch {iber andere, kleine Krie-
ge. Das hingt wahrscheinlich mit der Allgegenwart des Krieges im heu-
tigen russischen Leben zusammen. Es stellte sich heraus, dass der heutige
ykleine“ Krieg fiir die Heranwachsenden von groflerer Bedeutung ist als
fiir viele Menschen der dlteren Generation, denen eine Einberufung und
der Abtransport an ,heifle Punkte nicht mehr droht. Vielleicht horen
die heutigen Schiiler deshalb wieder mit solcher Aufmerksamkeit den
Erzihlungen zu, die mit vergangenen Kriegen verbunden sind. Es sind
keine Marschalls- oder Generalskinder, die uns schreiben, sondern die
Kinder des bauerlichen Russland. Unter den Helden unserer Untersu-
chungen gibt es nur wenige Militirbefehlshaber, ganz selten mal ein Of-
tizier und einmal sogar ein Frontchauffeur. Ungeachtet dessen kommtin
den Brieffragmenten und den Erzihlungen der iiberlebenden Soldaten
das niedrige Niveau des Krieges zum Ausdruck. Das ist meines Erach-
tens einer der Haupterfolge des Wettbewerbs. Der Krieg auf diesem
Niveau sieht absolut nicht so aus, wie er in den Schulbiichern und in der
sowjetischen Publizistik dargestellt wird. Hier gibt es keine Erzihlungen
tber Freiwillige: Thre Grofiviter und Urgrofiviter wurden einberufen —
und zogen los. Man warf sie in die Holle, sie gaben ihr Leben. Aus den
Arbeiten erfihrt man hinreichend, wer wo umkam: Dnjeprschleife, Sta-
lingrad, Kursker Bogen — man konnte eine Schlachtenkarte erstellen.
Oder die Gefangenschaft, ganz am Anfang des Krieges, 1942 ...

Die Mehrzahl der Helden in den Arbeiten erlitt ein schweres Kriegs-
schicksal: Dieser Grof3- oder Urgrofivater befand sich in einer Strafkom-
panie, jener in Gefangenschaft. Uberhaupt wird das Schicksal der
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gewohnlichen Sowjetfamilie aus solchen Tiefen offenbar: Erst entkulaki-
sierte und verbannte man, danach gab’s eine kleine Ruhepause, und dann
kam auch schon der Krieg. Der Ernahrer kam um, und die Urgroffmutter
hatte fiinf Miinder zu stopfen. Und, natiirlich, die Katharsis, die das Volk
nach dem Krieg erwartete: Sie hatten doch tatsichlich gehofft, nach dem
Krieg wiirden die Kolchosen abgeschafft—es passierte gar nichts. Wieder
Hunger und Lebensmittelkarten. Zu einer Erleichterung kam es prak-
tisch nur wihrend der Breschnew-Ara ... Das ist auch so — und wir wun-
dern uns noch iiber die Nostalgie nach den siebziger Jahren ...

In vielen Arbeiten fiihlt man einen vollkommen anderen, weitaus
freieren Blick nicht nur auf die Seinen, sondern auf Fremde, zum Beispiel
in den Arbeiten, die den Schicksalen der wihrend des Krieges nach
Deutschland Verschleppten gewidmet sind. Sehr wertvoll sind in dieser
Hinsicht die Arbeiten, die sich wahrhaftig mit den tragischen Seiten un-
serer Vergangenheit dort auseinandersetzen, wo sie mit der Besetzung
Deutschlands verbunden sind.

Das Gedichtnis ist eine sehr komplizierte und widerspriichliche
Quelle, in der die Mythen sich mit den Tatsachen verflechten. Und na-
tiirlich stoflen wir in vielen Arbeiten auf Mythen — auf sehr alte und auf
reichlich frische Mythen, auf duflerst standhafte und auf solche, die sich
eben erst herausgebildet haben. Ein besonders wichtiges Element ist
auch das Bestreben unserer Teilnehmer, diese Mythen nicht nur aufzu-
zeichnen und wiederzugeben, sondern auch ihre Entstehungsgeschichte
zu analysieren: auf staatlicher Ebene und auf dem familidren Lebensni-
veau. Unter den eingesandten Arbeiten erscheinen jetzt auch solche, in
denen sich die Autoren nicht nur fiir die in diesen Jahren vollbrachte
~Beseitigung der weiflen Flecke® interessieren, sondern auch den Ehr-
geiz besitzen, den Mechanismus von Mythenbildungen zu verstehen.
Solche Arbeiten, die mit historischer und menschlicher Ehrlichkeit aus-
gefithrt wurden, machen ganz besonders Freude. Denn die vom Staat
aufbewahrten Dokumente sind ebenfalls ein ,,Gedichtnis eigener Art.
So handelt es sich bei den in den Archiven aufbewahrten, gefilschten
Verhorprotokollen der Angeklagten und Zeugen und den staatlicher-
seits ausgegebenen, gefilschten Totenscheinen ebenfalls um Dinge, die
vom System ,zur Erinnerung® an die von ihm vernichteten Menschen
tibrig gelassen wurden.

Ja, viele unserer Wettbewerbsteilnehmer machten uns mit ihrem
Blick, ihrem Verhiltnis zur sowjetischen Geschichte bekannt und nah-
men sich die Frage vor: Warum und wieso machte man Dinge, die ihrer
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Ansicht nach v6llig unsinnig waren? Warum siedelte man fast die ganze
groffe Familie des Urgrofivaters aus, richtete sie zugrunde und zerstorte
eine gesunde Wirtschaft, warum deportierte man hunderttausend Russ-
landdeutsche, warum schickte man Tausende von Menschen nach ihrer
Gefangenschaftin Deutschland in den GULAG? In den besten Arbeiten
gelingt den heutigen Schiilern etwas, das man sich frither nicht vorstellen
konnte: einerseits mit einer offenkundigen Anteilnahme, Interesse und
dem Verstindnis dafiir, was ihre Wurzeln sind, auf unsere Vergangenheit
und auf die Vergangenheit ihrer Familien zu blicken, andererseits die
Vergangenheit ntichtern und objektiv zu bewerten.

Man beschuldigt uns manchmal, die Teilnahme am Wettbewerb fiihre
unsere Schiiler dahin, nur die schwarzen Seiten unserer Geschichte zu
erforschen. Gewiss, die Vergangenheit Russlands offenbart sich ihnen
bisweilen sehr schwer, fast unertriglich: die Entkulakisierung, der GU-
LAG, der Krieg ... Aber die Schiiler versuchen nicht, sich mit Abscheu
abzuwenden oder umgekehrt die Vergangenheit zu idealisieren, sie wol-
len verstehen, wie ihre Nichsten trotzdem lebten und tiberlebten. Gera-
de die Erziehung eines solchen Verhiltnisses zur Vergangenheit ist fiir

die Historiker der Gesellschaft ,Memorial heute eine der wichtigsten
Aufgaben.

Aus dem Russischen von Zaira und Friedemann Kluge.
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Elisabeth Weber

Unabhangige zivilgesellschaftliche
Organisationen in Russland

Zusammenarbeit in schwierigen Zeiten

_ Im Zentrum der neweren Diskussion iiber , Zivilgesellschaft‘ steht der
Raum gesellschaftlicher Selbstorganisation zwischen Staat, Markt
und Privatsphdre, ein Bereich der Vereine, Zirkel, Netzwerke und
Non-Governmental Organizations (NGOs), von dem angenommen
und erwartet wird, dass er ein Raum offentlicher Diskussion, Konflik-
te und Verstindigung, eine Sphére der Selbstandigkeit von Individu-
en und Gruppen, ein Bereich der Dynamik und Innovation und ein
Ort der Anstrengung fiir das Gemeinwobl sein kann ...“ (Jiirgen
Kocka, in: Europdische Zivilgesellschaft in Ost und West. Frankfurt
am Main, New York 2000, S. 21).

In Deutschland gibt es verschiedene Bilder und Vorstellungen von Russ-
land, die sich nicht zu einem Gesamtbild fiigen: Die grofle russische
Literatur, die Musik und die Filme. Daneben die Erzihlungen aus den
Familien von Krieg, Kriegsgefangenschaft und Begegnungen mit den
Soldaten der Roten Armee, dann in der DDR den Soldaten der Sowjeti-
schen Streitkrifte. Weiterhin Bilder der wunderbaren Landschaft und
die Begegnung mit der Gastfreundschaft einfacher Menschen, gewonnen
aus eigenen Reiseerfahrungen oder aus den groflen Fernschfilmen, be-
sonders von Gerd Ruge und Klaus Bednarz. Ganz unabhingig davon
sind die meist sehr kurzen und nicht zu tieferem Kennenlernen fith-
renden Begegnungen mit Menschen aus Russland, die in Deutschland
leben. Und wieder unabhingig davon die Politik: Putin, der Krieg in

Dr. Elisabeth Weber war von 1984 bis 2003 Wissenschaftliche Mitarbeiterin der
Bundestagsfraktion Biindnis 90/Die Griinen und ist in vielen Bereichen der
dentsch-russischen und der deutsch-polnischen Zusammenarbeit engagiert.
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Tschetschenien, die Gleichschaltung des staatlichen Fernsehens in Russ-
land — nicht sehr vertrauenerweckend. Dass es in Russland eine kleine,
aber wachsende und aktive Zivilgesellschaft gibt, ist jedoch in Deutsch-
land zu wenig bekannt. Ich freue mich iber die Gelegenheit, etwas
dartiber berichten zu kénnen.

Beginnen will ich mit der Erzahlung des Weges, wie ich Menschen und
dann auch Organisationen der russischen Zivilgesellschaft kennen ge-
lernt habe. Entscheidend war fiir mich die Begegnung und dann Freund-
schaft mit Raissa Orlowa, die 1982 zu mir in den Deutschunterricht an
der Universitit Koln kam, und dann auch mit ihrem Mann, Lew Kope-
lew. Beide kimpften mit Leidenschaft gegen das damals weit verbreitete
Bild, dass in der Sowjetunion ein Volk von Sklaven leben wiirde. Beide
erzihlten eindringlich und leidenschaftlich von thren Moskauer Freun-
den, von den Kiichen-Gesprichskreisen, den ,Zirkelchen®, wie Raissa
Orlowa sie nannte. Sie berichten in ihren Biichern tiber die Stimmung
von Aufbruch und Hoffnung, die sich in Moskau nach dem 20. Parteitag
der KPdSU 1956 und der Auseinandersetzung mit den Verbrechen Sta-
lins entwickelte. Sie erzihlen von den ersten Begegnungen mit Heinrich
Boll und anderen Besuchern aus dem Westen. Sie berichten von der gro-
en Bedeutung der Veroffentlichung von Solschenizyns Ein Tag im Le-
ben des Iwan Denissowitsch, 1962, in dem erstmals unverfilscht fiir ein
breiteres Publikum iiber das Leben im GULAG berichtet wurde. Lew
Kopelew und Raissa Orlowa berichten auch, wie Breschnew das Land
mit einer Welle von Repressionen neu zu fesseln versuchte, viele
Gesprichsfiden aber trotzdem nicht mehr abrissen. In Deutschland
wird dieser widerstindige Geist oft auf die kleine Zahl der Dissidenten
reduziert. Diese waren aber lediglich der mutigste Teil einer Schicht von
Menschen, die sich nicht mehr einschiichtern lieflen. Besonders Raissa
erzahlte immer von der Arbeit der Lehrerinnen und Bibliothekarinnen,
die unauffillig, doch unermtdlich versuchten, den Geist des freien Den-
kens an einige Schiiler oder Bibliotheksbesucher weiter zu geben. Ohne
diese Erfahrung hitten die Ziele von Glasnost und Perestrojka kein sol-
ches gesellschaftliches Echo gefunden.

Angeregt von den vielen Gesprichen und Erzihlungen fuhr ich im
Dezember 1988 zusammen mit Susanne Nies, einer viel jiingeren Freun-
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din, die ich aus der kurz vorher gegriindeten Heinrich-Boll-Stiftung
kannte, zum ersten Mal nach Moskau. Wir hatten einige Kontaktadres-
sen gesammelt, und Raissa Orlowa hatte mir einige Personen genannt,
die ich unbedingt treffen sollte. Thre Tochter Swetlana half uns, die
Gespriche zu organisieren. In einer knappen Woche lernten wir eine
Stadt im Umbruch kennen. Wir trafen sehr konspirativ Vertreter der
1978 gegriindeten , Freien Interprofessionellen Vereinigung der Werk-
titigen (SMOT), einer im Untergrund arbeitenden gewerkschaftlichen
Organisation. Wir besuchten Natan Ejdelman, einen faszinierenden
Historiker, der uns die neu beginnenden Debatten tiber die Oktober-
Revolution erklirte, trafen Katja Genieva und andere von einer Gesell-
schaft zur kulturellen Wiedergeburt, wir sprachen mit Vertretern der
»Vertrauensgruppe®, einer unabhingigen Friedensgruppe, trafen Ver-
treter sich neu grindender Parteien, vor allem aber redeten wir einen
langen Abend mit Arsenij Roginskij von der Gesellschaft ,Memorial®
und besuchten am nachsten Tag ihr winziges Buro. ,Memorial“! war fiir
mich die beeindruckendste Organisation, die in ihren Mitgliedern die
Briicke der Generationen verwirklichte: von Andrej Sacharow, Atom-
physiker aus der Stalin-Zeit und spaterer Menschenrechtler, tiber Arse-
nij Roginskij, Historiker und Vertreter der mittleren Generation, bis zu
Lena Schemkowa, einer jungen Frau, die in den achtziger Jahren ange-
fangen hatte, Biographien von Opfern des Stalinismus zu erfragen. In
diesen Gesprachen lernten wir Vertreter einer sich neu herausbildenden,
eigenstindigen Zivilgesellschaft in Russland kennen. Fiir uns war es der
tberwiltigende Eindruck einer plotzlich aus dem Dunkel des Verbots
und des verordneten Schweigens autbrechenden Bewegung, von deren
Kraft wir vorher keinerlei Vorstellung hatten.

Inden Umbruchsjahren 1988-1993 hatten diese ,informellen Gruppen®,
wie sie damals genannt wurden, vor allem in Moskau grofie politische
und organisatorische Bedeutung. Héhepunkt waren die Demonstratio-

Zur Titigkeit von ,,Memorial“ vgl. auch den Beitrag von Irina Scherbakowa, Die sowje-
tische Vergangenheit in den Augen der Jugend, in vorliegendem Heft; auflerdem dies.,
»Memorial“ und ,,Opfer zweier Diktaturen®, in: OST-WEST. Europdische Perspektiven
3 (2002), H. 1, S. 12-18.
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nen 1991 gegen den Putsch zur Entmachtung Gorbatschows. In den
neunziger Jahren nahm die grofe Bedeutung zivilgesellschaftlicher Or-
ganisationen jedoch wieder ab. Der ,,Dschungel® der Jelzin-Zeit fiihrte
zu sichtbarem Reichtum weniger und zu sptirbarer Armut vieler, die auf
die Tiefe des Umbruchs nicht vorbereitet waren. Da dieser Umbruch oft
mit dem Etikett ,Demokratie” versehen war, fithrten die Erfahrungen,
dass das Leben schwerer wurde, oft zu einer schleichenden Diskreditie-
rung des Wortes ,Demokratie“. Besondere Einschnitte waren die
Beschieflung des russischen Parlaments 1993 und der Beginn des ersten
Tschetschenien-Krieges. Manche Organisationen [6sten sich auf, andere
griindeten sich neu, wieder andere konsolidierten sich. In der ersten Jel-
zin-Zeit gab es eine Reihe von staatlichen Gremien, in die wichtige Per-
sonen der Dissidenz und der unabhingigen zivilgesellschaftlichen Orga-
nisationen berufen wurden. So wurde Sergej Kowaljow Menschen-
rechtsbeauftragter der Russischen Foderation, Anatoli Pristawkin Vor-
sitzender der Begnadigungskommission. In der zweiten Hilfte der
neunziger Jahre wurden diese Kontakte diinner. Kowaljow legte sein
Amt aus Protest gegen den ersten Tschetschenien-Krieg nieder. Den-
noch gab es in dieser Zeit viel Freiraum fiir die Herausbildung unabhin-
giger Organisationen.

Einige davon sind inzwischen auch in Deutschland bekannt: die Bai-
kalwelle, die Soldatenmiitter, das Helsinki-Komitee oder ,Memorial®.
Zwei davon seien exemplarisch vorgestellt.

* Komitee ,Migration und Recht”

1990 wurde in Moskau das Komitee ,Burgerbeteiligung® gegriindet, das
sich vor allem auf Beratung und humanitire Hilfe fiir Fliichtlinge und
Migranten konzentrierte, die aus Teilen der auseinanderbrechenden
Sowjetunion nach Moskau flichteten. Konkrete Hilfe bedeutete bei-
spielsweise zweierlei: Das Komitee organisierte Schulunterricht fiir Kin-
der von Fliichtlingen, denen der Schulbesuch in Moskau durch schi-
kandse Meldebestimmungen unméglich gemacht wurde. Gleichzeitig
klagte das Komitee gegen diese Bestimmungen und gewann den Prozess.
Spiter wurde zusitzlich das Komitee ,,Migration und Recht” gegriindet,
das Hilfe fir Fluchtlinge auch auflerhalb von Moskau anbietet. Das
Netzwerk arbeitet inzwischen in 57 Stidten Russlands, davon in fiinf
Stddten in Tschetschenien und in Inguschetien. Die Rechtsberatung fiir
Flichtlinge aus dem Kriegsgebiet bezieht sich beispielsweise auf Schwie-
rigkeiten bei der Registrierung, auf das Ausbleiben der Rentenzahlung
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und auf Hilfe bei Prozessen, in denen die Polizei mit gefdlschten Bewei-
sen arbeitete.

Als Vertreterin des Komitees besuchte Swetlana Gannuschkina
mehrfach Deutschland, um dort iiber die Situation der innerrussischen
Fliichtlinge zu informieren. Sie ist heute Mitglied des von Prisident Pu-
tin einberufenen ,Rates fiir Menschenrechte® und versucht, auch auf
dieser Ebene die Lage der Flichtlinge in Russland zu verbessern.

o Gesellschaft fiir atomare Sicherbeit

Diese Bewegung ist ein 1989 gegriindetes Netzwerk okologisch arbei-
tender Organisationen, die im Ural und in Sibirien Beratung und Auf-
klirung iiber die Getdhrdung vieler Menschen durch die atomare Riis-
tungsindustrie leisten. Thr Hauptsitz liegt im Gebiet Tscheljabinsk, in
dem tber 200.000 Menschen in der Atomindustrie arbeiten. 1957 explo-
dierte in diesem Gebiet ein Tank mit fliissigen radioaktiven Abfillen,
eine Katastrophe, tiber die erst in den spiten achtziger Jahren offen dis-
kutiert und geforscht werden konnte.

Die groflen, russlandweit arbeitenden Organisationen haben sich in-
zwischen zu einer Art Diskussions- und Koordinierungsforum zusam-
men geschlossen, der ,,Narodnaja Assambleja“ (, Volksversammlung),
tauschen ihre Erfahrungen aus und beraten tiber weiteres Vorgehen. Da-
neben gibt es eine Fiille kleiner Initiativen in einzelnen Orten. Alexander
Daniel schitzt die Zahl stabiler Organisationen auf 20.000 bis 30.000.
Thre Aufgabenfelder sind in der Regel Rechtsberatung, soziale Hilfe und
Hilfe beim Umgang mit den Behorden.

Meine Beispiele bieten nur kurze Ausschnitte, und ich habe bewusst
Beispiele von aktiven Menschen erwihnt, die wir nach Kéln eingeladen
haben, um zu zeigen, wie interessant solche Einladungen und Gespriche
sind und wieviel wir dadurch tber die Zivilgesellschaft in Russland er-
fahren konnten. Erwihnen konnte man etwa auch feministische Organi-
sationen, Organisationen fiir Pressefreiheit, fiir Verbraucherschutz, gro-
e Umweltschutzorganisationen, eine Internet-Zeitschrift zur Parla-
mentsbeobachtung. Allen diesen Organisationen ist gemeinsam ein
Geist von Selbstverantwortung, von sozialem und demokratischem En-
gagement, der dazu berechtigt, von einer lebendigen Zivilgesellschaft im
heutigen Russland zu sprechen.
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Iv.

Mit dem Amtsantritt von Putin und besonders seit seiner Wiederwahlim
Mirz 2004 geht die Jelzin-Ara der vergleichsweise regellosen System-
Anderung zu Ende. In nahezu allen Bereichen sind die Ergebnisse
widerspriichlich. Kremlabhingige Staatsunternehmen stehen neben ei-
genstindigen Privatunternehmen, Zusammenarbeit mit den USA und
mitder EU stehen neben dem Versuch, das GUS-Imperium wiederzube-
leben. Auf der Ebene der Zivilgesellschaft heifit das: Auf der einen Seite
gibt es die staatstreuen Organisationen, die postsowjetische ,Gesell-
schaft als staatliche Veranstaltung®, die wir unter westlichen Kriterien
wegen der fehlenden Unabhingigkeit eher nicht als Zivilgesellschaft be-
zeichnen wiirden. Auf der anderen Seite gibt es die von mir vorgestellten
unabhingigen zivilgesellschaftlichen Vereinigungen. Putin versucht, mit
dem Konzept der ,gelenkten Demokratie®, die Verinderungsprozesse
seinzufangen®. Mit der Verhaftung von Chodorkowski wird ein Oli-
garch, der zu unabhingig wurde, auf brutalste Art auf die realen
Machtverhiltnisse gestofien. Die sehr selbststindig gewordenen Gou-
verneure sollen gemafiregelt werden. Ob dieser Prozess im Sinne Putins
ausgeht, ist meiner Ansicht nach noch nicht entschieden.

Auch fiir die Arbeit der unabhingigen zivilgesellschaftlichen Organi-
sationen verandern sich die Rahmenbedingungen. Einerseits versucht
die Kreml-Administration, die unabhingigen Organisationen einzubin-
den, stirker zu kontrollieren und in die ,,Vertikale der Macht“ einzuglie-
dern. Instrumente dieser Kontrolle und teilweise auch der Einschiich-
terung sind vor allem die Steuergesetze, die hohe Steuern auf Forder-
gelder verlangen und auflerordentlich arbeitsaufwindige Registrie-
rungsverfahren vorsehen. Zu nennen sind aber auch undurchsichtige
Mieterhohungen fiir die Biiroraume und sogar gewaltsame Ubergriffe
auf einzelne Personen. Mit Igor Sutjagin und Valentin Danilow wurden
zwei russische Wissenschaftler, die Informationen tiber ¢kologische
Schiden weitergaben, wegen ,,Geheimnisverrats“ zu langjihrigen Ge-
fingnisstrafen verurteilt. Ein Raum der Rechtsfreiheitist vorhanden, den
wir mit grofler Aufmerksamkeit beobachten und anprangern miissen.
Andererseits aber wird deutlich, dass sowohl die zentralen als auch viele
foderative und kommunale Machtorgane in Russland die Arbeit der
unabhingigen Organisationen brauchen. Die zunehmenden Proteste ge-
gen Einschnitte in der Sozialgesetzgebung zeigen, wie schnell die Zu-
stimmung zu Putin kippen kann. Den zivilgesellschaftlichen Organisa-
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tionen kommt dadurch die Rolle zu, wichtige Forderungen vieler Men-
schen auszudriicken; sie werden zu gesellschaftlichen Akteuren, mit de-
nen die Machthabenden das Gesprich suchen.

Deutlich zeichnet sich dieser Widerspruch zwischen einerseits Kon-
trolle/Einbindung und andererseits Gebraucht-Werden an der Ge-
schichte des ,Biirgerforums® ab. Die Idee eines solchen Treffens ent-
wickelten Kreml-Experten, die eine Show-Veranstaltung unpolitischer
oder kremltreuer Organisationen planten, um diese als authentisches
Treffen der Zivilgesellschaft und als Beweis fiir deren Ubereinstimmung
mit der Politik des Kreml ausgeben zu kénnen. Durch die Mitarbeit
unabhingiger Organisationen wurde dieses kremlhorige Konzept zu ei-
nem offenen Treffen von 4.000 Mitgliedern verschiedenster Organisatio-
nen im Kreml verindert. So entstanden etwa Biindnisse politischer und
unpolitischer Organisationen. Eine Reihe von Arbeitsgruppen zu The-
men wie Ziviler Ersatzdienst, Schule und Bildung und sogar Tschetsche-
nien wurden gebildet, an denen Vertreter von Ministerien und Vertreter
zivilgesellschaftlicher Organisationen teilnahmen. Inzwischen ist die
Titigkeit dieser Arbeitsgruppen mit Ausnahme derjenigen zum Thema
Bildung/Schule ergebnislos abgebrochen worden.

Der Prozess der Herausbildung einer Zivilgesellschaft und der zwie-
spiltigen Reaktion des Kreml darauf geht weiter. Seine Wege sind jedoch
verworren, die Reaktionen des Kremls zwiespaltig. Ich halte es durchaus
fiir moglich, dass Menschen aus der Zivilgesellschatt schikaniert, ange-
klagt oder sogar unter dem Vorwand verhaftet werden, sie hitten gegen
unklare Steuervorschriften oder andere intransparente Vorschriften
verstoflen. Moglich ist aber auch, dass das Ansehen und die Achtung, die
die unabhingigen Organisationen schon jetzt genieflen, zunehmen und
die Zivilgesellschaft zu einem wirklich wichtigen Faktor des politischen
und sozialen Lebens in Russland werden wird.

N.

In Deutschland gibt es eine grofle Zahl von Menschen und Organisatio-
nen, die mit Partnern in Russland Kontakte haben oder auch kontinuier-
lich zusammenarbeiten. Nach meiner Kenntnis sind dies in der Regel
Kontakte von Institution zu Institution, seien es Universitaten, Stadte-
partnerschaften oder Ministerien. Daneben gibt es eine Fiille privater
Kontakte, vor allem konzentriert auf vielfache Projekte humanitarer
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Hilfe. Aus K6ln, wo ich wohne, sind mir beispielsweise die Projekte der

wissenschaftlichen, humanitiren und kulturellen Zusammenarbeit im

Rahmen der Stidtepartnerschaft Kéln-Wolgograd bekannt. Diese Be-

gegnungen sind wichtig und hilfreich. Ich mochte ihre Bedeutung nicht

schmilern. Zugleich ist mir in vielen Gesprichen aber ein sehr statisches

Russlandbild aufgefallen. Ich wiirde es so beschreiben: ,Russland

braucht einen starken Staat. Demokratie und Freiheit entsprechen nicht

der russischen Geschichte.“ Und das heifit dann entweder: ,Russland ist
wichtig, politisch und wirtschaftlich. Um die Beziehungen nicht zu
gefihrden, schweigen wir iiber Verstofle des russischen Staats gegen De-
mokratie und Rechtsstaatlichkeit“. In solchen Momenten habe ich den

Findruck, dass in Deutschland das Denken des Kalten Kriegs weiterlebt

und es eine Art Sehnsucht nach der politischen wie moralischen Einfach-

heit der damaligen Situation gibt. Die Herausbildung einer unabhin-
gigen Zivilgesellschaft in Russland, die sich fiir Rechtsstaatlichkeit und

Demokratie in Russland einsetzt, fiir die individuelle Freiheit und sozia-

le Verantwortung wichtige Werte sind, sollte dazu beitragen, dass dieses

eindimensionale Russland-Bild bei uns differenzierter wird.

Drei Dinge will ich unterstreichen:

1. Ich mochte auf die Méglichkeiten und begeisternden Erfahrungen
des Kontakts und der Zusammenarbeit mit Menschen und Organisa-
tionen der russischen Zivilgesellschaft aufmerksam machen. Ich habe
selbst fast zwanzig Jahre lang als Mitarbeiterin der griinen, dann
biindnis-griinen Bundestagfraktionen im Bereich Auflenpolitik gear-
beitet. Dies ist natiirlich eine sehr privilegierte Position, um Men-
schen aus Russland einzuladen und zu besuchen. Ich mochte deshalb
lieber zwei Beispiele anfiihren, die ich aus ehrenamtlicher Arbeit ken-
ne:

— Daserste Beispiel betrifft die Zusammenarbeit von 2Memorial“und
der Heinrich-Boll-Stiftung bei der Aufklirung der Schicksale der
Ostarbeiter. Die Idee zu einem solchen Projekt entstand bei dem
ersten Treffen mit Arsenij Roginskij im November 1988, als wir ihm
vom Historikerstreit in Deutschland erzihlten und tiber Hitler und
Stalin diskutierten. Wir sprachen iiber die Opfer beider Diktaturen,
und Arsenij Roginskij erzihlte, dass viele zur Zwangsarbeit nach
Deutschland verschleppte Biirgerinnen und Biirger der Sowjetuni-
on nach ihrer Riickkehr verfolgt und diskriminiert wurden. Durch
einen Artikel in einer russischen Zeitung tiber die Schicksale der
Ostarbeiter, der die Fehlinformation enthielt, dass ,Memorial®
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Entschidigungen auszahlen wiirde, wurde ,Memorial“ mit Briefen
(inzwischen tiber 410.000) tiberschiittet, in denen Menschen sich
erstmals trauten, iiber ihre Schicksale unter Hitler und unter Stalin
zu berichten. Damit war der Anstof§ zu einer festen Zusammenar-
beit beider Organisationen gegeben. Das breite Wissen, das in dieser
Zusammenarbeit entstand, wurde sehr hilfreich, als Deutschland
die Entschadigungszahlungen fiir ehemalige Ostarbeiter beschloss.
LenaSchemkowa (,Memorial“)ist heute Mitglied des Aufsichtsrats
der russischen Stiftung, und sie kann darauf achten, dass die Gelder
wirlich den betroffenen Menschen zu Gute kommen.

— Das zweite Beispiel ist ein Praktikantenprogramm der Organisati-
on Deutsch-Russischer Austausch (DRA). Der DRA, eine Organi-
sation junger, oft ehrenamtlich arbeitender Menschen, hat schon
einige Jahre deutsche Freiwillige an russische zivilgesellschaftliche
Organisationen vermittelt. Seit zwei Jahren gibt es jetzt auch ein
Programm fiir Mitglieder russischer Menschenrechtsorganisatio-
nen, die ein mehrmonatiges Praktikum bei deutschen Menschen-
rechtsorganisationen absolvieren konnen. In diesen Programmen
entwickelt sich eine Zusammenarbeit ,auf Augenhohe“. Auf die
Qualitit dieser zivilgesellschaftlichen Zusammenarbeit greift in-
zwischen auch die EU zuriick, in deren Auftrag der DRA ein grofies
Programm in Russland tiber interethnische Toleranz zusammen
mir russischen Partnern durchfiihrt.

2. In der Zusammenarbeit mit russischen zivilgesellschaftlichen Orga-
nisationen st fiir mich die Zusammenarbeit mit Menschen, die Bereit-
schaft zum Gesprich und zum gemeinsamen Gedankenaustausch
entscheidend. Natiirlich ist auch die finanzielle Seite wichtig, wichti-
ger ist aber das Bewusstsein, dass die deutsche Seite auch ideell bei der
Sache ist. Die Mitglieder der russischen Zivilgesellschaft sind keine
Dissidenten mehr, in der Regel kénnen sie sich alleine wehren.
Unterstiitzung und aufmerksames Begleiten von unserer Seite aber
gehort dazu. Fiir ebenso wichtig aber halte ich es, dass wir ihre Arbeit
hier und damit dann auch in Russland sichtbarer und bekannter ma-
chen. Der amnesty-Menschenrechtspreis an Swetlana Gannuschkina,
der Lew-Kopelew-Preis fiir Frieden und Menschenrechte 2002 und
der Alternative Nobelpreis 2004 fiir ,Memorial“ sind Beispiele der
Hochachtung und auch der Selbstverpflichtung zur weiteren Auf-
merksambkeit.

Inzwischen gehort es gliicklicherweise zum politischen Alltag, dass
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Joschka Fischer in Moskau auch Vertreter der russischen Zivilgesell-
schaft trifft. Wichtiger noch scheint mir, dass auch bei Besuchen in der
russischen Provinz solche Treffen in die Besuchsprogramme einbe-
zogen werden. Anfragen beim Auflenministerium, bei der Deutschen
Botschaft in Moskau, welche zivilgesellschaftlichen Organisationen
es in der jeweiligen Stadt gibt, sollten zur Reisevorbereitung dazu-
gehoren.

. Gespriche zwischen Prisident Putin und Bundeskanzler Schroder
sind und bleiben wichtig. Russland befindet sich nach wie vor in einer
Phase schmerzhafter Umbriiche. Die Asymmetrie der Reaktionen auf
die Ereignisse in der Ukraine — zustimmende Begeisterung in
Deutschland, Sorge und Verlustschmerz bei vielen Menschen in
Russland - sind nur ein Beispiel dafiir. Eine Ausgrenzung Russlands
hilft den Demokraten in Russland nicht. Aber gleichzeitig treteich fiir
ein deutlicheres Vertreten und Sichtbar-Machen unserer Werte ein.
Toleranz, Offenheit, Transparenz, Rechtsstaatlichkeit, Zustimmung
zur gesellschaftlichen Vielfalt, Bereitschaft und Moglichkeit zur
Ubernahme von Verantwortung — diese Werte miissen wir bei uns
selbst entwickeln und nach auflen vertreten. Die Kreml-Administra-
tion liebt es, Attrappen zu bauen, Gesprichsforen ohne wirkliche
Gespriche. Wenn wir dies nicht durchschauen, verlieren wir die Sub-
stanz unserer eigenen Werte auch bei uns.
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Elena Kantypenko

Existenz und Nicht-Existenz der russischen
Gegenwartsliteratur

Mit 150 Autoren und iiber 100 Verlagen stellte sich Russland 2003 auf der
grofiten deutschen Buchmesse als Gast vor: ,Neue Seiten sollte Russ-
land mit einem Groflaufgebot auf dem deutschen Markt aufschlagen. Ein
Publikums-Magnet, wie die Medien schworen, oder terraincognita? Der
russische Schriftsteller Viktor Erofeev (Jerofejew) behauptete ohne Z6-
gern, es gebe keine russische Literatur.! Der seit den frithen neunziger
Jahren fiir Provokationen sorgende Essayist, Autor von ,,Die Moskauer
Schonheit 1990 (dt. 1990; Russkaja krasavica) und Herausgeber einiger
Anthologien, wie z. B. , Tigerliebe“ (dt. 1995; Russkije cvety zla 1995),
umreifit das ,literarische Spielfeld Russlands — als ,,groffle Chance®, die
man den Deutschen verdanke und die auf keinen Fall verspielt werden
sollte.

Die russische Gegenwartsliteratur wird durch ein aktives, konkur-
renzfihiges Verlagswesen, durch wichtige, stark leserorientierte Buch-
messen sowie durch nationale und internationale Preise gefordert und
durch ein neues Phinomen der Netz-Literatur (,,seteratura®, von ,set’™
russ. fiir ,Netz*) unterstiitzt und zum Teil auch herausgefordert. Die
grofiten Entdecker neuer Autoren — Verlage wie ,,Vagrius®, ,Zacharov®,
LEKSMO®, ,Podkova“ mit simtlichen , Tochter*-Projekten wie ,,Ze-
braE“u. a.—bieten eine Buch-Qualitat an, die mit der auf Zeitungspapier
gedruckten Belletristik der ausgehenden neunziger Jahre nichts mehr
gemeinsam hat. Das russische ,,Pocket-Book“ ist ein Format, das sich in
den iberfiillten Ziigen der Moskauer Metro gut lesen ldsst, in jede Hand-
tasche passt und ein interessantes, moderne (Foto-)Kunst prisentie-
rendes Cover hat. Auf den Buchmessen, die jihrlich in Moskau und St.

1 Viktor Erofeev: Wir Russen kommen. In: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 07.10.2003,
Nr. 232, S. 37. — Um die vorgestellte Literatur leichter auffinden zu kénnen, wurde in

vorliegendem Beitrag teilweise die wissenschaftliche Transliteration beibehalten (Anm.
d. Redaktion).
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Petersburg fiir Aufsehen sorgen, finden rege Diskussionsrunden zwi-
schen den Schriftstellern und den Lesern statt. Das russische Internet
erméglicht vielen jungen Literaten einen schnellen und wirksamen Auf-
tritt, nicht durch die Hintertiir, wohl aber in der Aura einer Subkultur,
die eine neue Autor-Leser-Generation verkiindet. Beim ersten Blick auf
die neue Literaturlandschaft fillt auf, dass das Feld von Autoren aus vor
allem zwei Generationen beherrscht wird: von den knapp iiber 50-
jahrigen und den knapp iiber 20-jihrigen. Bei den ilteren wie den
jiingeren dominiert die Tendenz zu Kultautoren und zum Vordringen
weiblicher Erzihler. Der folgende Uberblick orientiert sich vor allem an
den Texten, die seit 2001-2003 in deutscher Ubersetzung vorliegen.

Abschied vom Schock: neue Biicher postmoderner Autoren

Ein Theater-Regisseur aus Riga probt im Stadtwald, auf der Herrentoi-
lette der Deutschen Bank und in einem Krankenhaus. In diesem nach
Frankfurt verlagerten Moskau befinden sich die Spielorte des neuen Ro-
mans von Vladimir Sorokin ,,Ljod. Das Eis“ (dt. 2003; Léd, 2002) der im
Frankfurter Schauspielhaus in einer Theaterbearbeitung aufgefithrt wer-
den soll. Die Inszenierung ist als ,imaginire Kollektiv-Lektiire des Bu-
ches“ gedacht: Theater-im-Kopf anhand eines comicartigen Fotoal-
bums, das die Proben des Stiicks dokumentiert. ,,Ljod. Das Eis“ wurde
bei der Vorstellung auf der Buchmesse als ,moderne Fortsetzung® von
Michail Bulgakovs ,,Der Meister und Margarita“ gefeiert. Sorokin fithrt
in seinem jiingsten Roman verschiedene literarischen Gattungen - Sci-
ence Fiction, Fantasy, Kriminalgeschichte — zu einer Handlung zusam-
men, die als Panorama sozialer und seelischer Abgriinde des gegen-
wirtigen Russlands gedeutet werden kann. Zwischendurch geht der Text
in eine Persiflage russischer Volksmarchen iber; Zielscheibe sind hier die
gewalttitigen Utopien des zwanzigsten Jahrhunderts. Sorokins Anspie-
lungen auf die Formen der Erlosungsliteratur — Seelenrettung durch Ri-
tualmord, Botschaften der Liebe, Gliicksverheiffungen — entrinnen nicht
ganz dem Risiko von Kitsch. Sorokin lisst im ,gesundheitsférdernden
System® der Firma Léd komplizierte Gerite aufspiiren, die die erhotften
Massenbekehrungen bewirken. Der Roman schliefit mit einer Idylle:
Das Mitleid bringt die Losung. Nicht ohne virtuose Selbstparodie ldsst
Sorokin das Eis dahin schmelzen.

Viktor Erofeevs Roman ,Die russische Schonheit®, die Geschichte
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ciner Moskauer Edelprostituerten, hatte spektakuliren Erfolg. Es han-
delt sich um einen Erzihltext, der mit zahlreichen Erzihlperspektiven
und Zeitspriingen, ungewdhnlichen Vor- und Riickblenden provozierte.
Erofeev lie schnell den Roman ,Das Jiingste Gericht® (dt. 1997;
Stranyj sud, 1996) folgen, der noch mehr durch das Spiel mit der Zeit
und den unangekiindigten Wechsel des Erzihlers, durch die eingestreu-
ten Gedankenfetzen und die gebrochene Konvergenz zwischen der In-
nen- und Auflenperspektive auffiel. In seinem neuen Buch ,Der gute
Stalin® (zuerst dt. 2004; ,Dobryj Stalin“) versetzt Erofeev den Leser in
die eigene Kindheit wihrend der Stalinzeit; die Titelfigur ist Erofeevs
Vater, seinerzeit personlicher Dolmetscher Stalins, spater sowjetischer
Botschaftsattaché und Vizeprisident der UNESCO in Wien, der seine
Karriere beenden und von einer kleinen Pressekolumne mit anti-westli-
cher Propaganda leben muss, nachdem sein Sohn 1974 zusammen mit
den anderen Autoren den Samizdat-Almanach ,Metropol® verétfent-
licht hatte.

Den russischen Booker Preis 2001 erhielt Michail Kononov fiir seinen
Roman ,Die nackte Pionierin® (dt. 2003; Golaja pionerka 2001), der im
1942-1944 belagerten Leningrad spielt. Die fiinfzehnjihrige Pionierin
Mascha wahrt die Lehren ihres Deutschlehrers und fliegt nachts wie
Michail Bulgakows Margarita iiber die Stadt, um ihren Dienst an der
Heimat und fiir Stalin zu leisten — in stindiger Bereitschaft, sich als Re-
gimentsbraut zu opfern. Zuletzt schliipft sie in die Rolle der russischen
Jeanne d’Arc: Am Tag der Befreiung fliegt sie, nur in eine Flagge gehiill,
den sowjetischen Truppen voraus. Ihr Leitbild ist die Hingabe der ,hei-
ligen Siinderin“ Maria Magdalena, die in der russischen Kulturtradition
feste Wurzeln geschlagen hat. Es hat Jahre gedauert, bis ,Die nackte
Pionierin® in Russland als Buch erscheinen konnte. Das Buch wurde
weithin gelobt — als wollte man spite Rache an der sowjetischen Zensur
nehmen. Der Zweite Weltkrieg scheint in den letzten Jahren bei Russ-
lands postmodernen Romanciers zu einem neuen Vorzugsobjekt fiir Ta-
bubruch geworden zu sein.

Fiinf Fliisse und sechs Friedhdfe
Nach mehreren Banden sprachlich subtiler Erzihlungen (dt. ,Und es fiel

ein Feuer vom Himmel*, 1992; dt. ,Sonja“, 1991) entwirft Tatjana Tols-
tajaim Roman ,Kys* (dt. 2003; ,Kys*, 2000) cine diistere, bizarre Welt
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nach der groffen Explosion, die Russland zivilisatorisch in eine mittelal-
terlich anmutende Steinzeit altrussischen Gepriges zurtickgeworfen hat.
Im Duktus einer postmodernen Asthetik, mitungewéhnlichem Textauf-
bau, direkten und versteckten Zitaten, sprachlichen Spielen und Wort-
witz gestaltet die Autorin eine Anti-Utopie — das Bild eines Landes, das
einmal Russland war. Tolstaja gelingt mit ,,Kys* eine intellektuelle, an
Nabokov erinnernde Prosa. Mythologisierte Symbolik, Absurditit der
Kunst im totalitiren Staat, Neigung zum Makabren und Auskosten des
Ekels, Spott iiber beliebte Dichter — mit diesen Mitteln stellt Tolstaja die
Verbindung zwischen ihrem anspruchvollen Roman und der Massenli-
teratur her.

Eine nicht weniger interessante Reise unternimmt Viktor Erofeev in
»Fluss*(eigtl. ,Fiinf Flisse des Lebens,dt. 1998; ,,Pjat’ rek zizni“, 1998),
einem Romanprojekt, aus dem viel Lust am Experiment, am Irrealen und
an Satire spricht. Der Erzihler bereist die grofiten Fliisse— Wolga, Rhein,
Ganges, Mississippi und Niger — und wihlt sich jeweils die Schiffbesat-
zung, die anderen Fahrgiste und eine Begleitperson aus. Der Kapitin,
sein Assistent und die in durchsichtiges Rosa gekleidete Kellnerin neh-
men die Anweisungen des Erzihler entgegen; sie sind seine Spielfiguren.
Bei der (weiblichen) Begleitung ist der Erzihler besonders wihlerisch:
Wen nimmt man als Russe auf die Reise mit — eine Polin, Italienerin,
Amerikanerin, Schwedin? Zuletzt fillt die Wahl auf eine Journalistin aus
Berlin, die nichts von Russland weifl. Sie wird zum Alter Ego des
Erzihlers, zu einer zweiten Stimme. ,,Reisen machen das Leben kiirzer,
das Lesen iiber Reisen macht das Leben geradezu ewig®, sagt die Deut-
sche, die zusammen mit dem Erzihler die russische Seele ergriinden soll.
Linder, Stidte, Menschen, Berufe, Nationalititen vermischen sich zu
einem Text-Cocktail. Die Dialoge handeln von Geschichte, von Vorur-
teilen und von dem durchreisten Land.

Vom Tod und von der Unterwelt handelt auch der neue Erzihlband
,Friedhofsgeschichten® (,,Kladbis¢enskieistorii*, 2004) von Boris Aku-
nin (Kiinstlername des Japanologen Gregori Cchartigvili). Die alten
Friedhofe sind offenbar mehr als alles andere geeignet, uns iiber Leben
und Tod aufzukliren. Den Erzihler interessiert das Proustsche Geheim-
nis der ,verlorenen Zeit*; er lidt den Leser auf einen Spaziergang durch
den Alten Friedhof des Donskoj-Klosters in Moskau, durch den High
Gate Cemetry in London, durch den Pariser Pére Lachaise, New Yorker
Green Wood und durch den , Fremdenfriedhof in Yokohama ein. Der
Gang fiihrt schliefflich den Olberg in Jerusalem hinab.
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Frauen und Kinder: Neue ,,Nachwuchs-“ und Frauenprosa

Wie und warum Frauen liigen, erkundet Ljudmila Ulickaja (Ulitzkaja)
literarisch in ihrem neuen Erzihlband ,Die Liigen der Frauen® 2003 (dt.
2003; ,Skvoznaja linija“), der aus einzelnen Episoden weiblichen Lugs
und Trugs besteht. Die kleinen Alltagsliigen zielen darauf ab, das Leben
auszuschmiicken und Mitgefiihl zu finden. Zenja ist die Gewahrsperson,
die sich die Liigen von Frauen anhoren muss. Die Autorin - Trigerin des
russischen Booker Preises 2001 und des Pariser Prix Médicis — sieht ihre
Aufgabe darin, den Unterschied zwischen dem ménnlichen und dem
weiblichen Liigen zu beschreiben. Das Urbild der Liignerin, so Ulickaja,
ist Penelope, die Ehefrau des Odysseus, die tagsiiber das Leichentuch fir
ihren Schwiegervater webt und es nachts wieder auftrennt, um ihre Ver-
ehrer hinzuhalten.2 Wenn Frauen liigen, werden sie vom Gefiihl gesteu-
ert. In den Kanon des modernen Lesers, der vor allem schnell geniefit,
bringt Ulickaja eine klassische Romanprosa ein. In den witzigen und
lakonischen Text webt die in Russland viel gelesene Autorin die typisch
russische Warmherzigkeit und Melancholie ein.

Die in Miinchen lebende Nachwuchs-Autorin Julija Kisina (dt. Tran-
skription: Kissina) und ihr Prosaband ,Einfache Wiinsche® (,Prostye
Felanija® 2001) wirkten wie das Werk cines weiblichen Vladimir Soro-
kin. Die feministische Prosa Kisinas geht mit der Kindheit anders um als
etwa Ulickaja: Die Zeit kindlicher Idylle wird so bodenlos dekonstruiert,
dass sie nicht nur schwarz, sondern monstros daherkommt: Kindheit
wird zu einer Substanz, welche die menschliche Existenz auf grausamste
Art determiniert. Eine kurze Auswahl russischer Frauen-Prosa bietet
eine zweisprachige Anthologie bei dtv ,Immerhin ein Ausweg® (dt.-
russ. ,,] vsé-taki vychod*, 2003) an, die sieben Geschichten von russi-
schen Erzihlerinnen, die in Russland schon linger im Gesprich sind,
prisentiert.

Ein eindringliches Bild vom Leben junger Leute liefert der erste Ro-
man von Sergej Bolmat ,,Klick (dt. 2001; ,Klick®, anderer Titel ,,Sami
po sebe*), der 2000 zuerst im Internet erschien und prompt zum Kulttext
wurde. Der postmoderne Text ist scheinbar als Kriminalgeschichte auf-
gebaut. Zwar wird im Roman wie bei Quentin Tarantino geschossen,
zwar gibt es hier Geistliche, die das Kruzifix gegen die Kalagnikov ausge-

2 Wir brauchen Provokateure®. Interview mit Ljudmila Ulickaja, in: Der Spiegel, Nr.
41/2003, S. 162-164.
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tauscht haben; und die Gangster der neuen Generation nehmen die Zele-
branten unter Beschuss — auf ihrer eigenen Hochzeit. Der Dialog aller-
dings handelt nicht, wie es die postmoderne Asthetik verlangt, vom Um-
sturz der Werte, vom neuen Bewusstsein und von der Welt als Text. Der
nichste Roman des jungen Graphik-Designers aus Petersburg ,In der
Luft“ (dt. 2003; ,,V vozduche®, 2001) stellt ein Panorama unterschiedli-
cher Typen dar, die so stilisiert und stereotypisiert sind, dass sie sich fast
in Luft aufldsen: Ein gelangweilter junger Russe aus New York, Erik,
fliegt im Auftrag seiner neuen Firma nach Moskau, um nach einem in
Russland versickerten Kreditauftrag seines Arbeitgebers zu fahnden.
Diesmal ist es ein attraktiver und intelligenter Notebook-User, der bei
seiner Reise auf Jeanne trifft, die auf der Flucht vor ihrem Partner das
Flugzeug bestiegen hat. Es wimmelt von Verweisen auf Medien und
Mode, auf Geldstrome und Schattenwirtschaft; es gibt schnelle Portrats
von Moskau, New York und Jeannes fiktivem Wohnort Liibbau.

Der neue Erzihlband von Irina Denezkina ,Komm® (2003; dt. ,,Daj
mne!“ 2003) portritiert die gegenwirtige Studentengeneration in der
zweiten Hauptstadt St. Petersburg. Zeitnah und hautnah eilen vor uns
die Beziehungen junger Menschen, ihre Musik und ihre Werte vorbei:
fliichtige Begegnungen, Clubs, wahllose Sexualitit, Alkohol und Inter-
net — eben in dieser Reihenfolge. Die Kurzprosa der zwanzigjihrigen
Autorin aus Petersburg weckt Erwartungen, etwa auf ein neues Schlag-
wort fiir die ,,next generation®. Dabei sind ihre Charaktere alles andere
als Helden eines Widerstands gegen ihre Lebensumstinde oder gegen
ihre Zeit: Sie haben Zeit. Am Beginn des Sammelbandes ,Prosa der
Zwanzigjihrigen® (,Antologija prozy dvadcatiletnich® 2003), zusam-
mengestellt von Irina DeneZzkina, steht eine Erzihlung von Nik Luch-
minskij: ,,Die Memoiren eines Zwanzigjahrigen® (, Memuar dvadcatilet-
nego®), der Monolog eines Philologie-Studenten, der seinen Lebensun-
terhalt als ghost-writer fiir Examensarbeiten aller Studienrichtungen
verdient und als Fernstudent zwischen Moskau und Saratow pendelt.
Die Situationen, in die er dabei gerit, machen den Text zu einem
erzihlerischen road-movie, der durch den russischen Alltag und das Le-
ben der Jugend von heute streift, aber auch durch Werke der Weltlitera-
tur, etwa die Romane Jean Cocteaus.

Ilja Stogoff, ein junger Autor aus Petersburg, prisentiert sich dazu als
eine resolute, viril daherkommende Alternative. Sein erster auf Deutsch
erschienener Roman heifdt ,Machos weinen nicht® (dt. 2003; ,Maco ne
pladut®, 2001). Ein ,richtiger Mann® ist danach (abgesehen von seiner
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Dauer-Alkoholisierung), wer einmal der Gewohnheit entsagen kann,
Striptease-Darstellerinnen aus dem Nacht-Club nach Hause zu beglei-
ten, um seine Frau zu besuchen, die gerade aus der Entbindungsstation
entlassen wurde. Stogoff gehért zur Generation, die Perestrojka mit 15-
18 erlebt hat. Von den idealistischen Perspektiven dieser Generation ist
im gegenwirtig herrschenden nichtlichen Party-Ambiente voller
,Rammstein“~-Musik nur noch eine undefinierte Suche tibriggeblieben;
dieser dunkle Orientierungsdrang ist das Thema der Erzahlung ,,Einfach
ein Abend“ (,,Prosto vecer).

Galina Dursthoff, Herausgeberin der Anthologie ,Russland - 21
neue Erzihler® (dtv; 2003), meint wohl dies, wenn sie den neuen Auto-
ren, vielleicht ein wenig schwirmerisch, gleich eine ;,Odyssee durch die
Seele* nachsagt. Die 22 Geschichten lassen (mit Ausnahmen wie etwa
Andrej Gelassimov oder Tatjana Nabatnikova) eher andere Gemeinsam-
keiten erkennen — vor allem diese: Getrunken wird immer. Der Ich-
Erzihler des Eroffnungstextes in diesem den Sammelband ist kein Ge-
wohnheitstrinker; aber wenn er abstiirzt, dann kann es dazu kommen,
dass er fiir eine Flasche Wodka ,Russkij Standart® Lenins Leiche
ausgehindigt bekommt und vergribt (Sergej Nosov , Tabuthemen. Be-
richt eines Ausgentichterten®).

Die Ausniichterung betrifft bei anderen zuletzt die Schriftstellerei
selbst. Egor Radov lisst den Schriftsteller dadurch entstehen, dass ein
menschlicher Klon, der bislang als ein Organspender in den Keller-
riumen einer Klinik eingesperrt war, durch ,,Hypno-Kurse® zur Philo-
sophie, Kunst und Literaturgeschichte ins Leben gelangt und zum genia-
len Schriftsteller wird, nachdem er das Schlisselwort fiir den Zugang
zum Internet und somit zur Auflenwelt knackt. Er muss allerdings zu-
letzt sterben, weil sein Inhaber (das organische ,Originalexemplar®),
nach iibermifligem jahrelangem Alkoholkonsum eine neue innere Aus-
stattung braucht.

Ausblick

Die neueren Autoren wollen die fiir die neunziger Jahre typische Zer-
splitterung des Buchmarktes in ,,anspruchsvolle” und in Massenliteratur
tiberwinden. Der Import westlicher pulp fiction ist verkraftet; die Krifte
wenden sich der Verarbeitung der sowjetischen Vergangenheit und der
Identititssuche im Post-Sozialismus zu. Die neuere russische Literatur
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versucht, mit allen Mitteln (z. B. der Eskalation des postmodernen Ro-
mans) gegen die kultur-degradierenden Wirkungen der literarischen
Massenproduktion vorzugehen.

Die verschiedenen Dimensionen dieses Einspruchs lassen sich statis-
tisch an der Zahl und Soziologie des russischen Lesepublikums ablesen:
Die typische Leserfigur in Russland kommt aus der Schicht der durch-
schnittlich 32-33-Jahrigen3 Fiinfzig Prozent dieser Gruppe machen die
neuen russischen Geschiftsleute aus. Der Bedarf an intellektueller Prosa
oder die Wahl des Mainstreams ist eine Frage des Status. Lesen ist wieder
modern, ein Image-Faktor fiir die neue Generation. Ob das reicht, um
auch im Westen in Mode zu kommen, bleibt dahingestellt, zumindest bis
zum Pariser ,,Salon du Livre®, wo Russland im Mirz 2005 erneut Ehren-
gast ist.

Geschaffthat es in Deutschland derin Berlin lebende Autor Wladimir
Kaminer (,Russendisko®, 2000, ,,Schonhauser Allee®, 2001, ,Die Reise
ins Trulala®, 2002, , Militirmusik®, 2002, ,Ich mache mir Sorgen, Ma-
ma“, 2003 und andere). Der zu den erfolgreichsten Jungautoren
Deutschlands gehorende Schriftsteller prisentiert das russische Panopti-
kum seiner neuen Heimat in Kurzgeschichten, in Presse- und Radioauf-
tritten im SFB4 Radio MultiKulti. Nichts fiir Peter Urban, den Uber-
setzer klassischer russischer Literatur, den die ,,Exzesse” von Pelewin,
Sorokin, Bykow, Petruschewskaja, Mamleev und Co. nicht erreichen.

Sein nachdriicklicher Lesetipp lautet: Tschechow, Tschechow und
Tschechow.*

3 Angaben nach der Wochenschrift ,,Ekspert, Nr. 34-35, 2000.
JPuskin statt Pelewin®. Ein Interview mit Peter Urban. www. heute.de/ZDFheute vom
3.10.2003 (abgerufen am 13.01.2005)
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Ekkehard Maal3

Die russische Tschetschenienpolitik. Ein
Kommentar

A. P. Jermolov: ,Ich habe keine Rube, solange noch ein
einziger Tschetschene am Leben ist!“

B. Jelzin: , Dieser Krieg! ist die Endlosung des tschetsche-
nischen Problems!“

Die russischen Tschetschenienkriege von 1994-1996
und seit 1999

Die russischen Kriege in Tschetschenien von 1994-96 und seit 1999
sind der lingste und blutigste Krieg in Europa seit dem Zweiten Welt-
krieg. Sie bedrohen das Uberleben der Tschetschenen als Volk und sind
Hauptgrund fiir die sich immer deutlicher abzeichnende autoritire Ent-
wicklung in Russland. Russland verletzt in diesen Kriegen nicht nur die
eigene Verfassung und den von den Prisidenten Maschadov und Jelzin
im Mai 1997 unterzeichneten Friedensvertrag, sondern alle geltenden
Konventionen zum Schutz der Biirger- und Menschenrechte und zum
Schutz von Fliichtlingen und Gefangenen, im Besonderen die Statuten
des Europarates, zu deren Einhaltung sich Russland mit seiner Auf-
nahme 1996 verpilichtete, die 1998 von Russland ratifizierte Euro-
paische Menschenrechtskonvention und die Konvention zur Verhiitung
von Folter und unmenschlicher oder erniedrigender Behandlung oder
Strafe.

Es gibt keine Rechtfertigung fiir die russischen Kriegshandlungen in

1 Gemeint ist der zweite Tschetschenienkrieg.

Ekkebard Maaf studierte Theologie und Philosophie und trat in der DDR als
literarischer Ubersetzer und Biirgerrechtler an die Offentlichkeit. Nach sieben
Jabren ebrenamtlicher Arbeit in der Heinrich-Boll-Stiftung griindete er 1996 die
Deutsch-Kaukasische Gesellschaft und setzt sich in den drei Arbeitshereichen
Politik und Menschenrechte, Kunst und Wissenschaft ;md Fliichtlingsarbeit vor
allem fiir Tschetschenien ein.

148 Ost-West. Europaische Perspektiven 6 (2005) Heft 2



Tschetschenien, die vorwiegend gegen die Zivilbevélkerung gerichtet
sind. Als Beispiel fiir die Bombardierung und den Beschuss bewohnter
Ortschaften sei die vollige Zerstdrung der Stadt Grozny angefiihrt, einer
Stadt mit ehemals 300.000 Einwohnern, Krankenhiusern, Schulen, Mu-
seen, Theatern, Universitit und dem grofiten Erdolinstitut der Sowjet-
union. Am 21. Oktober 1999 trafen taktische Boden-Boden-Raketen
den belebten Markt von Grozny, die Geburtsklinik, ein Wohnviertel
und die Moschee in Kalinin. 137 Menschen starben, 260 wurden schwer
verletzt. Nach Schitzungen internationaler Menschenrechtsorganisatio-
nen wurden in beiden Tschetschenienkriegen 180.000 Zivilisten getotet,
unter ihnen 42.000 Kinder.

Ein weiterer Verstofd gegen internationale Konventionen ist der Be-
schuss von Fliichtlingen. Am 29. Oktober 1999 wurden auf der Trasse
Moskau-Baku auf den angeblich zur Flucht der Bevolkerung eingerich-
teten humanitiren Korridoren sowohl in Richtung Westen nach Ingu-
schetien als auch in Richtung Osten nach Dagestan die Fliichtlinge aus
der Luft und mit Artillerie massiv angegriffen. Nach Augenzeugenbe-
richten war die Strafle mit hunderten Toten und Verwundeten bedeckt.
Fiir beide Kriege ist auch der Einsatz international geichteter Massen-
vernichtungswaffen wie Vakuum-, Aerosol- und Splitterbomben sowie
chemischer Waffen belegt. Chemische Kampfstotfe wurden vor allem
1999 beim Sturm auf Grozny eingesetzt. Fir Vakuumbomben ist der
Einsatz u. a. 2000 in Markheti nachgewiesen. Splitterbomben werden in
allen Kimpfen eingesetzt, ebenso alle Arten von Minen. Dass Russland
damit gegen das 1997 unterzeichnete Verbot der Anwendung chemi-
scher Waffen verstofdt, sei nur am Rande erwihnt.

In Tschetschenien wurden unzihlige so genannte Filtrationslager
errichtet. In allen Filtrationspunkten und Polizeistellen wird systema-
tisch gefoltert. Human Rights Watch, Amnesty International und ,,Me-
morial“ belegen u. a. Schlagen bis zur Besinnungslosigkeit oder Tod,
Elektroschocks, Verbrennen mit Zigaretten, Zusammenschniren, Skal-
pieren, Verstimmeln und Herauswerfen aus Hubschraubern. Frauen,
Minner und Kinder werden vergewaltigt, nichtselten 6ffentlich oder vor
den Augen ihrer Familienangehorigen. In der Regel werden Gefangene
nach der Misshandlung in Erdgruben gewortfen, wo sie oft wochenlang
in Feuchtigkeit, Kalte und ihren Exkrementen liegen.

Gefiillt werden die Lager und Polizeistellen durch so genannte
»Sauberungen® — ein Begriff aus der Stalinzeit. Bei jeder Siuberung wer-
den 10 bis 100 Personen, vor allem junge Minner, mitgenommen. Nach
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den Recherchen von Human Rights Watch verschwanden 2004 mehr als
1000 Zivilisten. In vielen Dérfern wurde durch die sich stindig wieder-
holenden Siuberungen die Bevolkerung um ein Drittel dezimiert — ein
schleichender Genozid.

Seit der Einsetzung des inzwischen ermordeten pro-russischen
Prisidenten Tschetscheniens, Achmed Kadyrov (2002), seines Nach-
folgers, Alu Alchanov (2004), und der so genannten ,, Tschetschenisie-
rung® der russischen Besatzerpolitik hat sich die Menschenrechtslage
veriandert. Die russische Militirprisenz hat sich verringert, dafiir machen
Einheiten des russischen Geheimdienstes (FSB), der Aufklirung (GRU),
des Innenministeriums (Omon) und die Todesschwadronen Ramsan
Kadyrovs gezielt Jagd auf vermeintliche Kimpfer, Menschenrechtler,
kritische Journalisten und vor allem auf ihre Verwandten.

Die russische Behauptung, in Tschetschenien den internationalen
Terrorismus zu bekimpfen, ist absurd, auch wenn viele westliche Politi-
ker das gern wiederholen. Der so genannte ,tschetschenische® Terroris-
mus, die Selbstmordattentate ,schwarzer Witwen“ und die tragischen
Geiselnahmen in Moskau 2002 und in Beslan 2004 werden von der
tschetschenischen Bevolkerung und dem tschetschenischen Widerstand,
dem sie immensen Schaden zufiigen, verurteilt. Sie sind eine direkte Fol-
ge des russischen Staatsterrorismus und sein Spiegelbild. Erst die Desta-
bilisierung Tschetscheniens hat das Eindringen islamistischer Ideologien
ermdglicht, die der tschetschenischen Tradition fremd sind und sie in
hohem Mafle gefihrden. Keiner weiff, wer wirklich hinter den Terrorak-
ten steht, welchen Anteil an ihnen der russische Geheimdienst FSB hat
und welche Rolle Oberterrorist Schamil Bassaev tatsichlich spielt. Ge-
nutzt haben sie ausschlielich der Machterweiterung des russischen
Prasidenten Putin.

Die russische Tschetschenienpolitik ist Krieg und Gewalt, die einer
jahrhundertealten kolonialen Logik folgen. Sie scheint nur ein Ziel zu
haben: Der Tétung moglichst vieler Tschetschenen, ihre Entwurzelung
und Vertreibung, um ein altes russisches Ziel zu erreichen: Tschetscheni-
en ohne Tschetschenen, den Kaukasus ohne Kaukasier.
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Tschetschenen und Russen - Konflikte seit der ersten
Begegnung

Die Tschetschenen besiedeln seit 3000 Jahren den zentralen Nordost-
kaukasus und werden in vielen antiken Quellen erwihnt.2 Die russische
Bezeichnung ,, Tschetschenen® wurde im 18. Jahrhundert von dem Dorf
»Ischetschen® (unweit von Grozny) abgeleitet. Die Sprache der Tschet-
schenen gehort mit Inguschisch und Bazbisch zur wainachischen Grup-
pe der nordostkaukasischen Sprachen, die nicht mit den semitischen,
Turksprachen oder indogermanischen Sprachen verwandt sind. Die
Tschetschenen hatten nie feudale Strukturen, kennen weder Fiirsten
noch Kénige, weder Steuern noch einen Hofstaat. Sie waren freie Bauern
auf freiem Grund. Die Freiheit ist fiir sie Bestandteil ihrer menschlichen
Wiirde. Das ist der Grund, warum sie sich heftiger als manch andere
Volker den Eroberungen widersetzen.

In der zweiten Hilfte des 16. Jh. errichtete Russland die ersten Fe-
stungen im Nordkaukasus. Die bekannteste von ihnen erhielt den Na-
men Wladikawkas — ,Beherrsche den Kaukasus!“ Von 1779 bis 1859
dauerte der sogenannte russisch-kaukasische Krieg. Ganze Armeen rus-
sischer Soldaten fanden den Tod. Die einheimischen Vélker wurden bis
zu einem Drittel dezimiert, 750.000 Nordkaukasier in das Osmanische
Reich vertrieben, wo ihre Nachfahren bis heute als Minderheiten leben.
Nach den russischen Revolutionen von 1905 und 1917 gerieten die
Nordkausier in den Strudel des Biirgerkrieges. Die Bolschewiken ver-
sprachen ihnen die Gleichberechtigung aller V6lker, Gerechtigkeit und
Freiheit. Doch die stolz gegriindete ,Republik der Bergvolker” wurde
1920 wieder aufgelost und die Autonomen Republiken Adygei, Ka-
ratschai-Tscherkessien, Kabardino-Balkarien, Ossetien, Tschetscheno-
Inguschetien und Dagestan eingerichtet. Wihrend der kommunistischen
Zwangskollektivierung und der stalinistischen Sduberungen waren die
Kaukasier schweren Repressalien ausgesetzt. Die nationalen Sprachen
und die Religionsaustibung wurden massiv unterdriicke.

Nach der Deportation der Deutschen von Krim und Wolga, der
Krimtataren, der georgischen Muslime und der Karatschaier befahl Sta-
lin 1944 die Deportation der Tschetschenen und Inguschen nach Mittela-

2 Vgl. zum historischen Hintergrund auch Christian Dettmering, Der Kaukasus in der
russischen Geschichte, in: OST-WEST. Europiische Perspektiven 4 (2003), H. 4,
S. 279-286.
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sien. Nach russischen Quellen kamen 60 Prozent des tschetschenischen
Volkes dabei um. Erst nach Chruschtschows Geheimrede auf dem 20.
Parteitag der KPdSU durften die Verbannten nach und nach zuriick
kehren. In ihren Koffern trugen sie die Gebeine ihrer Verstorbenen, in
ihren Hiusern wohnten Fremde. Die jahrhundertealten Grabsteine, mit
denen die Russen die Straflen befestigt hatten, wurden wieder ausgegra-
ben.

Der Zusammenbruch des sowjetischen Imperiums ist ein Trauma fiir
Russland, vor allem fiir die Rote Armee, die im Zweiten Weltkrieg Hitler
besiegte, und den sowjetischen Geheimdienst KGB. Der Afghanistan-
krieg und der Riickzug der sowjetischen Streitkrafte aus den Staaten des
Warschauer Paktes ruinierten das Ansehen der Armee endgiiltig. Der
KGB (Komitee fiir Staatssicherheit) hingegen iiberlebte unbeschadet als
FSB (Féderaler Sicherheitsdienst) in der 1992 neu gegriindeten Russi-
schen Foderation.

Die heutige russische Tschetschenienpolitik setzt die koloniale Poli-
tik der Zaren und der Kommunisten geradlinig fort: Iwan der Schreckli-
che, Peter L, Stalin, Putin. Russland ist keine Foderation, sondern ein
Imperium. Nach dem Verlust des Baltikum, der Ukraine und Weif3-
russlands, Mittelasiens und des Stidkaukasus darf es auf keinen Fall wei-
ter schrumpfen. Abgeordnete der Duma sprechen offen davon, dass das
Verlorene zuriick geholt werden miisse. Gorbatschow hat das Imperium
zerstort, Putin will es wieder errichten. Thm, dem ehemaligen KGB-
Offizier, gelang es, alle wichtigen Schaltstellen des von den Kommuni-
sten befreiten Russland mit Geheimdienstleuten zu besetzen. Ganz
Russland ist heute in den Hinden des KGB-FSB, dessen furchtbare Ver-
brechen bis heute nicht erforscht und aufgearbeitet sind. In Moskau soll
ein Stalindenkmal wieder errichtet werden, die Riickbenennung von
Wolgograd in Stalingrad wird diskutiert ...

Die russische Politik der Gewalt fiihrt zu einer Destabilisierung des
gesamten Kaukasus. Als Reaktion auf ungesetzliche Verschleppungen
und Folterung von Zivilisten haben sich bereits in allen nordkaukasi-
schen Lindern bewaffnete Einheiten gebildet, die sich dem tschetscheni-
schen Kampf anschliefen. Der Tschetschenienkrieg ist schon jetzt nicht
mehr lokalisierbar und wird, wenn die tschetschenischen Friedensvor-
schlige keine internationale Unterstiitzung finden, zu einer Bedrohung
der Sicherheit Europas. Tschetschenien ist eine offene Wunde am Rande
Europas, die die europiische Offentlichkeit beunruhigen sollte.
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Alexander Block

Die Skythen

Thr seid Millionen. Wir — Legion, Legion, Legion!
Versucht nur, euch mit uns zu schlagen!

Ja, unsre schrigen Augen, gierig schon,
Verkiinden: Wir sind Skythen, Asiaten!

Fiir euch Jahrhunderte, fiir uns ein Augenblick.
Mongolen, Europier, die sich hassen —

Als treue Knechte hielten wir den Schild
Gehorsam zwischen beide Rassen ...

Jahrhunderte saht ihr nach Osten, dann,

Das Gold einschmelzend, das ihr uns gestohlen,
Habt hohnend ihr die Frist berechnet, wann

Auf uns zu richten wiren die Kanonen.

Jetzt ist die Stunde da, der Fligelschlag
Des Unbheils nihert sich, es kiinden
Uns eure Kriankungen: bald kommt der Tag,
Wo spurlos eure Stidte schwinden! ...

Wir lieben alles, gallischen Esprit,
Der Zahlen kalte Glut, das Ahnen

Des Unbekannten, doch auch das Genie
Des finster briitenden Germanen.

Alexander Alexandrowitsch Block (1880-1921) war ein fithrender Vertreter des
russischen Symbolismus, dem stark vom orthodoxen Glanben Osteuropas beein-
flussten Gegenstiick dieser literarischen Bewegung in Europa. Enttanscht iiber
den Ausgang des Russisch-Japanischen Krieges und die fehigeschlagene Revolu-
tion 1905 wurde der Grundton seiner Gedichte diisterer und pessimistisch, doch
gab ibm die Russische Revolution 1917 newe Hoffnung. ,Skiphy“ (1918, Die
Skythen), eine ebenso leidenschaftliche wie melancholische Ode, bringt seinen
Glanben an einen moralischen Sieg Russlands iiber den Westen zum Ausdruck.
Das Gedicht zeigt das Spannungsverhiltnis der Russen — bier als Skythen vorge-
stellt — zum westlichen Europa, ein Verhaltnis, das zwischen Liebe und Hass

pendelt, zwischen Klage und Drobung.

Ost-West. Europaische Perspektiven 6 (2005) Heft 2
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Und wir erinnern uns der Holle auch,

Der Straflen von Paris. Venedigs Feste
Sind uns so nah wie jener graue Rauch,

Der sich auf Kélns Gemauer niederpresste.

Des Fleischs Verginglichkeit — sinnlich und keusch —
Wir lieben sie wie seinen bittern

Verwesungshauch. Sind wir denn schuld, dass euch
In unsren Armen eure Knochen splittern? ...

Erholt euch von des Krieges Schrecken, hort,

Von unsren Armen freundlich-fest umschlossen:
Noch ist es nicht zu spit, steckt ein das Schwert,

Lasst uns zu Briidern werden und — Genossen!

Wenn ihr nicht wollt — wir sind uns selbst genug.
Wir pfeifen auf das Wort der Treue!

Euch wird noch ein Jahrhundert lang der Fluch
Der kranken Enkel treffen stets aufs Neue.

Europa, anmutsvolle Dame, wir

Werden durch Steppen und durch wiiste Wilder
Dir eine Bresche schlagen: Midchen, hier,

Sieh unsere Asiatenfratzen selber!

Wir riumen euch das Feld bis zum Ural

Fiir eure stihlernen Maschinen:
Asiatenhorden gegen’s Integral —

Wir sehen zu mit unbewegten Mienen.

Wir sind ab heute euch kein Schild mehr, nein,

Kimpft euren Todeskampf mit den Mongolen,
Wir greifen in den Kampf jetzt nicht mehr ein,

Wir werden zusehn, wenn die Schlachten toben ...

Zum letztenmal besinn dich, alte Welt!
Zum briderlichen Fest der Friedensfeier,
Zum Fest der Arbeit, das uns friedlich eint,
Ruft der Barbaren Leier!

(Nachdichtung — hier etwas gekiirzt — ans dem Russischen von
Heinz Czechowski, Abdruck mit seiner freundlichen Genehmigung)
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Visa-Affare: Das
System programmiert
den Missbrauch

Ein Gesprach mit Andrij
Waskowycz, dem Leiter der
Caritas Ukraine

Andrij Waskowycz lebt in Kiew und
leitet seit vier Jahren die Caritas in der
Ukraine. Diese kirchliche Organisati-
on wird in ihrer alltaglichen Arbeit
auch mit Opfern des Visa-Miss-
brauchs konfrontiert, darunter Frau-
en, die zur Prostitution gezwungen
wurden. Mit ihm sprach Roman Szu-
per vom in Miinchen ansissigen ,,Ar-
beitsforum Ukraine®.

Der Leser sollte die aktuelle politi-
sche Diskussion in Deutschland im
Hinterkopf haben, gleichzeitig aber
bedenken: Hier geht es um die Sicht
der Menschen in der Ukraine.

In der Visa-Affire wird argumen-
tiert, Deutschland wollte sich als mo-
dernes und weltoffenes Land prisen-
tieren. Die Folge war eine liberale,
freiziigige Politik der Visa-Vergabe
unter dem Motto ,Im Zweifel fiir die
Reisefreibeit”. Missbrauch sei dagegen
mit den ,Instrumenten® getrieben
worden, den so genannten Reise-
schutzpassen und der Reisebiirorege-
lung.

Die deutsche Praxis der Visa-Er-
teilung war und ist keineswegs frei-
ziigig. Schauen wir auf die Zahlen:
Die Ukraine ist mit etwa 600.000
Quadratkilometern weit grofler als

Deutschland. Dort leben fast 50 Mil-
lionen Menschen. Aber die einzige
diplomatische Vertretung, die Visa fiir
Deutschland ausstellt, ist die deutsche
Botschaft in Kiew. Zum Vergleich: In
der Bundesrepublik arbeiten finf
ukrainische Konsularabteilungen, wo
deutsche Biurger ein Visum fur die
Ukraine beantragen konnen.

Wie siebt die Prozedur im einzel-
nen auss

In der Regel muss der ukrainische
Antragsteller dreimal bei der deut-
schen Botschaft in Kiew vorstellig
werden. Erstens, nach langem Schlan-
gestehen, um einen Termin fur die
Abgabe der Antragsdokumente zu er-
halten. Zweitens, um den Antrag
personlich abzugeben. Und drittens,
um das Visum oder die Absage entge-
genzunehmen. Auflerdem benétigt er
eine Einladung aus Deutschland.

Was bedeutet dies beispielsweise
fiir einen ukrainischen Biirger aus der
Westukraine, sagen wir aus Lemberg?
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Es bedeutet, dass er insgesamt
3600 Kilometer zurticklegen, unter
Umstinden mehrere Tage Urlaub
nehmen und die Reise- und Aufent-
haltskosten in Kiew bezahlen muss,
um ein Deutschland-Visum oder aber
eine Absage ohne Angabe von Griin-
den zu erhalten.

Sie sprechen von Absagen, also der
Verweigerung des Visums. Hier ent-
stebt eher der Eindruck, dass Visa
massenhaft, quasi an jedermann, ver-
geben wurden.

Natiirlich gab es Absagen, in der
Regel ohne jegliche Angabe von
Griinden. Selbst Wissenschaftlern,
Kiinstlern oder gewohnlichen Ge-
schiftsleuten wurden Visa verweigert.
Eine solche Prozedur fithrt geradezu
zwangsliufig zur Suche nach anderen
Wegen, um an ein Visum zu kommen.

Andere, das heifit illegale Wege.
Gab es den Missbrauch erst seit dem
sogenannten Volmer-Erlass?

Missbrauch gab es von Anfang an.
Schon 1993/1994 unterhielten Mitar-
beiter der deutschen Botschaft Bank-
konten in Deutschland, auf die sie sich
Gelder fiir ihre Dienste einzahlen
lieBen. Der Missbrauch ist sozusagen
systemimmanent, unter anderem
durch die oftmals entwiirdigende
Prozedur der Visa-Erteilung. Die
Leute im postsowjetischen Raum —
nicht nur in der Ukraine — sind von
klein auf daran gewohnt, wenn notig
rechtliche oder biirokratische Hiirden
zu umgehen, um tiberhaupt existieren
zu konnen. Daher ist Korruption an
der Tagesordnung, und das weifl man
natiirlich auch in der deutschen Bot-
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schaft. Es gab aber auch Fille, dass
Antragsteller von sich aus auf das Vi-
sum verzichteten, um sich nicht wei-
terhin taktlosen und demiitigenden
Fragen des Botschaftspersonals aus-
zusetzen. Mir ist konkret der Fall ei-
nes Historikers aus Lwiw bekannt,
der von einer seriésen deutschen Stif-
tung eingeladen worden war.

In Deuntschland entstebt der Ein-
druck, dass ausgestellte Visa vor allem
zu illegaler Schwarzarbeit, Prostituti-
on und Menschenhandel genutzt wur-
den. Gegen Auflenminister Fischer
wurden sogar Strafanzeigen wegen
Beihilfe zum Menschenhandel ge-
stellt.

Bei mir entsteht dagegen der Ein-
druck, dass die so genannte Visa-
Affire in Deutschland vor allem fiir
parteipolitische Zwecke instrumenta-
lisiert wird. Deshalb werden die Din-
ge zum Teil auch dramatisiert. Na-
tiirlich gibt es illegale Migration,
Schwarzarbeit und Prostitution. Die
Ursachen liegen aber nicht in einer li-
beralen, sondern eher in der restrikti-
ven Vergabe-Praxis. Und natiirlich
auch in den von Joschka Fischer ge-
nannten ,Instrumenten®, vor allem
den Reiseschutzpissen. Wenn ein
normaler ukrainischer Biirger legal an
ein Visum nicht herankommt, um
zum Beispiel Angehérige zu besu-
chen, dann wird er sich ein Visum
kaufen. Die Preise libersteigen zuwei-
len die 1000-Dollar-Grenze. Viele
miissen sich dieses Geld leihen, auch
in der Hoffnung, diese ,Investition®
dann durch Schwarzarbeit wett zu
machen. So entsteht der Eindruck, die
meisten ukrainischen Antragsteller



seien potenzielle Schwarzarbeiter
oder Prostituierte.

Die deutsche Visa-Praxis, aber
auch die Praxis anderer EU-Staaten,
offnet in erster Linie kriminellen
Geschiftemachern und Schleusern die
Tore, aber auch korrupten Bedienste-
ten, die fiir die Visa-Vergabe zustin-
dig sind. Und so kommt die Lawine
ins Rollen.

Im Jabr 2001 sollen in Kiew etwa
300.000 Visa ausgestellt worden sein.
Offnet eine so grofie Anzabl nicht ille-
galen Migranten die Tore?

In der Ukraine leben knapp 50
Millionen Menschen, sehr viele davon
unterhalb der Armutsgrenze. Es
bleibt zu hoffen, dass die neue ukrai-
nische Regierung nach der orangenen
Revolution die notwendigen Refor-
men in Gang setzt, um diese Situation
zu dndern. Inzwischen gibt es aber ne-
ben den wenigen ultrareichen Oligar-
chen auch eine durchaus wohlhaben-
de Mittelschicht, etwa 10 Prozent der
Gesamtbevolkerung. Diese Leute
kénnen sich eine rein touristische Rei-
se nach Westeuropa sicherlich leisten
und sind durchaus riickkehrwillig, da
sie ihre Perspektive in der Ukraine se-
hen. Dies relativiert natiirlich die ge-
nannte Zahl von bis zu 300.000 Visa
jahrlich.

Durch die Visa-Affare sind die
Ukrainer schon jetzt in gewisser Weise
stigmatisiert. Welche weiteren Aus-
wirkungen erwarten oder befiirchten
Sie?

Es ist zu befiirchten, dass die Be-
willigungs-Praxis noch restriktiver
wird. In der Ukraine spricht man

schon jetzt von einer ,Festung Euro-
pa“, die an der ukrainisch-polnischen
Grenze beginn, also an der Ostgrenze
der Europiischen Union. Eine Ver-
schirfung der Bestimmungen mag
den Missbrauch zwar eindimmen,
diese Wirkung wird aber nur voriiber-
gehend sein.

Es gibt nun aber unbestreitbar
Probleme. Wie sollten sie gelost wer-
den?

Zuallererst durch eine sachliche,
ideologiefreie Behandlung dieses
Problems ohne gegenseitige Schuld-
zuweisungen. Fischers liberaler An-
satz, sofern er tatsachlich gewollt war,
ist im Grunde richtig. Die Ukraine
und die Menschen, die dort leben,
miissen eine reale Perspektive erhal-
ten, auch hinsichtlich der Freiziigig-
keit. Dazu braucht man ein leichter
zugingliches (mit mehreren regiona-
len Konsularabteilungen) und trans-
parentes System, frei von jeglicher
Willkiir bei der Erteilung oder Ver-
weigerung eines Visums. Dies wiirde
die Beschaffungs-Praxis und ihre Fol-
gen weitgehend entkriminalisieren.
Notwendig waren aulerdem wiren
mehr Information und Aufklirung,
um den Menschen schon dort die Illu-
sion zu nehmen, Deutschland sei ein
Schlaraffenland, in das man nur gelan-
gen misse, um in Wohlstand zu leben.
Diese Aufklirung kénnte auch in Zu-
sammenarbeit mit Nicht-Regierungs-
organisationen betrieben werden; In-
formation und Aufklirung auch iber
mogliche Folgen illegaler Migration,
die wir als Caritas Ukraine aus unserer
Arbeit nur allzu gut kennen.
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Friedemann Kluge

Mstislaw
Rostropowitsch -
Mensch und Musiker

In Musikerkreisen wird das vergange-
ne Saeculum gern als ,,Jahrhundert der
grofien Geiger® bezeichnet, aber mehr
noch ist es wohl das Jahrhundert der
groflen Cellisten — nicht, weil es ihrer
so viele gab, sondern weil sie trotz ih-
rer im Vergleich zu den Violinisten
geringen Anzahl einige der bedeu-
tendsten Musiker tiberhaupt hervor-
gebracht haben. Und das, obwohl aus-
gerechnet Antonin Dvorik das Vio-
loncello in jungen Jahren einmal de-
spektierlich als ein ,Stiick Holz“ cha-
rakterisiert hat, ,das oben kreischt
und unten brummt® —nicht gerade ein
Passierschein fiir virtuosen Welt-
ruhm!

Doch dann trat jener legendire
Katalane Pau (Pablo) Casals (1876-
1973) auf den Plan, dessen oft recht ei-
genwillige Einspielungen der Bach-
Suiten aus den dreiffiger Jahren auch
heute noch Prickel tber den Riicken
jagen. Ihm ebenbiirtig zu werden ver-
sprach die tragisch frith verstorbene
Jacqueline du Pré (1945-1987), deren
Aufnahmen vor allem der Beethoven-
Sonaten Ewigkeitswert besitzen.
Schliefllich Cassado, Fournier, Gerin-
gas, Kliegel, Yo-Yo Ma, Maisky, Per-
gamenschikow, Piatigorsky, Schiff,

Starker, Tortelier — und eben der hiu-
fig als ,bedeutendster lebender Cel-
list” apostrophierte Rostropowitsch,
der ,,Gefiihlsvirtuose® (Peter Cossé),
dem die Musikliebhaber in aller Welt
unisono einen ,lyrischen Ton®, einen
skernigen®, einen ,,michtigen”, einen
svoluminésen Celloklang und einen
»markanten Rhythmus® bescheini-
gen. 1968, mitten im Kalten Krieg,
tauchte er in der ,Frontstadt“ Berlin
auf, was von Kennern damals als Sen-
sation gewertet wurde. Heute st so et-
was kaum noch vorstellbar, aber ein
solcher Auftritt im Westen, so streng
musikalisch er auch deklariert gewe-
sen sein mochte, enthielt zu jener Zeit
immer auch eine politische Botschaft.
Mit Prokofiew (1891-1953) hat er in
gegenseitiger kritischer Fruchtbarkeit
zusammen gearbeitet, mit seinem
Lehrer am Moskauer Konservatori-
um, Dmitrij Schostakowitsch (1906-
1975), den man als einen ,inneren
Emigranten des Sowjetsystems be-
zeichnen kénnte, verband ihn eine en-
ge Freundschaft. Inder Berliner Jesus-
Christus-Kirche spielte er zusammen
mit Karajan und den Berliner Philhar-

Dr. Friedemann Kluge ist Slawist und Publizist und lebt in Berlin.
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monikern eben jenes Werk ein, das in
seiner Einzigartigkeit beinahe zu ei-
nem Synonym fiir ,Cellokonzert”
schlechthin geworden ist und das aus-
gerechnet aus der Feder jenes Mannes
stammt, der diesem Instrument seine
verbale Zuneigung so harsch versagt
hatte: Antonin Dvorik.

Gleichwohl, noch war man mehr
oder weniger unter sich: Musikaus-
iibende, Musikkenner, Musikkritiker.
Einer breiteren Offentlichkeit wurde
das Phinomen Rostropowitsch erst
1978 bekannt, als die sowjetische
Staatsmacht den Cellisten mit seiner
Frau Galina Wischnewskaja wahrend
einer Auslandstournee wegen ihres
jahrelangen Eintretens fiir den Lite-
ratur-Nobelpreistriger Alexander
Solschenizyn kurzerhand ausbiirger-
te. Die Wut der Genossen war aber
mit der Vertreibung der Stinder aus
dem sozialistischen Paradies noch
nicht besanftigt. Im selben Jahr wurde
Rostropowitsch die Aberkennung al-
ler staatlichen Auszeichnungen hin-
terher geworfen. ,Als ich weggehen
musste®, so erinnert sich der Cellist,
sdachte ich: Mein Leben ist nun vor-
bei. Es war der tragischste Augenblick
in meinem ganzen Leben. Heute den-
ke ich, es war auch ein Gottesge-
schenk. Wire ich nicht weggegangen,
hitte ich nicht Picasso, Chagall, Char-
lie Chaplin oder Henry Moore ken-
nen gelernt®.

Mstislaw Leopoldowitsch Rostro-
powitsch wurde am 27. Mirz 1927 als
Sohn des Cellisten und Casals-Schii-
lers Leopold Witoldowitsch Rostro-
powitsch in der heutigen Hauptstadt
Aserbaidschans, Baku, geboren. Seine
Mutter war Pianistin. Zunachst er-

lernte er — mit vier Jahren — das Kla-
vierspiel und entpuppte sich bald als
musikalisches Wunderkind, das im
Alter von 13 Jahren erstmals 6ffent-
lich als Cellist auftrat: mit einem Cel-
lokonzert von Camille Saint-Saéns.
Spiter studierte Rostropowitsch am
Moskauer Konservatorium neben
Klavier und Cello auch Dirigieren,
was ihm in der Emigration zugute
kam: Von 1978 bis zur Saison 1995/96
war er Leiter und Chefdirigent des
Washingtoner National Symphony
Orchestra, als solcher freilich nicht
ganz so unumstritten wie als Cellist.
Sogar als Operndirigent konnte sich
Rostropowitsch einen Namen ma-
chen. So entwickelte er den Ehrgeiz,
beispielsweise Mussorgskijs grofie
Oper ,,Boris Godunow* in allen drei
Fassungen (d. h. in der Urfassung so-
wie in den Bearbeitungen von Rims-
kij-Korsakow und Schostakowitsch)
zu dirigieren. In Wien leitete er 1995
die viel beachtete Urauffihrung von
Alfred Schnittkes Oper ,Gesualdo
und 1996 die Premiere von Benjamin
Brittens ,Peter Grimes®. Nach seiner
Ausbiirgerung nahm das Ehepaar
Rostropowitsch die schweizerische
Staatsbiirgerschaft an und lief} sich in
Washington und in Paris nieder.
»Meine erste Wohnung habe ich in
Paris eingerichtet. Ich habe alte russi-
sche Mobel und russisches Porzellan
gekauft. In Frankreich haben sie ja al-
les Russische. Mein neues Zuhause
war wie eine Insel. Und ich habe ein
Glas Wodka getrunken und gesagt:
Das ist mein Land.“ Und er fiigt hin-
zu: ,Ich denke daran, was mir Schos-
takowitsch und Prokofiew fiir mein
musikalisches Leben geschenkt ha-
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ben. Darum mache ich alles fiir Russ-
land.“ Mit den ,,Geschenken® meinte
er nicht nur die Musik im allgemeinen:
Beide Komponisten schrieben Vio-
loncello-Kompositionen speziell fiir
ihn (wie iibrigens auch Leonard Bern-
stein, Benjamin Britten, Pierre Boulez
und Alfred Schnittke).

Mit dem internationalen Ruhm
kam auch ein gewisser Wohlstand, der
dem Virtuosen ein starkes Engage-
ment bei caritativen Projekten jeder
Art ermbglichte. In Deutschland
griindete er eine Stiftung fiir den Cel-
listen-Nachwuchs. In Argentinien en-
gagierte er sich fiir die Instandsetzung
eines Kinderkrankenhauses. In Mos-
kau stiftete er die erste ,Kinderklinik
auf Ridern®. Pensionierte Musiker
des Moskauer Bolschoi-Theaters diir-
fen sich tiber Zuwendungen aus einem
von ihm gegriindeten Pensions-Fonds
freuen, den er mit seinen durchaus
stattlichen Gagen fiillt. Seit 1998 ist er
zudem Friedens-Botschafter der
UNESCO. Der deutsche Musikfor-
scher und Musikkritiker Hans Heinz
Stuckenschmidt warf in diesem Zu-
sammenhang alle wissenschaftliche
Contenance von sich und geriet in ei-
ne fast pathetische Schwarmerei: ,Der
Geist von Schillers und Beethovens
,Alle Menschen werden Briider hatin
Mstislaw Rostropowitsch seine mo-
derne Verkorperung gefunden®.

Die Auflosung der kommunistisch
gepragten Strukturen im ostlichen

Europa lieff auch den Bannfluch iiber
Rostropowitsch allmihlich dahin-
schmelzen: Im Februar 1989 wurde er
wieder in den sowjetischen Komponi-
stenverband aufgenommen, im Januar
1990 gewihrte man ihm auch wieder
die russische Staatsbiirgerschaft. Zwi-
schendurch war er, im November
1989, einen Tag nach der Maueroff-
nung, nach Berlin gereist, um direkt
vor einem Grenziibergang Bach zu in-
terpretieren. Auf die Frage, was des-
sen Solosuiten fiir Violoncello fiir ei-
nen Cellisten bedeuten, antwortete
Rostropowitsch einmal: ,Dasselbe
wie die Bibel fiir den Gliubigen ...
Bach — das Brot fiir die Welt.“ Und
sogar die Ehrungen brachen wieder
tiber ihn herein — diesmal (1993) als, so
der Titel, ,Verteidiger der Freiheit
Russlands“. Es versteht sich von
selbst, dass der Kiinstler nach der
osteuropiischen Wende auch wieder
in seiner Heimat musiziert. Und
Dvoiak? Sein Konzert fiir Violoncel-
lo und Orchester h-moll, op. 104,
kennt einfach keinen besseren Inter-
preten als diesen Mann mit dem un-
aussprechlichen Namen! Eine Refe-
renzaufnahme dieses Konzertes liegt
vor in der erwahnten Berliner Ein-
spielung mit Karajan aus dem Jahre
1968. Demgegeniiber zeichnen sich
jingere Aufnahmen lediglich hier und
da durch die seither erheblich verbes-
serte Aufnahmetechnik aus.

Schwerpunktthema des néachsten Heftes:

Konflikte und Konfliktregelungen
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Editorial

Tiglich fithren die Medien sie uns vor Augen: Konflikte zwischen sozia-
len Gruppen, innerhalb von Gesellschaften, zwischen Staaten. So wird
der Eindruck vermittelt, dass sie zunehmen, ausufern, immer weniger
beherrschbar sind. Die Kriege und Terrorakte der letzten Jahre verfesti-
gen das Bild von Hilflosigkeit.

Dieses Heft von ,,OST-WEST. Europiische Perspektiven® unter-
sucht die Ursachen und Erscheinungsformen von Konflikten, nennt
Moglichkeiten ihrer Bewiltigung, Beispiele von ziviler Krisenverhtitung
und Konfliktbearbeitung. Wir sehen, wie Gegensitze zwischen Grup-
pen und Gesellschaften langsam wachsen, zu Feindseligkeit fithren und
schliefflich zu einem blutigen Zusammenstof! eskalieren. In den letzten
fiinfzehn Jahren hat Europa das hautnah erlebt. Wichtig ist die Erkennt-
nis, dass es fiir die Konflikte ,keine einfachen und keine schnellen
Losungen gibt“. Die Situation am Balkan beweist, dass notfalls auch der
Einsatz militirischer Gewalt erforderlich wird. Danach beginnt der
schwierigere Teil: das zivile Konfliktmanagement. EU, OSZE und
NATO haben einige Herde wenn nicht geldscht, so doch eingedimmt.
Vieles bleibt ungelost. Nicht tibersehen werden darf, dass Konflikt-
bewiltigung ,nicht ,reine‘ Friedenspolitik, sondern auch handfeste In-
teressenpolitik“ ist.

Inwieweit Religion ein Konfliktpotenzial sein kann, wird am Beispiel
Jugoslawiens verdeutlicht. Uberhaupt bleibt die grundsitzliche Frage,
wie sich ,Kirche im Konflikt* verhilt, ob sie , Teil des Problems oder
Teil der Losung® ist. Fallbeispiele zeigen, wie mit alten und neuen Kon-
flikten in Europa umgegangen wird. Da ist das Verhiltnis der Polen und
Ukrainer — eine oft blutige Geschichte, die im westlichen Europa kaum
zur Kenntnis genommen wird und dennoch schwer auf den Vélkern
lastet. ,, Wem gehort das Kosovo?“ — eine offene Frage. Der Transnistri-
enkonfliktschweltimmer noch, trotz der Vermittlungsversuche z. B. der
OSZE. Der Streit um den national-katholischen Sender ,Radio Maryja“
in Polen verweist schliefllich darauf, wie Probleme innerhalb einer
groflen Ortskirche aufbrechen und perpetuiert werden, wenn es am ent-
schiedenen Willen fehlt, Feindseligkeit und Hass aus dem kirchlichen
Raum zu verbannen.

Die Redaktion
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Thomas Hoppe

Erscheinungsformen von Konflikten und
Madglichkeiten ihrer Bewaltigung

Wenn die Rede von Konflikten ist, hilt man es meist nicht fiir erforder-
lich, genauer zu bestimmen, welche soziale Situation mit diesem Wort
bezeichnet wird. Jedenfalls dann, wenn man selbst Partei in einer solchen
Situation ist oder in ihr Partei zugunsten anderer nimmt, pflegt man die
Konfliktstruktur fiir evident zu halten, sodass sie scheinbar keiner wei-
teren Erliuterung bedarf. Ein genauerer Blick zeigt jedoch, dass gerade
in dieser Annahme problematische Vorverstindnisse der Situation ver-
borgen sein konnen. Erst wenn es gelingt, diese bewusst zu machen und
zu thematisieren, mégen sich auch Wege eréffnen, wie mit Konflikten
konstruktiv umgegangen werden kann, sie ,verregelt“, im besten Fall
sogar gelost werden kénnen.

Konflikte liegen tiberall dort vor, wo unvereinbare oder unvereinbar
erscheinende Absichten fiir das wechselseitige Handeln der Konflikt-
gegner bestimmend werden. Sie gefihrden zumindest das Beziehungs-
geflige zwischen beiden Parteien, im Extremfall die Existenz der in der
konfliktiven Situation interagierenden Personen, Institutionen oder
Staaten. Konflikte lassen sich grundsitzlich nach verschiedenen Kriteri-
en unterscheiden — nach Gegenstand, Ursache, Ebene, Erscheinungs-
form, Intensitit, Grad der Gewaltsamkeit und nach spezifischen Be-
wiltigungs- bzw. Losungsmoglichkeiten. Jede dieser Abgrenzungen ist
in der Regel idealtypisch: Selten tritt ein Konflikt in einer Form auf, in
der sich nur ein einziges der hier unterschiedenen Merkmale auf ihn
beziehen lisst. In bestimmten Konflikten fallen Ursache und Gegen-
stand zusammen, in anderen existiert eine lange Vorgeschichte, an deren
Ende der aktuelle Gegenstand nur noch wenig mit der urspriinglichen,
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konfliktauslosenden Ursache zu tun hat. Konflikte kénnen sich ferner
im Hinblick auf die genannten Merkmale im Laufe der Zeit erheblich
wandeln. Zu Recht sind solche Konflikte besonders gefiirchtet, die als
begrenzte Meinungsdifferenz iiber ein prizise definiertes Streitobjekt
begannen und sich allmihlich zu einem Grundsatzkonflikt auswuchsen,
in dem ab einem bestimmten Intensititsgrad kaum mehr auszumachen
ist, auf welcher Ebene sich noch tragfihige Gemeinsamkeiten der Kon-
fliktgegner finden lassen. Konflikte dieser Struktur lassen sich besonders
schwer einhegen, kaum je erscheinen sie im strengen Sinn lsbar.

Zuunterscheiden sind weiter symmetrische und asymmetrische Kon-
fliktformen. In einem symmetrischen Konflikt entsprechen sich die Kon-

fliktgegner weitgehend hinsichtlich ihrer

Strukturen symmetrischer und asym-  personellen und strukturellen, teils auch

metrischer Konflikte. legitimatorischen Ressourcen, auf die sie

im Rahmen ihrer konfliktbezogenen Ent-

scheidungen zuriickgreifen kénnen. Als ein klassisches Beispiel kann

hier der internationale Konflikt zweier oder auch mehrerer vergleichbar

michtiger Staaten oder Staatengruppen dienen. Asymmetrisch sind Kon-

flikte, in denen denjenigen Ressourcen, die die ,,Starke® der einen Partei

ausmachen, keine vergleichbaren Ressourcen auf der anderen Seite

gegeniiber stehen. Asymmetrisch kann daher auch die Weise sein, wie die

Kontrahenten von ihren Gewaltmitteln in einer bewaffneten Auseinan-

dersetzung Gebrauch machen. So kann das gewaltige militirische Poten-

zial einer hochgeriisteten Grofimacht auf eine Situation treffen, in wel-

cher sich Gewalt nicht auf dieser Ebene gegen sie richtet, sondern in den

Formen des modernen Kleinkriegs, in der Weise guerillamafligen oder

terroristischen Vorgehens, gegen die die fiir herkémmliche zwischen-

staatliche Konflikte bereitgehaltenen Riistungsstinde und Strategien
weitgehend wirkungslos erscheinen.

Grofite Bedeutung fiir die Frage, wie weit sich Konflikte verregeln
und dadurch in ihrem destruktiven Potenzial begrenzen lassen, kommt
der Sichtweise der Beteiligten auf den Konflikt — auf seinen Gegenstand,
seine Vorgeschichte, auf das Handlungsprofil des Gegeniibers, vor allem
sein Konfliktverhalten — zu. Gerade in Konflikten, deren Ursprung lin-
gere Zeit zuriickliegt, besteht haufig zwischen den Beteiligten keines-
wegs Einvernechmen tiber wesentliche Merkmale der Konfliktsituation,
vorallem nichtin der Frage, wem welches Maf an Verantwortung fiir das
Entstehen dieser Situation zuzumessen ist.

Das bisher Gesagte lisst sich prinzipiell auf alle drei iiblicherweise
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betrachteten Ebenen anwenden, in denen Konflikte zu Tage treten _
zwischen Individuen, zwischen sozialen Gruppen innerhalb einer Ge-
sellschaft bzw. eines Staates, zwischen Gesellschaften bzw. Staaten. Ge-
rade den asymmetrischen Konflikt kann man auch zwischen einzelnen
Personen bzw. kleineren Personengruppen antreffen: Die Asymmetrie
beruht hier in der Regel auf einer deutlich unterschiedlichen sozialen
Stellung der Konfliktbeteiligten, die es den Ranghcheren (und insoweit
,Michtigeren®) um so leichter macht, sich ggf. auch mit nicht berechtig-
ten Forderungen an das jeweilige Gegeniiber durchzusetzen.

Vor dem Hintergrund dieser Kategorisierungen wird deutlich, dass
viele sprachliche Konventionen, in denen zu Konflikten Stellung genom-
men wird, bereits erhebliche Vereinfachungen einer in Wirklichkeit we-
sentlich komplexeren Konfliktstruktur darstellen: Die Rede ist von In-
teressenskonflikten, Uberzeugungskonflikten, Konflikten um Anteile
an knappen Ressourcen und Giitern, Machtkonflikten u. 4. m. Solche
Klassifizierungen taugen eher als erste Anniherungen an die jeweils vor-
handene konfliktive soziale Realitit, bediirfen aber in naherer Analyse
der Uberpriifung, welche der oben genannten Merkmale in welcher
Ausprigung und mit welcher Bedeutung fiir den Konfliktverlauf tat-
sichlich vorliegen. Erst dann wird eine aussichtsreiche Bearbeitung sol-
cher Konflikte méglich, die wenigstens ihre gewaltférmige Eskalation
vermeiden kann, auch wenn sie die Konflikte selbst nicht aufzulsen
vermag.

Die fatale Dynamik, die vielen Konflikten eigen ist, stellt den entschei-
denden Grund dafir dar, dass sie sich nicht unkontrolliert fortent-
wickeln kénnen sollten. Sich allmihlich konturierende Konflikte fithren
bereits auf einer sehr frithen Stufe dazu, dass sich die an ihnen Beteiligten
zumindest innerlich, zumeist auch duflerlich wahrnehmbar, voneinander
distanzieren. Im selben Maf sind sie zunehmend geneigt, den jeweiligen
Konfliktgegner in einem unfreundlicheren Licht zu sehen und fortan
seine Handlungen entsprechend zu interpretieren: Wo fiir einen eini-
germafien neutralen Beobachter noch Ambivalenz solcher Verhaltens-
muster der Beteiligten vorherrschen mag, sehen diese einander im Zwei-
felsfall eher im Licht der fiir sie jeweils ungiinstigeren Betrachtungswei-
se. Das wechselseitige Denken iiber den Konflikt und den Konfliktgeg-
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ner, also spezifische und zugleich partikulare Wahrnehmungsweisen,
nicht unbedingt zweifelsfrei iberpriifbare Realititen, prigen dann je-
doch immer mehr auch das jeweils eigene Verhalten gegentiber der ande-
ren Seite. Im schlimmsten Fall entsteht daraus eine ,self-fulfilling pro-
phecy“: Die negativen Perzeptionsmuster fithren auf beiden Seiten zu
Verhaltensweisen, die die urspriinglich wechselseitigen Unterstellungen
,unlauterer Absichten® im Nachhinein zu bestitigen scheinen.

Oft bemerkt man — und das ist gefihrlich an solchen Verldufen — gar
nicht oder zu spit, dass und wie sehr man sich in ihnen verfangen haben
konnte. Fehlwahrnehmungen konnen so aus einem latenten einen mani-
festen (wiewohl bei genauerem Hinsehen unnétigen) Konflikt werden
lassen — vor allem jedoch tragen sie zur Eskalationsdynamik eines Kon-
flikts in ausschlaggebender Weise bei. Der ehemalige US-amerikanische
Verteidigungsminister Robert S. McNamara berichtete unlingst in ei-
nem ausfiithrlichen Interview (als Kinofilm zu sehen unter dem Titel
,The Fog of War* im Jahr 2004), er habe erst lange nach dem Ende des
Vietnamkriegs die Gelegenheit zur Begegnung mit einem der im Krieg

Hauptverantwortlichen auf nordvietna-

Feblwabrnebmungen tragen oft zur  mesischer Seite gehabt. Bei dieser Gele-
Eskalation eines Konflikts ber. genheit habe er, McNamara, seinem Ge-
sprichspartner von der so genannten

,Domino-Theorie“ berichtet, der zufolge aus seinerzeitiger Sicht der
USA ein Sieg der Vietnamesen nur der Auftakt zu einer Eroberung ganz
Indochinas im Interesse chinesischer Grofimachtpolitik gewesen wire.
Sein vietnamesischer Gesprichspartner habe ihm jedoch glaubhaft versi-
chert, den Vietnamesen sei es um nichts anderes gegangen um als die
Erringung der Unabhingigkeit von fremder Herrschaft — gerade von
chinesischer, mit der die Bevélkerung Vietnams schlimme Erfahrungen
gemacht hatte. Eine Ausweitung des Konflikts {iber Vietnam hinaus sei
zu keinem Zeitpunkt ernsthaft erwogen worden. Dagegen sei man in
Nordvietnam der Auffassung gewesen, die USA beabsichtigten, die vor
kurzem beendete Kolonialherrschaft der Franzosen fortzufiihren, und
habe deshalb so erbittert Krieg gefithrt. McNamara formulierte in die-
sem Zusammenhang drei , Lektionen®: ,Versetze dich in deinen Gegner
— Hol’ dir die Fakten — Glauben und Sehen sind oft falsch®. Im Wissen
um die tatsichlichen Kalkiile, Deutungen und Absichten des jeweiligen
Gegeniibers hitte nach seinem heutigen Urteil dieser verheerende Krieg
nie stattzufinden brauchen. Fiir die Gegenwart sei hieraus nur eine Lehre
gezogen: Dass es zu warnen gilt vor einem allzu raschen Sich-Einlassen
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auf die These vom angeblich unvermeidlichen ,,Zusammenprall der Kul-
turen®, in deren Licht die aktuellen regionalen Konflikte im Nahen und
Mittleren Osten nur zu hiufig gedeutet werden. Diese These hat alles
Potenzial, um ihrerseits zu einer ,self-fulfilling prophecy“ zu werden —
mit u. U. katastrophalen Konsequenzen.

Abgesehen von der Problematik irrefithrender Wahrnehmungsmus-
ter gegnerischen Entscheidungsverhaltens resultiert die Eskalationsdy-
namik politischer Krisensituationen aus einem nicht beliebig reduzier-
baren Maff an Unberechenbarkeit: Erfolgreiches Krisenmanagement
und sein Gegenteil, also Krieg, sind Ergebnis eines interaktiven Prozes-
ses in und zwischen verschiedenen Entscheidungszentren, die alle mit
den Problemen mehr oder weniger unvollstindiger Information zu rin-
gen haben (daher die Formulierung: ,,the fog of war®). Zugleich entsteht
in Krisenlagen tatsichlicher oder vermeintlicher Zeitdruck, der den Ana-
lyserahmen hinsichtlich noch vorhandener Handlungsspielriume weiter
verengt und sich so auswirken kann, dass beide Seiten, ohne es zu wollen,
durch das Wechselspiel ihrer Entscheidungen immer rascher in Richtung
Krieg ,,treiben®. Diese und dhnliche Mechanismen lassen davor warnen,
wie leicht Krisen aufler Kontrolle geraten konnen. Die Chancen fiir er-
folgreiches Krisenmanagement sind zudem davon abhingig, ob man es
sich leisten kann abzuwarten, statt als erster gewaltf6rmig zu eskalieren.

In der analytischen Heraushebung der wesentlichen Merkmale, die ein
Konfliktgeschehen markieren (vgl. Abschnitt I), liegt zugleich ein erster
Schritt auf dessen konstruktive Bearbeitung hin. Man wird zunichst ver-
suchen, in die beschriebene Eskalationsdynamik einzugreifen, sie nach
Méglichkeit zu unterbrechen. Dies gelingt nicht in jeder Phase eines
Konflikts mit gleich giinstiger Erfolgsprognose. Erfahrungsgemif be-
deutet der Moment, an dem die Schwelle zur Gewaltanwendung iiber-
schritten wird, eine entscheidende Zisur: Fortan wird es immer schwie-
riger, die Kette sich intensivierender Gewalt und Gegengewalt zu durch-
trennen. Konstruktive Konfliktbearbeitung heifSt also zunachst und vor
allem: Gewaltprivention. Zentrale Bedeutung hat dabei, wie mit dem
aktuellen Konfliktgegenstand umgegangen wird: Ob Hoffnungen da-
rauf genihrt werden, dass nicht nur der Griff zur Gewalt vermieden,
sondern die dieser Versuchung zugrunde liegenden Verursachungsfak-
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toren beseitigt werden. Die Aussicht auf eine — wenn vielleicht auch nur
temporir tragfihige — pragmatische Verstindigung vermag eine Atem-
pause zu schaffen, in der weiterreichende Arrangements moglich wer-
den. Sukzessive lsst sich im giinstigen Fall das politische Klima so
verandern, dass es zu einem erreichbar erscheinenden Zeitpunkt méglich
wird, sich den tieferliegenden Ursachen eines Konflikts direkt zuzuwen-
den.

Die ,,Grundphilosophie® der ,, Konferenz fiir Sicherheit und Zusam-
menarbeit in Europa“ (KSZE), die sich 1975 auf die ,Schlussakte von
Helsinki“ verstandigte, mag hier als Beispiel dienen.! Die KSZE suchte
einerseits zur Erhaltung des Friedens in Europa beizutragen, indem sie
jede Grenzverinderung mit Gewalt politisch dchtete — sie wirkte da-
durch stabilisierend fiir den nichtkriegerischen status quo. Allerdings
zielte die Helsinki-Vereinbarung zugleich darauf ab, die primiren Ver-
ursachungsfaktoren fiir politische Konflikte im Ost-West-Verhiltnis
dadurch zu beeinflussen, dass sie in ihrem ,,Korb drei“ festhielt, unter
den KSZE-Teilnehmerstaaten sollten kiinftig die Prinzipien der
,Freiziigigkeit fiir Menschen, Informationen und Meinungen® Beach-
tung finden. Darauf konnten sich in der Folgezeit nicht nur Politiker
berufen, sondern auch viele Reprisentanten der sich zégerlich — und
unter groflem personlichen Risiko fiir die Beteiligten — formierenden
Biirgerrechtsbewegungen in den ehemaligen Landern der Warschauer
Vertragsorganisation. Der hier begonnene Prozess ist mit verantwortlich
fiir jene epochalen Verinderungen, die Ende der achtziger Jahre zur
Uberwindung nicht nur der militirischen Spannungen, sondern auch der
politischen Konfrontation in Europa fithrten.

Gerade der KSZE-Prozess belegt auch, wie Bemiihungen um eine
Dimpfung der Konfliktdynamik mit einer Verdnderung der Perzepti-

onsmuster und des Konfliktverhaltens

Wiibrend 408 KS7E-Provissts diffe: auf beidep Seiten. einhergehen l?'dnnen.
renzierte sich das Bild des Gegen- Unvermeidlich differenzierte sich das
iibers bei den beteiligten Akteuren. Bild des Gegeniibers bei den beteiligten
Akteuren, manches Feindbild wurde ab-

gebaut, Verhandlungslésungen erschienen aussichtsreich, die vordem

fiir unméglich gehalten worden waren. Erinnernswert bleibt der Anfang

der achtziger Jahre zwischen den politischen Fithrungen beider deut-

1 Vgl. dazu auch den folgenden Beitrag,
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scher Staaten bekriftigte Konsens, dass von deutschem Boden nie wieder
ein Krieg ausgehen diirfe. - Es ist, so geschen, ganz folgerichtig, dass im
Umfeld der krisenhaften Entwicklungen im Nahen und Mittleren Osten
des 6fteren darauf hingewiesen wird, fiir diesen Raum fehle bis heute eine
Struktur, wie sie in Europa durch den KSZE-Prozess errichtet worden
war.

Doch auch dort, wo fiir konstruktive Konfliktbearbeitung im enge-
ren Sinn geeignete politische Rahmenbedingungen fehlen, bestehen
Handlungsméglichkeiten im Hinblick auf die Démpfung der Dynamik
vorhandener Konflikte. Vieles hingt ab von der Erweiterung von
Kommunikationsmoglichkeiten zwischen den Konfliktparteien, was
nicht nur eine Frage der Technik ist, sondern durch die Einschaltung
eines Vermittlers wesentlich gefordert werden kann. Die Verabredung
vertrauensbildender Mainahmen, die Identifizierung von Interessenfel-
dern, auf denen Kooperationen zum Vorteil beider konfliktbeteiligter
Seiten aussichtsreich erscheint, ggf. auch die Bereitschaft, sich einem in-
ternationalen Schiedsspruch in den zentralen Streitfragen zu unterwer-
fen, sind Schritte, die aufeinander aufbauen kénnen. Sie fordern nicht
zuletzt die Bereitschaft zu Kompromissen, wo diese im Interesse friedli-
cher Nachbarschaft erforderlich sind, gerade wenn alle am Kontlikt be-
teiligten Parteien im Laufe der Zeit auf eigene Fehler zuriickblicken
miissen, die einen vielleicht rudimentir begonnenen Friedensprozess

beschidigt haben.

Iv.

An die tieferliegenden Konfliktursachen heranzugehen, erfordert mehr
als die bisher erdrterten, teils pragmatischen Strategien, ohne dass diese
in ihrer Bedeutung geschmilert werden sollen. Denn erst dadurch, dass
solche Strategien greifen, wird es oft tiberhaupt erst moglich, mit der
direkten Bearbeitung der genannten Ursachen zu beginnen.

Vielfach erweist sich eine grundsitzliche Verinderung der Strukturen
in Politik und Gesellschaft eines Staates als unumginglich, soll dieser auf
Dauer friedensfihig gegeniiber seiner internationalen Umwelt werden.
Zwischen dem Schutz bzw. der Durchsetzung der Menschenrechte, der
Einfithrung von Rechtsstaatlichkeit, einem Prozess der Demokratisie-
rung und den Aussichten auf Frieden bestehen enge Zusammenhinge,
auch wenn sie nicht nach dem Modell quasi naturgesetzlicher Notwen-
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digkeit zu denken sind. In einem pluralistischen System gelingt es, poli-
tische Konflikte in eine geregelte Parteienkonkurrenz zu transformieren
und zugleich die notwendige Partizipation aller gesellschaftlichen Grup-
penam Prozess der politischen Willensbildung sicherzustellen. Zugleich
muss eine politische Strukturreform darauf achten, nicht jene Gruppen
der Bevolkerung, die vielleicht schon seit lingerer Zeit in einer prekiren
sozialen Situation leben, auf den Status sich zunehmend verfestigender
Armut und gesellschaftlicher Exklusion festzulegen. Die Zustimmungs-
fahigkeit der Wihler zu einer gegebenen politischen Ordnung hingt
auch davon ab, ob diese erwarten kénnen, dass staatliche Institutionen
dort greifen, wo die betroffenen Menschen ansonsten zu Opfern von
Fehlentwicklungen in Okonomie und Wirtschaftspolitik zu werden
drohen.

Gerade im Hinblick auf etliche Linder der so genannten Dritten Welt
ist daran zu erinnern, dass Hass und Gewalt besonders dort gedeihen, wo
Menschen in grofler Zahl in Armut und Elend leben und erfahren
miissen, dass elementare Personlichkeitsrechte stindig verletzt werden.
Dass es immer dringlicher wird, diese prizise benennbaren politischen
und sozialen Defizite zu beseitigen, betonen verstirkt auch solche Ana-
lysen des Terrorismusproblems, die zunichst auf eher kurzfristig wir-
kende Handlungsoptionen abzielten: Die Einsicht, wie begrenzt deren
Wirksambkeit erscheint, fithrt zu gesteigerter Aufmerksamkeit fiir ,,indi-
rekte® Strategien. Diese Arbeit an lingerfristig tragfahigen Korrekturen
mangelhafter politischer und sozialer Systeme wird nicht nur ein inten-
sives Zusammenwirken gerade zwischen Europa und den USA erfor-
dern. Sie braucht dariiber hinaus eine Lobby in den jeweiligen Gesell-
schaften, die die Bedeutung dieser Aufgaben gegen die Zufilligkeiten

politischer Themenkonjunkturen im Be-

Erinnerung an Verbrechen muss ver- ~ wusstsein hilt.
bunden sein mit wirkungsvoller Hilfe Den ,,Sumpf der Gewalt auszutrock-
fiir die Opfer. nen®, erfordert in vielen Lindern freilich

nicht nur eine grundlegende Reform vor-
handener Strukturen — es macht vor allem notwendig, sich den Realititen
einer oft belasteten Vergangenheit zu stellen, deren Folgen bis in die
Gegenwart fortwirken. Der Versuch, Konflikte beizulegen, kann auch
daran scheitern, dass sich die Konfliktbeteiligten nicht in der Lage schen,
ein Mindestmafl an Vertrauen in den Verstindigungswillen des
Gegeniibers zu entwickeln. Eine sorgfiltige Aufarbeitung der histori-
schen Fakten, die der Neigung zu beschonigenden, doch verfilschten
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Erinnerungen entgegenwirkt, erdffnet die Moglichkeit, das, was tiefer-
reichenden Prozessen grenziiberschreitender Vertrauensbildung entge-
gen steht, zum Gegenstand des politischen und gesellschaftlichen Dis-
kurses zu machen. Ob und in welcher Weise ein Land sich hierum
bemiiht, entscheidet tiber das Maf an Glaubwiirdigkeit, mit dem Bekun-
dungen der Abkehr von jenen politischen und ideologischen Orientie-
rungen verbunden sind, die in schweres Leid und grofie Schuld hinein-
gefithrt haben. Mit dem Miihen um angemessene Formen einer authen-
tischen Erinnerung verbunden bleiben muss deshalb zugleich der Ver-
such, die in der Gegenwart spiirbaren Tatfolgen verbrecherischen Han-
delns in der Vergangenheit zu lindern, insbesondere den tiberlebenden
Opfern jene Hilfe und Unterstiitzung zu widmen, deren Ausmafl und
Qualitit die — oft geringen — Lebensmoglichkeiten der betroffenen Men-
schen wesentlich mit beeinflussen.

Zu Recht ist heute viel die Rede von Versiumnissen auf dem Gebiet
der Konfliktnachsorge, die dadurch zur Keimzelle neuer gewaltformiger
Entwicklungen werden kénnen. Die Suche nach einem angemessenen
Umgang mit belasteter Vergangenheit und die Errichtung von Struktu-
ren, die der Gefahr ihrer Wiederholung wehren, gehoren unmittelbar in
diesen Zusammenhang,. Sie bleiben auch dann unverzichtbar, wenn die
Hoffnung auf Aussohnung einstmals verfeindeter Parteien, von der der
Einsatz fiir eine nachhaltige Friedensarbeit getragen sein mag, sich nicht
auf schnellem Wege verwirklichen lisst. Denn selbst dort, wo Versoh-
nung noch aussteht, haben Bemiihungen um Ausgleich und um die Ver-
hinderung neuer Gewalt einen friedensethischen und -politischen Ei-
genwert, wenn sie in die Verstindigung tiber das gemeinsame Interesse
an Strukturen eines gerechten Friedens miinden.
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Wilhelm Hoynck

Zivile Krisenverhiitung und Konfliktbearbeitung

Nach dem Fall der Mauer in Berlin erwarteten einige das ,Ende der
Geschichte®. Tatsichlich aber haben nach 1989 in Europa die alten Ge-
schichten neu begonnen. Sobald die alles iiberdeckende Eisschicht der
Ost-West-Konfrontation abzutauen begann, brach eine Vielzahl lokaler
und regionaler, innerstaatlicher und zwischenstaatlicher Konflikte auf.
Nach dem ,,11. September® (2001) erscheint zwar die Eindimmung des
internationalen Terrorismus als das alle internationale Politik beherr-
schende Thema — verstindlicherweise vor allem in den USA. Auch inter-
nationaler Terrorismus ist aber nur einzudimmen in einem grofleren
Rahmen: einer auf Krisenverhiitung und Konfliktlosung ausgerichteten
Politik. Global, regional und lokal ist umfassend verstandenes ,,Kon-
fliktmanagement® mit neuen Zielen, neuen Methoden und neuen ,In-
strumenten® die zentrale Herausforderung von Friedenspolitik am Be-

ginn des 21. Jahrhunderts.
Das Kernproblem heiflt Komplexitit. Seit 1990 haben wir gelernt,
dass es auch fiir die neuen, lokalen oder regionalen Konflikte keine ein-
fachen und keine schnellen Lésungen

Es gibt weder Master-Plan noch Pa-
tentlosungen. Von Fall zu Fall miissen
Losungsansatze unter Beriicksichti-
gung einer Vielzabl von Akteuren,
Handlungsfeldern und Instrumenten
entwickelt werden.

gibt. Politische, ethnische, religitse, wirt-
schaftliche, soziale und kulturelle Kon-
fliktursachen sind miteinander verwo-
ben. Es gibt weder Master-Plan noch
Patentlosungen. Von Fall zu Fall missen
Losungsansatze unter Berticksichtigung
einer Vielzahl von Akteuren, Handlungs-

feldern und Instrumenten entwickelt werden. Im Mai 2004 hat das Bun-
deskabinett einen Aktionsplan ,Zivile Krisenprivention, Konflikt-
16sung und Friedenskonsolidierung® verabschiedet; er zeigt auf iber 60

I www.auswaertiges-amt.de (—*Auflenpolitik—Friedenspolitik)
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Seiten das Erreichte, und er macht mit 161 Vorschligen klar, wie viel
noch zu tun ist.

Grundlagen und Trends

» Umfassende Sicherheit

In der OSZE-Region sind Sicherheit und Stabilitit nicht mehr in erster
Linie bedroht durch die Gefahr einer grofien militirischen Auseinander-
setzung. Zwar werden auch im OSZE-Bereich einzelne regionale oder
lokale Konflikte mit Waffengewalt ausgetragen. Die Menschen sind aber
vor allem verunsichert durch wirtschaftliche und soziale Probleme, Ar-
beitslosigkeit, mangelhafte Gesundheits- und Bildungssysteme, Krimi-
nalitit, haufig verbunden mit anhaltenden Gefdhrdungen ihrer Freiheit
und ihrer politischen Rechte durch instabile staatliche Strukturen. Si-
cherheitspolitik im 21. Jahrhundert orientiert sich nicht an einer abstrak-
ten ,Staatsraison®, sondern am Ziel umfassender Sicherheit, ,,menschli-
cher Sicherheit®, fiir den/die (einzelnen) Menschen.

Allerdings: Der Staat bleibt das zentrale Mittel zum Zweck umfassen-
der Sicherheit. Die Not der Menschen in zerfallenden Staaten — von So-
malia bis Tadschikistan—und die zogerlichen Reaktionen der internatio-
nalen Gemeinschaft haben zur Forderung eines Rechts ,,auf einen funk-
tionierenden Staat“ gefiihrt. Daraus ergibe sich die (Rechts-) Plicht der
internationalen Gemeinschaft, beim (Wieder-) Aufbau zerfallener oder
schwacher Staaten helfend einzuschreiten. Dem entspricht der Kern
langfristig angelegter struktureller Krisenverhiitung: Es geht darum,
nachhaltige politische, 6konomische, kologische und soziale Stabilitdt
zu schaffen. Krisenverhiitung muss zu den vielfachen Ursachen von Ge-
walt, einschlieflich der von Terroristen, vorstofien. Krisen konnen abge-
wendet werden, wenn es gelingt, strukturelle Ursachen von Gewalt wie
Armut und wirtschaftliche Riickstindigkeit, soziale Ungerechtigkeit
und politische Unterdriickung, Intoleranz und Ignoranz abzubauen.
Handlungsfelder der Krisenprivention umfassen das gesamte Spektrum
traditionell staatlicher Aufgaben.

Orientierungspunkte

Jede Krise hat ihre individuellen Ursachen, ihr spezifisches politisches,
wirtschaftliches und soziales Umfeld und unterschiedliche interne und
externe Akteure. Deshalb ist in den vergangenen Jahren ein breites Spek-
trum vielfach kombinierbarer Instrumente entwickelt worden.
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Militirische Mittel konnen notwendig werden, entweder um die ge-
waltsame Austragung eines Konflikts zu verhindern — wie in Makedoni-
en, oder weil nur der Einsatz von Militir Gewalt zwischen den Konflikt-
parteien beenden kann — wie in Bosnien und Herzegowina. Ein Watfen-
stillstand lasst sich erzwingen. Frieden bedarf der (An-)Stiftung: Durch
eine ausgleichende Verfassung, durch faire und freie Wahlen, durch inne-
re Sicherheit und durch ein effizientes und faires Wirtschafts- und So-
zialsystem. Heute wissen wir, wie schwierig dieser ,zivile“ Teil von
Konfliktmanagement ist. Hier fehlen uns immer noch umfassende Er-
fahrungen. Und vor allem: Hier hilft nicht Gewalt, sondern Uberzeu-
gungskraft. Erfolgreiches ziviles Konfliktmanagement ist abgingig vom
sguten Willen“ der Betroffenen.

Akteure

Ein kritischer und politisch heikler Aspekt von Konfliktmanagement ist
die Frage: Wer macht es? Fiir alle Phasen gilt: An erster Stelle verpflichtet
und verantwortlich fiir die Abwehr einer Krise ist der Staat, in dem die
Krise sich entfaltet. Ist dieser Staat aber schwach, wie in Bosnien und
Herzegowina, oder hat er das Vertrauen seiner Biirger und Biirgerinnen
verloren, wie im Kosovo zur Zeit Jugoslawiens, dann wird Hilfe ,,von
auflen, die Erfiillung der internationalen ,,Schutzpflicht“ (,,responsibi-
lity to protect®), wirksam. Als ,Helfer” von auflen willkommen oder
annehmbar sind in erster Linie internationale Organisationen.

Als Manager komplexer Krisen haben jedoch alle internationalen Or-
ganisationen einschliefllich der Vereinten Nationen (VN) ein grofles
Handicap: Auch wenn konkrete Mafinahmen beschlossen worden sind,

miissen zunichst Staaten gefunden wer-

Ob Mafinabmen zur Eindammung
von Krisen durchgefiibrt werden
konnen, hangt entscheidend wvon der
Bereitschaft einzelner Staaten ab, sich
Zu engagieren.

den, die bereit sind, diese Mafinahmen zu
tinanzieren und, insbesondere bei
militdrischen Operationen, das notwen-
dige Personal nebst Ausriistung zur Ver-
figung zu stellen. Der Generalsekretir
der VN verfiigt nicht tiber einen einzigen

Soldaten oder Polizeibeamten, wenn dieser ihm nicht von einem Mit-
gliedsstaat zur Verfligung gestellt wird.
Ob Mafinahmen zur Eindimmung von Krisen durchgefiihrt werden

koénnen, hingt also entscheidend von der Bereitschaft einzelner Staaten
ab, sich zu engagieren. Fiir die Regierungen gerade demokratischer Staa-
ten wirft das schwierige Fragen auf. Fiir welche Konflikte soll man finan-
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zielle Mittel oder ziviles oder militirisches Personal zur Verfiigung stel-
len? Auch relativ groffe und leistungsfihige Staaten wie Deutschland
konnen sich nicht iiberall engagieren. Welche Kriterien sind maf3-
gebend? Geht es in erster Linie um eigene Interessen oder steht die Mit-
verantwortung fiir Friedenswahrung und Schutzgewihrung im Vorder-
grund? Offensichtlich spielt die raumliche Nihe zur Kontliktsituation
eine entscheidende Rolle. Konflikte auf dem Balkan sind Deutschland
yniher® als Konflikte in Siidamerika oder in Afrika.

Konfliktmanagement und Krisenvorbeugung ist jedoch nicht nur ei-
ne Aufgabe der ,Staatenwelt“. Akteure der ,Gesellschaftswelt spielen
im zivilen Bereich zunchmend profilierte Rollen. Insbesondere in inter-
nen Konflikten haben nicht-staatliche Akteure, wie Rot-Kreuzgesell-
schaften und andere humanitire Organisationen, Kirchen und Gewerk-
schaften, Nicht-Regierungs-Organisationen wie Sant ‘Egidio oder lokale
(Frauen-)Initiativen oft bessere Handlungsméglichkeiten als internatio-
nale Organisationen. Es kann z. B. ein grofler Vorteil sein, im Kreis von
Minderheiten, Dissidenten oder sezessionistischen Gruppeninlindische
Partner zu haben, mit denen man seit langem zusammenarbeitet und
iiber die jedenfalls in einer Anfangsphase inoffizielle Kontakte mit allen
Beteiligten eines Konflikts gekniipft werden kénnen, ohne dass sich so-
fort die Frage der Internationalisierung des Konflikts oder der ,Aner-
kennung® einer Konfliktpartei stellt.

Aktivitdten (europaischer) regionaler Organisationen

Europdaische Union (EU)

Unter den regionalen Akteuren, die zur Krisenvorbeugung im OSZE-
Raum —und dariiber hinaus — beitragen, gewinnt die EU von Jahr zu Jahr
grofieres Gewicht. Vor unseren Augen entfaltet sich — unverstind-
licherweise ohne emotionale Beteiligung der Europier — ein friedlicher,
unvergleichlicher historischer Prozess.

Die Rémischen Vertrige (1957), Griindungsdokumente der Europai-
schen Wirtschaftsgemeinschaften, haben sich als Grofitat zur Verhiitung
von Krisen erwiesen, zunichst unter den sechs Griindungsmitgliedern.
Inzwischen hat die EU 25 Mitglieder, und der Kreis der ,Bewerber®
wird geradezu unheimlich grof8. Innerhalb der EU haben sich gemeinsa-
me Interessen und gegenseitige Abhingigkeiten entwickelt, die zwar
Konflikte nicht ausschliefien, wohl aber die gewaltsame Austragung von
Konflikten unter EU-Staaten fast undenkbar machen.
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Ein einmaliges Potenzial zur Krisenverhiitung und Konfliktbeile-
gung ist verbunden mit dem EU-Erweiterungsprozess. Staaten, die bei-
treten wollen, bietet die EU die Aussicht auf Stabilitit und Wohlstand;
und dafiir fordert die EU vor allem Eigenleistungen. Die Beitrittskandi-
daten miissen die ,Kopenhagen-Kriterien® erfiillen, die der Europiische
Rat 1993 festgelegt hat: Ein Staat kann der EU erst dann beitreten, wenn
er ,als Garantie fiir demokratische und rechtsstaatliche Ordnung, fiir die
Wahrung der Menschenrechte sowie die Achtung und den Schutz von
Minderheiten® eine ,institutionelle Stabilitit® erreicht hat. Ein Beispiel,
wie der Beitrittsprozess Konflikte entschirft, soll das illustrieren: Im
Vorfeld der letzten Beitrittswelle konnten u. a. in der Slowakei, in Lett-
Jand und in Estland zahlreiche belastende Minderheitensituationen
entschirft werden, die zum Teil {iber viele Jahrzehnte die zwischen- und
innerstaatlichen Beziehungen belastet hatten. Fiir die Lander von Alba-
nien bis Kroatien, innerhalb des groflen ,weiflen Flecks* der
stidostlichen EU-Karte, ist die Chance der Zugehérigkeit zur EU der

Anreiz fiir eine Reformpolitik, die auch
Mit dem EU-Erweiterungsprozess ist die Entschirfung der historischen regio-

ein einmaliges Potenzial zur Krisen-  nalen Konflikte einbeziehen muss.
verbiitung und Konfliktbeilegung Auch auf einer weiteren Ebene be-
verbunden. miiht sich die EU um Krisenvorbeugung.

Durch ihre Nachbarschafts- und Asso-
ziterungspolitik soll die interne Stabilitat der EU auf die Nachbarregio-
nen in Osteuropa, in Zentralasien und im Mittelmeerraum ,ausstrah-
len“. Vor allem geht es darum zu verhindern, dass sich an den
Aufengrenzen der EU neue Griben zwischen West und Ost, zwischen
Nord und Siid auftun.

Unmittelbar auf Krisenverhiitung ausgerichtet ist die Europiische
Sicherheits- und Verteidigungspolitik (ESVP). Seit 1999 werden insbe-
sondere die zivilen, aber auch die militirischen Fihigkeiten der EU zur
Beteiligung am internationalen Konfliktmanagement aus- bezichungs-
weise (im militirischen Bereich) aufgebaut. Wenn die EU durch ihren
(kiinftigen) ,,Auflenminister” spricht und handelt, kann sie das
gebiindelte politische Potenzial der 25 EU-Staaten zur Verhiitung von
Krisen einsetzen. Nach den verfilschten Wahlen in der Ukraine im
Herbst 2004 hat Javier Solana als ,Auflenminister” der EU am runden
Tischin Kiew eine wesentliche Rolle bei der Riickkehr zu rechtstaatlich-
demokratischen Verhiltnissen gespielt. Im operativen Bereich hat die
»European Union Police Mission“ in Bosnien und Herzegowina den
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Aufbau einer effektiven, rechtsstaatlichen Polizei ibernommen. Zur
Entlastung der VN wird die EU in Zukunft wohl auch in die
Fithrungsrollen aller Operationen auf dem Balkan hineinwachsen.

Organisation fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa (OSZE)
Die Entwicklung der Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in
Europa (KSZE), die 1975 in Helsinki mit 35 Teilnehmerstaaten begann,
hin zur Organisation fiir Sicherheit und Zusammenarbeit mit 55 Mit-
gliedsstaaten (OSZE, seit 1995) ist eng verbunden mit den blutigen Kon-
tlikten nach dem Zerfall Jugoslawiens und der Sowjetunion. Unvorbe-
reitet auf die ,neuen Konflikte“ schauten Anfang der neunziger Jahre
europdische Staaten und internationale Organisationen fast hilflos zu,
wie aus den Krisen auf dem Balkan und im Kaukasus lokale Kriege wur-
den. Die KSZE, damals noch die einzige regionale Einrichtung, der
Linder aus West-, Mittel- und Osteuropa angehorten, war herausgefor-
dert, sich aktiv in die Regelung dieser neuen Konflikte einzuschalten.
Inzwischen hat die OSZE typische Methoden und Instrumente des Kon-
fliktmanagements entwickelt.

Ausgehend von Erfahrungen der Vereinten Nationen entwickelte die
OSZE Anfang der neunziger Jahre Schritt fiir Schritt Fihigkeiten zum
Konftliktmanagement. Zum Hauptinstrument wurden zivile ,,Feld-Mis-
sionen®. Die erste Mission mit etwa zwanzig Mitarbeitern wurde 1992
nach Jugoslawien entsandt, und zwar mit Aufgaben in drei Regionen,
»Kosovo, Sandjak und Vojvodina“, in denen gewaltsame Auseinander-
setzungen mit Minderheiten drohten. Eine lingerfristige Prasenz vor
Ort erwies sich vor allem aus zwei Griinden als notwendig: Um die
tatsichliche Lage festzustellen, um die Hauptakteure kennenzulernen
und auf dieser Grundlage mit konkreten Mafinahmen zur Entschirfung
der Situation beizutragen. Das sind bis heute Kernaufgaben der OSZE-
Missionen in Gebieten mit ,eingefrorenen® Konflikten, z. B in Aser-
baidschan, in Armenien, in Georgien und in Moldawien. Wihrend die
Verhandlungen tiber Losungen dieser Konflikte sich von Jahr zu Jahr
hinziehen, bemiiht sich die OSZE um die Beseitigung von Schwachstel-
len; also z. B. um Hilfe beim Aufbau einer Polizei, die Menschenrechte
achtet, einer unabhingigen Justiz oder einer wirklich sozialen (Markt-)
Wirtschaft, die nicht eine Bevolkerungsgruppe oder einen Landesteil
einseitig begtinstigt. In Zusammenarbeit mit inlindischen und auslin-
dischen Nicht-Regierungsorganisationen versuchen die Feldmissionen
der OSZE insbesondere, Feindbilder ab- und Gemeinsamkeiten aufzu-
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bauen. Direkt oder indirekt kiimmern die Feldmissionen sich natiirlich
auch darum, dass ein vereinbarter Waffenstillstand eingehalten wird.

Die lokalen Kriege zu Beginn der neunziger Jahre auf dem Balkan, im
Kaukasus und in Zentralasien haben gezeigt, wie schwierig und langwie-
rig es ist, Gewaltanwendung zu beenden und nach Mord und Totschlag
einen Konflikt beizulegen. Die Schlussfolgerung war und ist klar: Es gilt,
eine ,, Kultur der Verhiitung® zu schaffen — wie VN-Generalsekretir Ko-
fi Anan sagt.

Die OSZE verfiigt heute tiber eine Reihe von Instrumenten, mit de-
nen auf heraufziechende Konflikte schnell und wirksam reagiert werden
kann, insbesondere das ,Biiro fiir Demokratische Institutionen und
Menschenrechte* (ODIHR = Office for Democratic Institutions and
Human Rights), den ,, Hochkommissar fiir nationale Minderheiten und
die , Feldoperationen .

Das ODIHR hat drei Kernfunktionen. Als Organisator von Wahlbe-
obachtungen ist das ODIHR im OSZE-Raum fiihrend. Wahlen zu ,be-
obachten® ist eine politisch hochbrisante Aufgabe. Das haben erneut die

verschiedenen unter Leitung der OSZE
Instrumente der OSZE zu raschem =~ beobachtetenund bewerteten Wahlginge
Konfliktmanagement. der Prisidentschaftswahl in der Ukraine
Ende 2004 und die Parlamentswahlen in
Kirgisistan im Frithjahr 2005 gezeigt. Um kiinftig Jfreie und faire“
Wahlen zu erméglichen, verbindet das ODIHR mit der Wahlbeobach-
tung eine langfristig angelegte Unterstiitzung beim Aufbau eines demo-
kratischen und rechtstaatlichen Wahlsystems. Ein zweiter Kernbereich
von Aufgaben des ODIHR ist die Unterstiitzung von OSZE-Staaten bei
der Entwicklung und Verbesserung rechtsstaatlicher Strukturen mit
dem Ziel ,guter Regierungsfithrung® (,good governance®). Ebenfalls
sehr heikel ist der dritte Kernbereich des ODIHR: Die Beobachtung
oder ,Uberwachung® der Einhaltung der Verpflichtungen der OSZE-
Staaten zur Wahrung von Menschen- und Biirgerrechten. Diese Auf-
gabe, die das ODIHR allerdings nur unzulinglich erfillen kann, ist
auch wichtig fir ,, Konflikt-Frihwarnung; denn anhaltende Verletzun-
gen von Grundrechten sind klare Indikatoren einer heraufziehenden
Krise.

Im , Tauwetter” nach Ende der Ost-West-Konfrontation traten iiber
mehr als ein halbes Jahrhundert ,eingefrorene“ Minderheitenfragen wie-
der hervor. Sie waren Hauptursache der neuen gewaltsamen Auseinan-
dersetzungen zu Beginn der neunziger Jahre. Um Krisen aufgrund von
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Minderheitensituationen vorzubeugen, bestellte die KSZE 1992 einen
Hochkommissar fiir nationale Minderheiten. Bei Anzeichen von Krisen,
die mit nationalen Minderheiten zusammenhingen, soll der Hochkom-
missar frithzeitig sowohl fir ,Frihwarnung® als auch fir ,Friih-
mafSnabmen® sorgen. Der erste Hochkommissar Max van der Stoel,
ehemals Auflenminister der Niederlande, hat dieses neue Instrument
wihrend seiner achtjihrigen Amtszeit in vielen Vor-Krisen-Situationen
erfolgreich eingesetzt und zu einem flexiblen Instrument ,,stiller Diplo-
matie” entwickelt. In Makedonien, den baltischen Staaten, der Ukraine
(Krim-Tataren) und in Kirgisistan haben die Hochkommissare der
OSZE mit einfiihlsamen konkreten Mafinahmen zahlreiche Minderhei-
tenkonflikte entscharft.

Feldoperationen setzt die OSZE nicht nur zur Beilegung gewaltsa-
mer Konflikte ein, sondern auch, um gewaltsame Konfliktverliufe zu
verhiiten. Die Aufgaben solcher priventiven Missionen sind von Fall zu
Fall unterschiedlich. Schwerpunkte sind die Beobachtung und Ein-
schitzung der Lage im Gastland und Unterstiitzung bei Projekten, ins-
besondere solchen, die Menschenrechte, Demokratie und Rechtsstaat-
lichkeit fordern. Wahrend derartige Strukturhilfen den Gastlindern im
allgemeinen willkommen sind, fithlen sich Linder, in denen eine Feld-
operation titig ist, dadurch negativ prijudiziert, dass die Anwesenheit
einer Mission indirekt auf eine (potenziell) instabile Situation im Gast-
land hinweise. Dies war zum Beispiel auch ein Grund dafiir, warum
Russland auf Beendigung der Arbeit der OSZE-, Unterstiitzungsgruppe
fiir Tschetschenien® bestand.

Inzwischen hat Russland sich zum Sprecher einer Gruppe von Nach-
folgestaaten der fritheren Sowjetunion gemacht, die darauf dringen, alle
OSZE-Missionen zu beenden. Dieser Vorstof§ gehort zur breit und
grundsitzlich angelegten russischen Kritik an praktisch allen operativen
Tatigkeiten der OSZE: Insbesondere in Georgien, in der Ukraine und in
Kirgisistan habe sich gezeigt, dass die OSZE zum Instrument einseitig
»westlicher Interessen (vor allem der EU und der USA) geworden sei.
Mit diesem Argument blockiert Russland derzeit den Haushalt 2005 der
OSZE. Die OSZE wird diese Krise tiberstehen. Entscheidend wird je-
doch sein, dass die Praventionsmoglichkeiten der OSZE nicht so eng an
die Zustimmung aller 55 Mitgliedstaaten gebunden werden, dass sie
praktisch wertlos werden.

Eine grofle Hoffnung — auch der OSZE — war die , Verrechtlichung
von Konfliktregelungen, um ,,vom Recht des Stirkeren zur Stirke des
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Rechts zu kommen. Zur Schlichtung inner- und zwischenstaatlicher
Konflikte hat die OSZE deshalb 1992 in Genf einen , Vergleichs- und
Schiedsgerichtshof* geschaffen. Viele Staaten wie auch nicht-staatliche
Konfliktparteien tun sich jedoch sehr schwer, ihren Streit einem interna-
tionalen Gerichtshof anzuvertrauen. So ist der OSZE-, Gerichtshof*
bisher mit keinem einzigen Konfliktfall befasst worden.

Europarat
Die Stirke des Europarats (ER) sind seine Beitrage zur langfristigen
Krisenverhiitung. Es geht um strukturelle Stabilitit, vor allem durch
nachhaltige Stirkung pluralistischer Demokratie, des Rechtsstaates und
der Achtung der Menschenrechte. Die
Der Europarat kann sich auf volker- entsprechenden Standards sind festgelegt
rechtlich gesicherter Grundlage in  in fiir alle Mitgliedsstaaten vélkerrecht-
die inneren Angelegenbeiten seiner  lichverbindlichen Konventionen des ER.
Mitgliedsstaaten einmischen. Zur ,Durchsetzung® dieser Standards hat
der Europarat Verfahren von weltweit
einmaliger Stringenz entwickelt. Auf vélkerrechtlich gesicherter Grund-
lage hat der ER das Recht, sich in die inneren Angelegenheiten seiner
Mitgliedsstaaten einzumischen.

Der ER verfiigt iiber umfangreiche Moglichkeiten fiir Rat und Hilfe
bei der Entwicklung innerstaatlicher Gesetzgebung, z. B. bei Erarbei-
tung von Verfassungs- und Strafrecht, einschliefilich der notwendigen
Strukturen und Verfahrensregeln. Er priift durch verschiedene Verfah-
ren, inwieweit die in den Konventionen vereinbarten Standards auch
eingehalten werden. Die Parlamentarische Versammlung des ER bedient
sich als ein von ,politischen Riicksichten® weniger gebundenes Gremi-
um bei notwendiger Kritik ciner besonders klaren Sprache. Auf einer
dritten Ebene haben die Mitgliedsstaaten des Europarats ihre Biirger und
Biirgerinnen ermichtigt, nach Erschopfung der innerstaatlichen Rechts-
wege ihre Rechte aus den Europaratskonventionen unmittelbar vor dem
Europiischen Menschenrechtsgerichtshof geltend zu machen.

Der Europarat beteiligt sich auch an Initiativen zur Konfliktbearbei-
tung auf politischer Ebene. Hervorzuheben ist seine Rolle, insbesondere
die der Parlamentarischen Versammlung, im Tschetschenienkonflikt.
Ende Mirz 2005 konnte so in Stralburg ein erstes Zusammentreffen von
Vertretern verschiedener Interessengruppen organisiert werden. Ob-
gleich prominente Vertreter der tschetschenischen Opposition den run-
den Tisch zunichst, wie bei solchen Gesprichsanbahnungen iiblich,
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boylkottierten, ist es vielleicht doch ein kleiner Schritt auf einem sicher-
lich langen Weg zu einer vereinbarten Losung.

NATO

Fiir die deutsche und die EU-Krisenprivention haben zivile Mittel ein-
deutig Vorrang. Anhaltende militirische Gewalt kann allerdings mit zi-
vilen Mitteln allein nicht beendet werden. Rechtsgrundlagen, Umfang
und Dauer der Einsitze von Militir zum Konfliktmanagement haben
sich zunehmend ausdifferenziert. Das ist deutlich abzulesen an den un-
terschiedlichen NATO-Operationen in Bosnien und Herzegowina, in
Makedonien und nach den Gewaltexzessen im Kosovo. Diese NATO-
Einsitze haben jedoch auch erneut gezeigt, dass mit militirischen Mit-
teln allein kein Konflikt gelést werden kann. Gewalt lasst sich mit
iiberlegener Gegengewalt unterdriicken; nachhaltige friedliche Ord-
nung erfordert jedoch die Mitwirkung aller Beteiligten. In kritischen
Situationen haben Soldaten den Vorteil, dass sie kurzfristig vor Ort
verfiigbar sind. Das fiihrt fast regelmafig dazu, dass in der Anfangsphase
komplexer Friedensoperationen Soldaten auch zahlreiche zivile Aufga-
ben, von polizeilichen Sicherungsmafinahmen bis hin zur Versorgung
von Zivilbevolkerung, tibernchmen miissen. Eine wichtige krisen-
verhiitende Rolle spielt die NATO auch im Rahmen der ,,Partnership for
Peace®, die praktisch alle OSZE-Staaten mit der NATO verbindet. In
diesem Rahmen ist die demokratische Kontrolle von Streitkriften ein
wichtiges operatives Thema.

Rickblick und Ausblick

Uber die Grundlagen und Instrumente einer Politik mit dem Ziel, Krisen
zu verhiiten und Konflikte vor Ausbruch von Gewalt zu losen, besteht
weitgehend Einigkeit. Die Vorschlige von Kofi Anan zur Reform der
Vereinten Nationen, der Aktionsplan der Bundesregierung ,Zivile
Krisenprivention, Konfliktlésung und Friedenskonsolidierung® und
die Erklirung der deutschen Bischofskonferenz ,Gerechter Friede®
decken sich zwar nicht; aber sie liegen in Analysen und Schlussfolgerun-
gen nahe beieinander. Darf man nun hoffen, dass ,all Fehd® bald ein
Ende hat?

Ja und nein! Trotz immer neuer Nachrichten iiber Gewaltexzesse:
Vielfach ist drohende Gewalt abgewendet worden. Krisenverhiitung
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und aktives Konfliktmanagement sind realistische Konzepte, gangbare
Wege. Allerdings stehen wir noch ganz am Anfang. Und es ist richtig:
Auch mit perfekten Instrumenten und geschicktem ,,political enginee-
ring® lasst sich nicht jeder Konflikt l6sen. Nur ein Beispiel: In den Se-
zessionskonflikten im Stidkaukasus (Nagorny-Karabach), in Georgien
(Stid-Ossetien) und in Moldawien (Transnistrien) hat sich die OSZE
vor tiber zehn Jahren in das Konfliktmanagement eingeschaltet. Woran
liegt es, dass diese Konflikte seit weit iiber zehn Jahren ,eingefroren®
sind? Weil das fiir internationale Organisationen Erreichbare und die
Wirksambkeit ihrer Instrumente Grenzen hat. Die drei genannten Kon-
flikte betreffen Gebiete, die Teil der Sowjetunion waren. Heute sind sie
nicht nur fir Russland, sondern auch fiir den Iran, die Tiirkei, die USA
und die EU von strategischem Interesse. So schleppen sich die entspre-
chenden Verhandlungen, jeweils unter mafigebendem russischen Ein-
fluss, in wechselnden Interessen-Koalitionen und Verbindungen mit an-
deren strategischen Fragen (Watfenabzug aus Transnistrien, Fithrungen
von Ol-/Gasleitungen im Stidkaukasus) von Jahr zu Jahr hin. Konflikt-
management ist nicht ,reine“ Friedenspolitik, sondern auch handfeste
Interessenpolitik.

Wir sind wohl nicht auf dem Weg zum ,ewigen Frieden, aber doch
zu einer Welt mit weniger Gewalt und mit besseren Chancen, Konflikte
friedlich zu losen. Die Schliisselfrage ist: Gibt es den fiir eine solche
Politik notwendigen, immer wieder zu erneuernden, nachhaltigen poli-
tischen Willen? Angesprochen sind nicht nur Regierungen und Parla-
mente. Jede und jeder ist gefordert, fiir eine solche Politik zu streiten,
unermiidlich und mit der ,Demut des Unvollkommenen ..., von der das
menschliche Gemeinwesen lebt.“2

2 Joseph Kardinal Ratzinger (FAZ, 04.08.1984).
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Stefan Kube

Religion als Konfliktpotenzial im jugoslawischen
Zerfallsprozess und wahrend des Krieges
in Bosnien und Herzegowina

Mit der Paraphierung des Abkommens von Dayton (Ohio) beendeten
die Prisidenten Bosniens, Kroatiens und Serbiens am 21. November
1995 unter Druck und Vermittlung der USA den dreieinhalbjihrigen
Krieg (1992-1995) in Bosnien und Herzegowina. Ob der bevorstehende
zehnte Jahrestag des Abschlusses des Friedensvertrags allerdings auf ein
grofleres Interesse und Medienecho in Deutschland stoflen wird, darf
bezweifelt werden, ist doch Bosnien und Herzegowina weitgehend aus
der offentlichen Wahrnehmung verschwunden. Denn in einer Zeit des
trohlichen Aktualititsterrors will niemand mehr mit dem Balkan etwas
am Hut haben — wie Rupert Neudeck, der Griinder von Cap Anamur, in
seiner Laudatio auf den bosnischen Schriftsteller DZzevad Karahasan zur
Verleihung des ,Buchpreises zur Europiischen Verstindigung® 2004
anmerkte —, obwohl Europa noch so viel von Bosnien lernen konnte:
»Bosnien ist das Land Europas ..., in dem das Experimentum Crucis
gelehrtund gelernt werden kann ... Das ist der Lehr- und Lernboden fiir
den Wettkampf und friedlichen Austausch der Religionen.“ Wie das
Gros der Forschung siecht Neudeck den Krieg in Bosnien und Herzego-
wina einerseits nicht als Religionskrieg an, da er weder primir aus Feind-
schaft zwischen den Glaubensgemeinschaften motiviert war noch expli-
zitreligiosen Zielen — etwa der Konversion von Andersgliubigen —dien-
te.! Andererseits betont er aber die religidsen Dimensionen des Kon-
tlikts, sodass sich die Religionsgemeinschaften fragen miissen, wie sie

! Zu den wichtigsten Argumentations- und Interpretationsmustern, die zur Erklirung des
Staatszerfalls und der Kriege konzipiert wurden, vgl. Wolfgang Hépken: Das Dickicht
der Kriege: Ethnischer Konflikt und militarische Gewalt im fritheren Jugoslawien 1991-
1995, in: Bernd Wegner (Hrsg.): Wie Kriege entstehen. Zum historischen Hintergrund
von Staatenkonflikten (Krieg in der Geschichte, Bd. 4), Paderborn 2000, S. 319-367.
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sich dem Experimentum Crucis gestellt haben: Haben sie sich fiir einen
friedlichen Austausch der Religionen engagiert und sich um eine An-
niherung der Konfliktparteien bemiiht oder waren sie doch so sehrin die
innere Dynamik des Konflikts involviert, dass von ihnen kaum friedens-
férdernde Impulse ausgingen?

Religion als nationsbildender Faktor

Im stidslawischen Raum spielte das Phinomen der ,,Konfessionsnation®
(Emanuel Turczynski) bei der Herausbildung und Entstehung moder-

ner Nationen im 19. und 20. Jahrhundert eine wichtige Rolle. Die natio-

nale Differenzierung von Kroaten, Serben und bosnischen Muslimen/
Bosniaken basierte nimlich nicht primir auf sprachlichen Unterschie-

den, sondern auf konfessionellen Merkmalen. Diese enge Verbindung

von religidser und nationaler Identitit ist ein Erbe der osmanischen
Herrschaft, unter der die Bevolkerung nach ihrer jeweiligen Religions-
zugehorigkeit in Muslime und Nicht-Muslime in verschiedene Millets,

die neben religidsen auch rechtliche, administrative und wirtschaftliche
Aufgaben erfiillten, eingeteilt wurde.2 In Bosnien und Herzegowina
spaltete sich somit ,durch das Prisma der Religionszugehérigkeit die
,gemeinsame’ Geschichte zuerst in zwei (eine muslimische und eine
christliche), dann in drei Geschichten (eine muslimische, eine katholi-

sche und eine orthodoxe Geschichte) auf.“3 Im Zeitalter der ,nationalen
Wiedergeburt“ wurden die religiosen Ka-

Die enge Verbindung von religisser ~ tegorien schrittweise in nationale trans-
und nationaler Identitit ist ein Erbe  formiert, sodass es zur Identifikation der
der osmanischen Herrschaft. kroatischen Nation mit dem Katholizis-
mus und der serbischen Nation mit der

Orthodoxie kam. Daher verstanden und verstehen sich die beiden Kir-

chen auch heute noch als Hiiterinnen der jeweiligen nationalen Traditio-

nen und Identititen. Die muslimische Nationsbildung hinkte lange Zeit

2 Millet“ bezeichnet eine nichtislamische religitse Gemeinschaft im osmanischen Reich,
der gewisse Autonomierechte gewihrt wurden (Anm. d. Redaktion).

Holm Sundhaussen: Vom Mythos Region zum Staat wider Willen: Metamorphosen in
Bosnien-Herzegowina, in: Philipp Ther/Holm Sundhaussen (Hrsg.): Regionale Bewe-
gungen und Regionalismen in europdischen Zwischenriumen seit der Mitte des 19. Jahr-
hunderts (Tagungen zur Ostmitteleuropa-Forschung, Bd. 18), Marburg 2003, S. 215-
232, hier 222.
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der serbischen und kroatischen hinterher und war immer wieder Aus-
16ser fiir heftige und ideologisch geprigte Kontroversen. Die Existenz
einer muslimischen Nation wurde von serbischen und kroatischen Wis-
senschaftlern (und kirchlichen Vertretern) mit der These bestritten, dass
es sich bei den Muslimen in Wahrheit um islamisierte Serben bzw. Kroa-
ten handelte. Um solche Vereinnahmungsversucheund religitse Konno-
tationen zu vermeiden, wurde 1993 von einer ,Allbosniakischen Ver-
sammlung® die nationale Bezeichnung Muslime (Muslimani), die von
der religidsen Bezeichnung nur durch Grof8schreibung zu unterscheiden
war, durch Bosniaken ersetzt.

Als strukturelles Identititsmerkmal der nationalen Gruppen mussten
die Religionsgemeinschaften daher von jedem national verstandenen
Konflikt mitbetroffen sein bzw. in ihn involviert sein: ,, This, then, is a
structural, unavoidable role that religion plays, and in so far there are
ethnic conflicts in the Balkans, they inevitably have a religious dimen-
sion.“# Dabei muss allerdings in Rechnung gestellt werden, dass es im
Zuge von Modernisierungsprozessen und durch die Religionspolitik der
Kommunistischen Partei, die auf eine Marginalisierung aller drei Reli-
gionsgemeinschaften zielte, nach dem Zweiten Weltkrieg zu einem
Riickgang der religidsen Orientierungen bei der Bevolkerung kam. Reli-
gionssoziologische Studien belegen, dass Anfang der achtziger Jahre nur
noch die Hilfte der Bevblkerung an Gott glaubte und regelmiflig
religiose Praktiken ausiibte. Wahrend auf der einen Seite die geringe
Religiositit im Vorfeld des Krieges eine Deutung des Konflikts als
religidse motiviert ausschlieft, bleibt auf der anderen Seite allerdings
festzuhalten, dass Religion als trennendes Identititsmerkmal prisent
blieb und als Ressource nationaler Mobilisierung dienen konnte.

Ethnonationale Mobilisierung im Vorfeld des Krieges

Zu einer Renaissance der Religion im 6ffentlichen Leben kam es vor dem
Hintergrund tiefgreifender wirtschaftlicher Probleme und einer zuneh-
menden Desintegration des politischen Systems in der zweiten Hilfte
der achtziger Jahren. Bei der Suche nach alternativen ordnungs- und
nationalititenpolitischen Lésungskonzepten jenseits des Titoismus

4 Paul Mojzes: The Camouflaged Role of Religion in the War in Bosnia and Herzegovina,
in: Ders. (Hrsg.): Religion and the War in Bosnia, Atlanta 1998, S. 74-98, hier S. 80.
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setzten die politischen Eliten in den Teilrepubliken alsbald auf die ,,na-
tionale Karte®; am frithesten in Serbien, wo 1987 nach der Ubernahme
des Parteivorsitzes durch Slobodan Milosevi¢ die ,,serbische Frage® in
den Mittelpunkt der politischen Agenda riickte. Die Benachteiligung
Serbiens durch die foderative Struktur des Staates sollte beseitigt und die
eigene nationale Identitit gestirkt werden. Die Serbische Orthodoxe
Kirche (SOK) war dem Regime dabei eine willkommene Biindnis-
partnerin: Mit wachsendem Engagement und Resonanz beteiligte sie
sich an der Konstruktion nationaler Mythen und an der Selbstdeutung
der eigenen Geschichte als permanente Opfergeschichte von der osmani-
schen Eroberung bis in die Gegenwart.

Die Motive der heroischen Selbstaufopferung und Benachteiligung
wurden dabei zu Konstanten der serbischen Geschichte stilisiert und
religios-sakral iberhoht. Von Politikern und Wissenschaftlern wie auch
von Seiten der Kirche wurde immer wieder auf die Verfolgungen der
Serben wegen ihres Bekenntnisses zum orthodoxen Glauben seitens der
Osmanen und vor allem seitens der kroatischen Faschisten (Ustascha)im
20. Jahrhundert hingewiesen. Das Wachrufen der bis dahin tabuisierten
Griuel des Zweiten Weltkriegs — in symbolischer Form durch Massen-
ausgrabungen und Neubestattungen von Opfern unter Teilnahme hoher
Kirchenvertreter — und die immer wieder beschworene Gefahr eines er-
neuten ,,Genozids“ an den Serben fiir den Fall einer Abspaltung Kroati-
ens von Jugoslawien trugen zu einer diskursiven Verfeindung zwischen
Serben und Kroaten bei, die mit der Selbstdeutung von der eigenen per-
manenten Opferrolle und der Fremddeutung des Anderen als standiger
Bedrohung zur alternativlosen gewaltsamen Losung der Gegenwarts-
probleme anleitete. Somit glichen sich ,,unabhingig von der Haltung zu
Milosevié, zur Okumene und zu radikalen nationalistischen Phrasen alle
kirchlichen Lagebeurteilungen darin, dass das eigene Volk angegriffen
und daher zur Selbstverteidigung berechtigt angesehen wurde®. Diese
Geschichtswahrnehmung ermoglichte die ,Rechtfertigung des grof3-
serbischen Projekts, welches als Schutzmafinahme gegen das vermeint-
lich wiedererwachte kroatische Ustaschatum gesehen wurde.“

Diese Geschichtssicht kollidierte mit der katholischen bzw. kroati-
schen Vergangenheitswahrnehmung, die von einem diametral entgegen-
gesetztem Geschichtsbild ausging und somit das Thrige zur diskursiven
Verfeidung beitrug: Die Verbrechen des Ustascha-Terrors wurden mar-
ginalisiert und als Reaktion auf serbische Untaten im Zweiten Weltkrieg
dargestellt. Nicht die Serben und ihre Kirche seien die eigentlich Benach-
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teiligten in Jugoslawien, sondern die katholischen Kroaten, denen die
Erfillungihres ,tausendjihrigen Traums® von der staatlichen Unabhin-
gigkeit der eigenen Nation verweigert wiirde.

Angesichts der nur angedeuteten Rolle der Kirchen - hinsichtlich der
muslimischen Gemeinschaft lieflen sich dhnliche Phinomene beobach-
ten — im Prozess der nationalen Mythenbildung und Mobilisierung®

wird man kaum von einer simplen In-
strumentalisierung der Religion fiir na-
tionalistische Zielsetzungen sprechen
konnen. Sicherlich bedienten sich die na-
tionalistischen Politiker religioser Rhe-
torik und verwendeten religiose Motive,
um die eigenen politischen Ziele zu legi-

Die nationalistischen Politiker be-
dienten sich religioser Rbetorik, um
die eigenen politischen Ziele zu legi-
timieren, aber dabei handelten sie in
Wechselwirkung mit den kirchlichen
Eliten, die sich dem Missbrauch reli-
giosen Vokabulars nicht entschieden

timieren, aber dabei handelten sie in  widersetzen.
Wechselwirkung mit den kirchlichen
Eliten, die sich dem Missbrauch religiosen Vokabulars nicht entschieden
widersetzen, sondern sich von der wiedererstarkten Propagierung der
nationalen Identitit neue politische Einflussméglichkeiten versprachen.
Die Frage, ob nun die Politiker die religiésen Fiihrer manipuliert hitten
oder umgekehrt, ldsst sich daher dahingehend mit Paul Mojzes beant-
worten, dass beide Prozesse stattgefunden haben, die Politiker jedoch die
geschickteren Manipulatoren gewesen seien und groflere Vorteile aus
dem Verhiltnis gezogen hitten.6

Unabhingig davon, wie man dieses Wechselverhiltnis genauer be-
stimmt, trugen die Glaubensgemeinschaften fiir den kroatischen Sozio-
logen Srdjan Vrcanin zweierlei Hinsicht zur Verschiarfung des Konflikts
bei: Erstens hatte das religiose Vokabular die Moglichkeit geboten, die
politischen Auseinandersetzungen gleichsam vor einem ontologischen
Hintergrund darzustellen — herausgeldst aus seinem politischen und so-
zialen Kontext konnte der heraufziehende Krieg als jahrhundertealter
»Kampf der Kulturen® interpretiert werden. Zweitens hitten die Religi-
onsgemeinschaften zu ,einer offenen Manichiisierung der Konfliktpar-
teien® beigetragen, indem die eigene Seite mit Begriffen des Guten und
Reinen dargestellt wurde, wihrend die andere Seite als Inkarnation des

5 Zu den nationalen Mythologien vgl. Mitja Velikonja: Religious Separation and Political
Intolerance in Bosnia-Herzegovina (Eastern European Studies, Vol. 20), College Station
2003, S. 239-255.

6 Mojzes (wie Anm. 4), S. 81.

187



Basen schlechthin erschien.” Spielte Religion somit als Identifikations-
merkmal und als den Alltag prigende Glaubenspraxis bis in die achtziger
Jahre nur eine geringe Rolle, produzierte die religios aufgeladene natio-
nale Mobilisierung im Vorfeld des Krieges eine Stimmung, die diesem
eine Tiefendimension verlieh, die tiber einen bloflen sikularen Nationa-
lismus weit hinausreichte. Vor dieser Hintergrundfolie wird auch
verstindlich, warum der Krieg in Bosnien und Herzegowina massiv von
religioser Symbolik gepragt war.

Religiose Symbolik im Krieg

Wihrend des Krieges kam es nicht nur zu haufigen gemeinsamen Auf-
tritten von politischen und religiésen Reprisentanten, sondern religiose
Symbolik bestimmte augenfillig auch das dulere Erscheinungsbild des
Krieges: Christliche Soldaten trugen an ihren Uniformen Kreuze und
Rosenkrinze, wihrend sich muslimische Soldaten griine Stirnbander mit
arabischen Inschriften um den Kopf banden. Religios konnotierte
Schlachtrufe und Kriegslieder, die Ubernahme religiéser Verhaltensko-
dexe durch einzelne Truppenteile sowie Segnungen trugen dazu bei, dass
das Kampfgeschehen in einem religiosen Kontext verortet und nicht als
Folge ungeloster politischer Konflikte, sondern als Resultat dreier sich
unversohnlich gegentiberstehenden Religionen angesehen wurde. Dane-
ben diente der Gebrauch dieser Symbole vor allem dem psychologischen
Zweck, den Einsatz des eigenen Lebens fiir die nationale bzw. religiose
Gemeinschaft durch Verweis auf jenseitige Belohnung ertriglicher zu
gestalten.

Religiése Symbolik spielte noch in einer weiteren Hinsicht eine be-
deutende Rolle wihrend des Krieges: Als religiose Ausdrucksformender
kulturellen Identitit der Menschen wurden bevorzugt und systematisch
Gotteshauser zerstort. Hunderte von Moscheen, katholischen und or-
thodoxen Kirchen, Synagogen sowie Friedhofen sind im Verlauf des
Krieges Opfer mutwilliger Zerstérung geworden. Deren gezielte Be-
schidigung und Demolierung sollte nicht nur die Religionsausiibung
verhindern beziehungsweise verunméglichen, sondern die Funktion der
Gotteshiduser als historisch gewachsene und sozial funktionale Kommu-

7 Vgl. Srdjan Vrean: Religion und Krieg im ehemaligen Jugoslawien, in: Concilium 31
(1995), S. 517-523, hier S. 517.
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nikationszentren vernichten. Mit der Zerstorung von Sakralbauten, die
die so genannten ,ethnischen Siuberungen® begleitete, versuchte jede
Kriegspartei, alle Spuren der Erinnerung an die urspriinglich ansissige
Bevolkerung zu eliminieren und ethnokulturelle homogene Gebiete zu
schaffen. Die Vernichtung religioser Gebiude wendete sich somit letzt-
lich gegen die Existenzberechtigung der anderen nationalen Identititen
und sollte stattdessen das eigene nationale Recht auf das Territorium
legitimieren.

Friedensbemiihungen der Religionsgemeinschaften

Im Verlauf der Kriege in Kroatien sowie in Bosnien und Herzegowina
kam es aber auch — oftmals unter Vermittlung internationaler kirchlicher
Organisationen — zu einer Reihe interkonfessioneller bzw. interreli-
gioser Treffen, die mit Blick auf die schlecht ausgebauten 6kumenischen
Beziehungen in den Jahrzehnten zuvor kaum vorstellbar schienen.8 Das
erste Treffen fand im Mai 1991 zwischen dem neu gewihlten Patriarchen
Pavle und Kardinal Franjo Kuharié von Zagreb in Sremski Karlovci statt.
Angesichts der zunehmenden Radikalisierung der politischen Auseinan-
dersetzungen, die bereits erste Todesopfer gefordert hatten, verabschie-
deten beide Seiten eine Erklirung, in der sie ihre Kirchen als Schwester-
kirchen bezeichneten und zu einer friedlichen Losung der Probleme in
Jugoslawien mahnten. Nachdem die Feindseligkeiten bereits zum offe-
nen Krieg eskaliert waren, trafen sich die beiden Kirchenfithrer im Au-
gust 1991 in der kroatischen Stadt Slavonski Brod, dabei riefen sie ein-
dringlich ihre Glaubigen zum Gebet fiir Frieden und Versohnung auf.
Obwohl keine institutionalisierte Form 6kumenischer Zusammenar-
beit existierte, zeigen die Treffen zu Beginn des Krieges, dass die Inan-
spruchnahme religioser Motive und Traditionen zur nationalen Mobili-
sierung und Homogenisierung von kirchlicher Seite nicht ganzlich un-
widersprochen blieb. Aber andererseits war die 6ffentliche Wirkung der
gemeinsamen Erklirungen gering, weil sich die meisten Geistlichen und
Glaubigen mit den Positionen ,ihrer” Nation identifizierten, die sie als
das eigentliche Opfer der Auseinandersetzungen ansahen. Trotzdem
kam es im September 1992 in Genf zu einem dritten Treffen, an dem sich

8 Zum Folgenden vgl. Thomas Bremer: Kleine Geschichte der Religionen in Jugoslawien.
Kénigreich — Kommunismus — Krieg, Freiburg/Breisgau 2003, S. 87-108,113-117.
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auch das Oberhaupt der bosnischen Muslime, Reis-ul-ulema Jakub Seli-
moski, der aufgrund der Krieghandlungen Sarajevo nicht verlassen
konnte, mit einem Diskussionsbeitrag per Fax beteiligte. In der auch von
ihm spiter unterzeichneten Abschlusserklirung riefen die Fiihrer der
Religionsgemeinschaften dazu auf, ,,jede konfessionelle Polemik aus den
nationalen Auseinandersetzungen herauszuhalten, um so zu vermeiden,
daf die Ubereinstimmung von Konfession und Nationalitit als Grund-
lage nationaler oder gar nationalistischer Ideologie mifibraucht wird.“?
Mit der Distanzierung von der Deutung des Krieges als eines religiésen
forderten Patriarch Pavle, Kardinal Franjo Kuhari¢ und Reis-ul-ulema
Jakub Selimoski die sofortige und bedingungslose Einstellung aller
Feindlichkeiten, vor allem die Beendigung der unmenschlichen Praxis
der ethnischen Siuberung, von welcher Seite sie auch immer ausgehe,
sowie die Riickkehr der Fliichtlinge.

Diesen hoffnungsvollen, um Frieden und Verséhnung bemiihten ge-
meinsamen Stellungnahmen standen jedoch weiterhin Rechtfertigungen
der ,eigenen Kriegspartei“ und Anklagen an die anderen Seiten als den
vermeintlichen Aggressoren gegentiber. ,,Jede Seite ging im Stillen davon
aus, der Appell richte sich ,eigentlich® nur an die Vertreter der ,Anderen.
Hier zeigt sich wiederum, dass die unterschiedliche Betrachtung der Ge-
schehnisse (und zwar nicht nur der aktuellen, sondern der gesamten ge-
meinsamen Geschichte) ein wichtiger Faktor der relativen Erfolglosig-
keit der kirchlichen Bemithungen im Bosnien-Krieg war.“10 Daher kann
man sich des Eindrucks nicht erwehren, dass die Treffen zwischen den

Oberhduptern der Religionsgemein-

Die Treffen zwischen den Oberbiup- ~ Schaften cher rituellen® Charakter ge-

tern der Religionsgemeinschaften habt haben und die gemeinsamen Frie-
batten eber rituellen® Charakter  denserklirungen und Appelle eher pro
und blieben weitgehend erfolglos. foro externo, als ,,Zeichen guten Willens“

tiir die auslandischen Vermittler und Be-
obachter des Konflikts formuliert wurden. Da die Fiihrer der Religions-
gemeinschaften solch deutliche Worte und Klarstellungen selten im Um-
gang mit ihren eigenen Glaubigen benutzt haben, miissen sie sich fragen
lassen, ob sie trotz aller positiven Bemiithungen um Verstindigung sich

9 Botschaft von Patriarch Pavle und Kardinal Franjo Kuharié¢ von der Begegnung in Genf
am 23. September 1992, zitiert nach: Pax Christi, Deutsches Sekretariat (Hrsg.): Der
Krieg auf dem Balkan (Probleme des Friedens 2/92), Idstein/Taunus 1992, S. 152.

10 Bremer (wie Anm. 8), S. 101 f.
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nicht insgesamt zu unkritisch mit den ,nationalen Interessen“ der eige-
nen Gruppe identifiziert und kaum als Firsprecher fiir die Interessen der
anderen gewirkt haben.

Neben der Zusammenarbeit auf der Fihrungsebne gab es aber auch
eine Vielzahl weiterer 6kumenischer Friedensinitiativen: Viele ver-
schrieben sich dem interreligiosen Austausch und waren um die Fortbil-
dung lokaler religiéser Fithrer in gewaltfreier Konfliktberatung bemiiht.
Die von dem Franziskaner Marko Or3oli¢ ins Leben gerufene Initiative
»Zajedno® (,Gemeinsam®) setzte sich die Betreuung von gemischt-kon-
fessionellen Ehen und Familien zum Ziel. Auf der Mikroebene konnten
von den Religionsgemeinschaften somit auch positive, friedensfordern-
de Impulse ausgehen; dabei muss allerdings einschrinkend bemerkt wer-
den, dass 6kumenische und interreligiése Initiativen, die hergebrachte
Strukturen aufsprengen wollten, von der eigenen Fithrung oftmals mar-
ginalisiert wurden.

Eine offene Frage: Ubernahme der Verantwortung?

Der Krieg in Bosnien und Herzegowina war kein Religionskrieg, aber
seinen religiosen Dimensionen missen sich die Religionsgemeinschaften
selbstkritisch stellen. Dies beinhaltet die Aufgabe, die eigene Rolle
wihrend der Auseinandersetzungen vorurteilstrei aufzuarbeiten und ei-
gene Versiumnisse sowie Schuldigwerden bei fehlendem Engagement
fur Opfer der eigenen Kriegspartei einzugestehen. Von besonderer Rele-
vanz fiir einen wirksamen Friedens- und Verséhnungsprozess wird da-
bei sein, ob es den Religionsgemeinschaften gelingt, sich von den unter-
schiedlichen nationalen Mythen zu befreien und zu einer anniahernden
Sichtauf die gemeinsame Geschichte zu gelangen. Um Bosnien und Her-
zegowina auch in Zukunft als Lehr- und Lernboden fiir den Wettkampf
und friedlichen Austausch der Religionen wahrnehmen zu konnen, ist es
also unumginglich, dass sich die Glaubensgemeinschaften den skizzier-
ten Aufgaben stellen und somit Verantwortung fir eine bleibende und
stabile friedliche Nachkriegsordnungin Bosnien und Herzegowina nach
Dayton tibernchmen.
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Jorg Lier

Kirche im Konflikt. Teil des Problems oder
Teil der Losung?

Auch wenn das landldufige sikulare Vorurteil Kirche und religicse Ge-
meinschaften — nicht immer ohne Grund - verdichtigt, eher Teil des
Problems als Teil der Losung zu sein, kommt man nicht umhin festzu-
stellen, dass es unverzichtbar zum Selbstverstindnis der Kirche gehort,
konstruktivan der Uberwindung von Konflikten und der Schaffung von
Frieden mitzuwirken. Zahlreiche Beispiele und tapfere Zeugnisse in der
Weltkirche unterstreichen mit ihrer Praxis dieses Selbstverstindnis. Die
ethische und theologische Ausrichtung auf einen gerechten Frieden, wie

sie in der kirchlichen Lehre seit langer

Die Zeitgenossen seben sich immer
wieder auch mit Ortskirchen kon-
frontiert, die sich nur zogerlich und
gelegentlich widerwillig den Heraus-
forderungen stellen, die mit gewalt-
formigen Konflikten und ibren Fol-
gen verbunden sind. Die daraus re-
sultierenden Glaubwiirdigkeitspro-
bleme sind ernst.

Zeit und im Pontifikat von Papst Johan-
nes Paul I in besonderer Prignanz ent-
faltet worden ist, ist in der Kirche unbe-
stritten. Nichts desto minder sehen sich
die Zeitgenossen immer wieder auch mit
Ortskirchen konfrontiert, die sich nur
zbgerlich und gelegentlich widerwillig
den Herausforderungen stellen, die mit
gewaltférmigen Konflikten und ihren
Folgen verbunden sind. Die daraus resul-

tierenden Glaubwiirdigkeitsprobleme sind ernst. Es wiire aber deutlich
zu kurz gegriffen, wollte man dieses spannungsreiche Verhiltnis von
Lehre und Praxis nur unter der Rubrik von persénlichem Versagen und
Lauheit verhandeln. Es fiihrt vielmehr zum Kern des Problems.

Der friedensethische Zugang zur Frage nach dem Umgang mit Kon-
tlikten fithrt zur Gerechtigkeitsfrage und zur Frage nach der Uberwin-
dung von Gewalt. Nicht der Konflikt als solches ist in aller Regel das
Problem, sondern vielmehr seine Grundlagen und die Formen seines
Austrags. In sozialwissenschaftliche Sprache tibersetzt, zielen die Fragen
auf die Konfliktursachen sowie die Konfliktdynamik. Finer der zentra-

Jorg Liier ist Referent bei der Dentschen Kommission [ustitia et Pax in Berlin.
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len Ausgangspunkte der kirchlichen Reflexion und damit — zumindest
theoretisch—auch der kirchlichen Beitrige zum Friedensproblem ist die
tief in der biblischen Tradition verankerte Auffassung von der spezifi-
schen Wirkmichtigkeit von Gewalt und Gewalterfahrung. Zu diesen
Spezifika gehort, dass alle Beteiligten — wenn auch in unterschiedlicher
Weise — durch die Gewalt und ihre Folgen geprigt und somit Teil des
Gewaltprozesses werden. Gewalt wirkt fort, in den Spuren, die sie bei
Titern wie Opfern hinterlisst, auch wenn die konkrete Gewalttat
voriiber ist. Sie prigt in ihren Folgen die Handlungs- und Wahrneh-
mungsmuster aller Beteiligten. Sie schreibt sich ein in das Gedichtnis der
Opferund ihrer Angehorigen; nichtselten in der Versuchung zur Revan-
che, zur Gegengewalt. Was dabei oft unterschitzt wird, ist die Tatsache,
dass auch das Bewusstsein der Téter und ihrer Angehorigen und Nach-
kommen durch die Gewaltausiibung geformt und geprigt wird. Dies
tritt einem meist in Form wiitender oder kalter Leugnung, seltener in
Form mehr oder minder bewusster Scham entgegen. Zu den Spezifika
von Gewaltdynamiken gehort, was die Bearbeitung nicht gerade erleich-
tert, die Tendenz zu tiefgehenden Verstrickungen, die weit iiber eine
klare und eindeutige Definition von Opfern und Titern hinausgeht. Die
Auswirkungen der Gewalt — so der unverzichtbare Befund — betreffen
alle und zwar keineswegs nur in einem metaphysischen, sondern durch-
aus ganz praktischen Sinn.

Durch Gewalt belastete Geschichte ist, daran herrscht gerade auch
mit Blick auf europiische Erfahrungen kein Zweifel, ein Sprengsatz an
den Fundamenten einer Gesellschaft und im Zusammenleben der
Vélker. Die Halbwertzeiten von Gewaltauswirkungen sind immens.
Nicht selten geht die Gewaltprigung so weit in die alltigliche Weltwahr-
nehmung ein, dass sie nicht einmal als solche erkannt wird. Gewalt und
Gegengewalt perpetuieren sich in solchen Konstellationen, ohne dass die
Akteure aus ihrer tragischen Verstrickung herauszutreten verméchten.
Eine der ersten Aufgaben kirchlichen Friedenshandelns ist es daher, die
differenzierte Wahrnehmung der Gewaltférmigkeit von Welt zu for-
dern. Die spezifischen Plausibilititen der gewaltgeprigten Weltdeutun-
gen gilt es zu durchbrechen. Dabei ist von den konkreten Erfahrungen
und Narrativen der Betroffenen auszugehen und der Versuchung zu wi-
derstehen, sich ins rein Prinzipielle zu flichten. Die Hilflosigkeit so
mancher kirchlichen Verlautbarung zu Konflikt und Gewalt ist auf die
mangelhafte Bereitschaft, sich den konkreten Anfragen und Anfeindun-
gen wirklich zu stellen, zurtickzufiihren.
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Aber christliches und insbesondere kirchliches Friedenshandeln
kann — oder zumindest sollte es — nicht bei dem dunklen und in der Tat
unabweisbaren Hinweis auf die Gewaltdurchdrungenheit der Welt ste-
hen bleiben. Es entwickelt seine Perspektive in nachgerade paradoxer
Weise durch die Riickbindung des Gewaltphinomens an konkrete
menschliche Schuld. Die Feststellung, dass Gewalt immer auf konkreter
menschlicher Schuld beruht, erméglicht das in den jeweiligen Situatio-
nen oftmals als iibermichtig erlebte Gewaltphinomen, ohne es zu ver-

Christliches Friedenshandeln kann
nicht bei dem dunklen und in der Tat
unabweisbaren Hinweis auf die Ge-
waltdurchdrungenbeit der Welt ste-
hen bleiben. Es entwickelt seine Per-
spektive in nachgerade paradoxer
Weise durch die Riickbindung des
Gewaltphinomens an konkrete
menschliche Schuld.

harmlosen, auf seine wirklichen Mafle
zuriickzufiihren und der Rede von Ver-
sohnung einen konkreten befreienden
Sinn zugeben. In der Riickbindung des
Gewaltphinomens an menschliches Frei-
heitshandeln und darin eingeschlossen
menschliche Schuldfihigkeit liegt ein we-
sentlicher Schlissel fiir wirksames Frie-
dens- und Versohnungshandeln. Denn

mit dieser Riickbindung ist entgegen der
scheinbaren Unausweichlichkeit der Gewalt die Umkehrfihigkeit ange-
sprochen. Der Logik von Gewalt und Schuld steht dabei die biblische
Zusage Gottes an sein Volk und die Gottesebenbildlichkeit des Men-
schen gegentiber.

Dieser fromme und schéne Gedanke von der Unzerstorbarkeit der
Freiheit, eben auch zur Umkehr, bekommt, wendet man ihn, da Gesell-
schaften als Ausprigungen menschlicher Freiheit Anteil an der mensch-
lichen Schuldgeschichte haben, iiber das Individuelle hinaus auf die
Sphire des Politischen an, eine fiir konkretes Friedenshandeln orientie-
rende Bedeutung. Die Einsicht, dass wir vor jeder personlichen Schuld in
Zusammenhinge gestellt sind, die durch Gewalt und Schuld geprigt sind
und unser Handeln entscheidend mitbestimmen, ist traditionell in der
Lehre von der Erbsiinde beheimatet. In der Bibel ist an verschiedenen
Stellen die Rede davon, dass die Sohne und Enkel die Vergehen der Viter
zu tragen haben, was weniger auf eine besondere Rachsiichtigkeit Got-
tes, als vielmehr die machtvollen Auswirkungen der Stinde hinweist. Die
Weisheit dieser Einsicht ist gerade in Deutschland vor dem Hintergrund
der NS-Geschichte nicht schwer zu verstehen.

Entgegen der verfiihrerischen Tendenz, die schmerzhafte Erinnerung
an Gewalt in Vorstellungen von einer Riickkehr zur Normalitdt auf-
zulosen, sollte sich kirchliches Friedenshandeln daran orientieren, ge-
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duldig und selbstkritisch die Strukturen sowie die konkreten Geschich-
ten der Gewalt zur Sprache zu bringen. Dabei gilt es, sowohl der Versu-
chung zu widerstehen, in ein wohlfeiles allgemeines Schuldbekennen zu
verfallen, das an der Oberfliche bleibt, weil es sich nicht der konkreten
Schuld stellt, als auch dem Dringen nach Schlussstrichen keineswegs
nachzugeben. So verlockend es ist, Schlussstriche zu ziehen, es ist irreal
und verdeckt die zu behandelnden Wunden, anstatt an ihrer Heilung
mitzuwirken. Der kurzfristige Mehrwert einer relativen Befriedung der
Situation steht nur in seltenen Fillen in einem vertretbaren Verhiltnis
zur mittel- und langfristigen Vergiftung der politischen Szene. Unter
Bedingungen einer auf kurzfristig vorweisbare Erfolge ausgerichteten
Politik, wie sie gerade auch in den westlichen, stark am Mediendiskurs
orientierten Gesellschaften immer weiter Raum greift, ist es von hoher
Bedeutung, auf eine Auseinandersetzung mit dem Gewalt- und Frie-
densproblem in einer lingerfristigen Perspektive zu dringen. Amnestie-
regelungen erscheinen in dieser Perspektive hochgradig fragwiirdig.
Ein derart auf Analyse von Ursachen, Strukturen und Auswirkungen
von Gewalt zielendes Handeln, das sich politisch gesprochen in straf-
rechtliche Verfolgung, Wahrheitskommission, wissenschaftliche Auf-
klirung und schulische Curricula iibersetzen lisst, erhilt seine Wiirde
aber letztlich weniger aus der Schirfe seiner Analyse als vielmehr aus der
konkreten Teilnahme am Prozess der gesellschaftlichen Selbstauf-
klirung sowie der Bereitschaft zur nicht selten spannungsreichen prak-
tischen Solidaritit mit den Opfern. Die Gewalterfahrung auf seiten der
Opferund ihrer Nachfahren, die oftmals konkreter Hilfe bediirfen, fithrt
geradezu typisch zu einer gewissen Ungleichzeitigkeit im Denken und
Empfinden im Vergleich zur Mehrheitsgesellschaft. Die auf individuel-
len wie gesellschaftlichen Traumatisierungen beruhenden Reizschemata
erschweren das Gesprich nicht selten selbst in Fillen wohlmeinender
Gesprichspartner. Um so wichtiger ist es, Gesprichszusammenhinge zu
schaffen, in denen die Opfer Gehér finden. Dabei geht nicht um eine
Form paternalistisch verstandener Caritas. Es ist vielmehr auch fiir das
Verstindnis der konkreten jeweils partikularen Gewaltgeprigtheit der
Gegenwartunverzichtbar, die Perspektiven der Opferin den Prozess der
Gewaltiiberwindung einzubeziehen. Die auftretenden schmerzhaften
Ungleichzeitigkeiten, die sich durchaus tiber Generationen fortsetzen
kénnen, wie wir nicht nur aus dem Dialog mit unseren jiidischen Nach-
barn wissen, gilt es, diskursiv ausdeutend zu tragen. So kann die in-
hirente Spannung der geschirften und zugleich verzerrten Perspektive,
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die sich aus historisch geprigter Hermeneutik ergibr, fruchtbar gemacht
werden. Gerade hier erweist sich der lange Atem des der christlichen
Friedensethik zu Grunde liegenden Gewaltverstindnisses.

Doch den theoretischen Einsichten in die Strukturen des Gewalt-
problems steht nicht selten eine unbefriedigende Praxis gegeniiber. Es
stellt sich somit die Frage, wie die Ortskirchen zu Akteuren der
Gewaltiiberwindung werden kénnen. Mit Blick auf die geforderte prak-
tische Solidaritit mit den Opfern, aber ebenso mit Blick auf die wichtige
wirksame Auseinandersetzung mit den Titern sowie den Gewaltstruk-
turen iiberhaupt ist es von zentraler Bedeutung, dass kirchliche Akteure
ein gewisses Mafl an Glaubwiirdigkeit besitzen. Diese wird im Konflike-
geschehen allerdings nicht selten beschidigt. Die Stirkung, gelegentlich
sogar Riickgewinnung der Glaubwiirdigkeit erfordert in aller Regel ei-
nen schmerzhaften Prozess des Sichehrlichmachens gegentiber der eige-
nen Rolle sowie den Leistungen und dem Versagen der Glieder der Kir-
che. Es gilt, die Kirche in die gegeniiber der Gesellschaft geforderte
selbstkritische Sichtung miteinbeziehen. Nur wer seine eigene geschicht-
liche wie auch personliche Verwobenheit
bzw. Verstrickung in die Gewaltver-
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hiltnisse konkret bekennt und aufarbei-
tet, kann ein glaubwiirdiges Zeugnis bei
der Uberwindung von Gewalt ablegen.
In welcher Weise dies in den verschiede-
nen Kontexten geschehen kann, wird je-
weils sehr von der partikularen Konstel-

lation abhangen. Sowohl Rolle und Stir-
ke der Kirche in der jeweiligen Geschichte und Gesellschaft spielen dabei
eine Rolle als auch Art und Phase des Konflikts, um den es im Einzelnen
geht. Je nach konkreter historischer Situation wird sich diese Frage in
unterschiedlicher Dringlichkeit bzw. Zuspitzung stellen. Es macht eben
einen gravierenden Unterschied, ob wir es mit Minderheitenkirche zu
tun haben, die selbst verfolgt wurde, oder mit einer Mehrheitskirche, die
sich nicht ausreichend gegen Verfolgungen anderer zu Wehr gesetzt,
diese vielleicht sogar stillschweigend gebilligt hat, um nur zwei der zahl-
reichen Varianten zu nennen. So oder so sind die Kirche und ihre Glieder
Teil der durch die Gewaltgeschichte geschaffenen Bezichungs- und Deu-
tungssysteme, die fiir die aktuelle Konfliktdynamik von Bedeutung sind,
und somit Teil des Problems. Dieser Befund ist fiir die Beteiligten—leicht
nachvollziehbar — alles andere als erfreulich.
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Die Aufklirung der Verstrickung iz und des Geprigtseins durch die
Gewaltund ihre Folgen ist nimlich auch dann erforderlich, wenn sich die
Kirchen in einer Verfolgungssituation befunden haben. Insbesondere
nach Phasen der Repression wird das unbestritten schwierige und
schmerzhafte Fragen oftmals als Fortsetzung der Verfolgung erlebt und
als solches abgewehrt. Kritische Fragen nach Verstrickung und unheil-
voller Prigung werden von den Betroffenen allzu oft als generelle Infra-
gestellung ihrer Leiden wahrgenommen. Durch die ggf. sogar subjektiv
stimmige Uberbetonung der Opferrolle und der Leiden geraten die
Titeranteile schnell aus dem Blick. Die erforderlichen kritischen Fragen
nach den systemischen Zusammenhingen kénnen unter solchen Bedin-
gungen nur unter groflen Mithen zu Gehér gebracht werden.

Diese Erfahrung verweist darauf, dass dieselben Versuchungen und
Irrwege, die sich so leicht fir die jeweiligen Gesellschaften konstatieren
lassen, auch in der Kirche abzuwehren und konstruktiv zu beantworten
sind. Ekklesiologische Hinweise auf den mystischen und heiligmafligen
Charakter der Kirche helfen in diesem Zusammenhang leider nicht wei-
ter, sondern nehmen nicht selten die Funktion eines Verdringungs-
arguments an. Nicht selten wird dann unter Verweis auf den mystischen
und heiligmafligen Charakter der Kirche die Relevanz der selbstkriti-
schen Befassung mit der Institution Kirche generell bestritten. Dabei
werden die Mirtyrer der Kirche oftmals als Ausweis des tadellosen Ver-
haltens der Kirche funktionalisiert, wihrend diese in ihrer Gesamtheit
mit den Martyrern tiberidentifiziert wird. Diese verstindlichen Abwehr-
muster weisen auf den hohen Grad von Verunsicherung durch die Ge-
walterfahrung hin. Es bestehtalso — eingedenk dessen, dass sich mit eines
anderen Mannes Pferd leicht durchs Feuer reiten lisst — kein Grund zu
tiberheblicher Herablassung gegentiber Ortskirchen, die sich nur
zogerlich diesen schmerzhaften Erneuerungsprozessen stellen.

Es mag auf den ersten Blick verwundern, aber gerade die Tatsache,
dass die Kirche in ihrer sozialen Verfasstheit nicht tiber der Geschichte
thront, sondern vielmehr als Volk Gottes durch die Geschichte pilgert
und dabei denselben Versuchungen ausgesetztist wie alle Menschen und
diesen Versuchungen leider zuweilen auch erliegt, ist die Voraussetzung
fiir ein konkretes und glaubhaftes Zeugnis. Nicht blutleere Prinzipien,
sondern geteiltes und im Lichte des Evangeliums gedeutetes reales Leben
kann jenen Moglichkeitssinn schaffen, der ein Durchbrechen der Ge-
waltgeschichte Wirklichkeit werden lisst. Das Wort der polnischen
Bischofe an die deutschen Bischofe 1965 ,Wir vergeben und bitten um
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Vergebung® stellt in diesem Zusammenhang nach wie vor ein leuchten-
des Beispiel dar. Erst in der nachvollziehenden Teilnahme an den Ge-
waltiiberwindungsprozessen kann das tiefere Friedensverstindnis zur
wirksamen Entfaltung kommen.

So wenig es einen Masterplan fiir kirchliche Beitrige zur Gewalt-
{iberwindung gibt, so klar ist dennoch, dass die enorme Expertise und
Erfahrung, die die Ortskirchen in den unterschiedlichsten kulturellen
und politischen Kontexten in der Auseinandersetzung mit Gewalt ge-
sammelt haben, ein grofies Potenzial zur Forderung und Ermutigung
von Gewaltiiberwindungsprozessen darstellt. Vor dem Hintergrund,
dass Gewalterfahrung eine prekire Selbstbezogenheit von Diskursen
befordert, kommt der Méglichkeit, mit Anderen die eigene Erfahrung
auszutauschen, eine nicht zu unterschitzende Bedeutung zu. Schon die
gesprichsweise Erfahrung, dass Andere in dhnlichen Problemlagen diese
oder jene positive oder negative Erfahrung gemacht haben, erweist sich
nicht selten als erster Schritt aus dem zuweilen autistisch anmutenden
Verkriimmtsein in der eigenen Situation und fordert die notwendige Be-
reitschaft, analytischen Abstand einzunehmen. Dieses Potenzial sollte in
der weltkirchlichen Arbeit zukiinftig stirker beriicksichtigt und
gefordert werden. Doch lisst sich dies nicht fordern, ohne zugleich vor
der darin liegenden Versuchung zu warnen, die Méglichkeiten externer
Akteure zu tberschitzen.

Ohne die Bedeutung externer Hilfestellung bei der Uberwindung
von Gewalt- und Konfliktpotenzialen zu schmilern, ist deutlich zu be-
tonen, dass der entscheidende Impuls — gerade aus den oben genannten
Griinden der Glaubwiirdigkeit — jeweils aus den Gesellschaften selbst
kommen muss und nur kann. Gewalt ist nur im Konkreten, im Kontext
zu iiberwinden, nicht im Prinzipiellen. Es kann kaum genug davor ge-
warnt werden zu glauben, Gewaltiiberwindung sei einfach eine Frage
der entsprechenden Soziotechnik. Sie ist vielmehr —und hier kommt die
personalean Schuld und ihrer Pragungskraftorientierte Perspektive zum
Tragen — cine Frage nach der Einbezichung der betroffenen Akteure.
Mehr noch, es ist die Frage danach, wie die in unterschiedlicher Weise
vonder Gewalt Betroffenen langfristig zu Akteuren ihrer eigenen Befrei-
ung von der Gewalt werden kénnen.

In der Praxis wird man immer wieder auf Situationen stoflen, die,
wenn iiberhaupt, befriedigende Antworten nur in einer Perspektive tiber
mehrere Generationen hinweg zulassen. Hier gilt es, sich nicht zu frith
mit den Realititen zu arrangieren. Die Rede von Versohnung verkommt
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nimlich unmittelbar zur nicht selten kontraproduktiven Propaganda,
wenn in ihr nicht auch das Bewusstsein fiir das langanhaltend Unabge-
goltene und tendenziell nicht mehr Verséhnbare der jeweiligen Konstel-
lation zum Ausdruck kommt. Die Kirche sollte um ihres Ureigensten
willen dabei eine verlissliche Anwiltin einer adiquaten Rede von
Versohnung sein, die nicht billig iiber die Leiden der Opfer hinweg geht,
sondern vielmehr die inhirente Spannung hoffnungsvoll austrigt.

Kirchliches Friedenshandeln steht in der Auseinandersetzung mit
gewalttitigen Konflikten und deren Auswirkungen — vielleicht sogar
wieder stirker — vor einer weiteren Herausforderung. Immer wieder sind
in Konfliktkonstellationen Bemithungen seitens der Politik zu beobach-
ten, ihren jeweiligen Interessen mittels der Funktionalisierung religioser
Gefiihle und Symbole stirkere Geltung zu verschaffen. Der Faktor Re-
ligion ist offensichtlich real. Damit reagiert Politik durchaus auf den
durch die existenzielle Bedrohung durch Konflikteskalation, Gewaltdy-
namik und Leidenserfahrung gesteigerten Bedarf an Sinn und Deutung.
Gerade religiose Symbole, die immer auch von der Auseinandersetzung
von Gut und Bése handeln, stellen spezifische Deutungsangebote parat,
die die aktuelle Konfliktwahrnehmung

zuspitzen und iiberformen koénnen. Ist
die Auseinandersetzung erst einmal in
die Perspektive unausweichbarer und
letztlich unverhandelbarer Gut-Bose-
Konfrontation gertickg, ist es nicht weit
bis zur heilsgeschichtlichen Verklarung

Die Rede von Versobnung verkommt
namlich unmittelbar zur nicht selten
kontraproduktiven Propaganda,
wenn in ihr nicht auch das Bewusst-
sein fiir das langanbaltend Unabge-
goltene und tendenziell nicht mebr
Versobnbare der jeweiligen Konstel-

und Rechtfertigung von Gewalt. Der :
Missbrauch des Opfergedankens bis hin lation zum Ausdrieck kopamt.
zu Mirtyrerideologien erweist sich nicht
selten als konfliktverschirfend und gewaltfordernd. Solcher Perversion
von Religion entgegenzutreten, ist Sache der Religionsgemeinschaften
im allgemeinen und der Kirche im besonderen. Der spezifischen, nicht
selten von apokalyptischen Bildern angetriebenen Religiositit des Krie-
ges ist mit der Unterscheidung der Geister entschieden zu begegnen.
Die Religionsgemeinschaften stehen somit vor der Frage, wie sie der
grofien Gefahr, in Wahrnehmung und Tat so in Konflikte einbezogen zu
werden, dass sie sie eher férdern, als iberwinden helfen, sinnvoll entge-
gentreten konnen. In diesem Zusammenhang scheint es angeraten zu
sein, dass die Religionsgemeinschaften und insbesondere die Kirche sich
intensiv mit der Struktur des politischen Religionsmissbrauchs sowie
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ggf. mit ihrem eigenen Anteil daran auseinandersetzen. Dabei kann es
kein Schaden sein, auch die eigene religise Rede darauthin zu bedenken,
inwieweit sie vom jeweiligen Konflikt geprigt wird und in welcher Wei-
se sie auf ihn einwirkt.

Kirchliches Friedenshandelnund darin kirchlicher Umgang mit Kon-
flikten ist gefordert, iiber den Verweis auf seinen normativen Friedens-
anspruch hinaus die Evidenz der eigenen friedensethischen Perspektive
gegen sikulare und pseudoreligiose Heilsvorstellungen stark zu machen.
Soll die am Leitbild des ,gerechten Friedens® orientierte Friedensethik
konstruktiv relevant werden, so ist es unabdingbar, sowohl den ,fal-
schen Propheten® der Gewalt als auch der pragmatisch daherkommen-
den Resignation im Umgang mit der Gewalt mit praziser, zuweilen de-
konstruierender Analyse sowie einer kontinuierlichen und erkennbaren
Praxis entgegenzutreten sowie ein Verstandnis von der eigenen Verwo-
benheit in die jeweiligen Konflikte zu entwickeln. Dass die Kirche auf
diesem Weg semper reformanda ist, ist in der Tat Teil des Problems und
darin Teil der Losung.
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Polen - Ukraine
Der Schatten der Geschichte

Der im vergangenen Jahr erfolgte massenhafte und doch friedliche Pro-
test der Ukrainer gegen die grobe Verfilschung der Prisidentenwahlen
bewirkte, dass die Ukraine — erstmals in diesem Ausmaf} —ins Zentrum
der internationalen 6ffentlichen Meinung riickte. Die weltweite 6ffent-
liche Meinung verfolgte zuerst ungliubig, bei fortschreitender Entwick-
lung der Ereignisse mit immer grofierer Begeisterung das Ringen der
Ukrainer. Wenngleich diese Reaktion recht allgemein verbreitet war, so
steht doch auler Zweifel, dass Polen jenes Land war, in dem die ,,oran-

fiir d‘ze = olmscbwukmmm%en Bezzebungen im 20 ]abrbundm Sie

- des Vorkimpfers der polnisch-ukrainischen
' g mwcbe Engmtzon Bnej’e 19&0—1‘98‘2"
m po*lmxber; prache (V -ambzm 2604) dizals

Ost-West. Européische Perspektiven 6 (2005) Heft 3 201

Fallbeispiel



[eidstaq|ie

gefarbene Revolution® die grofite Solidarititswelle ausldste. In Dutzen-
den polnischen Stadten nahmen Tausende Menschen an Solidaritats-
bekundungen mit der ukrainischen Demokratie teil. In groffen Univer-
sitatszentren (u.a. Warschau, Krakau, Lublin, Wroctaw/Breslau) fanden
diese Aktionen fiir ehrliche Wahlen am Dnjepr taglich statt. Polnische
Beobachter waren schon beim ersten Wahlgang dabei, beim zweiten
wurden sie immer zahlreicher und beim zusitzlichen Wahlgang stellten
sie, obwohl dies auf Weihnachten fiel, die grofite, tiber 3.000 Personen
umfassende Gruppe unter den internationalen Beobachtern. Radikal
wuchs die Sympathie fir die ukrainischen Nachbarn, bei der Altersgrup-
pe von 25 bis 35 Jahren erreichte sie fast 50 Prozent. Uber 80 Prozent der
Polen meinten, eine dauerhafte polnisch-ukrainische Versohnung sei
moglich.

So wie die Ereignisse am Dnjepr nicht vorhersehbar waren, sowenig
konnte man an der Weichsel mit einer so breiten und spontanen Reakti-
on auf diese Ereignisse rechnen. Zumal es knapp ein Jahr vor der ,,oran-
gefarbenen Revolution®, als die offiziellen Gedenkfeiern zum 60. Jahres-
tag der antipolnischen Aktion der Ukrainischen Aufstindischen Armee
(UPA) in Wolynien, Podolien und Galizien stattfanden (in ihr starben
etwa 100.000 Polen), so ausgesehen hatte, als ob die Beziehungen zwi-
schen Polen und Ukrainern in einer Sackgasse steckten. Die ,,orangefar-
bene Revolution® setzte die historischen Ressentiments nicht so sehr
aufler Kraft, sie schob sie vielmehr wirksam an den Rand der wechselsei-
tigen Beziehungen. Die entschiedene Mehrheit der polnischen Gesell-
schaft hitte im Herbst vorigen Jahres den von Bronistaw Komorowski
(einem Politiker der PO/Liberale Biirgerplattform) geduflerten Satz un-
terschreiben kénnen: ,,Erst miissen die Ukrainer die Demokratie vertei-
digen, erst spater kommt die Zeit fiir Realpolitik“, darunter auch fiir die
Diskussion tiber historische Geschehnisse. Zweifellos auch werden diese
historischen Geschehnisse um so mehr an Bedeutung gewinnen, als die
sorangefarbene Revolution® selbst immer mehr in die Vergangenheit
entriicke.

Geschichte mit Tabus
Die Geschichte Polens und der Ukraine ist eng miteinander verkniipft:

durch Nachbarschaft, in der Vergangenheit durch gemeinsame Staatlich-
keit, aber auch durch den gemeinsamen Verbleib im Rahmen anderer
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staatlicher Organismen (die Zeit nach den polnischen Teilungen). Aus
diesem reichen Erbe legen sich die mit der Geschichte des 20. Jahrhun-
derts verbundenen Ereignisse beider Volker wie ein Schatten auf die
heutigen polnisch-ukrainischen Bezichungen. Ereignisse, die insonder-
heit mit Versuchen zum Aufbau eigener Staatlichkeit nach dem Ersten
Weltkrieg, mit tragischen Geschehnissen in Wolynien, Podolien und
Ostgalizien in den Jahren des Zweiten Weltkriegs sowie mit den
Zwangsumsiedlungen in der Nachkriegszeit verbunden sind. Das be-
deutet natiirlich nicht, dass bei anderen Abschnitten der polnisch-ukrai-
nischen Geschichte zwischen Polen und Ukrainern volle Uberein-
stimmung in ihrer Bewertung herrscht, dennoch sind die Unterschiede
im Blick auf sie nur natiirlich. Sie resultieren ganz einfach aus der unter-
schiedlichen nationalen Optik, und sie haben nicht einen solch explosi-
ven Charakter wie die oben angefiihrten. Die Emotionen im Zusammen-
hang mit den Ereignissen der ersten Dekaden des 20. Jahrhunderts sind
in bedeutendem Maf} ein Ergebnis der kommunistischen Vergangenheit,
genauer gesagt des Tabus, mit dem der kommunistische Staatsapparat
manche Kapitel der polnischen und ukrainischen Geschichte belegte. Im
Fall der Ukraine wurden aus dem erzieherischen, wissenschaftlichen,
propagandistischen Bereich und aus der 6ffentlichen Debatte alle Hin-
weise auf ukrainische nationale Befreiungskimpfe entfernt. Jeder solcher
Hinweis hitte nimlich die ,Rechtmifligkeit“ der Sowjetmacht in der
Ukraine in Frage gestellt oder jedenfalls geschwicht. Im Fall Polens ging
es darum, die historische Erinnerung der Polen an die Nachkriegsgren-
zen des polnischen Staates ,,anzupassen” und die ,,militdrischen Allian-
zen nicht zu untergraben®. Dieses Prinzip wurde bis zur Absurditit
getrieben, z. B. wurde nach dem Krieg in den Personalpapierenderin den
ersten Jahren des 20. Jahrhunderts in Ostgalizien oder Wolynien gebore-
nen Polen als Geburtsort ,Sowjetunion® eingetragen (obwohl ein Staat
solchen Namens erst 1922 entstand!). So waren im gesamten halben
Nachkriegsjahrhundert die historischen polnisch-ukrainischen Kon-
flikte und die ,,6ffentliche” Erinnerung an sie eingefroren. Was Wunder,
dass die alten Streitigkeiten mit neuer Kraft zuriickkehrten, als beide
Linder Ende der achtziger, Anfang der neunziger Jahre ihre Unabhin-
gigkeit wiedergewannen und die Beschrankungen der Meinungsfreiheit
verschwanden.
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Der Friedhofsstreit von Lemberg

Am lingsten dauert der Streit um den so genannten , Friedhof der Jungen
Adler” in Lwéw/Lwiw/Lemberg. Die Geschichte dieses Friedhofs ist
mit dem polnisch-ukrainischen Krieg verkniipft, der vor Beendigung des
Ersten Weltkriegs ausbrach. Polen und Ukrainer, die in Ostgalizien
wohnten, betrachteten ihre engere Heimat als unverauflerlichen Teil ih-
rer kiinftigen staatlichen Organismen. In der entstandenen Situation war
kein Kompromiss méglich, und am 1. November 1918 brachen die
Kimpfe um Lemberg aus, die sich zu reguliren Kriegshandlungen aus-
weiteten. Anfangs hatten die Ukrainer das Ubergewicht, aber bald neigte
sich, besonders als Verstirkungen aus Zentralpolen die Stadt erreichten,
die Schale des Sieges auf die polnische Seite. Im Juli 1919 horte die westu-
krainische Staatlichkeit (die West-Ukrainische Volksrepublik) de facto
auf zu existieren. Fiir die galizischen Ukrainer wurde die kurze Zeit
dieses eigenen Staates zu einem wichtigen Bezugspunkt fiir ihre weiteren
staatsbildenden Bemiithungen. In die polnische Legendenwelt aber gin-
gen die ,,Jungen Lemberger Adler” ein — die Kinder und Jugendlichen,
die als erste den Kampf gegen die damals in Lemberg iibermichtigen
ukrainischen Krifte aufnahmen. Die polnischen Opfer des polnisch-u-
krainischen und des polnisch-bolschewistischen Krieges von 1920 wur-
den auf einem gesondert angelegten ,, Friedhof der Jungen Adler” (neben
dem Lytschakiw-Friedhof; poln.: Eyczakéw) bestattet. Nach dem Plan
seiner Schopfer sollte der Friedhof ein Denkmal des Ruhmes sein, eine
Bestitigung der ,,ewigen, mit Blut erkauften Rechte Polens® auf die Ge-
biete Ostgaliziens; die Ukrainer, die im Krieg gegen die Polen fielen,
wurden hauptsichlich auf dem Janiw-Friedhof (poln.: Janéw) beige-
setzt. Nach dem Zweiten Weltkrieg verfiel der ,Friedhof der Jungen
Adler* langsam zur Ruine, und am 25. August 1971 fuhren Panzer auf
dieses Gelinde, die den Friedhof dem Erdboden gleichmachten (ein
dhnliches Schicksal traf ukrainische Militirquartiere auf dem Janiw-
Friedhof). Aber selbst den Panzern gelang es nicht, alle architektoni-
schen Elemente zu zerstéren. Elemente des Siulengangs und die (in einen
Steinmetzbetrieb umgewandelten) Katakomben tiberlebten den Akt des
Vandalismus, aber das Friedhofsgelinde diente als Miillhalde. Auf Initia-
tive der polnischen Firma Energopol, die Geschifte in der Ukraine be-
trieb, begannen die ersten Aufriumungsarbeiten vor dem Zerfall der
Sowjetunion. Mit dem Entstehen einer unabhingigen Ukraine wurde die
Frage eines teilweisen Wiederaufbaus dieses Friedhofs zum Gegenstand
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zwischenstaatlicher Vereinbarungen, aber auch zu einer Funktion des
laufenden politischen Lebens in der Ukraine. Trotz der sich regelmiflig
wiederholenden Krisen um die Frage des , Friedhofs der Jungen Adler®
wurde er, soweit moglich, wieder hergerichtet. Um die Frage endgtiltig
abzuschlieffen, blieb nur noch die Abstimmung tiber einige symbolische
Details Gibrig (vor allem der Wortlaut auf der Grabplatte des Unbekann-
ten Soldaten). Beim letzten Polenbesuch kiindigte der ukrainische
Prisident Viktor Juschtschenko an, die Angelegenheit des Friedhofs
werde bis Juni 2005 gelost.

Der Streit um den polnischen Friedhof resultiert nicht aus Unter-
schieden in der Beurteilung des polnisch-ukrainischen Krieges 1918 (ein
polnischer Historiker schrieb sogar, wenige Niederlagen hitten die Po-
len soviel gekostet wie jener gewonnene Krieg), sondern eher aus ukrai-
nischen Beflirchtungen tiber eine mogliche symbolische Bedeutung die-
ses Ortes in der heutigen Zeit. Ein gewisser Teil der ukrainischen
Bevolkerung meint nimlich, der Friedhof sei ein ,,Pantheon des Ruhms
der polnischen Waffen“, das fiir die Ukrainer eine beschimende Erinne-
rung an ihre nationale Niederlage darstelle. Die schirfsten ukrainischen
Gegner einer Wiederherstellung des Friedhofs glauben sogar, er sei das
Zeichen fiir einen polnischen Grenzrevisionismus. Da die Polen sich in
ihrer Masse lingst mit den Nachkriegsgrenzen abgefunden haben und
vom polnisch-ukrainischen Krieg nichts oder sehr wenig wissen (wenn-
gleich dies erstaunlich ist, denn die Frage des polnischen Ehrenfriedhofs
in Lemberg lebt in den polnischen Medien unabhingig vom historischen
Kontext), ist es unerhort schwierig, ihnen die Befirchtungen zu erkli-
ren, die ein Teil der heutigen ukrainischen Bewohner dieser Stadt hegt.
Zusitzlich wird die Sache durch die Tatsache kompliziert, dass die Erin-
nerung an die west-ukrainische Staatlichkeit im heutigen ukrainischen
Staat hauptsichlich eine lokale Erinnerung ist, die sich auf das Territo-
rium Galiziens beschrinkt.

Was die Befiirchtungen im Zusammenhang mit polnischen Absichten
in der Frage des ,,Friedhofs der Jungen Adler® betrifft, so hat die Unter-
stiitzung Polens fiir die demokratischen Verdnderungen in der Ukraine
bewirkt, dass immer mehr Ukrainer im heutigen Lemberg ihr fritheres
Misstrauen aufgeben, denn — so schrieb es der Lemberger Publizist As-
kolt Jeromin: ,Durch Unterstiitzung der orangefarbenen Revolution
unterstiitzten die Polen die Ukraine. Durch Unterstiitzung der Ukraine
bestitigten die Polen die Wahrheit, dass — wie sehr auch immer sie Lem-
berg liebten, welch wichtigen Platz in ihren Herzen und Seelen diese
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Stadt auch einnahm — Lemberg fiir immer ukrainisch bleibt. Selbst wenn
der Friedhof der Jungen Adler zum ,Pantheon des Ruhms der polnischen
Watfen‘ wiirde, so wird dies das ukrainische Lemberg in keiner Weise
gefdhrden.“!

Der blutige Konflikt in Wolynien

Wihrend wir es beim Streitum den ,,Friedhof der Jungen Adler® nicht so
sehr mit einem echten Konflikt zweier nationaler Erinnerungen als viel-
mehr mit Beftirchtungen zu tun haben, die sich aus einer Uberempfind-
lichkeit als Konsequenz aus der Kurzlebigkeit der staatlichen Existenz
der Ukraine ergeben, liegt im Fall der blutigen Ereignisse der Jahre 1943-
1944 in Wolynien, Podolien und Ostgalizien ein solcher Konflikt ganz
sicher vor. 1943 begann die ukrainische Partisanenbewegung — die
Ukrainische Aufstindische Armee (UPA) — eine massenhafte antipolni-
sche Aktion. Im Ergebnis starben nach Schitzungen polnischer Histori-
ker etwa 100.000 Polen, manchmal auf sehr grausame Weise. Hunderte
von Polen bewohnte Dorfer Wolyniens verschwanden von der Erdober-
fliche, und die meisten Opfer fanden kein eigenes Grab. Praktisch wur-
den bis in die achtziger Jahre des 20. Jahrhunderts alle wissenschaftlichen
Untersuchungen dartiber unmoglich gemacht. Das wolynische Gemet-
zel — wie die antipolnische Aktion der UPA in der polnischen Literatur
oft genannt wird — blieb auch auflerhalb der 6ffentlichen Debatte (dafiir
konnte man —und das war gewissermaflen ein Ersatz fiir das wolynische
Blutbad - tiber den polnisch-ukrainischen Konflikt der Jahre 1944-1947
sprechen, der im Bereich des heutigen Polens tobte und der nicht so
blutig verlief wie die Vorfillein der Ukraine, zumal die Zahl seiner Opfer
auf polnischer und ukrainischer Seite vergleichbar war). Dennoch blieb
die Erinnerungan die wolynische Tragédie im Familiengedichtnis erhal-
ten. In dem Moment, wo politische und Zensurbeschrinkungen ver-
schwanden, mahnten die Familien der wolynischen Opfer die Erinne-
rung fiir ihre Angehéorigen an. Fiir die meisten Wolynien-Polen (und fiir
einen recht grofien Teil der polnischen Bevélkerung) ist die Ukrainische
Aufstindische Armee eine verbrecherische Formation. Von Ukrainern
wird diese UPA grundsitzlich anders gesehen. Zwar haben die ehemali-

1, Wysokyj Samok*, 27. 04. 2005.
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gen UPA-Soldaten in der Ukraine keine Kombattanten-Sonderrechte
(dem widersetzt sich der Osten und das Zentrum des Landes, haupt-
sichlich wegen der Nachkriegskimpfe dieser Formation gegen die Rote
Armeeund gegen den NKWD), doch im Westen der Ukraine werden sie
als Helden gesehen, die zuerst gegen die deutschen Okkupanten und
dann gegen iiberlegene Sowjetkrifte kimpften. Noch bis vor kurzem
tauchte der polnische Bezug in ukrainischen Veréffentlichungen iiber
die UPA fast iberhaupt nicht auf. Deshalb ist es kaum verwunderlich,
dass polnische Bemiithungen zur Wiirdigung der Opfer der antipolni-
schen UPA-Aktion und besonders die offiziellen Gedenkfeiern zum 60.
Jahrestag der wolynischen Tragédie im Jahre 2003 in der Ukraine heftige
Emotionen auslésten. Die damaligen ukrainischen Behorden, die sich
mit den Feiern im Bereich ihres Staates einverstanden erklirt hatten,
wurden von einem bedeutenden Teil der ukrainischen éffentlichen Mei-
nung heftig kritisiert.

In der Masse ukrainischer Auflerungen, die die Erscheinungen des
polnischen Erinnerns an die von der UPA im Zweiten Weltkrieg ermor-
deten Polen scharf ablehnten, gab es auch ungewohnlich mutige Stim-
men, die die ukrainischen Landsleute zur Gewissenserforschung iiber
die dunkle Seite in der UPA-Geschichte aufriefen. Ein sehr wichtiges
Element dieser Aufferungen war die Tatsache, dass deren Autoren (Ja-
roslaw Hrytsak, Myroslaw Popowytsch, Bohdan Olekseyuk) sich nicht
vom ganzen UPA-Erbe distanzierten, sondern zu dessen Priifung aufrie-
fen. Sie erkannten deren Rolle im Freiheitsstreben der Ukrainer an,
meinten aber, gleichzeitig sei eine eindeutige Verurteilung der von ihnen
veriibten Kriegsverbrechen notwendig.

Zwangsumsiedlung der Ukrainer in Polen

Die fur die Ukrainer in den polnisch-ukrainischen Beziehungen zweifel -
los traumatischste Erfahrung des 20. Jahrhunderts waren die polnisch-
ukrainischen Kampfe der Jahre 1944-1947 auf dem Gebiet des heutigen
Polens (bei denen auch polnische Militireinheiten Kriegsverbrechen an
der ukrainischen Zivilbevélkerung veriibten) sowie die Massenumsied-
lungen von Ukrainern aus Stidost-Polen; insbesondere die so genannte
Aktion ,Wista® (Weichsel) des Jahres 1947, bei der die (nach den
fritheren Umsiedlungen in die UdSSR) noch in Stidost-Polen verbliebe-
nen Ukrainer zwangsweise in Gebiete Nordwest-Polens umgesiedelt
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wurden. Die umgesiedelte Bevolkerung wurde weit zerstreut und dem
Polonisierungsdruck ausgesetzt. Fast 4.000 (haufig ohne Grund) der Zu-
sammenarbeit mit der UPA verdichtigte Ukrainer wurden im Lager
Jaworzno festgesetzt, wo 160 von ihnen auf tragische Weise starben. Die
Tragddie der polnischen Ukrainer wurde in dem halben Jahrhundert
nach dem Kriege, dhnlich wie die wolynische Tragédie, vollig aus dem
offentlichen Bereich ausgeblendet. Der erste in freien Wahlen entstande-
ne Senat der Republik Polen verurteilte 1990 die Aktion ,,Wista® als
Beispiel dafiir, wie gegen die ukrainische Bevolkerung das Prinzip der
kollektiven Verantwortung angewandt wurde. Trotzdem mussten die
Hiftlinge des Lagers Jaworzno noch tiber 10 Jahre auf finanzielle Ent-
schiddigungen fiir die rechtlose Inhaftierung warten. Am schmerzlich-
sten war es jedoch fur die polnischen Ukrainer, dass ihr Drama durch die
von einem Teil der polnischen 6ffentlichen Meinung betriebene stindige
Erinnerung an die antipolnische UPA-Aktion in Wolynien, Podolien
und Ostgalizien marginalisiert wurde. Auch im allgemeinen ukraini-
schen Geschichtsbewusstsein war die Erinnerung an die Tragodie der
Ukrainer in Polen bis in die neunziger Jahre des 20. Jahrhunderts einfach
nicht vorhanden.

Die Ergebnisse des bisherigen polnisch-ukrainischen Geschichtsdia-
logs kann man mit vorsichtigem Optimismus bewerten. Zwar wird man
in manchen Fragen, wie z. B. der antipolnischen UPA-Aktion in Woly-
nien und — umfassender — des polnisch-ukrainischen Konfliktes in den
Jahren des Zweiten Weltkriegs, auf gemeinsame Festlegungen der polni-
schen und ukrainischen Historiker noch warten miissen, dennoch kann
es wohl nicht anders sein, wenn man bedenkt, dass dieser Dialog in un-
gezwungener Weise erst etwas liber zehn Jahre gefiihrt werden kann
(zuvor war ein dhnlicher Dialog — mit begrenztem Erfolg — lediglich im
Exil gefiihrt worden, wo die von Jerzy Giedroyc geleitete Pariser polni-
sche Exilzeitschrift ,Kultura® das grofite Verdienst daran hatte). Dieser
Dialog wird allerdings durch die Tatsache sehr erschwert, dass die Ukrai-
ne — im Sinne der historischen Erinnerung — schr tief in Ost und West
gespalten ist, wihrend im offiziellen Gebrauch stindig Muster der
vaterlindischen Geschichte aus sowjetischen Zeiten dominieren.

Die grofite Gefahr fiir diesen Dialog ist aber die von Zeit zu Zeit
auftauchende Versuchung, historische Geschehnisse fiir politische
Zwecke zu nutzen.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Kroatien Rumanien

Bosnien und
Herzegowina'g

Albanien .

Makedonien

Denis Drobyshev

sWem gehort Kosovo?“ — Die Geschichte
eines Konflikts

»Das Kosovo ist das Zentrum von Serbiens Geschichte, seiner Kultur,
seiner Erinnerung. Jedes Volk hat seine Liebe, die ewig sein Herz
erwirmt. Fiir Serbien ist dies Kosovo. Deswegen wird das Kosovo in
Serbien bleiben.“ So begriindete der ehemalige Prisident Jugoslawiens
Slobodan MiloSevié¢ Serbiens Anspriiche auf Kosovo. Sicher sollte die
Geschichte des eigenen Volkes nicht vergessen werden, aber ist es be-
rechtigt, die historischen Ereignisse als Maf fiir das Handeln in der Ge-
genwart zu nehmen und damit Politik zu legitimieren?

DasTauziehen in der Frage nach der Zugehorigkeit des Kosovo reicht
bis heute. In dieser Hinsicht ist das Jahr 2005 von auflerordentlicher

Denis Drobyshev stammt aus Russland, lebt seit 2003 in Deutschland und stu-
diert Siidosteuropdische Geschichte im Ehtesmdzengang Osteuropastudien an
der LMU Miinchen.
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Bedeutung. Nach vielen Jahrzehnten des Konfliktes im Kosovo ist hof-
fentlich die Zeit gekommen, Klarheit in die Entwicklung der Region zu
bringen. Die Geschichte liefert viele Beweise dafiir, dass die nétigen
Verinderungen gar nicht so leicht anzustoflen sind. Schwierig ist es nicht
nur, die Serben und die Kosovo-Albaner an den Verhandlungstisch zu
bringen. Sitzen sie erstmal dort, haben die unversohnlichen Gegner
kaum Ansitze fiir einen Gesprichsverlauf, der fiir beide Seiten akzepta-
bel ist. Die Kosovo-Albaner treten kompromisslos fiir die Unabhin-
gigkeit des Kosovo ein. Dagegen besteht die serbische Fithrung darauf,
dass das Kosovo immer noch ein Teil Serbiens ist und es auch bleiben
soll. Obwohl man verstanden hat, dass die Riickkehr zum status guo
nicht mehr méglich ist, weigern sich die Machthaber, den Abschied von
der eigenen Sturheit in Kosovo-Fragen offentlich zu erkliren. Damit
umgeht die jetzige serbische Fiihrung die Kritik aus den Reihen der na-
tionalistischen Parteien, die in Serbien immer noch sehr stark sind. Das
Kosovo bleibt im innenpolitischen Diskurs eines der sensibelsten The-
men. Das Gebiet hat fiir die Serben einen identititsstiftenden Charakter,
weshalb der Verlust so gefiirchtet wird. Die Rettung des Kosovo zieht
sich als roter Faden durch die gesamte Geschichte des Konflikts.

Die Geschichte des Konflikts

Der serbisch-albanische Streit um das Kosovo lisst sich auf eine Frage
reduzieren: Wem gehort es? Die Interpretationen beider Seiten weisen
cinen gravierenden Unterschied auf. Die Serben bezichen sich auf histo-
rische — wenn auch nicht immer belegte — Tatsachen. Vor der osmani-
schen Eroberung war das Kosovo ein Teil des serbischen Staats und galt
als kulturelles und religioses Zentrum des Serbentums. Nach der Flucht
der Serben vor den osmanischen Repressalien Ende des 17. Jahrhunderts
wurden diese Territorien in der Folgezeit von Albanern besiedelt. Im
Balkankrieg 1912/13 eroberten die Serben das Kosovogebiet vom Osma-
nischen Reich zuriick; seither ist es volkerrechtlich ein Bestandteil Serbi-
ens. Die Kosovo-Albaner begriinden ihre Anspriiche damit, dass sie seit
Jahrhunderten die Bevolkerungsmehrheit in diesem Gebiet stellen, und
beziehen sich auf das Selbstbestimmungsrecht der Vélker. Auflerdem ist
in Prizren am Ende des 19. Jahrhunderts die Nationalbewegung der Al-
baner entstanden, weshalb das Kosovo fiir die albanische National-
identitdt so bedeutend ist.
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Die Dominanz der albanischen Bevolkerung im , heiligen Land“ Ser-
biens war immer ein Dorn im Auge der serbischen Nationalisten. Ange-
fangen mit der Riickeroberung Kosovos 1913 versuchte die serbische
Elite durch verschiedene Mafinahmen wie z. B. die Assimilation der Al-
baner und die Ansiedlung von Serben auf dem Kosovo die Ethnostruk-
tur zu verdndern. Trotz allem blieb die albanische Bevolkerung zahlen-
miflig die grofite ethnische Gruppe im Kosovo. Aus der Sicht der Alba-
ner stellten sie schon seit der Besiedlung des Kosovo durch die Ilyrer im
7.Jahrhundert, zu deren Nachfolgern sich die Albaner zihlen, die Mehr-
heit dar. Die These tiber diese Kontinuitatist sicherlich fragwiirdig, Tat-
sache ist aber, dass die Albaner seit Ende des 19. Jahrhunderts ohne
Zweifel die grofite Bevolkerungsgruppe im Kosovo bilden.

Es lebe Tito!

Nach dem Zweiten Weltkrieg hat sich die Situation der Region Kosovo
verbessert. Nach Titos Verfassung von 1974 blieb Kosovo innerhalb Ser-
biens, erhielt aber einen autonomen Status und war fast gleichberechtigt
mit den Republiken. Politische Strukturen und die Polizei wurden im
Kosovo weitgehend albanisiert, das albanische Schulwesen und die
Universitit in Pri§tina erfuhren einen schnellen Ausbau. Die Kosovaren
waren mit der Politik Titos anfinglich sehr zufrieden; die Freude iiber
die erlangten Kompetenzen dauerte jedoch nicht lange. Der Tod Titos
sechs Jahre nach der Verabschiedung der liberalen Verfassung leitete eine
Wende fiir den gesamten jugoslawischen Staat ein. Besonders gravierend
waren die Folgen fiir Kosovo, das schon immer die irmste Region Jugo-
slawiens war. 1981 demonstrierten albanische Studenten gegen ihre
schwere materielle Lage. Die Demonstration wurde politisch. Die Lo-
sungen , Kosova—republika“ gaben die Stimmung der Kosovo-Albaner
und ihr Streben nach dem Status einer Republik innerhalb Jugoslawiens
wider. Die Demonstration wurde auseinandergejagt, der Autonomiesta-
tus blieb weiterhin unangetastet. Die Geschehnisse von 1981 waren ein
Zeichen fir den Ausbruch der Spannungen zwischen Kosovo und Bel-
grad, die Tito als eine Symbolfigur geschickt unter den Teppich zu keh-
ren wusste.

211

Fallbeispiel



|oidsteqjie

Was will MiloSevi¢ in Kosovo?

Die Voraussagen einer Konflikteskalation nach den Unruhen in Pristina
haben sich bewahrheitet. Die Artikulation der albanischen Forderungen
nach der Herauslosung Kosovos aus Serbien bot den nationalistischen
Kriften in Serbien Nahrstoff. Zum Vorreiter der antialbanischen Koso-
vo-Politik wurde die serbische intellektuelle Elite, die die Idee der
Verdrangung der albanischen Bevolkerung aus dem Kosovo schon vor
dem Zweiten Weltkrieg propagiert hatte. 1986 dufierte sich die antialba-
nische Stimmung der Intellektuellen im Memorandum der Serbischen
Akademie der Wissenschaften und Kiinste. Die Akademie machte auf
die vermeintliche Benachteiligung der Serben in Jugoslawien aufmerk-
sam. Besonderes Augenmerk wurde auf die miserable Lage der serbi-
schen Minderheit im Kosovo gelegt, die laut der Akademie kaum Gele-
genheit hatte, sich ihrer Schrift und Sprache zu bedienen sowie sich kul-
turell zu organisieren. Von der wirtschaftlichen Misere im Kosovo abge-
sehen, etikettierte das Memorandum die Abwanderung der Serben aus
dem Kosovo als eine Folge des Genozids, der durch die Albanisierung
Kosovos und den Einsatz biologischer Waffen (so wurden die hohen
Geburtenraten der Albanerinnen im Kosovo ausgelegt!) ausgelést wor-
den sei. Die Wissenschaftler forderten die Revision der Verfassung von
1974.

DielIdeen der Serbischen Akademie wurden spiter von der serbischen
Fiithrung aufgegriffen. Slobodan Milo$evié erkannte in der Kosovo-The-
matik eine Gelegenheit, seine Machtposition zu stirken. Als Retter aller
Serben versprach Milosevi¢, dass ,niemand die Serben schlagen wiirde®.
1989 hielt er eine Rede zum 600-jihrigen Jubilium der Schlacht auf dem
Amselfeld, die den Untergang des serbischen Reiches symbolisiert. Der
Mythos, der um diese Schlacht entstand, nimmt bis heute eine zentrale
Stelle in der serbischen Erinnerungskultur ein. Durch die Instrumentali-
sierung des Kosovo-Mythos suggerierte MiloSevi¢ den Serben ein
Gefiihl der Bedrohung, die durch den Verlust Kosovos ausgelst wurde,
und erinnerte daran, dass ,,die Wiege des serbischen Volkes“ wie schon
vor sechs Jahrhunderten zu beschiitzen sei. Den Feierlichkeiten folgten
die Authebung der Autonomie Kosovos und die Einfithrung der serbi-
schen Zwangsverwaltung. Fast 90 Prozent der Bevélkerung Kosovos
sollten von jeder Mitsprache in Politik, Verwaltung, Wirtschaft und Kul-
tur ausgeschlossen werden. Albanische Lehrer, Professoren, Arzte und
Albaner in Leitungsfunktionen wurden massenhaft entlassen, die 6f-
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fentlichen Bereiche wurden serbisiert. Die albanischen Schulen, die
Universititin PriStina, die Akademie der Wissenschaft von Kosovo wur-
den geschlossen. Zunichst wurde Albanisch als Amtssprache, spiter die
albanischsprachigen Medien verboten und unter serbische Kontrolle ge-
stellt.

Die Albaner antworteten mit der Schaffung eines Schattenstaates. Im
Jahre 1991 wurde ein Referendum abgehalten, in dem 95 Prozent der
Albaner fiir die Souveranitit des Kosovo votierten. 1992 fanden selbstor-
ganisierte Prasidentschafts- und Parlamentswahlen statt. Die Kosovo-
Albaner errichteten ein eigenes Erziehungs-, ein Gesundheits- und ein
Steuersystem. Die Finanzierung dieser Strukturen wurde durch Spenden
der Kosovo-Albaner und der im Ausland lebenden Diaspora sicherge-
stellt. Auf den ersten Blick erschien die Politik der Gewaltlosigkeit des
Prisidenten der Republik Kosova Ibrahim Rugova als taktisch richtig.
Allerdings brachte sie kaum Fortschritt in der Frage der weiteren Ent-
wicklung Kosovos. Die friedliche Lésung des Kosovo-Konflikts impo-
nierte der internationalen Gemeinschaft, die sich seinerzeit bemiihte, den
Konfliktherd Bosnien und Herzegowina zu loschen. Als eine Losung fiir
die Krise dort gefunden war, versuchte Ibrahim Rugova, die Kosovo-
Frage zu internationalisieren. Die Erwartungen der Albaner, dass der
Kosovo-Status gleichzeitig mit dem Status von Bosnien und Herzegowi-
na im Dayton-Abkommen behandelt und das Kosovo als selbstandiger
Staat anerkannt werde, wurden enttiuscht. Unter Druck von Milogevié
wurde das Kosovo im Dayton-Abkommen nur nebenbei erwihnt: die
internationale Gemeinschaft wagte nicht, mehr zu fordern.

Allerdings hatte diese Kurzsichtigkeit der Weltpolitiker verheerende
Folgen. Der Ausgang der Verhandlungen wurde eindeutig als Misserfolg
von Rugova und seiner ,Demokratischen Liga von Kosovo® interpre-
tiert und goss Wasser auf die Miihlen der sich zur dieser Zeit radikalisie-
renden Befreiungsarmee des Kosovo (UCK), einer paramilitirische Or-
ganisation, die fir Unabhingigkeit des Kosovo kimpfte. Da die Kosovo-
Albaner die Losung immer ofter in der Gewalt sahen, erhielt die UCK
Riickhaltin der Bevolkerung. Die Befreiungsarmee organisierte Ausein-
andersetzungen mit der serbischen Minderheit und griff serbische Poli-
zistenan. 1997 begannen bewaffnete Auseinandersetzungen mit den ser-
bischen Sicherheitskriften. Die Gewalt eskalierte.

Das kam Milo$evi¢ gerade recht, denn er brauchte eine Mobilisie-
rungskampagne, um nach dem Dayton-Abkommen innenpolitisch zu
iiberleben. Nicht die Interessen der Serben im Kosovo bestimmten die
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Kosovo-Politik, sondern seine personliche Machtsucht. Die Rettung der
kosovo-serbischen Bevdlkerung und die Befreiung der Wiege des Ser-
bentums waren ein Politikum, das die Gewalt gegen die Albaner recht-
fertigen musste. In den regierungsnahen Massenmedien wurden die or-
thodoxen Serben als Opfer der albanischen Bestrebungen nach einem
ethnisch reinen Kosovo dargestellt. Durch gewaltsame Vertreibungen,
Morde, Riubereien und Pliinderungen sollten sie zum Verlassen Koso-
vos gezwungen werden. Die Indoktrinierung der serbischen Bevolke-
rung war gelungen: bei einer Umfrage von 1997 plidierten 41,8 Prozent
der Befragten fiir die Vertreibung oder Aussiedlung der Albaner. Der
Staat lief nicht lange auf die brutale Antwort warten.

Die NATO als Retter?

Im Mirz 1998 begann der Kosovo-Krieg mit einer serbischen Militir-
offensive gegen die UCK. Nach offiziellen Erklirungen war es das Ziel
dieser Kampagne, die terroristische Organisation zu bekimpfen. Das
mag wohl stimmen, aber auch die albanische Zivilbevélkerung wurde
zur Zielscheibe der serbischen Gewalt

Die internationale Gemeinschaft versuchte, einen Befriedungspro-
zess einzuleiten. In September 1998 entstand die UN-Resolution 1199,
in der die Gewalt der serbischen Armee verurteilt wird. Das einen Monat
darauf entstandene Holbrooke-Milcevié-Abkommen definierte den
politischen Rahmen zur Losung des Konflikts und ordnete die Entsen-
dung einer OSZE-Uberwachungskommission nach Kosovo an. Im Fe-
bruar 1999 fand die Konferenz von Rambouillet nach dem Vorbild von
Dayton statt. MiloSevi¢ wollte jedoch nicht einlenken — die Stationierung
von NATO-Truppen im souveridnen Jugoslawien und das Recht auf de-
ren unbeschrinkte Bewegung waren fiir ihn nicht annehmbare Bedin-
gungen. Auch die Albaner waren mit den Konditionen nicht zufrieden:
der Vertrag forderte den Verbleib Kosovos innerhalb Jugoslawiens und
die Auflésung der UCK. Ein weiterer Versuch, das Abkommen zu un-
terzeichnen, scheiterte. Darauf verlieflen die OSZE-Beobachter Kosovo.
Am 24. Mirz 1999 begannen die Luftangriffe der NATO.

Die Intervention der NATO loste einen Streit um ihre volker-
rechtliche Legitimitit aus. Aber wie weit wire MiloSevi¢ sonst gegan-
gen? Die massiven Vertreibungen der Albaner, Morde, sexuelle Gewalt,
Zerstorungen des Eigentums und der albanischer Kulturgiiter durch ser-
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bische Truppen nahmen enorme Dimensionen an. Nur die Intervention
der NATO konnte die endgiiltige Umsetzung der Sduberungspolitik
verhindern. Ob das die ,,out of area“-Aktion der NATO, die im Kosovo
ohne UN-Mandat handelte, rechtfertigt oder nicht, bleibt offen. Unum-
stritten ist aber, dass angesichts der Unfahigkeit Belgrads und Pristinas,
sich zu einigen, diese Intervention eine brennende Notwendigkeit war.

Mit den Vereinten Nationen in die Gegenwart

Der Krieg im Kosovo endete mit der Verabschiedung der UN-Resolu-
tion 1244 am 10. Juni 1999. Seitdem steht Kosovo unter UN-Protektorat
und wird international verwaltet. Das Kosovo stellte die internationale
Verwaltung vor schwer zu losende Probleme. Der kiinftige Status Koso-
vos muss neu bestimmt werden. Nach der Resolution miissen Bedingun-
gen fiir die Riickkehr der Fliichtlinge geschaffen und die Selbstverwal-
tung im Kosovo mit Einbezug der nicht-albanischen ethnischen Grup-
pen etabliert werden. Auf diesem Gebiet sind die Erfolge der internatio-
nalen Verwaltung nicht iiberzeugend. Zwar wurde mit dem institutio-
nellen Aufbau begonnen; heutzutage gibt es Ministerien, eine Polizei,
cinen Sicherheitsapparat sowie wirtschaftliche Behorden. 2003 erfolgte
die teilweise Ubergabe der legislativen und exekutiven Machtbefugnisse
an die neuen Institutionen. Die Kosovo-Albaner betrachten dies jedoch
als Beschrinkung der von ihnen geforderten Souveranitit und fordern
einen kompletten Machttransfer. Die internationale Gemeinschaft setzt
aber auf das Programm ,Standards vor Status“, das den Aufbau funktio-
nierender staatlicher Institutionen, die Rechtstaatlichkeit, Bewegungs-
freiheit, Fliichtlingsriickkehr, wirtschaftliche Voraussetzungen sowie
den Dialog mit Belgrad vorsieht. Erst nach Erfiillung dieser Kriterien
sollen ernsthafte Verhandlungen tiber den Status stattfinden kénnen.
Besorgniserregend bleibt die Sicherheitslage im Kosovo. Es immer
noch gefihrlich, sich dort frei zu bewegen. Durch die Unterstellung des
Kosovo unter UN-Protektorat wurde die Gewalt im Kosovo nicht un-
terbunden, sie nahm andere Formen an. Nun sind die serbische Minder-
heit sowie andere nationale Minderheiten, etwa die Roma, denen die
Kollaboration mit Milogevié vorgeworfen wird, dem ethnischen Natio-
nalismus und dem repressiven Vorgehen der Albaner ausgesetzt. Die
blutigen Unruhen in der ethnisch geteilten Stadt Mitrovica im Mirz
2004, die sich bald auf ganz Kosovo ausbreiteten, beweisen, dass die Lage
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immer noch hochbrisant ist.

Im Licht dieser Ereignisse steht die kosovo-albanische Fiithrung vor
den Verhandlungen 2005 nicht besonders giinstig da. Urspriinglich wa-
ren Gespriche tiber den endgiiltigen Status gedacht. Aber angesichts des
andauernden Dissenses zwischen Serben und Kosovo-Albanern sind
zunichst nur Verhandlungen iiber den weiteren Status der Provinz
moglich. Die serbische Seite war bis vor kurzem nicht bereit, einen kon-
struktiven Dialog unter Vermittlung der EU zu fiihren und die Ablsung
Kosovos zu akzeptieren. Zu gravierend seien die Menschenrechtsverlet-
zungen und es fehle an Bedingungen fiir die Fliichtlingsriickkehr. Favo-
risiert wird von den meisten Politikern eine Aufteilung Kosovos in einen
serbischen und kosovarischen Teil, der jedoch fiir die anderen Seiten
nicht akzeptabel ist. Seit Anfang des Jahres zeigt die Belgrader Fithrung
unter dem Motto ,mehr als Autonomie, aber weniger als Unabhin-
gigkeit” eine gewisse Flexibilitit in der Kosovo-Politik. Ob es Anzei-
chen fiir cine Wende in der serbischen Kosovo-Politik sind oder
Mandéver, um sich fiir die Verhandlungen eine bessere Position zu erar-
beiten, wird die Zeit zeigen.

Im Juli 2005 soll ein UN-Gesandter die rechtsstaatlichen und men-
schenrechtlichen Standards im Kosovo priifen. Fillt die Bewertung im
September positiv aus, steht der Aufnahme von Verhandlungen nichts
mehr im Wege. Die internationale Balkankommision schligt eine
Stufenlosung vor: In der ersten Phase wird Kosovo von Serbien getrennt,
was dem heutigen Zustand entspricht. Darauf folgt die Phase der
eingeschrinkten Souverinitit, in der die EU die Verantwortung fiir die
Provinz tibernimmt. In einer dritten Phase der gelenkten Souverinitit
soll Kosovo Beitrittsverhandlungen mit der EU aufnehmen. Die vierte
Phase bestiinde darin, dass Kosovo alle Rechten und Pflichte eines EU-
Staates wahrnimmt. Was wiirde aber das Scheitern der Verhandlungen
bedeuten? Aufgrund der mangelnden Kompromissbereitschaft, des feh-
lenden Interesses an der Problemlésung und der Unfihigkeit beider Par-
teien, zu einer Einigung zu kommen, geriete das Thema Kosovo auf
unabsehbare Zeit ins Abseits der politischen Agenda Europas. Dies wire
vor allem fiir Kosovo und Serbien selbst, aber auch fiir die gesamte Regi-
on ein destabilisierender Faktor, denn die Perspektive des EU-Beitritts
wiirde in weite Ferne riicken. Daher ist es sehr wichtig, dass Albaner und
Serben Bewegung in das Kosovo-Thema bringen und selbst zu einer
konsensualen Losung kommen. Sind sie jedoch dazu in der Lage?
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Der Transnistrienkonflikt

Die turbulenten politischen Entwicklungen wihrend der sowjetischen
Perestrojka fithrten 1990 zur Ausrufung einer transnistrischen Republik
im Osten der damaligen moldawischen Unionsrepublik. In der Folgezeit
entstand ein international nicht anerkannter, faktisch jedoch unabhan-
giger Kleinstaat. Diese ,Transnistrische Moldaurepublik® (,Pridne-
strovskaja Moldavskaja Respublika“/,PMR®) umfasst etwa 11 Prozent
des Territoriums sowie knapp ein Sechstel der Bevolkerung der Repu-
blik Moldau (auch Moldawien oder Moldova genannt), deren Staatsor-
gane seit 1992/93 keinerlei Hoheitsrechte im Sezessionsgebiet ausiiben
kénnen. Die abgespaltene Region ist zugleich das industrielle Herzstiick,
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das ,,Ruhrgebiet“ der Republik Moldau, das Ende der achtziger Jahre ein
Drittel der Industrieproduktion und 90 Prozent der Energieversorgung
der Republik stellte. Die ,PMR“ stellt den einzigen erfolgreichen Sezes-
sionsfall eines auflerhalb Russlands gelegenen russisch gepragten Gebie-
tes dar und gehort zu den tiberraschendsten Resultaten der spat- und
postsowjetischen Umwilzungsprozesse: Bis 1988 trat , Transnistrien® in
der Sowjetunion weder als gegenwartsbezogener politischer Begriff
noch als politische Einheit in Erscheinung.

Der Konflikt um die abgespaltene Region gehért zu den so genannten
ofrozen conflicts® auf dem Gebiet der fritheren Sowjetunion. Auch
zwolf Jahre internationale Bemiihungen um eine Konfliktregelung ha-
ben bisher keinerlei Fortschritte hinsichtlich einer Wiedereingliederung
in den Staatsverband erzielen kénnen. Die politische Dramatik im Falle
Transnistriens besteht darin, dass in unmittelbarer Nachbarschaft der
Europaischen Union ein Gebiet existiert, dass sich simtlichen interna-
tionalen Regeln und Kontrollmechanismen entzieht. Die vielfach als
»schwarzes Loch“ bezeichnete Region gilt als Hochburg illegaler Waf-
fenproduktion und internationalen Waffenhandels, als Schwerpunkt
von Schleuserkriminalitit, Drogenhandel und Schmuggel jeglicher Art.

Ursachen und Verlauf des Konflikts

Die Sowjetrepublik Moldawien bestand aus zwei Teilgebieten, die durch
unterschiedliche historische Erfahrungen geprigt waren. Das zwischen
Pruth und Dnjestr gelegene Bessarabien, seit 1812 dem Russischen Reich
zugehorig, wurde nach dem Zusammenbruch der Zarenmonarchie Teil
Ruminiens (1918-1940) und gelangte infolge des Hitler-Stalin-Pakts
erst 1940, endgtiltig dann 1944 unter sowjetische Herrschaft. Die Gebie-
te Ostlich des Dnjestr waren demgegeniiber nie Teil eines ruminischen
oder moldauischen Staates. Lediglich wihrend der Besatzungszeit von
1941 bis 1944 machte die linksufrige (transnistrische) Bevolkerung als
Teil des Gouvernements ,, Transnistrien mit dem Hauptort Odessa Er-
fahrungen mit rumanischer Herrschaft.

Vor diesem Hintergrund entwickelte sich parallel zum moldauischen
Emanzipations- und Reformprozess 1989/90 im 6stlich des Dnjestr ge-
legenen Landesteil sowie in der rechtsufrigen (westlich des Flusses gele-
genen) Stadt Bender eine Protestbewegung der mehrheitlich russischen
und ukrainischen Bevolkerung, die von Reformgegnern der alten politi-
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schen und Wirtschaftselite organisiert wurde. Wihrend die moldauische
Regierung in der Hauptstadt Chisiniu die sprachliche und nationale
Ruminisierung des Landes betrieb, im Juli 1990 die Souverinitit der
Republik Moldau verkiindete und das Land nach dem gescheiterten
Moskauer Putsch 1991 fiir unabhingig erklirte, brachten die Fiihrer der
Protest- und Streikbewegung nach der Ausrufung einer , Transnistri-
schen Moldauischen SSR® mit der ,Hauptstadt® Tiraspol (September
1990) nahezu alle Ortschaften Transnistriens unter ihre Kontrolle.

Am Beginn der transnistrischen Abspaltung standen somit vor allem
machtpolitische Erwigungen der russischsprachigen lokalen Funktions-
triger aus Wirtschaft und Politik. Ahnlich wie in anderen Gebieten der
Sowjetunion waren in Transnistrien im Umfeld der strategisch bedeu-
tenden Schwer- und Riistungsindustrie machtige Seilschaften aus mit-
cinander verfilzten Partei-, Sowjet-, Verwaltungs- und Betriebstithrun-
gen entstanden. Die Aussicht, die Kontrolle tiber die enormen industri-
ellen Ressourcen sowie die damit verbundene politische Macht und ma-
teriellen Privilegien zu verlieren, veranlasste diese regionale Klanelite zur
Sezession. Die Realisierung dieser Zielsetzung war allerdings nur mog-
lich aufgrund ahnlich gelagerter Interessen der ansissigen russischspra-
chigen Stadtbevélkerung. Die permanente Mobilisierung der transnistri-
schen Bevélkerung durch organisierte Dauerstreiks und regelmifige
Referenden verlich dem Konfrontationskurs einen demokratisch-legiti-
men Anschein, der die Sezession nach innen und gegeniiber Moskau
absicherte. Die gezielte Radikalisierung der Autonomiebewegung durch
lokale Medien und Sicherheitsorgane fithrte von Beginn an zu einer
unversohnlichen Atmosphire, in der Angste der Bevolkerung geschiirt,
die Aggressivitit der Beteiligten angestachelt und politische Gegner dif-
famiert wurden. Spezifika des politischen Systems der UdSSR der Jahre
1989-1991, insbesondere die mangelnde Demokratisierung und fehlen-
de Rechtsstaatlichkeit, erleichterten den transnistrischen Fithrern den
Einsatz repressiver Instrumente beim Aufbau staatlicher Strukturen ei-
nerseits, der autoritiren Organisation und Kontrolle der Autonomiebe-
wegung andererseits.

Die Entwicklung der moldauisch-transnistrischen Beziehungen von
1991-1992 war durch eine weitere Eskalation gekennzeichnet. Die mol-
dauische Regierung versuchte vergeblich, den Konflikt mit dem ab-
triinnigen Gebiet aus einer Position der Stirke zu l6sen, und trug durch
ihre Drohungen nur zur Radikalisierung der Abtriinnigen bei. Dem-
gegeniiber schufen die transnistrischen Fihrer mit dem konsequenten
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Aufbau staatlicher Strukturen vollendete Tatsachen. Wihrend die So-
wiets, Verwaltungen und Institutionen der Region Schritt fiir Schritt den
neuen Tiraspoler Zentralorganen unterstellt wurden, gerieten auch ge-
sellschaftliche Organisationen und Betriebe zunehmend in den Macht-
bereich Tiraspols. Im Frithjahr 1992 eskalierte der Konflikt zu einem
regelrechten Krieg, dem etwa 1.000 Menschen zum Opfer fielen. Dabei
erwies sich die moldauische Seite als technisch eindeutig unterlegen: Die
Dnjestr-Garden Tiraspols waren von der in Transnistrien stationierten
ehemals sowjetischen 14. Armee massiv mit schweren Waffen, Munition,
Know-howund zunehmend auch personell ausgertistet worden. Berich-
ten zufolge kimpften Tausende der seit April Russland unterstehenden
Soldaten auf dem Hohepunkt der Auseinandersetzungen im Juni 1992
auf Seiten der Separatisten gegen die Truppen Chigindus. Erst das Ein-
greifen des neu eingesetzten russischen Kommandeurs der 14. Armee,
Aleksandr Lebed, beendete die Kampthandlungen. Im Juli 1992 verein-
barten Moskau und Chisindu unter Beteiligung Tiraspols einen bis heute
wirksamen Waffenstillstand, der zugleich die aus den Kimpfen resultie-
rende Gebietsaufteilung zementierte und faktisch der ,PMR* Sicher-
heitsgarantien beim Aufbau eigenstaatlicher Strukturen verschaffte.

Die ,,PMR* heute

In den Jahren 1993/94 vollzogen sich grundlegende Verinderungen in
der Moldaurepublik, die eine klare Abkehr vom nationalistischen Kurs
der Vorjahre bedeuteten. Die generelle Demokratisierung Moldovas,
tberzeugende Ansitze einer moderaten Minderheitenpolitik sowie die
erfolgreiche Regelung des zweiten, gagausischen Autonomiekonflikts
lassen Tiraspoler Vorwiirfe einer drohenden ,Ruminisierung® der
Nichtmoldauer seitdem unglaubwiirdig erscheinen. Demgegeniiber ent-
wickelte sich die ,PMR® immer mehr zu einem autoritiren Regime,
dessen Fiithrer Igor Smirnov prinzipiell eine Einigung mit der moldaui-
schen Regierung ablehnt. Die urspriinglichen Grundsitze der Autono-
miebewegung sind zu einer ,Staats“~Doktrin erstarrt, die die Separation
legitimieren und die autoritare politische Ordnung stabilisieren soll. Die
Politik Tiraspols basiert auf Manipulationen im politischen Entschei-
dungsprozess sowie auf einer Verbindung von Medienkontrolle und ei-
ner geschickten Propaganda, die Assoziationen und Angste insbesonde-
re der politisch mobilisierten dlteren Bevolkerungsschichten instrumen-
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talisiert. Im Zentrum der Agitation steht dabei die angebliche Bedrohung
der slawischen bzw. transnistrischen Bevolkerung durch Chisiniu,
Rumainien oder westliche Michte.

Kompromissbereite Krifte der anfinglichen transnistrischen Auto-
nomiebewegung werden durch offene Einschiichterungen, latente Dro-
hungen und physische Gewalt systematisch zum Schweigen gebracht
oder aus der Region vertrieben. Auch die fehlende internationale Aner-
kennung der ,PMR®, die zugleich fehlende Kontrolle durch die Staaten-
gemeinschaft bedeutet, trigt zur Zementierung der Verhiltnisse am
Dnjestr bei. Vielfiltige Unterstiitzung erfihrt die Fithrung der ,PMR*
von Seiten ,,patriotischer Krifte aus Russland, insbesondere in der rus-
sischen Staatsduma. Auch die fortgesetzte Anwesenheit russischer Trup-
penauf dem Gebiet der separatistischen Republik trigt entscheidend zur
Stabilitit des Tiraspoler Regimes bei. Ein weiterer, indirekter Stabili-
titsfaktor der ,PMR® besteht in der mangelnden wirtschaftlichen und
politischen Attraktivitit der Republik Moldau in den Augen der trans-
nistrischen Bevolkerung.

Internationale Vermittlungsbemiihungen

Die damalige KSZE (heute: OSZE) beschloss im Februar 1993 die Ent-
sendung einer internationalen Mission, die seit Ende April 1993 in Mol-
dova titig ist. Kernaufgabe dieser Mission ist es, ,,das Zustandekommen
eines umfassenden politischen Rahmens fiir Dialog und Verhandlungen
(zu) erleichtern und die Konfliktparteien bei der Fortfithrung von Ver-
handlungen iiber eine dauerhafte politische Beilegung des Konflikts (zu)
unterstiitzen, welche die Unabhingigkeit und Souverinitat der Republik
Moldau bei gleichzeitigem Einverstindnis {iber einen besonderen Status
der transnistrischen Region konsolidiert®. Inhaltlich setzt das Mandat
der Mission drei Schwerpunkte: die Regelung des Transnistrienkon-
flikts, die Verhandlungen tiber den Abzug der russischen 14. Armee
sowie Fragen der Menschen-und Minderheitenrechte und der demokra-
tischen Reformen auf dem gesamten Gebiet Moldovas. Nicht Bestand-
teil des Mandates in seiner schriftlich fixierten Form sind zwei Ziele, die
bei der Entscheidung der OSZE-Mitgliedstaaten eine zentrale Rolle
spielten. Es lag und liegt im vordringlichen Interesse aller Regierungen,
einer militirischen Reeskalation des Dnjestrkonflikts vorzubeugen und
eine territoriale Ausbreitung des Konflikts iiber seine jetzigen Grenzen
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hinaus zu verhindern. Die Relevanz dieser eher priventiven Aufgaben
fiir die Mission liegt auf der Hand, sodass man hier von einem ,,implizi-
ten Mandat® sprechen konnte.

Ausgehend von der Uberzeugung, dass jede Konfliktlsung in einer
beidseitig akzeptierten rechtlichen Regelung des transnistrischen Status
im Rahmen der Republik Moldau miinden muss, hat die Mission
zunichst einen detaillierten Vorschlag erarbeitet und vorgelegt. Dieser
Missionsvorschlag fiir eine Art autonomer Republik Transnistrien ba-
sierte auf intensiven Gesprachen der Missionsmitglieder mit zahlreichen
Akteuren beider Seiten und wurde im Friihjahr 1994 von den Kontra-
henten als Verhandlungsgrundlage akzeptiert. In einer von der Mission
vermittelten gemeinsamen Erklirung kiindigten der damalige moldaui-
sche Prisident Mircea Snegur und Transnistriens ,Prisident® Smirnov
an, kiinftig ausschliefflich auf dem Verhandlungsweg den ,staatlich-
rechtlichen Status“ Transnistriens regeln zu wollen und zu diesem
Zweck Expertengruppen einzusetzen. Seitdem versucht die Mission mit
diplomatischen Mitteln, Vertreter beider Verhandlungsteams und Ex-
pertengruppen zu regelmifigen Verhandlungen zu bewegen. Neben der
OSZE-Mission ist Russland und seit 1995 auch die Ukraine als Vermitt-
ler bei der Suche nach einer politischen Losung des Transnistrienkon-
flikts titig. Die in unregelmifigen Abstinden stattfindenden Gespriche
zwischen Chisiniu und Tiraspol werden daher allgemein als , fiinfseitige
Verhandlungen® bezeichnet.

Das Engagement der OSZE in der Republik Moldau hat zweifellos
zur Stabilitit in der Region beigetragen. Mit dem Instrument der Lang-
zeitmission, erginzt durch Aktivititen anderer OSZE-Institutionen und
weiterer internationaler Akteure, gelang es, den Transnistrienkonflikt
~einzuhegen und einen Verhandlungsprozess zwischen den Kontra-
henten zu institutionalisieren. Damit hat die OSZE-Mission die Erwar-
tungen des ,impliziten Mandats* erfiillt, ebenso wie sie die Frithwar-
nungs- und Konfliktverhtitungsfunktion des Mandats mit beachtlichem
Erfolg ausiibt.

In Bezug auf die inhaltliche Entwicklung der Statusverhandlungen ist
die bisherige Bilanz insbesondere mit Blick auf die transnistrische Posi-
tion allerdings enttiuschend. Chisiniu zeigte sich in der Vergangenheit
mehrfach bereit, einer Autonomen Republik Transnistrien weit reichen-
de Vollmachten zu gewihren. Auf transnistrischer Seite hingegen sind
die Signale weiterhin negativ. Zeitweise erschien es so, als akzeptiere die
Fiihrung in Tiraspol die territoriale Integritit Moldawiens als Basis der
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Gespriche, auch wenn weiterhin die unerfiillbare Forderung nach inter-
nationaler Anerkennung einer transnistrischen ,Staatlichkeit* erhoben
wurde. Immer wieder wurde jedoch eine substanzielle Anniherung der
Positionen durch Initiativen Smirnovs torpediert, der sich um interna-
tionale Anerkennung der ,PMR“ bemiihte. Tiraspoler Positionspapiere
illustrierten die Strategie die transnistrischen Fithrung: Moldova und die
~PMR sollten als zwei souverine Staaten einen Vertrag tiber ,assoziier-
te Beziehungen® schliefen, die in der Zukunft ,den Ubergang zu einem
einheitlichen Staat oder zu einer sanften Scheidung der Staaten“ ebnen
kénnen. Zur Bestitigung des Anspruchs auf Unabhingigkeit liefl Smir-
nov bereits 1995 per Referendum eine Verfassung der ,PMR* absegnen,
die einen ,souverinen, unabhingigen® Staat konstituiert, der ,,die obers-
te und ausschliefliche Gewalt iiber sein Territorium ausiibt“ und ,,seine
Unabhingigkeit und territoriale Integritit verteidigt. Einen Hinweis
auf die Republik Moldau enthilt die Verfassung nicht.

Mit dem iiberwiltigenden Wahlsieg der Kommunistischen Partei bei
den Parlamentswahlen in Moldova im Februar 2001 4nderten sich die
Rahmenbedingungen der Gespriche. Der anschliefend zum Prisiden-
ten gewihlte Parteichef der Kommunisten, Vladimir Voronin, der sich
auf eine verfassungsgebende Mehrheit seiner Fraktion im Parlament und
auf eine prokommunistische Regierung stiitzen kann, war mit einem
vielfach als prorussisch eingeschitzten politischen Programm angetre-
ten. Dazu gehorten eine konsequente Abkehr von national-ruminischen
Tendenzen in der Minderheiten- und Sprachenpolitik sowie die aufen-
politische Anlehnung an Russland. Die Regelung des Transnistrienkon-
flikts betrachtete Voronin als Schwerpunktaufgabe, wobei er die Bereit-
schaft zu weit gehenden Zugestindnissen an Tiraspol signalisierte. In
seiner Rolle als Vermittler erarbeitete Russland 2003 einen Regelungs-
vorschlag, dessen Entwiirfe zunichst mit Chisindu abgestimmt wurden.
Die im November vorgelegte endgiiltige Fassung dieses nach seinem
Autor als Kozak-Memorandum bezeichneten Vorschlags enthielt je-
doch derart weitgehende Vollmachten fir Transnistrien und langfristige
Stationierungsrechte fiir die Truppen Russlands, dass Voronin im Ein-
vernechmen mit der OSZE-Mission seine Zustimmung verweigerte. Der
Vorfall wird weithin als Schliisselereignis gedeutet, das den im Verlauf
des Jahres 2004 vollzogenen Politikwechsel Voronins hin zu einer pro-
westlichen Politik ausléste. Dieser neue Kurs wurde durch den erneuten
Wahlsieg der Kommunistischen Partei bei den jiingsten Parlamentswah-
len in Moldova bestatigt.
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Seitdem sind die Fronten bei den Gesprichen tiber den Status Trans-
nistriens verhartet. Die moldauische Fithrung zeigt sich zunehmend fru-
striert vom mangelnden Fortschritt der seit nunmehr elf Jahren laufen-
den Verhandlungen und bemiiht sich um eine stirkere Internationalisie-
rung des Prozesses. Insbesondere wiinscht Chisiniu eine Ausweitung
des Verhandlungsformats durch direkte Einbeziehung der Europaischen
Union und der USA. Die EU hat inzwischen mit der Einsetzung eines
Sonderbeauftragten fiir den Transnistrienkonflikt erstmals Bereitschaft
zu einem stirkeren Engagement signalisiert, jedoch scheitert eine for-
melle Anderung des Verhandlungsformats bislang am Widerstand Russ-
lands und der transnistrischen Fithrung. Eine weitere Forderung
Chisindus bezieht sich auf innere Reformen in Transnistrien. In den ver-
gangenen Monaten hat sich in der moldauischen Regierung die Position
durchgesetzt, dass die nicht durch demokratische Wahlen legitimierte
Fiihrung Transnistriens kein angemessener und insbesondere kein
gleichberechtigter Verhandlungspartner Chisinaus sein kann. Uber na-
hezu ein Jahr verweigerte Moldova die Wiederaufnahme der Verhand-
lungen mit Tiraspol.

Positive Impulse fiir den Prozess der Konfliktregelung resultierten in
jungster Zeit allein aus der aktiveren Rolle der Ukraine. Wihrend Kiew
tber viele Jahre eine eher passive Position einnahm, fiihrte die ,,orangene
Revolution® auch auf diesem Gebiet zu einer positiven Verinderung der
ukrainischen Politik. Erstmals werden in der ukrainischen Offentlich-
keit der Transnistrienkonflikt als Problem erkannt und seine Regelungs-
moglichkeiten breit diskutiert. Zugleich ist die um eine Westintegration
bemiihte neue ukrainische Fithrung offener gegeniiber der Aufforde-
rung von Seiten der EU, sich stirker um konstruktive Beitrige zur Kon-
fliktregelung zu bemithen. Im April diesen Jahres legte Prisident Viktor
Juschtschenko eine ,road map® fiir eine schrittweise Regelung der Sta-
tusfrage vor. Zwar lisst auch dieser Plan wesentliche Fragen offen, doch
hat die ukrainische Initiative zu lebhaften Diskussionen und zumindest
zu einem erneuten Verhandlungstreffen beider Seiten mit den drei Me-
diatoren OSZE, Russland und Ukraine gefithrt. Obwohl der Plan das
Problem der fehlenden Demokratisierung Transnistriens erkennt, bieten
die enthaltenen Vorschlige noch kein iiberzeugendes Rezept fiir kurzfri-
stige Problemlésung. Vielmehr sind auf der Grundlage des ukrainischen
Plans weitere Konsultationen aller beteiligten internationalen Akteure
erforderlich.
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Zur Beantwortung der Frage, warum der Transnistrienkonflikt trotz
internationaler Bemithungen nach wie vor von einer dauerhaften politi-
schen Losung weit entfernt ist, muss vor allem auf einige grundlegende
Probleme verwiesen werden:

e Die OSZE hat der Bevolkerung Transnistriens in der Anfang der
neunziger Jahre gegebenen politischen Situation das Recht auf einen
besonderen Autonomiestatus innerhalb der Republik Moldau zuge-
standen, obwohl es bisher keine freie Willensiuflerung dieser
Bevolkerung gab. Zugleich wurde die demokratisch nicht legitimierte
transnistrische Fithrung als Verhandlungspartner akzeptiert. Diese
zur Einleitung einer Konfliktregelung sicherlich notwendigen und
tiber viele Jahre von der moldauischen Regierung akzeptierten Schrit-
te haben die transnistrische Sezessionspolitik zumindest teilweise le-
gitimiert und zwangsliufig auch das Selbstbewusstsein Tiraspols
gestirkt. Die Strategie Smirnovs zielt darauf, den Verhandlungspro-
zess selbst fiir seine Separationspolitik zu instrumentalisieren: Wer
bereits von Chisindu und der OSZE als Verhandlungspartner aner-
kannt wurde, kann der eigenen Bevolkerung leicht suggerieren, Ge-
genstand der Gespriche sei die Anerkennung der ,PMR®. Jede
Vermittlungsaktivitit steht vor dem Problem, legitime von nicht legi-
timen Anspriichen der Kontrahenten trennen zu miussen und den
unberechtigten Forderungen nicht ungewollt zur Durchsetzung zu
verhelfen. Tiraspol als Verhandlungspartner zu akzeptieren, ohne ei-
ner Anerkennung der ,PMR“ Vorschub zu leisten, bleibt eine
schwierige Gratwanderung. Das Problem wird mittlerweile dadurch
verschirft, dass die moldauische Regierung immer weniger bereit ist,
das bisherige . fiinfseitige Verhandlungsformat zu akzeptieren.

* Die Akzeptanz der gegenwirtigen Tiraspoler Fithrung als Verhand-
lungspartner riumt dieser nicht nur faktisch ein Vetorecht bei den
Gesprichen ein, sondern erschwert auch genau die inneren Reformen
in der Region, die einen Kompromiss beider Seiten erst ermoglichen
wiirden. Es ist insofern konsequent, dass sich Initiativen aus der mol-
dauischen Zivilgesellschaft auf die Forderung nach Demokratisie-
rung, Demilitarisierung und De-Kriminalisierung Transnistriens
konzentrieren. Erst wenn es gelingt, die in Tiraspol herrschende
Fiihrungsschicht abzul6sen und das Regime zu demokratisieren,
wire der Weg frei fiir eine transnistrische Regionalbewegung, die mit
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demokratischen Mitteln die legitimen Interessen einer sprachlich und

kulturell mehrheitlich russisch geprigten Bevolkerung innerhalb der

Republik Moldau vertritt. Zum gegenwirtigen Zeitpunkt sind kom-

promissbereite Krifte innerhalb der ,PMR* jedoch zu schwach, um

eine solche Demokratisierung einzuleiten.

* Nach wie vor ist die Rolle Russlands im Transnistrienkonflikt ambi-
valent. Einflussreiche Politiker in Moskau duflern mehr als deutliche
Sympathie fiir die Tiraspoler Fithrung und leisten Smirnov vielseitige
politische und wirtschaftliche Unterstiitzung. Auch der russischen
Regierung scheint es am politischen Willen zu mangeln, alle ver-
figbaren Instrumente zur Losung des Transnistrienkonflikts einzu-
setzen.

 Schliefllich hat auch der Westen bislang nur ein begrenztes Engage-
ment gezeigt. Zwar mehren sich die Stimmen, die angesichts der aus
der Konfliktsituation resultierenden vieltdltigen Gefahrenpotenziale
fir Europa eine aktive Rolle der EU und der USA befiirworten, doch
rangiert Moldova auf der europiischen und amerikanischen Prio-
rititenskala noch auf einem unteren Platz.

Angesichts dieser Problemlagen gibt es fiir die Losung des transnistri-
schen ,frozen conflict” sicherlich kein Patentrezept. Radikale Vor-
schldge wie die eines Abbruchs der Verhandlungen oder einer umfassen-
den Blockade der abtriinnigen Region bieten keinerlei Perspektiven,
sondern bergen das Risiko einer erneuten Konflikteskalation. Zu Ver-
handlungen mit Tiraspol gibt es keine Alternative, doch miissen Ansitze
fir eine Demokratisierung der Region von allen Beteiligten stirker ge-
nutzt werden. Dabei bietet sich die neue ukrainische Regierung als kon-
struktiver Partner an.

Auch eine aut Kompromissen und dem guten Willen beider Seiten
basierende Vermittlung benotigt effektive Instrumente zur Beeinflus-
sung der Konfliktparteien. Angesichts der kompromisslosen Position
der ,PMR® ist es auf Seiten des Westens erforderlich, unterhalb der
Schwelle einer Blockade wirksamere Einfluss- und Sanktionsinstrumen-
te gegentiber Tiraspol zu entwickeln und simtliche politischen und wirt-
schaftlichen Mafinahmen und Entscheidungen gegentiber Transnistrien
an strenge Bedingungen zu knuipfen. Gezielt eingesetzte politische und
wirtschaftliche Sanktionen konnten insbesondere die transnistrische
Wirtschaft davon tiberzeugen, dass ein Austausch der politischen
Fithrung im wohl verstandenen Interesse der Region liegt.
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Radio Maryja, die EU und ein kritischer Bischof.
Aus Gesprachen mit Tadeusz Pieronek

Tadeusz Pieronek ist nicht der einzige kritische Bischof in Polen, aber er versteht
es besonders gut, Positionen ,auf den Punkt* zu bringen. Im Ausland bekannt
wurde der mutige Priester vor allem durch seine Tatigkeit als Generalsekretir
der Polnischen Bischofskonferenz (1993-1998). Von 1992 bis 1998 war er
anflerdem Weibbischof von Sosnowiec, ab 1998 Rektor der Papstlichen Theolo-
gischen Akademie in Krakau. Noch immer ist er Vorsitzender der Kirchlichen
Konkordatskommission. Die Devise des 1934 geborenen und 1992 von Johannes
Paul I1. zum Bischof geweibten Priesters lautet. ,, Mit allen gut auskommen, aber
nicht um den Preis der Wahrheit!“ In einem Buch mit Interviews, die Marek
Zajgc mit ihm fiibrte, werden dem Leser neue Einsichten in das Innere des kirch-
lichen Lebens in Polen vermittelt. Mit freundlicher Genebhmigung der Autoren
und des Krakauer Verlages ZNAK bringen wir in deutscher Ubersetzung
Ausziige aus diesem Buch, das den Titel tragt: , Kirche obne Narkose. Mit Bischof
Tadeusz Pieronek spricht Marek Zajac®.

Pieroneks offene Art — vor allem in seiner Zeit als Generalsekretdr der Bi-
schofskonferenz — hat ihm unter den bischiflichen Mitbriidern — besonders anf
dem rechten, nationalen Fliigel - nicht nur Freunde gemacht. Bezeichnend ist die
Einschitzung, die Primas Jozef Glemp einst iiber ibn gegeben hat: , Was die
Theologie betrifft, so macht er keine Febler. Aber ist er noch Pole?*

Im Folgenden gebt es um Fragen und Antworten, die das Thema Radio Ma-
ryja und die Zogerlichkeit vieler Bischife in Fragen der europdischen Integration

betreffen:

Frage: ... Erst ... am 19. Mai 2003
beseitigte Johannes Paul II. die Zwei-
fel, ob die Kirche unsere (polnische)
Integration in die EU unterstiitzt.
Warum konnten die Bischofe keine
solche Geste machen, zu der sich der
Papst ohne Zogern entschloss?

Tadeusz Pieronek: Die Antwort
ist einfach: ein Teil der Bischofe war
uberdrohnt durch die EU-feindliche
Propaganda. Immerhin muss man un-
terstreichen, dass trotz starken inne-
ren Drucks der Episkopat sich nie ge-
gen die EU-Integration aussprach.

Der Hirtenbrief vor dem Referendum
(iber den EU-Beitritts Polens) war
Ergebnis eines Kompromisses zwi-
schen den Befiirwortern und den Eu-
roskeptikern. Diese letzteren bemiih-
ten sich, aus dem Dokument alle Sitze
herauszustreichen, die eindeutig posi-
tiv fir die EU waren ...

Frage: Sie sollten als erster Bischof
vor dem Episkopat einen Bericht tiber
die EU abgeben.

Tadeusz Pieronek: Ja, es war Juni
1998, bereits nach dem Besuch der
polnischen Bischofe in Briissel im
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November 1997. Zwar hatte ich An-
fang Mai (1998) meine Position als
Generalsekretar der Bischofskonfe-
renz verloren, doch hatte ich die Auf-
gabe, das Referat vorzubereiten, viel
frither bekommen, deshalb setzte ich
mich hin und schrieb es. Kurz vor den
Juni-Beratungen des Episkopats in
Pelplin erkrankte ich, deshalb wurde
mein Referat von Erzbischof Tadeusz
Goclowski verlesen. Die Bischofe
scharrten den Metropoliten aus. Ge-
nauer gesagt: sie scharrten gegen das
Referat, das heifit gegen mich.

Frage: Weshalb?

Tadeusz Pieronek: Von Anfang an
erwartete ich Probleme, denn in den
Bischofen war bereits die Euphorie
nach der Brussel-Reise erloschen.
Deshalb beschloss ich, ein Referat
dariiber zu verfassen, wie der Papst
die europiischen Fragen sieht — nicht
mehr, nicht weniger. Nichts von mei-
nen eigenen Weisheiten, nur Zitate
oder Zusammenfassungen von Doku-
menten und Auflerungen Johannes
Pauls II. sowie Beschreibungen der
Begegnungen des Heiligen Vaters mit
Vertretern europdischer Institutio-
nen.

Frage: Wie ist zu erkliren, dass die
Bischofe Johannes Paul II. stindig im
Munde fiihren, sie zitieren ihn bei je-
der Gelegenheit, aber gerade in der
Frage der EU-Integration schwim-
men manche von ihnen gegen den
Strom der pipstlichen Lehre?

Tadeusz Pieronek: Sie benutzten
die perfide Argumentation, dass der
Papst identisch denke wie die Gegner
des EU-Beitritts. Er spreche von der
Seele des Kontinents, vom christli-
chen Europa, vom Europa des Geis-
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tes, und schliefflich seien Briissel und
Strafburg ja gott- und kirchenfeind-
lich. Das stimmt zwar nicht, der Papst
erhebt die Forderung, dass Europa ein
Kontinent des Geistes sei, nie aber be-
hauptete er, dass Polen, wenn die EU
sich nicht zum Christentum hinwen-
de, auflerhalb ihrer Strukturen bleiben
soll. Im tbrigen habe ich viele Male
mit dem Heiligen Vater iiber dieses
Thema gesprochen. Ich erinnere
mich, wie ich zum Europa-Sympo-
sion geladen wurde, das im italieni-
schen Parlament organisiert wurde.
Am gleichen Tage, d. h. am 14. No-
vember 2002, hielt der Papst im Bera-
tungssaal eine Ansprache vor italieni-
schen Abgeordneten. Nach all dem
ging ich zum Papst zum Mittagessen
... Wihrend der Mahlzeit sprachen wir
tber die EU. Ich legte dar, welche Ar-
gumente die Gegner einbringen; im
Allgemeinen die, dass Johannes Paul
II. vom christlichen Europa spreche,
nie aber von der EU.

Frage: Und was sagte der Papst da-
zu?

Tadeusz Pieronek: Was sollte er
machen? Er lachte. (Der enge Mitar-
beiter des Papstes) Bischof Dziwisz!
sagte: ,Es gibt doch Texte, in denen
der Heilige Vater geradezu auf die EU
Bezug nimmt* ...

Frage: Warum greifen Manner der
Kirche zu solchen Manipulationen?

I Bischof Stanislaw Dziwisz, bis zum
Tod von Papst Johannes Paul I1. dessen
Privatsekretar, ist am 3. Juni 2005 von
Papst Benedikt XVI. zum neuen Erz-
bischof von Krakau ernannt worden
(Anm. d. Redaktion).



Ist das Zynismus? Dummbheit? Un-
wissen?

Tadeusz Pieronek: Im Fall der Po-
litiker, z. B. aus der Liga der polni-
schen Familien, haben wir es mit dem
gewohnlichen politischen Spiel zu
tun, darauf berechnet, Wihler zu wer-
ben. Wenn es dagegen um Priester
geht, lasst sich schwer auseinander
halten, ob bewusste Manipulation
stattfand oder ob die Unwissenheit
grassiert. Vielleicht lag der Grund in
Tragheit: Man hort eine tendenzitse
Radiostation, schligt aber kein Buch
und keine Zeitung auf. Uber Johannes
Paul II. spricht jeder, aber von seinen
Enzykliken und Ansprachen wollen
wir nicht einmal den Staub abwischen.

Frage: Wenn die Rede von Radio
Maryja ist: Der durchschnittliche Be-
obachter interpretiert das Fehlen ei-
ner eindeutigen (bischoflichen) Ent-
scheidung in dieser Frage als Aus-
druck dessen, dass die Kirche den in
Torun/Thorn beheimateten Sender
unterstitzt

Tadeusz Pieronek: Und er wird
dabei etwas Recht haben, denn viele
Bischofe akzeptieren und unterstiit-
zen die Titigkeit des (Direktors des
Senders Radio Maryja) Pater Rydzyk.
Nur zwei Beispiele: Im Sommer 1997,
als die Beziehungen zwischen dem
Episkopat und Pater Rydzyk sehr an-
gespannt wurden, appellierte der Pri-
mas an die Bischofe, sie sollen nichtan
Veranstaltungen teilnehmen, die von
Radio Maryja organisiert wurden. Die
Bitten fruchteten nichts, im Juli tauch-
ten bei der Pilgerfahrt der ,Familie
von Radio Maryja“ nach Tschen-
stochau drei Bischofe auf, einer von
ihnen hielt sogar eine flammende Pre-

digt, die den Sender glorifizierte. Eine
andere Sache: Die ersten Debatten
iiber das Problem Radio Maryja be-
gannen in der Bischofskonferenz mit
einem Fiiflescharren der Verteidiger
von Pater Rydzyk, kurz gesagt, mit
dem Versuch, die Diskussion zu blo-
ckieren. Als schliefilich dann die
Wunde zu eitern begann, beschlossen
die Bischofe, es mit Desinfektion zu
versuchen, aber Pater Rydzyk war
schon so stark, dass er auf den Episko-
pat pfeifen konnte ...

Frage: Ich frage ... offentlich, si-
cher im Namen mancher Horer, wa-
rum hassen Sie Radio Maryja so sehr?

Tadeusz Pieronek: Hass ist in die-
sem Fall ein Wort, das hier entschie-
den nicht am Platze ist. Personlich
wiirde ich mich als kritischen Horer
von Radio Maryja bezeichnen. Zu Be-
ginn war ich sehr positiv zur Initiative
Pater Rydzyks eingestellt. Im No-
vember 1994 unterschrieb ich — im
Namen des Episkopats — eine Verein-
barung mit den Redemptoristen tiber
ihren Sender. Leider hat Radio Maryja
die Festlegungen in diesem Abkom-
men nie respektiert.

Frage: Darf man um Beispiele bit-
ten?

Tadeusz Pieronek: Bis heute hat
Pater Rydzyk kein sinnvolles Statut
fiir Radio Maryja vorgelegt. Die dem
Episkopat bisher vorgeschlagenen
Pseudostatuten kann man nicht ernst
nehmen. Dabei haben wir doch die
Vereinbarung mit der Warschauer
Provinz der Redemptoristen mit
wirklich gutem Willen unterschrie-
ben, und wir haben unsere Partner fiir
vertrauenswiirdig gehalten ... Die
Vereinbarung sollte die Prozedur fiir
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die Einrichtung weiterer Abteilungen
von Radio Maryjain den Di6zesen so-
wie pastorale Fragen kliren, die im
Fall Pater Rydzyks immer viele Kon-
troversen weckten. Ein Mechanismus
zur Kontrolle der Einhaltung dieser
Vorschriften sollten die viermal im
Jahr organisierten Begegnungen von
Vertretern des Radios mit Reprisen-
tanten jener Diozesen sein, in denen
der Sender aktiv war, sowie mit dem
Generalsekretir der Bischofskonfe-
renz.

Frage: Wann fand das erste Quar-
talstreffen statt?

Tadeusz Pieronek: Im Januar 1995
... Nach Warschau kamen einige Dut-
zend Abgesandte der Bischéfe sowie
zwei Vertreter von Radio Maryja. Ich
beschloss, das Treffen nach einem
vorab geplanten Schema durchzufiih-
ren. Zuerst fragte ich: ,Was sehen Sie
Gutes in der Titigkeit von Radio Ma-
ryja?“ Nach kurzer Diskussion stell-
ten wir eine Liste der Positiva auf. Ich
dankte den Versammelten und bat um
kritische Stimmen. Darauf stand eine
Teilnehmerin ... auf und sagte, es sei
zu einem Angriff auf Radio Maryja
gekommen. Tiirenschlagend verlief
sic den Raum ... Die Reprisentanten
von Pater Rydzyk wollten zu den bei
dem Treffen geiuflerten Meinungen
nicht Stellung nehmen. Damals wurde
ich zum ersten Mal von dem Thorner
Sender betrogen. Es zeigte sich, dass
Vertreter Pater Rydzyks ohne mein
Wissen unsere Diskussion aufzeich-
neten, um sie spiter auszustrahlen ...
Ich hatte nichts dagegen, den Ver-
lauf des Treffens o6ffentlich zu ma-
chen, wir hatten ja nichts zu verber-
gen. Ich fiirchtete jedoch, dass der
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Sender zu Manipulationen greifen
wiirde ...

Frage: Wie sahen die folgenden
Treffen aus?

Tadeusz Pieronek: Es fand nur
noch eins statt, im September 1995. Es
verlief mit geringerer Spannung, es
herrschte Ruhe. Es schien sogar, dass
wir einen Kompromiss erzielen — lei-
der endete wieder alles im Fiasko. Die
Prisidentenwahlen standen vor der
Tiir, die Wege des Episkopats und Pa-
ter Rydzyks entwickelten sich in ent-
schieden gegensatzlichen Richtungen.
Obwohl jedes Quartal Sitzungen sein
sollten, blieb es bei diesen beiden ...

Frage: Was kann man Positives
tiber die Titigkeit von Radio Maryja
sagen?

Tadeusz Pieronek: Ich wiirde vor
allem die Sendung der heiligen Messen
nennen ... Ich habe auch nichts gegen
katechetische Vortrige, Gespriche
tiber die Bibel u. i.

Frage: Na eben, wir horen oft, dass
der Sender eine gewaltige Seelsorgsar-
beit verrichtet.

Tadeusz Pieronek: Ich horte oft-
mals selber die Meinung, dass ja auf
den Wellen von Radio Maryja Gebet
und Katechese iiberwiegen. Einver-
standen, nur, dass eine solche religiose
Nahrung auf einem Teller mit anderen
Sendungen geboten wird, in denen
massiv eine ganz sonderbare Auffas-
sung von Christentum vermittelt
wird. Wenn Glaube eine Pistole sein
soll, die gegen andere, Andersdenken-
de gerichtet ist — und gerade das ge-
schieht im Sender Pater Rydzyks -,
dann hat das nicht viel mit Evangeli-
um und Kirche gemein.

Ich gebe zu, am Anfang berief ich



mich selber auf das Argument, dass
Pater Rydzyk viel Zeit und Engage-
ment fiir Gebet und Katechese auf-
bringt. Jerzy Turowicz (der frithere
Chefredakteur der katholischen Wo-
chenzeitung ,Tygodnik Powszech-
ny“) sagte damals zu mir: ,Wenn wir
in ein Glas guten Weins einen Tropfen
Gift tun, dann ist doch der ganze Wein
vergiftet.“ Damit kann man keinen
Menschen nihren, denn statt der
Evangelisation haben wir es mit Anti-
Evangelisierung zu tun. Meinen Wi-
derspruch fordert vor allem die Sen-
dung ,, Unvollendete Gespriche® her-
vor, genauer gesagt: die Methode, wie
sie gefuhrt werden. Radio Maryja
beschaftigt sich mit Politik sehr ag-
gressiv, indem es Demagogie und Po-
pulismus mischt. In diesen ,,Gespri-
che” rufen Hérer an und verunglimp-
fen bekannte Personlichkeiten des
offentlichen Lebens. Doch von seiten
der Gesprachsfithrer gibt es keinen
Widerspruch, manchmal sogar das
billigende ,,Vergelt’s Gott“. Es wiirde
ja schon geniigen, wenn man sagt:
»Bitte gebrauchen Sie nicht solche
Worte in einem katholischen Sender®,
oder man konnte kurz die authenti-
sche Lehre der Kirche zu dem be-
handelten Thema zusammenfassen.
Eine katholische Sendestation darf
nicht Quelle des Haders sein, darf
nicht die einen gegen die anderen auf-
hetzen.

Frage: Das Problem ist jedoch
auch, dass viele eifrige Kritiker von
Radio Maryja es gar nicht horen, son-
dern nur Informationen aus anderer
Hand wiederholen.

Tadeusz Pieronek: Ich hore Radio
Maryja. Einst sehr regelmiflig, jetzt

vielleicht nicht taglich, aber oft — im
allgemeinen am spiten Abend ...
Grundlegender Fehler von seiten des
Episkopats ist das mangelnde Interes-
se an dem Radio. Wenn die Bischofe
Sendungen Pater Rydzyks nicht ho-
ren, dann wissen sie nicht, was auf die-
sen Wellen angerichtet wird. Wenn sie
es horten, so bin ich sicher, dass ihre
Reaktionen schneller und entschiede-
ner kimen.

Radio Maryja bedient sich einer
verfilschten Ekklesiologie. Es be-
treibt einen Kult um den Direktor des
Senders (Pater Rydzyk), die Zuhorer
loben ihn iiber alles, sie schreiben ihm
fast ubernatiirliche Merkmale zu. Die
Bischofe wiederum werden in gute
und bose je nachdem eingeteilt, ob sie
Radio Maryja preisen oder nicht ...
Die Grundlage, auf der die verschie-
denen Haltungen in der Kirche ge-
wertet werden, sind nicht Inhalte des
Evangeliums, sondern private Mei-
nungen, in denen Pater Rydzyk viel
hiufiger auftauchrt als Jesus Christus.

Frage: Man hat Sie, Herr Bischof,
oftmals scharf auf den Wellen des
Thorner Senders attackiert ...

Tadeusz Pieronek: Selbst in einem
Brief aus Rom erhielt ich die War-
nung, fir Meinungen und Anschau-
ungen, die den meinen ihneln, seien
Bischofe in Zeiten der (polnischen)
Teilungen auf dem Schafott gelandet.
Aber lassen wir das. Schauer tberlief
mich, als ich in diesem Radio hérte,
wie Zuhorer verlangten, man sollte
»die Verrater erstechen® — dabei wur-
den die Namen (der fritheren Minis-
terprasidenten) Hanna Suchocka und
Tadeusz Mazowiecki genannt. Und
man bedauerte, dass ,,es in der Weich-
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sel zu wenig Wasser gibt, um sie zu
ertranken.” Der Leiter dieser Horer-
sendung erklarte, statt zu protestie-
ren: So sei die ,Stimme eines bedeu-
tenden Teils der Gesellschaft® ...

Ausziige aus ,, Kosciol bez znieczulenia. Z bp. Tadeuszem Pieronkiem rozmawia
Marek Zajgc“ (,Kirche ohne Narkose. Mit Bischof Tadeusz Pieronek spricht
Marek Zajgc”), Verlag ZNAK, Krakau 2004.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Svyatoslav Kyyak

Die Ukrainische Katholische Kirche in der
Diaspora als pilgernde Kirche

Emigration kann Zeichen der pilgernden Kirche sein, die ,,nach dem, was
im Himmel ist, wo Christus zur Rechten Gottes sitzt“ (Kol 3,1) ihren
Weg ausrichtet. Emigranten zeigen, umgeben von Fremden, durch ihre
Wanderung die Pilgerfahrt des ganzen Volkes Gottes zur Himmelshei-
mat, sie sind Kinder der Kirche und haben das Recht, sich als Abgesandte
Gottes und der Kirche im Ausland zu fithlen. Man kann sie Verbreiter
des Glaubens nennen, weil sie durch ihr Leben zeigen, was der Glaube in
sich selber enthilt: das Verlassen von Heimat und Verwandten. Ein
Zwang zur Assimilation und zur Verinderung ihres Lebens ist die Not-
wendigkeit der Kommunikation, der neuen Sprache, die Suche nach ei-
nem Wohnort, nach Einheit und Briiderlichkeit unter ethnischer und
kultureller Verschiedenartigkeit. Diese Einheit ist Zeichen der
okumenischen Kirche, die in der Vielfaltigkeit der Kulturen und Spra-
chen ihre Zusammengehorigkeit bezeugt.

Die ukrainischen Emigranten sind als Erben des ukrainischen Volkes
Zeichen des Pluralismus der Volker und Kulturen in der katholischen
Kirche. Die pastorale Sorge der Ukrainischen Katholischen Kirche
(UKK) fiir die Emigranten ist andauernde und integrale Missions-
tatiglkeit. Im pastoralen Verstindnis bilden sie die Diaspora, weil sie aus
verschiedenen Ursachen stindig oder fiir kiirzer wie ihre Vorfahren in
der ersten bis dritten Generation emigriert sind und darum spezielle
Hilfe brauchen. Die Verantwortung fiir die pastorale Sorge um die Emi-
granten liegt bei der UKK der Diaspora, doch ist dafiir besonders die
Kirche im Immigrationsland verantwortlich; der Bischof des Territori-
ums, wo die Emigranten wohnen, ist fiir sie Hirt und soll auf besondere
Weise Sorge fiir sie tragen.!

Die UKK hat die Pflicht der Vorbereitung der Emigranten auf das

I Vgl. Christus Dominus, 18.

Dr. Svyatoslav Kyyak ist Priester der Ukrainischen Katholischen Kirche und
Dekan der Theologischen Fakultit der Universitit Iwano-Frankiwsk (Ukraine).
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Leben in der neuen religiés-kulturellen Situation. Sie trigt Sorge fiir die

Vorbereitung der Priester, Kapline und Seelsorger, die Berufung der

Ordensleute, die Teilnahme der Laien am pastoralen Leben der Kirche

und fiir die Kultur- und Sozialfiirsorge ihrer Gliubigen. Die Kirche soll

auch ihre seelsorgerische Arbeit mit der Tatigkeit der romisch-
katholischen Kirche im Wohnland der Emigranten verbinden, und die

Emigranten sollen sich im Ortsleben integrieren, ohne dabei ihre geist-

lich-kulturelle Identitit zu verlieren. Hier spielt die Zusammenarbeit der

West- und Ostkirchen in der Diaspora eine wichtige Rolle in der Ver-

breitung und im Austausch seelsorgerischer Information, in der Mission,

in der Entwicklung und Verteidigung der menschlichen Rechte. Anstof§
dafiir ist die Notwendigkeit, sich auf die gemeinsame Seelsorge zu kon-
zentrieren.

Fiir die Losung der mit der Zusammenarbeit der West- und Ostkirche
verbundenen Probleme entwarf die Synode der romisch-katholischen
Kirche der Teilkirchen auf dem amerikanischen Kontinent den Plan
briderlicher Hilfe fur die Ostkirche:

— Diensthilfe bei Feiern der 6stlichen Liturgie als Vertreter in der Pfar-
rei, in der keine Priester sind;

— Schaffung einer bilateralen Kommission bei der Bischofskonferenz
der Teilkirchen fiir die Zusammenarbeit und das Kennenlernen der
gemeinsamen seelsorgerischen Probleme; '

— Vertiefung der Kenntnisse tiber die lebendige Uberlieferung des
christlichen Ostens in der Katechese und theologischen Ausbildung
der Seminaristen und Laien der romisch-katholischen Kirche;

— Teilnahme der Bischofe der Ostkirchen an der Bischofskonferenz der
Teilkirchen.

Die UKK und die Westkirche sollen nach der Empfehlung des Zwei-
ten Vatikanums ein gemeinsames pastorales Programm und geeignete
Unternehmungen einleiten, ,,durch die die Berufe zum Didzesanklerus
und zu den Orden zahlenmiflig vermehrt, sorgfaltiger ausgewihlt und
wirksamer gepflegt werden, sodass sie allmahlich fiir sich selber sorgen
und anderen Hilfe bringen kénnen“.2 Da die Kirche in der Diaspora ein
getreues Abbild der Mutter- und Gesamtkirche sein muss, soll sie sich
auch ihrer Sendung zu denjenigen, die mit ihr im gleichen Raum leben
und noch nicht an Christus glauben, wohl bewusst sein, damit sie durch

2 Ad gentes, 19; vgl. auch Apostolicam actuositatem, 17.
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das Zeugnis des Lebens — der Einzelnen wie der ganzen Gemeinde — ein
Zeichen sei, das auf Christus hinweist.

Das personliche Apostolat der ukrainischen Katholiken hat ein be-
sonderes Wirkungsfeld in der Diaspora, wo sie eine Minderheit bilden.
Hier kann es niitzlich sein, wenn Laien, die nur als Einzelne apostolisch
titig sind — sei es aus den oben erwihnten, sei es aus besonderen, auch in
der eigenen beruflichen Titigkeit liegenden Griinden — sich in kleineren
Gruppen zum Gesprich oder zur freiwilligen karitativen Tétigkeit zu-
sammenfinden; jedoch soll dies so geschehen, dass immer das Zeichen
der Gemeinschaft der Kirche vor den anderen als ein wahres Zeugnis der
Liebe in Erscheinung tritt. So helfen die ukrainischen Katholiken ihren
Nichsten durch Freundschaft und Erfahrungsaustausch geistlich einan-
der, gewinnen Kraft zur Uberwindung der Unannehmlichkeiten eines
allzu isolierten Lebens und Tuns, und dadurch bringt auch ihr Apostolat
reiche Frucht.

Trotzdem kennt die pastorale Zusammenarbeit der West- und Ost-
kirche, insbesondere auf dem amerikanischen Kontinent, auch Probleme
und Konflikte. Diese Kollisionen ergaben sich in den Anfingen der
ukrainischen Diaspora in Nordamerika Ende des 19. und Anfang des
20. Jahrhunderts aus Unwissenheit tiber die ukrainische kirchlich-
geschichtliche Tradition (insbesondere das verheiratete Priestertum)
hiufig, die in dieser Zeit dort benachteiligt war. Diese Missverstindnisse
fithrten zu Masseniibertritten von ukrainischen Katholiken in den USA
zur Orthodoxie, wo sie dann 65 Prozent der ukrainischen orthodoxen
Gliubigen gebildet haben. In den sechziger Jahren des 20. Jahrhunderts
hat die Ukrainische Katholische Kirche in der Diaspora noch eine weite-
re Krise durchgemacht, die mit dem Ubergang der Kirche zum gregoria-
nischen Kalender verbunden war. Unter den Bedingungen der Emigrati-
on hatte dieser Ubergang einen rationalen Grund: die Zweckmifigkeit,
die groflen christlichen Feste mit der lateinischen Kirche und in Verbin-
dung mit dem staatlichen Arbeitskalender zu feiern. Diese Veranderung
des Kalenders fithrte jedoch zur Verletzung der Einheit des liturgischen
Lebens in einigen Metropolien und Eparchien. So sagten sich in der Me-
tropolie Philadelphia ungefihr 3 Prozent der Pfarreien bei Einfithrung
des gregorianischen Kalenders los, in der Eparchie Stamford betrug die
Zahl rund 40 Prozent der Pfarreien. Das illustriert die Wiinsche der
ukrainischen katholischen Gliubigen, ihre kirchliche Identitit zu erhal-
ten.

Ungeachtet dieser Schwierigkeiten bildet die UKK der Diaspora ei-
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nen einzigen Organismus, der ganz mit der Mutterkirche verbunden ist.
Der Anfang ihrer Entwicklung liegt im letzten Viertel des 19. Jahrhun-
derts, als der Prozess der wirtschaftlich verursachten Massenemigration
aus der Westukraine nach Westeuropa, Amerika und Australien begann.
Nach dem Zweiten Weltkrieg kam die sogenannte dritte politische Welle
der Emigration hinzu, und gegenwirtig gibt es wegen der 6konomischen
Probleme und Schwierigkeiten in der Ukraine eine vierte Welle der Emi-
gration. Ungefihr 2 Millionen ukrainische Katholiken wohnen in Ame-
rika, Westeuropaund Australien, 0,5 Mill. in Polen, 150.000 in Tschechi-
en und der Slowakei, 60.000 im ehemaligen Jugoslawien, 300.000 in
Ruminien. Die angefithrten Angaben spiegeln jedoch nur annihernd die
aktuelle Reprisentation der ukrainischen Katholiken in der westlichen
Diaspora wider, weil es keine genauen Angaben iiber die andauernde so
genannte ,vierte Welle“ der Emigration gibt (z. B. arbeiten in Italien jetzt
illegal mehr als 300.000 Ukrainer und in Spanien 30.000-40.000 usw.).3

Dieser Prozess der spontanen Emigration der Ukrainer birgt in sich
die Gefahr eines Verlustes der religios-kulturellen Identitit durch den
aktiven Assimilationsprozess, der stindig jeder Emigration folgt. Die
ersten drei Generationen der ukrainischen Emigration haben gewisser-
mafienihre geistlich-kulturelle Identitit schon herausgebildet. In diesem
Kontext steht die UKK vor einer groflen Aufgabe, fiir die sie bereits
wihrend der sowjetischen Epoche ein grofies Potenzial an Sensibilitit
entwickelt hat. Jetzt setzt sie ihre Arbeit unter den neuen Bedingungen
fort. Ganz aktuell ist dies auch im Kontext der starken Assimilation der
Ukrainer im Gefolge einer Abnahme der Schiilerzahlen in den ukraini-
schen Schulen und der Mitglieder ukrainischer Pfarreien zusammen mit
den heutigen sozio-kulturellen Bedingungen des westlichen Lebens ein-
zuordnen, was zur Abnahme der Priester- und Ordensberufungen
beitragt. So ergab eine soziologische Untersuchung in den USA 1990,
dass unter 2.442 Priestern nur 184 Priester waren, die ganz oder teilweise
mit dem Priestertum zufrieden sind, und nur 166 Priester behaupten
klar, dass sie bei einer neuen Berufswahl wieder das priesterliche Amt
wihlen wiirden.* Darum sind in den beiden Priesterseminaren der UKK
in den USA (in Washington und Stamford) von 32 bzw. 47 Priester-
kandidaten nur drei Studenten aus den USA, alle anderen sind Ukrainer,
d. h. ehemalige Studenten der Priesterseminare in der Ukraine.

> Vgl etwa Encyclopedia of Ukraine, Bd. V, Toronto 1993, Sp. 363.
* Vgl Julian J. Katrij OSBM: Erheben wir die Herzen! (ukrainisch), Rom 1993, S. 146.
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Dennoch bekam und bekommt die ukrainische Diaspora dank der
UKK verschiedene geistlich-kulturelle und soziale Hilfen. Die Kirche
war und ist der Mittelpunkt der Beibehaltung der Muttersprache, des
Brauchtums und der gegenseitigen Unterstiitzung, das Zentrum der
Neigung und Beibehaltung der ethnischen Identitat fiir alle Ukrainer in
der Diaspora. Die UKK war in der Emigration nicht nur ein Element, das
die Ukrainer mit dem Heimatland verbunden hat, sondern ihre Tatigkeit
trug auch zur Konsolidierung der ukrainischen Gemeinde bei und bilde-
te ein Gegengewicht zur Assimilation im Versuch neuer Formen der
Zusammenarbeit mit den ukrainischen Glaubigen und der englischspra-
chigen Umgebung (so besteht z. B. besteht ein Bedtirfnis, im liturgischen
Leben die englische Sprache parallel zur ukrainischen Sprache einzu-
fithren, um junge Menschen der dritten Generation der Emigration und
Mischehen in unserer Kirche und Gemeinde zu beheimaten).

Die UKK leistet in der Diaspora grofle Ausbildungs- und Erzie-
hungshilfen: sie hat mehr als 30 Bildungs- und Wissenschaftseinrichtun-
gen in verschiedenen Lindern (USA, Kanada, Argentinien, Brasilien,
Italien, Frankreich, Deutschland, Belgien, England, Polen, Tschechien,
Slowakei, Kroatien). Wichtige pastorale Funktionen der ukrainischen
Kirche sind die kirchlichen Kommunikationsmittel: Zeitschriften und
Zeitungen auf Ukrainisch, Englisch, Spanisch und Portugiesisch, lokale
Radio- und Fernsehprogramme und international ,Radio Vatikan®, das
Programme in ukrainischer Sprache sendet. Die sozio-kulturelle
Titigkeit der UKK realisiert sich durch die christlichen Laienorganisa-
tionen: die Ukrainische Christliche Bewegung, den Ukrainischen Patri-
archalischen Verein, den Verein der Katholischen Frauen, die katholi-
sche Studentengesellschaft ,Obnowa“ (Erneuerung), den Verein der
ukrainischen Katholiken ,,Prowydinnja“ (Voraussetzung) in den USA,
die Bruderschaft der Ukrainer-Katholiken, die Ukrainische Katholische
Jugend (UJC), die Liga der Ukrainischen Frauen in Kanada usw.

Im geistlichen Leben der Emigration spielte die UKK fiir die westli-
che Diaspora eine sehr wichtige Rolle und soll es fiir die 6stliche Diaspo-
ra. Als Organisation ist sie der einzige stabile gesellschaftliche Faktor
zwischen verschiedenen Institutionen. Bei der riesigen territorialen Zer-
streuung bringt sie als einzige die Leute wirklich zusammen. Fiir die
weitere Verbindung und Erhaltung des Zusammenhalts unserer Diaspo-
ra ist die Unterstiitzung der engen Kontakte mit der Mutterkirche und
der Ukraine sehr wichtig. Diese Kontakte der westlichen Diaspora mit
der Ukraine trugen zur Erhaltung der religiosen Identitit unserer Kirche
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bei. Nur in der westlichen Emigration war es moglich, einen normalen
Ausbildungsprozess fiir Priester zu schaffen (z. B. in Rom, Amerika und
Europa) und ukrainische geistliche, religiose und liturgische Literatur
und Lehrbiicher zu veréffentlichen. Nach 55 Jahren sind in den Priester-
seminaren in der Diaspora hunderte Priester ausgebildet worden, die
jetzt den Grundstock der heutigen Hierarchie bilden. Dieser Ausbil-
dungsprozess hatte eine klare Orientierung: die Erhaltung und Ent-
wicklung des Erbes der religios-kulturellen Identitit unserer Kirche bei
den Studenten als zukinftige Priester und ukrainische Biirger. Darum
hat z. B. die Hierarchie in Kanada (Ottawa) 1990 das Institut fiir 6stlich-
christliche Wissenschaften unter dem Namen des Metropoliten Andrej
Scheptyzkyj an der katholischen Universitit des HI. Paulus gegriindet,
und in Romssind ,,die 6stlichen Facher® an den papstlichen Universititen
keine Erginzungsficher, sondern Hauptficher.

Insgesamtist das Leben der ukrainischen Diaspora den unerbittlichen
Gesetzen, die dieses Leben charakterisieren, unterworfen: die dramati-
sche Abnahme der ukrainischen Bevolkerungund stindige Assimilation.
Darum muss die UKK konstruktive Entscheidungen in dieser Situation
suchen, in der die alte national- und religionsbewusste Generation aus-
stirbt, die in der Diaspora geborene Generation sich weniger fiir ihr
ethnisches Erbe interessiert und die sogenannte vierte (heutige) Welle
der Emigration 6konomischen Charakter hat und wenig national- und
religionsbewusst ist (im allgemeinen vom totalitiren sowjetischen Sys-
tem erzogene Jugend). Diese vierte Emigrationswelle ist noch ein Pro-
blem fiir die alte Emigration, aber gleichzeitig eine neue Chance fiir ihre
Stirkung, weil sie Anlass zur Hoffnung auf zukiinftige Bereicherung
gibt.

Die ukrainische Kirche in der Diaspora will wie auch in der Heimat
intensiver mit anderen Kirchen Communio leben und neue Hoffnung
vermitteln, die uns in Jesus Christus geschenkt ist. Dabei strebt sie einer-
seits an, die Identitit als Fundament der Communio beizubehalten und
zu pflegen, anderseits weifl sie, dass Identitit nur durch die Offnung zu
anderen Volkern und durch die Solidaritit mit ihnen wirklich werden
kann. Darum ist die UKK gerufen, in der Diaspora mit der lateinischen
romisch-katholischen Kirche in vielfaltiger Kooperation Versshnung zu
fordern. Die Frage der Neuevangelisierung soll dabei im Kontext der
Probleme der Diaspora fiir die UKK erste Option sein. Sie soll stindig
das Evangelium der Hoffnung verkiinden, feiern und ihm dienen.

In der heutigen Gesellschaft und Kultur, die oft verschlossen sind fiir
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die Transzendenz, erdriickt vom Konsumverhalten, Sklaven alter und
neuer Gétzen, soll die Kirche mit Erstaunen den Sinn des ,Mysteriums*
wiederentdecken und ihr liturgisches Feiern erneuern, damit sie bered-
tere Zeichen der Gegenwart Christi unseres Herrn sind. Sie will neue
Riume fiir das Schweigen, das Gebet und die Kontemplation schaffen.
Hier ist sehr wichtig, zu den Sakramenten zuritickkehren, besonders der
Eucharistie und der Bufle, als Quellen des Heiles und der Verschnung,
der Freiheit und einer neuen Hoffnung.

Die UKK will dem ,,Evangelium der Hoffnung* dienen. Sie ruft mit
cinem Leben, das Spiegel und Zeugnis Gottes ist, die Gliubigen auf, ihr
Herz der Liebe zu 6ffnen. Darum ist fiir die Neuevangelisierung sehr
wesentliches Ziel, dass Christus, einzige Quelle des Heiles, in allen
Glaubigen auch im Kontext der verinderten Lebensbedingungen neu
erstrahlt. Dabei geht es nicht nur um die Entsendung von Missionaren
auf Lebenszeit, um Hilfe durch das Gebet und um finanzielle Unter-
stiitzung, sondern auch um das mogliche Engagement von Laien. Beson-
ders zu erwihnen sind die Jugendlichen in der Ukraine, die als Freiwilli-
ge auf Zeit in die Mission gehen.

Insgesamt stehen vor der UKK grofle pastorale Aufgaben in der
Diaspora, die sie so schnell wie méglich [6sen sollte, weil davon in bedeu-
tendem Ausmafl die Zukunft der Kirche — nicht nur in der Diaspora —
abhingig ist.
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Editorial

Mit dem Tod Johannes Paul I1. ging ein Pontifikat ging zu Ende, der dem
zuriickliegenden Vierteljahrhundert seinen besonderen Stempel aufge-
driickt hatte, im Inneren der Kirche, im Verhiltnis der Kirche zur Welt
und besonders in seinen politischen Auswirkungen. Ohne das Wirken
Karol Woijtytas wire es wohl kaum denkbar, dass diese Zeitschrift in
immer engerem Austausch von Ost und West iiber gemeinsame euro-
pdische Perspektiven reflektiert.

Dieser Bedeutung wiirde es freilich nicht gerecht, dem grofien Polen
und Europier auf dem Stuhl Petri lediglich einen weiteren der zahllosen
Nachrufe zu widmen. Die Redaktion méchte vielmehr einige besonders
bezeichnende Aspekte der Person und des Wirkens Johannes Paul II.
betrachten. Die Artikel von Tomasz Wectawski, Klaus Miiller und Ja-
nusz Poniewierski beschiftigen sich mit dem theologischen Stellenwert,
der philosophischen Grundlegung und der politischen Dimension seines
Werkes.

Auch fiir das Verhiltnis zwischen Polen und Deutschen kommt dem
drittlingsten Pontifikat der Kirchengeschichte eine Schliisselbedeutung
zu. Vor vierzig Jahren schrieben die polnischen Bischofe ihren histori-
schen Brief an ihre deutschen Mitbriider, zu dessen Unterzeichnern auch
Erzbischof Karol Wojtyta gehorte. Der — unabgeschlossenen — Wir-
kungsgeschichte dieses Ereignisses widmen sich die Darstellung von
Karl-Joseph Hummel und die Erinnerungen von Wolfgang Grycz. In
diesen Zusammenhang gehort auch das Portrit von Erzbischof Alfons
Nossol, eines der unermiidlichsten Briickenbauer zwischen den Nach-
barvolkern.

Um wieviel unbefangener sich heute die Begegnung zwischen jungen
Polen und Deutschen vollzichen kann, zeigen die Erfahrungsberichte
und der Beitrag von Gesine Schwan, der Prasidentin der Europa-
Universitit Viadrina in Frankfurt/Oder. Auch hier spiirt man freilich
stets die bleibende Herausforderung der zukunftsfahigen Gestaltung
dieses Nachbarverhiltnisses und seine Tragweite fiir ganz Europa. Das
noch bis Mai 2006 dauernde Deutsch-Polnische Jahr ist dieser Aufgabe
gewidmet. Im Zeichen dieser Initiative wird die vorliegende Nummer
unserer Zeitschrift auch in polnischer Sprache erscheinen.

Die Redaktion
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Tomasz Wectawski

Hat das Werk Johannes Pauls Il. wesentliche
theologische Bedeutung?

Ich setzte in die Uberschrift eine Frage, denn die Sache ist keineswegs
offensichtlich — und zwar aus mehreren Griinden. Ich nenne nur die drei
grundsitzlichsten. Der erste liegt in der Person Karol Wojtytas als Den-
ker und darin, welche Rolle er in der Theologie gespielt hitte, wire er
nicht Papst geworden. Der zweite Grund liegt in seiner besonderen Ver-
wurzelung in der polnischen Erfahrung — wenngleich hinzugeftigt wer-
den muss: zugleich in dem, was in der polnischen Erfahrung das Univer-
salste ist. Der dritte liegt in der heutigen Situation der Theologie in der
Welt, der katholischen Theologic im Besonderen, aber im Grunde ge-
nommen der Theologie iiberhaupt. Bevor ich also zum Kern meiner
Darlegung tibergehe, will ich kurz diese drei Dinge beleuchten, denn
ohne das kann ich meiner Aufgabe nicht richtig gerecht werden.

Die Frage nach der theologischen Bildung Karol Wojtytas

Was die Frage nach Karol Wojtyta als Denker und nach seinem mogli-
chen Ort in der Theologie betrifft, so muss man einige ordnende Dinge
sagen, ohne den Versuch einer Beurteilung oder Wertung. Karol Wojtyta
erwarb natiirlich eine theologische Ausbildung — eine grundlegende an
der guten Theologischen Fakultit der Jagiellonen-Universititin Krakau
und danach eine spezialisiertere an der Papstlichen Universitit Angeli-
cum sowie wahrend seines Aufenthalts in Lowen/Louvain. Das war, was
das Niveau und die Standards wie aber auch den Denktyp, die Ideen und
Richtungen, den Zusammenhang mit der Philosophie, die Relation zu
den gesellschaftlichen Problemen und zum kulturellen und zivilisatori-
schen Zustand unserer Welt betrifft, eine fiir jene Epoche recht typische

Prof. Dr. Tomasz Weclawski ist Leiter der Abteilung Fundamental- und
Okumenische Theologie an der Theologischen Fakultit der Adam-Mickiewicz-
Universitat in Poznari/Posen.
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Ausbildung, das heifdt eine, die sich gut integrierte in das klassische ka-
tholische Denken, in die Elemente eines neu durchdachten Thomismus,
aber auch in das Bewusstsein der auftretenden neuen Herausforderun-
genund Schwierigkeiten — besonders auf gesellschaftlichem und zivilisa-
torischem Gebiet. Verhiltnismaflig am wenigsten schopferisch und of-
fen war sie jedoch gerade auf dem Gebiet der strikten systematischen
Theologie.

Gleichzeitig fithrten sowohl die persénliche Begabung wie auch der
wissenschaftliche Weg Karol Wojtylas ihn in einen intensiven philoso-
phischen Dialog, vor allem tiber Fragen einer personalistisch verstande-
nen Ethik. Wesentlicher Bezug dieses Dialogs und der sich in ihm voll-
ziehenden intellektuellen Entwicklung und Bemiithung Karol Wojtytas
waren bekanntlich die Phinomenologie vom Schelerschen Typ, aber
auch andere wichtige gedankliche Stromungen der Epoche. Kern blieb
die personalistische Denkweise, die die wertvollsten Elemente des so
genannten existenzialen Thomismus ,iiberbaute®.

Dritter wesentlicher Faktor, der Karol Wojtyta theologisch formte,
war die Beteiligung an den Arbeiten des Zweiten Vatikanischen Konzils
—sowohl die Erfahrung, anderen zuzuhoren (und zuhoren konnte er wie
kaum ein anderer), wie auch der Mut des verhiltnismiflig jungen und
damals fast unbekannten Bischofs, der sich aktiv in die Formulierung
von Konzilsdokumenten - insbesondere in die Konstitution ,,Gaudium
et spes“ — einbrachte. Er selber erinnert spiter daran in dem Buch
»Wstancie, chodzmy* (,,Steht auf, lasst uns gehen): ,,Als das Schema 13

(das spiter zur pastoralen Konstitution

Er war nie ein aktiver und schop-
ferischer Theologe im strengen Sinne
dieses Wortes. Er war jedoch ein gro-
fer Denker, dessen Denken naturge-
mdfS die grundlegenden Fragen des
Glaubens und des christlichen Welt-
bildes beriibrte.

tber die Kirche in der Welt von heute
Gaudium et spes wurde) kommentiert
wurde und als ich tiber den Personalis-
mus sprach, kam Pater de Lubac zu mir
und sagte: ,Ja, ja, ja, in dieser Richtung.
Auf diese Weise machte er mir Mut, was
besondere Bedeutung fiir mich hatte; ich
war ja ein relativ junger Mann.“!

Alles das ist von wesentlicher Bedeutung fiir die Beurteilung dessen,

was Karol Wojtyla in die Theologie einbringen konnte. Er war nie ein
aktiver und schopferischer Theologe im strengen Sinne dieses Wortes. Er

! Jan Pawet II: Wstancie, chodzmy. Krakau 2004, S. 128. (Deutsche Fassung: ,Auf, lasst
uns gehen!“ Erinnerungen und Gedanken. Augsburg 2004).

244



war jedoch ein grofer Denker, dessen Denken naturgemaf die grundle-
genden Fragen des Glaubens und des christlichen Weltbildes, insbeson-
dere die Beziehung Gott und Mensch, Mensch und Gott, beriihrte. Und
er war ein Mensch, der sich auergewohnlich stark der Gegenwart ande-
rer bewusst war. Ich formuliere dies bewusst so, indem ich den zentralen
Ort des Menschen hervorhebe, weil dies mir fiir das Verstindnis der
theologischen Bedeutung des Denkens Karol Wojtytas und fiir die Lehre
Johannes Pauls II. besonders wesentlich erscheint. Gerade in diesem
Punkt traf es aufs starkste mit dem tiefsten theologischen Umbruch un-
serer Epoche zusammen.

Jetzt will ich jedoch zuerst noch iiber die ,,polnische Frage® und dann
{iber den universaleren Kontext der Situation in der Theologie schreiben,
in den sich die theologische Lehre des verstorbenen Papstes einschreibt.

Vor dem Hintergrund dessen, was heute mit
Glaube und Kultur in Polen geschieht

Wir sind heute Zeugen dessen, dass sich eine gewisse Form des Zusam-
menhangs zwischen katholischer und nationaler Identitit der Polen
deutlich erschépft. Es geht um diese Form des Zusammenhangs, die sich
letztlich in der Zeit der polnischen Teilungen herausbildete und bis zum
Ende der achtziger Jahre des vergangenen Jahrhunderts andauerte. Thre
Grundlage war die auf die katholische Identitit gestiitzte Verteidigung
der nationalen Identitit und Kultur gegeniiber den dufieren Bedrohun-
gen, die vor allem mit der politischen Lage Polens zusammenhingen.

Auch wenn sich diese Form des Zusammenhangs von Polentum und
Katholizismus erschopft, bedeutet es noch keineswegs, dass der Zusam-
menhang sofort aufgehoben wird oder sich deutlich abschwicht. Es be-
deutet dagegen, dass eine mégliche andere Form an seine Stelle tritt.
Offenbar stiitzen immer mehr aktive polnische Katholiken (insbesonde-
re der jiingeren und mittleren Generation) ihren Katholizismus auf eine
universalere Grundlage und berufen sich im Zusammenhang mit einer
solchen Wahl nicht mehr so ausdriicklich, wie es noch bis vor kurzem
{iblich war, auf die Traditionen und Geschichte Polens.

Die damit zusammenhingende Schwierigkeit beruht darauf, dass
diese neue, universalere Glaubensgrundlage auf der Ebene der geistli-
chen Fiihrung, aber auch der breiten pastoralen Tatigkeit und des Laien-
apostolats recht schwach berticksichtigt wird, wihrend noch immer das
Denken (und zum Teil die Rhetorik) des ilteren Typs dominiert.
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Indes stellt die ,,Universalisierung® und zugleich Vertiefung der Mo-
tive der bewussten Glaubenswahl eine sehr bedeutende Chance gerade
im Kontext der sich heute in Polen vollziehenden schnellen zivilisatori-
schen Umwandlungen (und der ihnen folgenden sozialen Transforma-
tionen) dar. Dies ist deshalb so, weil man auf die zusammen mit diesen
Verianderungen auftauchenden Herausforderungen, praktisch gesehen,
nicht antworten kann, wenn man nur aus der Perspektive des alteren
Typs von Zusammenhang zwischen polnischer und katholischer Iden-
titat handelt. Das betrifft insbesondere Herausforderungen, die mit der
Informatisierung des Lebens, mit der beruflichen Mobilitit, mit der ge-
ringeren Stabilitidt des Wohnorts und mit der Schwichung der Beziehun-
gen zum fritheren Milieu zusammenhingen, insbesondere auf dem Lan-
de. Aber es gilt, bei der Beurteilung dieser Prozesse in Polen vorsichtig zu
sein. Auf gar keinen Fall kann man erwarten, dass der traditionelle Typ
des polnischen Katholizismus ein schnelles und wirklich adiquates Rea-
gieren auf die neuen sozialen, beruflichen und kulturellen (und insbeson-
dereauf die mitihnen zusammenhingenden ethischen) Herausforderun-
gen ermoglichen wird.

Istdies nun aber ein spezifisch polnisches Problem? Dem ist nicht so.
Die Polen sind, neben den Iren, die letzte grofie und starke Bevolkerung
in Europa, in der dieses Modell eine so wesentliche Rolle spielte. Sein
Verschwinden wird nicht ohne Bedeutung sein — zumindest nicht fiir
Europa. Das lisst sich heute immer deutlicher absehen.

Gerade unter dem Gesichtspunkt der oben skizzierten Prozesse und
der Tatsache, dass sie zu Ende gehen, hatte die Einwirkung Johannes

Pauls II. besondere Bedeutung. Er ver-

Tobinsics DR IL 'obibond dis b band die Anhinglichkeit an die Traditio-

héinglichkeit an die Traditionen der
(sebr weit gefassten) nationalen Kul-
tur mit dem Bemiiben, den Glauben
und die Vision von Kirche auf ein
universales Fundament zu stiitzen.

nen der (sehr weit gefassten) nationalen
Kultur mit dem Bemiihen, den Glauben
und die Vision von Kirche auf ein univer-
sales Fundament zu stiitzen. Er war aber
auch einer von den letzten, die dies noch

tun konnten — und es wirklich integrativ
taten. Die Stirke seines religiosen Wirkens rithrte nach meiner Uber-
zeugung — weit tiber die Grenzen seiner eigenen nationalen Kultur hin-
aus—gerade von daher. Und trotz der eben erwahnten und in die Vergan-
genheit entschwindenden kulturellen Bedingungen entsprach der Typ
geistiger Fithrerschaft, wie sie auf der Ebene der Weltkirche von Johan-
nes Paul II. sowohl hinsichtlich des Inhalts als auch in bedeutendem
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Mafe hinsichtlich der Form des Kommunizierens ausgeiibt wurde, gera-
de den heutigen Herausforderungen — z. B. der Globalisierung. Es lohnt
sich deshalb, das Werk seines Lebens und seinen theologischen Sinn auch
in dieser Perspektive zu verstehen. Eine (in kulturellem Sinne) heimatlo-
se Theologie ist krank.

Was Polen betrifft, so verlangsamte das Wirken des Papstes die oben
erwihnten Prozesse. Was sein Wirken aulerhalb Polens angeht, so zeigte
es zugleich, dass es in einer solchen Verwurzelung keineswegs um etwas
_Riickschrittliches®, Lokales und Verschwindendes geht, sondern dass
die Verwurzelung im cigenen Haus in einer globalisierten Welt nicht
hoch genug eingeschitzt werden kann. Das aber ist schon heute, wie es
scheint, von niemandem mehr in einem solchen Maf} zu wiederholen,
wie es im Werk Johannes Pauls I1. gegenwirtig war —und zwar nicht nur
aus persénlichen Griinden, sondern auch, wenn man es so sagen kann,
aus Griinden der Epoche. Das ist tatsichlich das Ende einer Epoche —die
wir jedoch nicht vergessen werden. Jetzt und erst vor einem solchen
Hintergrund kann ein Wort iiber die universalere Situation der Theolo-
gie heute gesagt werden.

Ein Wort iiber die universalere Situation der Theologie heute

Zusammen mit anderen Wissenschaften steht die Theologie heute vor
ciner der grofiten Herausforderungen ihrer Geschichte. Das Wesen dic-
ser Herausforderung besteht in der wachsenden Ratlosigkeit der Wis-
senschaften angesichts der an ihrer gemeinsamen Wurzel liegenden Ab-
sicht, die Welt als Ganze zu denken. Die Griinde dafiir liegen sowohl in
dem lawinenartig anwachsenden detaillierten Wissen tiber die zu erfor-
schende Welt wie auch (zumindest ebenso stark) im Bewusstsein der
Existenz nicht auf einen Nenner zu bringender Sprachen, mit denen man
das zu erfassen versuchen kann, was in unserer Welt ist und geschieht.
Wir sind an einem Punkt angelangt, an dem gleichzeitig erstens fast alle
im modernen Wissenschaftsbetrieb enthaltenen Moglichkeiten (insbe-
sondere die technologischen Méglichkeiten) zum Vorschein kommen,
zugleichaber auch ihre schwer voraussehbaren Folgen fiir den Menschen
selbst; zweitens taucht die Moglichkeit auf, eine andere Sicht auf das zu
haben, wie die uns gegebene Welt und unser eigenes Leben sind, und
damit die Chance, dass wir es lernen, mit dem umzugehen, was in unserer
Zivilisation gefihrlich oder nur missgliickt ist; drittens herrscht eine be-
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sondere Art von Ratlosigkeit, wenn es um die fiir die Wissenschaft fun-

damentale Idee geht, wie die Welt als Ganze zu denken ist.

Diese Ratlosigkeit meldet sich auf vielerlei Weise zu Wort. Auf der
Ebene der Geisteswissenschaften lasst sie sich beobachten in Form des
wachsenden Zweifels am Sinn des die europiische Wissenschaft tiber
Jahrhunderte umtreibenden Ehrgeizes, zur objektiven und universalen
Wahrheit vorzudringen, auf der Ebene der empirischen und exakten
Wissenschaften in Form des Strebens nach pragmatischer Eindeutigkeit
der Erkenntnis um jeden Preis — selbst um den Preis der in den Methodo-
logien der einzelnen Wissenschaften bewusst geiibten Beschrinkungen
(z. B. in Bezug auf die Zuldssigkeit und Rechtmifligkeit der in diesen
Wissenschaften gestellten Fragen, auch und besonders der ethischen Fra-
gen).

In der Perspektive der Geisteswissenschaften, also auch der Theolo-
gie, muss man sich dariiber im Klaren sein, dass der unmittelbare Kontext
jeglicher Reflexion eine wahre Flut von Worten, Aufierungen, Publika-
tionen und Standpunkten mit bewirkt. Das fordert eine schnelle Inflati-
on der Worte und Bedeutungen sowie Sorglosigkeit im Umgang mit der
Sprache. Erscheinungen einer solchen Inflation lassen sich heute in der
Welt des Sprechens und Denkens tiber den Glauben tiberall beobachten:
von grundlegenden Forschungen bis hin zur theologischen Publizistik
und von der alltiglichen kirchlichen Lehre auf elementarstem Niveau bis
hin zur papstlichen Lehre.

Ein weiterer wesentlicher Bezug sind weitgehende Veranderungen
des Kontextes, in dem sich das Verstindnis des Glaubens heute ent-
wickelt. Zumeist wird auf die drei folgenden Problemgruppen verwie-
sen:

1. die Notwendigkeit, die Methoden der theologischen Arbeit in Bezug
auf den aktuellen Stand der Wissenschaften tiber den Menschen zu
tiberdenken (insbesondere Psychologie und Soziologie);

2. die Notwendigkeit, das Verhiltnis der Theologie zu den Naturwis-
senschaften neu zu bedenken (zu diesen Fragen kommen in letzter
Zeit immer deutlicher Probleme, die mit der sich immer markanter
abzeichnenden Moglichkeit zusammenhingen, Ergebnisse der Biolo-
gie, insbesondere der Genetik, industriell anzuwenden);

3. die ganz grundsitzliche und fir die zukiinftige Entwicklung der
Theologie schliisselhafte Frage des Selbstbewusstseins und der
Identitat christlichen Glaubens angesichts immer stirkerer Wechsel-
wirkungen von Religionen und Kulturen.
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Vor einem solchen Hintergrund erscheinen auf unterschiedlichen
Ebenen des kirchlichen Lebens und Lehrens Symptome einiger
gefihrlicher Affekte: des anti-rationalen, des anti-dsthetischen und des
anti-institutionellen Affekts; es kommt auch zu Erscheinungen des Wi-
derstandes gegen ein (nach Meinung der Kritiker) zu naives und die
Theologie allzu leicht ideologisierendes Denken tiber die Rezeption des
Glaubens in der Hoffnung und in den Wiinschen des gliubigen Men-
schen. Eine wahre Quelle dieser Affekte ist die Furcht um die Zukunft,
die eng mit mangelndem Vertrauen einhergeht.

Furcht erzeugt leicht entweder Lihmung oder eine solche Aktivitit,
die statt einer grundlegenden Reflexion tiber das Wesen des Glaubens
auftaucht oder sogar als Bemiihen, sich allem entgegen zu stellen, was in
dieser Reflexion bisher geleistet wurde. Wollten wir in einer Synthese
diese Finstellung darstellen, konnte man sie in den Worten zusammen-
fassen: ,, Wir miissen noch einmal beginnen, ganz von neuem und vollig
anders.“ Das, was war (frither oder sogar erst kiirzlich), habe sich
nimlich in bedeutendem Mafle als Sackgasse erwiesen und sei jetzt tot
oder werde es bald sein. Charakteristisch ist dabei die ziemlich deutliche
Uberakzentuierung extremer (extrem kritischer oder dem Fundamenta-
lismus angeniherter) Positionen, bedeutend seltener findet man dort so
genannte ,Menschen der Mitte®.

Alles das bewirkt, dass jede stark wirkende theologische Auflerung, die
sich der o. a. Herausforderungen und Bedrohungen aktiv bewusst ist,
selbst wenn sie aus diesen oder jenen

Griinden nicht ,systematisch schop-
ferisch® ist und selbst wenn sie nicht im-
standeist, diesen Herausforderungen ge-
recht zu werden, eine immense Bedeu-
tung gewinnt. So eben war die theologi-
sche Aussage Johannes Pauls II. — sie ist
nicht wichtig wegen der Quantitit neuer
Dinge, die darin steckten, als vielmehr
wegen des Bewusstseins eines Menschen,
der sich fiir sie entschieden hat, der es sei-

Die theologische Aussage Jobannes
Pauls I1. ist nicht wichtig wegen der
Quantitat neuer Dinge, die darin
steckten, als vielmebr wegen des Be-
wusstseins eines Menschen, der sich
fiir sie entschieden hat, der es seinen
Mitarbeitern erlaubte, sie zu bearbei-
ten, und der fiir diese Aussage Ver-
antwortung ubernahm. Das ist sebr
viel.

nen Mitarbeitern erlaubte, sie zu bearbeiten, und der fiir diese Aussage
Verantwortung iibernabm. Das ist sehr viel.
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Er war ein Mensch, der den Versuch
nicht fiirchtete, die Welt immer wie-
der als Ganze neu zu denken, und

Der Papst als Theologe? In welchem Sinne?

Die Bezeichnung ,,der Papst als Theologe* scheint, bezogen auf Johan-
nes Paul I, recht seltsam; erst recht vor dem Hintergrund der Silhouette
und des geistigen Weges seines Nachfolgers — Joseph Ratzingers, Bene-
dikts XVI. Dennoch ist dies keine inadiquate Bezeichnung, wenngleich
sie nicht so schr adiquat ist wegen seiner personlichen theologischen

Leistung als vielmehr wegen der Bereit-
schaft, die Herausforderungen anzunch-
men, von denen wir oben sprachen (und
noch viele, viele andere). Eben deshalb

zwar in der Perspektive des Kerns kann man - wenngleich das als eine
christlicher Glaubenserfabrung im Auferung erscheinen mag, die in bedeu-
Gebeimnis Jesu Christi. Er war ein  tendem Mafie ,neben dem Thema“ liegt —
Mensch, der nie aufgehort bat zu ler-  erst vor dem Hintergrund eines Abrisses

nen.

solcher Herausforderungen zu sagen ver-
suchen, worin im Grunde die theologi-

sche Bedeutung von Johannes Pauls II. Lebenswerk besteht. Es versteht
sich, dass wir hier keine Liste seiner Verdienste darlegen, sondern nur auf
ihren Kerngehalt verweisen. Also:

1:

Er war ein Mensch, der den Versuch nicht fiirchtete, die Welt immer
wieder als Ganze neu zu denken, und zwar in der Perspektive des
Kerns christlicher Glaubenserfahrung im Geheimnis Jesu Christi. Bei
diesem Geheimnis begann er seine Lehre und mit dem Zeugnis der
menschlichen Teilhabe an ihm beendete er sein Leben.

. Er war ein Mensch, der nie aufgehért hat zu lernen — und nicht nur

dies zu lernen, was er ,fachlich® brauchte, wenn diese schreckliche
Bezeichnung hier iiberhaupt irgendwie zur Anwendung kommen
kann, sondern er lernte universal, indem er sich dafiir interessierte,
was ihm die fragenden, forschenden und denkenden Menschen zu
sagen haben.

. Er war ein Mensch, der sich nicht scheute, vom Menschen inder Nihe

zu Gott zu sprechen, und der keinerlei menschliche Erfahrungen fiir
gering erachtete. Theologische und kirchliche Streitigkeiten um die so
genannte yanthropologische Wende® in der Theologie wurden auf
den ihnen gebithrenden Platz verwiesen (in gewissem Sinne in die
Ecke) durch die Kraft der faktischen Hinwendung zum Menschen in
der Lehre und Praxis dieses Pontifikats.

Er war ein Mensch, der zu erlauben versuchte, dass in seiner Lehre alle
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wesentlichen Momente und Motive des christlichen Glaubensbe-
kenntnisses auftauchten und der auf diese Weise ihren Zusammen-
hang mit der menschlichen Erfahrung unserer Zeit zu zeigen versuch-
te — einer Erfahrung, wie sie in ihm selbst und in anderen war. Selbst
wenn ihm dies nicht restlos gelang, muss es aus der Perspektive des-
sen, was heute in der Theologie geschieht, als grofie Erinnerung und

Mahnung zugleich verstanden werden.

Natiirlich kann man diese Liste erweitern, aber das wirklich Wesent-
liche wurde gesagt. Ich habe vier Mal hervorgehoben: Er war ein Mensch.
Es ist nochmals mit Nachdruck zu sagen: Das war ein Mensch, der all das
wagte, was ich vorher genannt habe, und der zugleich als Lehrer des
Glaubens die Verantwortung fiir all das auf sich nahm. Das Menschliche
und das Menschennahe an Johannes Paul wird oft etwas klischeehaft
hervorgehoben. Wenn wir aber von seinem menschlichen Mut in seiner
Titigkeitals Lehrer des Glaubens reden, hat dies nichts Klischeehaftes an
sich, weil es hier um die wahre personliche Verantwortung geht.

Das erscheint mir als das Wichtigste — auch und gerade aus der Per-
spektive der theologischen Wirkung Johannes Pauls II. Ganz sicher
erfiillte er mehr als genug eine der schénsten mir bekannten Definitionen
von Theologie, wie sie ein russischer orthodoxer Theologe formuliert
hat - Vladimir Lossky: , Wird in der mystischen Erfahrung der allgemei-
ne Glaubensinhalt zum personlichen Erlebnis, so driickt die Theologie
zum Nutzen aller das aus, was von jedem einzelnen erfahren werden
kann.“2

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.

2 Vladimir Lossky: Die mystische Theologie der morgenlindischen Kirche. Graz, Wien,
Koln 1961, S. 13.
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Klaus Mdller

Pontifikat mit Ideen-Politik

Johannes Paul ll. und die Philosophie

Das drittlingste Pontifikat der Kirchengeschichte war fraglos reich an
Innovatorischem, das umso mehr auffallt, da es im Raum einer Instituti-
on geschah, die in ihrem Riicken Jahrhunderte von Traditionen weif}. Zu
den herausragendsten dieser Neuerungen in der Ara Johannes Pauls II.
gehort gewiss die Wahrnehmung des petrinischen Amtes in einer Erste-
Person-Perspektive: Ein Papst, der oft, und oft auch im amtlichen Spre-
chen, ,ich“ sagte, der keine Scheu zeigte, eigene Biographie und
Subjektivitait dem mit objektiver Verbindlichkeit Vorgetragenem zu un-
terlegen. Das war der Grund, warum viele pipstliche Auferungen und
Lehrschreiben Johannes Pauls IL. von einem ausdriicklichen philosophi-
schen Anliegen durchherrscht waren, denn Johannes Paul II. war vor
seiner Berufung ins bischofliche Amt professioneller Philosophiedozent
in der Priesterausbildung gewesen. Das tut der Tatsache keinerlei Ab-
bruch, dass er von Anfang seiner reifenden Existenz eine dichterische,
besonders fiirs Dramatisch-Theatralische empfingliche Ader spiirte und
dass er ein leidenschaftlicher Seelsorger war.
Im Gegenteil — das Philosophische war in beides unabscheidbar ein-
gewoben. Das merkt man zum einem dem Genus seines poetisch-litera-
rischen Schaffens an: Ich wiirde nicht
Jobannes Paul Il. kann man als poeta  z5gern, ihn als einen speziellen Re-
doctus charakterisieren. prasentanten der Gestalt des poeta doctus
zu charakterisieren, eines Typos, der erst
im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts auf der Bildflache der intellektu-
ellen Szene erschien und als dessen erster namhafter Vertreter Friedrich
Heinrich Jacobi (1743-1819) gelten muss!, der im Kampf gegen den

1 Vgl. dazu Dieter Henrich: Between Kant and Hegel. Lectures on German Idealism. Ed.
by David S. Pacini. Cambridge, Mass., London 2003, S. 74-112, hier bes. S. 74.

Prof. Dr. Dr. Klaus Muller lehrt Philosophische Grundfragen der Theologie an
~ der Katholisch-Theologischen Fakultat Miinster.
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Atheismus bzw. Pantheismus seiner Zeit (oder was er dafiir hielt) zum
Vertreter einer Glaubensphilosophie avancierte, deren Einfluss sich we-
niger begriffscharfen Traktaten als literarischen Werken und seinen
offentlichen Wortmeldungen verdankte (der poetische Rang der Dich-
tungen steht dabei auf einem anderen Blatt). Ich wage diesen im ersten
Moment vielleicht absonderlich scheinenden Vergleich auch deshalb,
weil er zugleich den Tatbestand abdeckt, dass Johannes Paul I1. nicht nur
poetisch (und dabei aus den Ressourcen der Kultur seiner Heimat
schopfend), sondern auch theologisch durch und durch etwas war, was
er mit Jacobi teilte: Romantiker. Er war tiberzeugt, dass es um den Men-
schen ein abgriindiges Geheimnis ist, das von einem seinerseits ins Ge-
heimnis gehiillten unverfiiglichen Grund her verstanden werden muss
(und nicht aufgelost werden kann). Und er hat der sich verschwenden-
den, sich hingebenden Liebe zugetraut, in ibernatiirlicher Kraft den Ab-
grund des Bosen zu verschliefen. Die dezente, gleichwohl nicht
iibersehbare Zuriickhaltung, die Joseph Kardinal Ratzinger (meist durch
beredtes Schweigen) dem Uberschwang manch papstlicher Aufierung
Johannes Pauls I1. entgegen brachte, entspricht der Tendenz nach —fast
cin Treppenwitz der Geschichte — dem Vorbehalt, mit dem Immanuel
Kant dem Schwirmerischen an Jacobi begegnete, weil er darin ins Un-
kontrollierbare tendierende Energien am Werk sah, die in Gefahr stan-
den, das soziale und politische Ordnungsgefiige zu beschadigen.

Zum anderen bringt sich das Philosophische an Johannes Paul I,
angefangen von seinem frithen Umgang mit Studierenden bis in viele
seiner pipstlichen Lehrschreiben hinein, sozusagen in pastoraler Funk-
tion stehend zur Geltung: Als Versuch, das Geheimnis menschlichen
Daseins so auszuloten, dass es von innen her eine Evidenz zu gewinnen
beginnt, der sich niemand mehr zu entziehen vermag. Nur so ldsst sich
begreifen, wie der Papst auf die singulire Idee kommen konnte, von
September 1979 (also schon gegen Ende des ersten Dienstjahres als Pe-
trusnachfolger) bis November 1984 mit ganz wenigen Unterbrechungen
in sage und schreibe 130 Katechesen bei den wochentlichen Mittwochs-
audienzen eine weit ausgreifende ,, Theologie des Leibes“ zu entfalten, de
facto eine metaphysische Anthropologie, die — mit nicht selten weit ins
Spekulative gehenden, das Auditorium iiberfordernden Reflexionen? —

2 Ich bin Ohrenzeuge etlicher dieser Katechesen gewesen und habe dabei immer wieder
gehort, wie schwer es (auch fiir des Italienischen michtige Zuhdrer) war, den Aus-
fithrungen zu folgen.
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die menschliche Liebe zwischen Mann und Frau von ihrer leiblichen
Dimension bis zu ihrer Analogie mit den innertrinitarischen Beziehun-
gen als hermeneutischen Schliissel fiir das Ganze der Wirklichkeit bean-
spruchte.3 Auch fiir diesen Zug einer Philosophie im Dienst der Pastoral
ziehe ich einen Vergleich, der ahnlich aberwitzig anmuten mag, wie der
vorhin mit Jacobi gezogene, gleichwohl mindestens ebenso sehr iiber
eine sachliche Legitimitit verfiigt: eine Pastoralphilosophie im skizzier-
ten Sinne hatte auch niemand anderer als der frithe Karl Rahner beabsich-
tigt. Er, der mit den frithen Schriften Geist in Welt und Horer des Wortes
ersichtlich einer professionell philosophischen Intention folgt, ist doch
auch von Anfang an, mindestens bis zum Grundkurs des Glanbens
einschlieflich, von der Uberzeugung beseelt, dass dem Menschen so et-
was wie die Erfahrung von Gnade sozusagen auf den Leib geschrieben
ist,und dass sich gerade das neuzeitliche Selbstverstandnis des Menschen
durch die faktisch ergangene christliche Offenbarung unmittelbar in sei-
ner Verfassung getroffen wissen darf und dies auch mit philosophischen
Mittel erhellt werden kann und muss.*

Diese Konvergenz aber geht weit iiber das Strukturelle hinaus bis tief
ins Inhaltliche: Beide —Johannes Paul IT. und Karl Rahner — kommen von
der neuzeitlichen Mystik her, der eine beschiftigt sich mit dem HI. Jo-
hannes vom Kreuz, der andere denkt ganz im Geist des Ignatius von
Loyola; beide setzen sich intensiv mit Thomas von Aquin auseinander;
beide kommen mit dem (alles andere als problemlosen) Denken Max
Schelers in Beriihrung: Bei Rahner finden sich Einfliisse von Scheler im
Frithwerk, Johannes Paul II. schreibt gar seine Habilitation tiber die
Frage, ob von Scheler her eine christliche Ethik konzipierbar sei (das
Ergebnis ist negativ); beide vollziehen eine anthropologische Wende in
ihrem Theologietreiben und sind damit beide moderne, dem 20. Jahr-
hundert verpflichtete Denker; darin manifestiert sich vielleicht der ei-
gentliche Einfluss Schelers noch unterhalb einer spezifischen Motivik
und Methodik, sofern dieser (neben Helmut Plessner und Arnold Geh-

3 Vgl. dazu auch Jan Rofl: Der Papst. Johannes Paul II. — Drama und Geheimnis. Berlin

2000, S. 55-57.

Vgl. dazu Klaus Miiller: Wenn ich ,ich® sage. Studien zur fundamentaltheologischen

Relevanz selbstbewufiter Subjektivitit. (RSTh 46). Frankfurt a. M. u. a. 1994, S. 54-58.

5 Vgl. Karol Wojtyta — Johannes Paul IL.: Uber die Méglichkeit, eine christliche Echik in
Anlehnung an Max Scheler zu schaffen. In: ders.: Primat des Geistes. Philosophische
Schriften. Hrsg. v. Juliusz Stroynowski. Vorwort v. Andrzej Péltawski, Einleitung v.
Manfred S. Frings. Stuttgart-Degerloch 1980, S. 35-197.
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len) einer von denen war, die nach dem Schock des Ersten Weltkriegs
eine nach dem wirklich philosophisch noch Tragfihigem fragende
,Neue Anthropologie® suchten. Die aus diesen Quellen gespeiste ,An-
thropologische Wende* meint dabei: Den Menschen in seiner leiblich-
geschichtlichen Faktizitit als Grammatik und Medium der Selbstmittei-
lung Gottes begreifen. Rahner fiihrt diese Wende in das Programm seiner
so genannten ,transzendentalen Theologie®, zu der — wie der Name
schon andeutet—eine sehr fundamentale Kantische Dimension gehortim
Sinn einer Frage nach den Bedingungen der Moglichkeit eventuell erge-
hender Offenbarung. Johannes Paul II. dagegen nimmt seinen Weg in
einen phinomenologischen Personalismus, der umfassenden Ausdruck
in seinem philosophischen Hauptwerk Osoba i czyn (deutsch: Person
und Tat)® findet, im letzten Satz seiner Antrittspredigt am 22. Oktober
1978 -
»(E) con quale venerazione ’apostolo de Cristo deve pronunciare
questa parola: uomo!“ [Und mit welcher Ehrfurcht mufl der Apostel
Christi dieses Wort aussprechen: Mensch!]
— geradezu emphatisch zur Geltung kommt und dann in der ersten En-
zyklika Redemptor hominis (1979) gleichsam zur offiziellen Philosophie
des Pontifikats und seiner Weise, das Lehramt auszuiiben, wird — eine
anthropologische Wende der Theologie in petrinischem Vollzug. Nach
verlisslichen Quellen soll der Papst spiter gesagt haben, er habe die En-
zyklika sozusagen fertig mit nach Rom gebracht und habe nur noch
niederschreiben miissen, was in ihm — gewachsen aus seiner religisen
und intellektuellen Biographie — schon bereit lag. Und es war in der Tat
eine so von der Cathedra Petri noch nie vernommene Anthropo-Theolo-
gie, gemafd der Christus
,-..in einzigartigerund unwiederholbarer Weise in das Geheimnis des
Menschen eingedrungen und in sein ,Herz® eingetreten ist, ... dem
Menschen den Menschen selbst voll kund (macht) ... und sich in seiner
Menschwerdung gewissermafien mit jedem Menschen vereinigt.“’
Dass es sich dabei um keine Fensterreden handelte, sondern um die
Grundlegung einer Ideenpolitik des ganzen Pontifikats, wurde in den
folgenden Jahren von Enzyklika zu Enzyklika deutlicher (um von den

6 Vgl. Karol Wojtyta: Person und Tat. Endgiltige Textfassung in Zusammenarbeit mit
dem Autor von Anna-Teresa Tymieniecka. Freiburg, Basel, Wien 1981.

7 Enzyklika ,Redemptor hominis*. Hrsg. v. d. Deutschen Bischofskonferenz. (Verlautba-
rungen d. Apostolischen Stuhls 6). Bonn 1979, Nr. 8.
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zahllosen Ansprachen bei Audienzen und auf den vielen Reisen zu
schweigen), am deutlichsten wohl in den Moralenzykliken Veritatis
splendor 1993 und Evangelium vitae von 1995. Die philosophische An-
thropozentrik, der sich Johannes Paul II. kategorisch in seiner Theologie
verpflichtete, fithrte zu einer emphatischen Menschenrechtsagenda quer
zu allen politischen Lagern und kompromisslos gegen alle Ideologien —
zuerst gegen die kommunistische, dann gegen die kapitalistische—, die im
Kern darauf hinauslaufen, den Menschen um seine Wiirde, die in seiner
unverfiiglichen, gleichsam an die Ewig-
Die philosophische Anthropozentrik  keit rithrenden und von ihr herkommen-
stebt im Mittelpunkt der Theologie  den Geheimnishaftigkeit wurzelt, zu
Jobannes Paul I1. betriigen. Der Gang der Geschichte im
20. Jahrhundert, zunachst mit ihren Kata-
strophen, dann mit ihrer bis heute andauernden spatmodernen, oft ins
Beliebige verschwimmenden und dahinter vom Markt beherrschten
Kontur, lief} den polnischen Stellvertreter Christi sich
»(...) als Stellvertreter des Menschen (verstehen), was in der Religion
des fleischgewordenen Gottes am Ende ein und dasselbe ist“8 —
bis dahin, dass Johannes Paul II. um der Dringlichkeit seiner anthropo-
theologischen Sendung wegen in teils kithnen — und von der rémischen
Kurie und strammen Katholiken argwohnisch bedugten — Grenzgingen,
namentlich im Verhaltnis zu anderen Religionen, eine Art Rolle eines
»Sprecher(s) des homo religiosus schlechthin® ibernahm. Nur so konnte
erseiner Uberzeugung nach dem ihm auferlegten Dienst an der Wahrheit
und der Freiheit, ohne die der Mensch nicht Person, nicht er selbst sein
kann, angemessen nachkommen. Aus dieser Anthropozentrik resultiert
auch die fiir Johannes Paul II. einzig angemessene Verhaltnisbestim-
mung von Vernunft und Glaube. In dem spiten Erinnerungsbuch Axf,
lasst uns geben! von 2004 heifdt es dazu:
,In meinem Lesen und Studieren habe ich mich immer bemiiht, die
Fragen des Glaubens, des Geistes und des Herzens harmonisch mit-
einander zu vereinen. Es sind nimlich keine getrennten Gebiete. Jedes
von ihnen durchdringt und belebt die anderen. In dieser gegenseitigen
Durchdringung von Glaube, Geist und Herz kommt ein besonderer

Einfluss dem Staunen zu — einem Staunen iiber das Wunder der Per-
SOR ()

8  Rofl, Papst (wie Anm. 3), S. 175.
9 Johannes Paul IL.: Auf, lasst uns gehen. Erinnerungen und Gedanken. 2. Aufl. Augsburg
2004, S. 104.
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Genau das ist auch der Horizont, unter dem Johannes Paul II. 1998
iiberraschend, aber offenkundig von langer Hand vorbereitet, die nach
Aeterni Patris von 1879 zweite Enzyklika der Kirchengeschichte iiber
die Philosophie veréffentlichte: Fides et ratio'°. Lange hatte es keinen
solchen Disput mehr — lebendiger noch auerhalb als innerhalb der Kir-
che — iiber ein papstliches Lehrschreiben gegeben. Auch religiés Unmu-
sikalische (ein bonmot Max Webers, mit dem Gegenwartsphilosophen
gern kokettieren) brachten ihm trotz kritischer Anfragen hohe Achtung
entgegen. Unerachtet der Wertschitzung der Philosophie des Thomas
von Aquin spielt in Fides et ratio, was die Tiefenstruktur der Argumen-
tation betrifft, das dialektische Zuordnungsmodell von Vernunft und
Glaube, wie Anselm von Canterbury es konzipierte, die wohl prigen-
dere Rolle. Das macht sich nicht zuletzt darin geltend, wie in dem Lehr-
schreiben dem Gedanken der Autonomie der Vernunft uniibersehbar
Respekt gezollt wird, ohne dass daraus freilich eine tiefreichende
Versohnung mit der Philosophie der Neuzeit als solcher wiirde, fiir die
eben diese Autonomie ja als Dreh- und Angelpunkt fungiert. Auf einen
Nenner gebracht wird man sagen miissen, dass sich die Enzyklika nicht
nur binnentheologisch, sondern prinzipiell fiir Vernunft und Philoso-
phie stark macht. Das hatte auch schon Aeterni Patris gepragt, damals
gegen die grassierende Verdachtshermeneutik, wie sie in Nietzsche ku-
mulierte und fiir die die Vernunft derart von T4uschungsquellen durch-
setzt war, dass sie sich dariiber nicht mehr selbst aufkliren konnte und
Wahrheit darum als Illusion gelten musste. Fides et ratio stellt der Gegen-
wartssituation eine ihnliche Diagnose und votiert fiir die Wahrheits-
fihigkeit der menschlichen Vernunft in Gestalt der beharrlichen Insis-
tenz auf eine ,Philosophie des Seins, die dem Kontext nach zu urteilen
als Gegenmodell zu allen pragmatistischen und kontruktivistischen
Denkformen zu verstehen ist. Denn darin sicht die Enzyklika — ganz der
anthropo-theologischen Basisoption des Papstes verpflichtet — cinen
Anschlag auf den Gedanken der Gottesebenbildlichkeit des Menschen
vorbereitet, der diesen nur in die nietzscheanische Falle des Willens zur
Macht oder die der existenzialistischen Einsamkeit zu treiben vermoge.
Angesichts der Tatsache, dass —wie Jan Rof§ treffend formulierte - die

10 Enzyklika ,Fides et Ratio®. Hrsg. v. d. Deutschen Bischofskonferenz. (Verlautbarungen
d. Apostolischen Stuhls 135). Bonn 1998, Nr. 8. — Vgl. zum Folgen ausfiihrlich Klaus
Miiller: Vernunft und Glaube: Eine Zwischenbilanz zu laufenden Debatten. (Pontes 20).
Miinster 2005, S. 15-30 (mit ausfiihrlichen Literaturhinweisen).
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Begriffe der Wahrheit, der Freiheit und der Person ,eine Art magisches
Dreieck®“!! in der Mitte des philosophischen Denkens von Johannes Paul
I1. bilden, mochte man eigentlich vermuten, dass es — etwa im Blick auf
die (bei aller Differenz in der Durchfiihrung!) strukturelle Konvergenz
dieser Konstellation mit der Architektur des Kantischen Denkens — nur
noch ein kleines Stiick Weg sein sollte, bis ein wirklicher Dialog auch mit
der Philosophie der Moderne einsetzen wiirde, die doch gerade in ihren
grofiten Gestalten unbeschadet ihrer radikalen Traditions- und nament-
lich Metaphysikkritik aus der Theologie hervorgeht und auf diese zu-
tiefst bezogen bleibt. Doch genau in diesem Punkt kam es wenige Wo-
chen vor dem Tod Johannes Pauls II. zu einer herben Enttiuschung.
Denn Anfang 2005 erschien ein Buch des Papstes, Erinnerung und
Identitat'?, basierend auf vor etlichen Jahren mit den zwei polnischen
Philosophen Jézef Tischner und Krzysztof Michalski gefiihrten
Gesprichen, aber jetzt thematisch so ausgeweitet und bearbeitet, dass
manche Rezensenten, gerade auch wegen seines sehr persénlichen Tons
und der hiufigen Riickbeziige auf die eigene Herkunft und intellektuelle
Biographie, von einem philosophischen Vermichtnis Johannes Paul II.

sprechen.
In dem Buch wird — anders als in Fides et ratio — ein buchstiblich
rabenschwarzes Bild von der Philosophie der Moderne gemalt und diese
direkt — gar unter Berufung auf Descar-

Die Philoibhie B oo oo tes’ ,cogito, ergo sum® —fiir das Aufkom-

fiér das Aufbommen der Ideologien” . e der Ideologien des Bésen im 20.
des Bésen im 20. Jabrbundert verant- ~ Jahrhundert (also Nationalsozialismus
wortlich gemacht. und Kommunismus) verantwortlich ge-

macht. Descartes’ ,,cogito habe das Phi-
losophieren auf den Kopf gestellt, und in der Logik dieses Ansatzes sei
Gott auf einen Inhalt menschlichen Bewusstseins reduziert und nicht
mehr als derjenige betrachtet worden, der das menschliche ,sum® bis zu
seinem Grunde erkldre. Ich halte diese Descartes-Auslegung fiir unzu-
treffend und fiir ungerecht, denn man kann sich den Hintergrund dieses
bertihmt-bertichtigten ,je pense, donc je suis“!3 gar nicht dramatisch

11 Rof}, Papst (wie Anm. 3), S. 58.

'2 Vgl. Johannes Paul IL.: Erinnerung und Identitit. Gespriche an der Schwelle zwischen
den Jahrtausenden. Augsburg 2005.

13 René Descartes: Discours de la méthode. IV, 1. Zit. nach: ders.: Philosophische Schriften
in einem Band. Mit einer Einfilhrung von Rainer Specht und ,Descartes’ Wahrheitsbe-
griff“ von Ernst Cassirer. Hamburg 1996, S. *52.
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genug vorstellen. In der Zeit davor war Schritt um Schritt alles zusam-
mengebrochen, was theoretisch wie praktisch Halt gegeben hatte: Der
Nominalismus hatte die iberkommene Metaphysik, die Philosophie der
unverinderlichen Wesenheiten, erschiittert und die grofien Pestepidemi-
en das Vertrauen auf einen giitigen Schopfergott; durch das abendlin-
dische Schisma verlor die Hierarchie als Riickgrat aller gesellschaftlichen
Ordnung ihre Bindekraft, und die Religionskriege als ungewollte Folgen
der Reformation brachten die christliche Tradition schier um ihre
Glaubwiirdigkeit. Einzig durch eine radikale Wendung nach innen ldsst
sich noch eine Instanz ausmachen, die Halt zu gewihren vermag: Das
seiner selbst bewusste Subjekt, das selbst dann, wenn es ein boshafter
Liigengott in all seinen epistemischen Leistungen triigen sollte, eben da-
rin nicht getiuscht zu werden vermag, dass es es selbst ist, was da
getiuscht wird — ein Gedanke im tibrigen, dessen Urform von Augusti-
nus stammt. Das cartesische ,cogito® verdankt sich nicht aufrithreri-
scher Emporung gegen die Tradition (dafiir war Descartes viel zu
angstlich), sondern wird vielmehr von einer philosophischen Krise tief-
sten Ausmafles hervorgetrieben.

Pointierter als irgend sonst lasst sich diese Relecture Descartes” an der
zentralen Passage der dritten Meditation festmachen, gemaf der der Gel-
tungsanspruch des Subjektgedankens durch seinen Riickbezug auf den
Begriff des Unendlichen gesichert ist, der seinerseits iiber die Mangel-
struktur des Subjekts erschlossen wird.1* Auflert sich so eine auf
unumschrinktes Herrschen kaprizierte Instanz, der es darum zu tuniist,

,(...) Gott als Schopfer und damit als Ursprung der Bestimmung von

Gut und Bése (...)“15
zu verwerfen? Unbeschadet vereinzelter zustimmungsfihiger Elemente
im modernen Denken wie etwa dem Ansatzpunkt des ethischen Perso-
nalismus bei Kantund dem prinzipiellen Vernunftvertrauen wird in dem
Buch des Papstes auch die gesamte nachcartesianische Philosophie in das
soeben geschilderte Gefille gestellt: Die Aufkldrung, so der Papst, habe
sich dem entgegen gestellt, was die Evangelisierung in Europa geformt
habe, namentlich dem christologischen Glutkern der theologischen Tra-
dition. Fiir einzelne radikale Aufklirer vor allem franzésischer Proveni-

14 Descartes: Meditationes. II1,24. In: ders.: Schriften (wie Anm. 13), S. 82 f.

15 Johannes Paul IL, Erinnerung (wie Anm. 12), S. 26. — Vgl. zu Descartes diesbeziiglich
auch Klaus Miiller: Das etwas andere Subjekt. Der blinde Fleck der Postmoderne. In:
Zeitschrift fiir Kath. Theologie 120 (1998), S. 137-163.
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enz (wegen der dortigen Allianz von Thron und Altar) stimmt das, kaum
aber etwa fiir einen deutschen Autor von Bedeutung. Und schon gar
nicht trifft das fiir die groflen Namen, angefangen bei Lessing, Kant,
‘Schiller und Jacobi tiber Fichte, Schelling, Hegel und Hélderlin, zu, die
imiibrigen ausnahmslos um das wussten, was spiter M. Horkheimer und
Th. W. Adorno Dialektik der Aufklirung nannten. Alle die Genannten
wollten vielmehr im Vergleich zu der in ihren Augen weitreichend ver-
schlissenen Tradition unter den gegebenen Herausforderungen der
Moderne die besseren Theologen sein. Doch all das wiirdigt Johannes
Paul II. keines Wortes, statt dessen geht er nach der Kritik der Aufkli-
rung unmittelbar zu einer solchen der Postmoderne tiber, der er vorhilt,
selbst die positiven Momente ersterer zu verwerfen.

Fragt man nach den tiefsten Wurzeln dieses Neuzeitbildes im Denken
Johannes Pauls IL, so st6f8t man auf eine Quelle, die sich in der Beobach-
terperspektive von auflen nur sehr schwer beschreiben und erst recht

gewichten ldsst, aus der aber zugleich das

Waurzel fiir das Neuzeithild des Pap- ~ Pontifikat des polnischen Papstes seine
stes ist seine Herkunft und der damit ~ Philosophisch-ideenpolitische Kontur
verbundene kulturelle Patriotismus. gewann: Es ist sein Verhiltnis zur Ge-
schichte seines Vaterlandes, auch zur
jlingsten, deren Zeitzeuge und mit Mitgestalter er selbst ja in vorderster
Reihe war —oder noch pointierter gesagt: Es ist sein kultureller Patriotis-
mus; Johannes Paul IL. ist — in durchaus geschichtstheologischer Grun-
dierung —tiberzeugt gewesen, das sein Heimatland und sein Volk (anders
als andere Volker) die Kraft hatten, die Geiflel des Kommunismus zu
tiberstehen, weil es in der Lage war,
»-- nicht der Propaganda jener Aufklirung nachzugeben, der die Po-
len in gewissem Maf3e bereits im 18. Jahrhundert widerstanden haben,
wodurch sie im 19. Jahrhundert die nétige Kraft aufbringen konnten,
schliefilich nach dem Ersten und dem Zweiten Weltkrieg die Unab-
hingigkeit wiederzuerlangen ...“16
und seine Identitit kraft einer dezidiert nicht-westlichen, dem westli-
chen Denken tiberlegenen Theologie des Lebenszeugnisses im Sinn der
Martyria zu bewahren und sich so durch géttliches Eingreifen gerettet zu
erfahren.
Auflenstehende werden einer solchen Selbstauslegung gerade im
Blick auf die Opfer der polnischen Freiheitsgeschichte Respekt entge-

16 Johannes Paul II., Erinnerung (wie Anm. 12), S. 69.
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genbringen, ohne den Kern ihrer Beschreibung der europaischen Kultur,
gemif der diese jenseits der christlichen Werte nur eine einzige, andau-
ernde Krise hervorgebracht habe, zu teilen. Johannes Paul II. hat dieser
Selbstinterpretation inklusive ihrer tiefsten spirituellen Quellen — den
mystischen Erfahrungen der von ihm heilig gesprochenen Schwester
Faustina Kowalska!” - allgemeine, gar weltkirchliche Bedeutsamkeit zu-
geschrieben. Dass er gleichwohl bereits wihrend seiner ersten Polenreise
nach dem Ende des Kalten Krieges 1991 und dann besonders in den
letzten Lebensmonaten in deutlicher Hiufung geradezu apokalyptische
Téne anschlug, verrit wohl, wie briichig der Stolz darauf geworden sein
mag, Reprisentant und Bote einer Freiheit zu sein, die nicht aus der Krise
einer Aufklirung hervorgegangen und darum auch nicht durch die
Feueresse einer kommunikativen Hirtung hindurchgegangen war.
Nicht zufillig bemerkt Johannes Paul II., dass die von ihm favorisierte
nicht-westliche Theologie ,hiufig die Grenze des Unausdriickbaren®
tiberschreite. Fin Satz wie derjenige Joseph Kardinal Ratzingers aus den
ersten Tagen des Jahres 2000, im Christentum sei die Aufklirung kraft
des ihr immanenten Dynamismus Religion geworden, nicht mehr ihr
Gegenspieler!3, hitte Johannes Paul IL. nie aus der Feder flieflen kénnen.
Ob sich dahinter der Keim einer erneuten philosophischen Ideenpolitik
auch des gegenwirtigen Pontifikats verbirgt, wird mit Spannung zu be-
obachten sein.

17 Ebd,, S. 18 £, 74-76.

18 Vel. Joseph Kardinal Ratzinger: Der angezweifelte Wahrheitsanspruch. Die Krise des
Christentums am Beginn des dritten Jahrtausends. In: Frankfurter Allgemeine Zeitung,
08.01.2000, S. L.
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Janusz Poniewierski

Versuch einer Bilanz:

Johannes Paul Il. - Politiker oder Prophet?

Johannes Paul I1. war kein Politiker — er war ein Mann des Evangeliums.
Das bedeutet natiirlich nicht, dass der verstorbene Papst sich iiberhaupt
nicht mit diesem Teil der Wirklichkeit befasst hitte. Ganz im Gegenteil:
Als ,Botschafter” des Himmelreiches auf Erden bewertete der Bischof
von Rom oftmals die Handlungen der Politiker unter moralischem Ge-
sichtspunkt und er intervenierte, wenn das notwendig erschien. Dabei
gebrauchte er die jener Welt eigenen Instrumente, aus der er kam: das
Gebet und das wahre Wort tiber die Wiirde des Menschen und seine
Rechte sowie tiber die Freiheit, zu der uns Christus berufen hat.

Eine Frucht dieses langen Pontifikats war die vom Papst vertretene
Theologie der Politik. Johannes Paul II. entwickelte sie in seinen Doku-
menten (u. a. im Jubildumsbrief an die Politiker sowie in den jihrlichen
Botschaften zum Welttag des Friedens) und in Ansprachen (u. a. an das
Diplomatische Korps). Besondere Beachtung verdienen jedoch zwei
papsthche Auflerungen vor der UNO sowie die prizedenzlosen Besuche
in einem Landesparlament: in Polen und Italien.

Die erste Ansprache vor der UNO (1979, als die Welt noch in zwei
entgegengesetzte ideologische Blocke getrennt war und das Wettriisten
zwischen ihnen andauerte) widmete der Papst den Menschenrechten.
Seine Worte hatten damals immense Bedeutung fiir die Dissidenten aus
Osteuropa, die sich den tiber sie herrschenden Regimen gerade im Na-
men der Idee der Menschenrechte entgegenstellten; sie ermutigten auch
die Regierungen demokratischer Staaten, die immer 6fter diese Frage als
Argument in den Kontakten zur UdSSR und zu deren Satelliten nutzten
(es sei daran erinnert, dass westliche Staaten damals sehr hiufig Wirt-
schaftshilfe, Handelskontakte usw. von der Beachtung der Menschen-
rechte abhingig machten). Die Worte des Bischofs von Rom waren auch

Der Verfasser, Redakteur der polnischen katholischen Monatszeitschrift , Znak*,
schrieb eine in 3. Auflage erschienene Papstbzogmpbze »Pontyfikat 1978-2005
(Krakau 2005).
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ein Signal an die Welt, dass die von Johannes Paul gelenkte katholische
Kirche sich fiir die Verteidigung der Menschenrechte engagieren werde.
Dies aber beunruhigte alle, die mit dem politischen status guo zufrieden
waren. In diesem Zusammenhang schrieb der US-Botschafter bei der
UNO, Daniel P. Moynihan: ,,Die Delegierten aus Osteuropa und der
Sowjetunion wussten sehr wohl, wovon der Papst spricht, und zum er-
sten Mal waren siein diesem Saal aufgeschreckt, nichtaber gelangweilt.

Nach Meinung von George Weigel, dem Verfasser eines Buches tiber
Johannes Paul I1., hatte diese Ansprache ,historische Bedeutung ... Denn
sie enthielt eine mafigebliche Diagnose iiber die Krise der Welt von heu-
te, eine Diagnose, die tiefer schiirfte als bis zu den Konflikten zwischen
Ost und West, zwischen Kapitalismus und Sozialismus, zwischen Rei-
chenund Armen. Esist eine Krise der Seele der Menschheit, und auf dem
Kampffeld geht es um geistige und moralische Fragen.“ Der Papst ver-
hehlte nicht, dass er vor dem Forum der Vereinten Nationen als ,,Zeuge
der Wahrheit® auftrat. Auch der Wahrheit iiber die Politik — dariiber, wie
sie sein miisste, sowie dariiber, dass in ihr die moralische Ordnung, nicht
Macht oder ,materielle Interessen® erstrangige Bedeutung hitten. ,,Die
Daseinsberechtigung jeglicher Politik®, sagte Johannes Paul, ,ist der
Dienst am Menschen.“ Dieser Deklaration blieb er bis zum Ende treu.

Die zweite papstliche Ansprache vor der UNO (1995 — also bereits
nach dem Sturz des kommunistischen Systems in Europa) betraf vor
allem die Rechte der Nationen, insbesondere der armen und abhingigen.
,Bis heute®, beklagte der Papst, ,existiert kein der Allgemeinen Erkla-
rung der Menschenrechte entsprechendes internationales Abkommen,
das in geeigneter Weise die Frage der Rechte der Nationen aufgriffe.
Diese Rede stellte den Versuch dar, eine solche Deklaration zu skizzie-
ren. Auf dieses Thema kam Johannes Paul fiinf Jahre spiter zuriick, im
Jahr des Grofien Jubiliums (2000), als er der Welt einen Schuldennach-
lass fiir die armsten Staaten vorschlug.

1995 berief sich der Papst auf die Prinzipien der Moral, die seiner
Meinung nach in der Politik und in den internationalen Wirtschaftsbe-
zichungen gelten miissten (,Es ist notwendig, dass die Ethik der
Solidaritit in der internationalen Wirtschaft zu herrschen beginnt”).
»Moge das alles nicht als unerreichbare Utopie erscheinen®, sagte er.
»Die Stunde einer neuen Hoffnung ist gekommen, die uns gebietet, die
Zukunft der Politik und des Lebens der Menschen von der lihmenden
Belastung durch den Zynismus zu befreien.*

Dieses kithne Bild einer ,,Vorstellungskraft der Barmherzigkeit®, die
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in den internationalen Bezichungen verwirklicht werden sollte, wartet
immer noch auf seine Realisierung. Eben darauf beruhte u.a. die Grofle
Johannes Pauls II., dass er — eher als Prophet denn als Politiker — Pline
entwickelte, die weitin die Zukunft griffen ... Der Papst —so sagt iber ihn
die frithere polnische Ministerprasidentin Hanna Suchocka — ,verstand
es, eine Vision zu prasentieren, die den damaligen Staatsfithrern fehlte.
Eine Vision ist bekanntlich dadurch cha-
rakterisiert, dass sie weder von bestehen-
22 Lisunpin iloailon e dor o den Kréiftever.héiltr{issen noc.h von zeitli-
litikern als irreal und undurchsetzbar ~ Cher Perspektive eingeengt ist. Johannes
Gisclione Paul I1. firchtete sich nicht, zu Lésungen
aufzurufen, die den durch ein Netz man-
nigfaltiger internationaler Absprachen gebundenen Politikern als irreal

und undurchsetzbar erschienen.

Jobannes Paul I1. fiirchtete sich nicht,

Der Fall der Mauer

Nach Meinung des letzten Fithrers der UdSSR, Michail Gorbatschow,
wire ,nichts von dem, was in den letzten Jahren in Osteuropa geschehen
ist, ohne die Prisenz dieses Papstes und ohne die grofle Rolle moglich
gewesen, die er auf der politischen Biihne spielte.“ Gorbatschow meinte
hier nattirlich den Volker-Herbst von 1989.

Eigentlich sind sich alle dariiber einig, dass die erste Pilgerreise Johan-
nes Pauls II. nach Polen der Anfang vom Ende des Kommunismus in
Europawar. Denn dieser Besuch verwandelte die polnische Gesellschaft.
»Die gleichen Leute, die im Alltag frustriert waren und aggressiv bei
ihren Einkdufen in der Schlange standen, so schrieb damals in der Un-
tergrundpresse der fithrende polnische Oppositionelle Adam Michnik,
»verwandelten sich in eine heitere und freudige Gemeinschaft, sie waren
zu Biirgern voller Wiirde geworden ... Die so lange Jahre entmiindigte
Gesellschaft gewann plotzlich die Fahigkeit zuriick, iiber sich selbst zu
bestimmen.“ Ahnlich beurteilte dies der englische Publizist Timothy
Garton Ash: Seiner Meinung nach hinterliel Johannes Paul IL. ,eine
Nation von erwecktem Stolz und eine Gesellschaft mit einem neuen
Gefiihl elementarer Einheit®.

Diese Meinungen zeigen hervorragend, worin der gesellschaftliche
Einfluss des Papstes bestand: darin, die Menschen ,,aufzuwecken®, die -
indem sie erneut ihrer Wiirde bewusst werden — damit beginnen, sich
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innerlich frei zu fithlen. Ein solches Gefiihl kann — wenn es Massencha-
rakter annimmt — totalitire Regime stiirzen (und es stiirzt sie oft).

Der wichtigste in Polen 1979 gesprochene Satz hatte einen strikt
religiésen Charakter. Es war das Gebet um die Herabsendung des Hei-
ligen Geistes: ,,Dein Geist komme! Und er moge das Antlitz der Erde
erneuern: das Antlitz dieses Landes.“ Diese Worte fielen wie ein Samen-
korn in die Herzen von Millionen — und schon bald begannen sie zu
keimen und Frucht zu bringen. Ein Jahr nach der Pilgerreise des Papstes
brachen in Polen Streiks aus - in deren Ergebnis entstand die Gewerk-
schaft ,Solidarnoé¢®. Im sowjetischen totalitiren System tat sich ein
Spalt auf. Dass er immer breiter wurde (wir verdanken das einem Ge-
flecht unterschiedlicher Umstinde, solcher wie die Prasidentschaft Rea-
gans in den USA und das amerikanische Programm der strategischen
Verteidigung, das Scheitern der sowjetischen Invasion in Afghanistan,
die Insuffizienz der kommunistischen Wirtschaft oder der Machtantritt
Gorbatschows und sein Programm der Perestroika), war nur noch eine
Frage der Zeit.

Johannes Paul begleitete diesen Prozess, insbesondere die Entwick-
lung der Menschenrechtsbewegung in Osteuropa. Wann immer er konn-
te, unterstiitzte er sie mit seinem Wort und seiner Autoritit (manchmal
nutzte er dafiir auch diplomatische Instrumente: Im Dezember 1980, als
sich die sowjetischen Truppen auf eine Intervention im Bruderstaat
Polen vorbereiteten, richtete der Papst einen Brief an den Fiihrer
der UdSSR, Breschnew). Er gab dieser Widerstandsbewegung seine
moralische Unterstiitzung sowie Hinweise fiir die Zukunft (die Zehn
Gebote, die Ethik der Gewaltfreiheit).

Ein aufmerksamer Beobachter der poli-  Der im Prinzip unblutige Verlauf des
tischen Szene, der Franzose Jean-Ber-  Vélker-Herbstes von 1989 in Europa
nard Raimond, hat keinen Zweifel daran,  war eine Frucht der Lebre Jobannes
dass der im Prinzip (abgesehen von Ru-  Pauls II.

minien) unblutige Verlauf des Volker-
Herbstes von 1989 in Europa eine Frucht der Lehre Johannes Pauls II.
war.

Der Papst selber minimalisierte Jahre spiter seine Rolle bei der
Uberwindung des Kommunismus. ,,... Wenn man tiberhaupt von irgend
jemandes entscheidender Rolle sprechen kann®, meinte er, ,so misste
man sie dem Christentum als solchem zuschreiben, zusammen mit seiner
religidsen und moralischen Botschaft und mit seiner unverbriichlichen
Verteidigung der menschlichen Person und deren Rechte. Ich habe nur
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Prinzipien in Erinnerung gerufen, wiederholtund unterstrichen, die man
beachten muss.“!

Als symbolische Beendigung der Epoche des Kommunismus in Eu-
ropa kann man wohl den Besuch Johannes Pauls II. in Berlin und seinen
Gang durch das Brandenburger Tor ansehen. Er sagte damals zu seinem
Sekretir, fiir ihn habe gerade in diesem Moment endgiltig der Zweite
Weltkrieg sein Ende gefunden. Der Fall der Berliner Mauer bedeutete
auch eine Beendigung der seit dem Krieg wihrenden Teilung Europas.
Und die Einheit des Alten Kontinents war ein weiterer wichtiger Pro-
grammpunkt dieses Pontifikats. Der Papst hatte dartber schon 1979 in
Gnesen gesprochen — einem fiir die europiische Geschichte besonders
wichtigen Ort (hier fand im Jahre 1000, in Anwesenheit Kaiser Ottos I11.
und des Legaten des damaligen Papstes, das Gnesener Treffen statt, einer
der ersten Versuche, das christliche Europa zu einigen). Diese Predigt
hatte einen eindeutig ,destabilisierenden Charakter gegeniiber der in
Jalta vereinbarten Teilung des Kontinents: ,, Will Christus dies nicht, will
der Heilige Geist es nicht fiigen, dass dieser Papst aus Polen, dieser slawi-
sche Papst, gerade jetzt die geistige Einbeit des christlichen Europas
enthtllt, das auf zwei groflen Traditionen beruht: der des Westens und
der des Ostens?“ (von mir hervorgehoben — JP).

Das Streben nach europiischer Einheit begriff der Papst nach dem
Beispiel der Okumene. Hier ging es tiberhaupt nicht um den Anschluss
des Ostens, sondern darum, zu zeigen, dass West und Ost zwei vollbe-
rechtigte ,Lungen® Europas sind (das Symbol dafiir wurde die Ausru-
fung der Slawenapostel Cyrill und Method zu Patronen Europas neben
dem HI. Benedikt, der ,,Patriarch des Westens“ genannt wird). Ganz im
Gegensatz zu all denen, die die Einheit in nur materiellen Kategorien
(wie politische, militirische und wirtschaftliche Gemeinschaft) begrif-
fen, legte Johannes Paul IL. (auch bei der Ansprache vor dem Europapar-
lament und am Sitz der EU in Briissel) Nachdruck auf den Primat der
Kultur, der geistigen Dinge: ,,Es wird keine Einheit Europas geben, so-
lange es keine Gemeinschaft des Geistes gibt.*

Gegen Ende seines Lebens, als er die Freude iiber die Verschiebung
der Grenzen des gemeinsamen Europas nach Osten erleben konnte,
auflerte sich der Papst in der Diskussion iiber die zukiinftige europiische
Verfassung, die den christlichen Wurzeln des Alten Kontinents gerecht

! Interview mit Jan Gawronski, ,La Stampa®, 04.11.1993.
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werden sollte. Wenn dies nicht geschehe, so bedeutet es, dass eine innere
Krankheitanihmnagt. ,Europadurchlebt, wie es scheint, in der gleichen
Zeit, in der es seine wirtschaftliche und politische Einheit stirkt und
erweitert, eine tiefe Wertekrise.“ Eine Antwort darauf sollte ,die
Offnung der Tiiren fiir Christus® sein, verstanden nicht als Klerikalisie-
rung oder Katholisierung Europas, sondern als Treue zu den ,grundle-
genden Werten, zu deren Erwerb das Christentum einen entscheidenden
Beitrag leistete und die man zusammenfassen konnte als: Verkiindung
der transzendenten Wiirde der menschlichen Person, des Wertes der
Vernunft, der Freiheit, der Demokratie, des Rechtsstaates und der Tren-
nung von Politik und Religion“ (Ecclesia in Europa, Nr. 109).

Der Papst und der Krieg

Johannes Pauls II. Standpunkt zum Krieg — zu jedem Krieg — war stets
eindeutig kritisch. Der Krieg, auch der zur Verteidigung von Prinzipien
begonnene, so sagte der Papst mehrmals, ,ist eine Niederlage der ganzen
Menschheit.*

Deshalb hatte der Bischof von Rom,
als der erste Gohckrieg (]991) ausbfach, Johannes Pauls II. Standpunkt zum
keinen Zweifel: obwohl der Fithrer des ~ Krieg — zu jedem Krieg — war stets
Traks, Hussein, mit seiner Invasion in  €indeutig kritisch.

Kuweit das Volkerrecht evident verletzt

hatte, ,,wird der Krieg unter den aktuellen Bedingungen keine Probleme
16sen, er kann sie nur vertiefen®; das ,, Prinzip der Gerechtigkeit verlangt,
dass friedliche Mittel — wie Dialog und Verhandlungen — den Vorrang
vor zerstorerischen und grauenerregenden Instrumenten des Todes ha-
ben®. Dies war ein kurzer Konflikt, dennoch duflerte sich der Papst dazu
fast sechzig Mal. Und als er nach Wegen zu seiner Beendigung suchte,
ging es ihm nicht nur um Waffenstillstand, sondern darum, den Ursa-
chen zu begegnen.

Nach gut einem Jahrzehnt wurde das Gebiet des Persischen Golfs
erneut zur Kriegsarena (2003). Und Johannes Paul sprach noch einmal
als Prophet, als einer, der ,, allen Leidenden nahe ist. Weil er diese Hal-
tung zeigte, konnte man diesen Krieg nicht als Kreuzzug des christlichen
Westens gegen den Islam behandeln (wie manche Bundesgenossen
Prisident Bushs ihn gern sehen wollten). ,Der Standpunkt des Papstes*,
meint der ehemalige polnische Auffenminister Adam Rotfeld, ,bewirk-
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te, dass der Golfkonflikt als Krieg zwischen Staaten, nicht aber zwischen
Religionen gesehen wird, und es hitte ja geschehen kénnen, dass funda-
mentalistische Kreise die bewaffnete Intervention im Irak als Versuch
eines Angriffs gegen den Islam betrachtet hitten.“ Der Krieg im Irak
offenbarte eine grofle Einsamkeit Johannes Pauls II., dem man Naivitat
und Pazifismus unterstellte. Die Einsamkeit eines Propheten, der bereit
ist, sich sowohl Hussein (dem Diktator) wie auch Bush (dem demokra-
tisch gewihlten Prisidenten) entgegenzustellen, wihrend beide auf
religiose Argumente zuriickgreifen.

Beide Golfkriege hatten eine fast globale Dimension; anders als der
durch wiitende lokale Nationalismen hervorgerufene lokale Krieg auf
dem Balkan. Dennoch bewirkten die Ereignisse im ehemaligen Jugosla-
wien, die vergleichbar waren mit dem, was wihrend des Zweiten Welt-
kriegs geschah (Konzentrationslager, Fille von Volkermord, ethnische
Siuberungen), dass der Papst einen Appell an die internationale Gemein-
schaft verfasste: ,Man muss die Tragodie beenden, die eine Schande fiir
Europa und die Welt ist.“ Das Pressebiiro des HI. Stuhls verbreitete ein
Kommuniqué mit der Feststellung, dass ,,Untitigkeit angesichts einer
gegen eine wehrlose Bevolkerung gerichteten Aggression eine Stinde ist®
(das war wohl der einzigartige Fall, dass der Papst eine humanitire Inter-
vention wiinschte, verstanden als Handlung, die darauf abzielt, ,den
Aggressor zu entwaffnen®, ,dem Angreifer die Macht zu nehmen, Boses
zu tun®).

Wie man sieht, war Johannes Paul II. kein Pazifist (,, Wir wollen kei-
nen Frieden um jeden Preis“, sagte er oft. ,Der Friede istimmer ein Werk
der Gerechtigkeit). Er war eher ein Schiiler Ghandis, ein Mensch, der
den Frieden bringt (und zusammen damit eine Reihe anderer Werte: die
in der Wahrheit wurzelnde Freiheit, Gerechtigkeit und Entwicklung,
Solidaritat).

Ein Vater fiir die Welt

Johannes Pauls II. politische Aktivitit beschrinkte sich nicht nur auf
Europaund dessen strategische Interessen (z. B. Naher Osten). Der ver-
storbene Papst war ein wirklicher (und vielleicht der einzige!) Staats-
mann, der sich um die ganze Welt sorgte. In diesem Kontext denke man
nur an die auf seine Initiative einberufenen Bischofssynoden; sie waren —
auch sozialen und politischen — Problemen gewidmet, die die einzelnen
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Kontinente bedriicken. Nach jeder solchen Versammlung verkiindete
der Papst ein besonderes Dokument dariiber. Das erste Schreiben aus
diesem Zyklus betraf Afrika.

Seine erste politische Priifung hatte der HI. Vater schon 1978, unmitt-
telbar zu Beginn seines Pontifikats, zu bestehen. Denn man wandte sich
anihn mitder Bitte um Vermittlung in dem tiber hundertjahrigen Grenz-
konflikt zwischen Chile und Argentinien: ein Krieg drohte. Der HIL
Stuhl l6ste diese Aufgabe: 1984 unterschrieben beide zerstrittenen Staa-
ten einen Friedensvertrag, was die politische Rolle des Papsttums unge-
mein stirkte. Und so wurde der HI. Stuhl in der Amtszeit Johannes Pauls
II. aus einem exotischen (und wenig bedeutenden) Staat (dem Vatikan)
- zu einer geistigen und moralischen ,Macht®, mit der die Weltmachte —
wie die Sowjetunion oder die USA — rechnen mussen. (Zum grofiten
politischen ,,Zusammenstof}“ mit den Vereinigten Staaten kam es Mitte
der neunziger Jahre anldsslich der Internationalen Konferenz iber
Bevolkerung und Entwicklung in Kairo sowie bei der Frauen-Konferenz
in Peking. In beiden Fillen ging es um den Widerspruch der katholischen
Kirche gegen Pline, ein ,,Recht auf Abtreibung® zu beschliefien.)

Ineinem kurzen Text ist es unmoglich, die Gesamtheit des politischen
Wirkens Johannes Pauls I1. zu analysieren: z.B. seine Diskussion tiber die
Theologie der Befreiung (die in den siebziger Jahren unter dem deutli-
chen Einfluss des Marxismus stand) sowie die Aufforderung zur ,,Glo-
balisierung der Solidaritit“ (und damit zur Beseitigung des Missverhilt-
nisses zwischen dem reichen Norden und dem armen Siiden). Dieses
Wirken, das sehr konkret war und ein-
zelne Staaten der Welt betraf, lasst sich  Russland, China, Vietnam, Serbien
am leichtesten wahrnehmen, wenn man  und der Irak blieben fiir Johannes
die Auslandsreisen des Papstes verfolgt.  Paul verschlossen — aus politischen
Der Politologe Samuel Huntington  Griinden!
schrieb einmal: Johannes Paul II. , besafl
eine Art und Weise, in verschiedenen Staaten zu kritischen Augen-
blicken ihres Prozesses beim Ubergang zur Demokratie zu erscheinen®.
Und hier geht es nicht nur um Polen! Die Pilgerreisen des Papstes beein-
flussten nimlich in bedeutender Weise die Form der Regime auch in
manchen Lindern Mittel- bzw. Siidamerikas, z. B. in Nicaragua, Para-
guay, Panama oder Haiti. (Man erinnere sich daran, dass der Papst auf
Haiti, wo das Polizeiregime eines Duvalier herrschte, einen Satz duflerte,
der in die Geschichte dieser Insel einging: ,In diesem Lande muss sich
etwas dndern!“). In anderen Staaten trugen diese Besuche zu einer —
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wenn auch nur zeitweiligen — Milderung des Regimes bei (z. B. auf Kuba,
wo die Beh6rden unmittelbar nach der Pilgerreise 250 politische Gefan-
gene freilieen). Ahnlich wie in Polen (1979: die erste Pilgerreise; 1989:
der Sturz des Kommunismus) trugen die Papstbesuche Friichte, u. a. auf
den Philippinen (1981; 1986: die ,friedliche Revolution®) und in der
Ukraine (2001; 2004: die ,,orangefarbene Revolution). Zumindest bei
vielen, die diese Ereignisse erlebten, herrscht eine solche Meinung vor.

Fiir Johannes Paul IL hatte das Pilgern Vorrang in seinem Pontifikat.
Leider gelang es ihm trotz aller Bemiihungen nicht, tiberall hinzureisen.
Die wesentlichsten ,weiflen Flecken® auf der Reisckarte des Wojtyta-
Papstes waren: Russland, China, Vietnam, Serbien und der Irak. Jeder
dieser Staaten blieb fiir Johannes Paul verschlossen — aus politischen
Griinden!

Ein fiir den Bischof von Rom besonders wichtiger Kontinent war
Afrika. Vielleicht war es deshalb so, weil — aufler dem Papst - sich kaum
jemand um Afrika sorgte. Doch fiir Johannes Paul II. war der Schwarze
Kontinent wie die am Wege liegende Gestalt aus dem Gleichnis des
Evangeliums, wie der Mann, der ,unter die Riuber fiel“ (vgl. Lk 10,30-
37). Fiir ihn muss man so etwas wie ein ,Barmherziger Samariter® sein.
Und der Papst war so etwas fiir Afrika. Ubrigens nicht nur fiur diesen
Kontinent ...

Es war etwas Erstaunliches am Gedachtnis dieses Papstes, wenn esum
Nationen und Linder ging, an die fast niemand mehr dachte. So war es
mit den ukrainischen Katholiken des byzantinischen Ritus: Nach 1978
wiirdigte Johannes Paul II. ihren Platz in der Kirche, obwohl dies eine
Abkiihlung der Beziehungen zur Orthodoxie bedeutete. So war es mit
den Palistinensern: Gerade die Paldstinafrage verhinderte lange Jahre die
Herstellung normaler diplomatischer Beziehungen zwischen dem HI.
Stuhl und Israel. So war es mit dem Libanon ... Es ist nicht ausgeschlos-
sen, dass hier die Herkunft Karol Wojtytas und sein schmerzliches Wis-
sen um die Einstellung des Papsttums zur polnischen Befreiungserhe-
bung gegen die Teilungsmichte eine wichtige Rolle spielte (1830 wurde
die Erhebung vom damaligen Papst verurteilt). ,Polen ..., dein Verderb
liegt in Rom* — so schrieb der grofle polnische Dichter Stowacki tiber
diese polnische Erfahrung mit dem Papsttum, und der junge Karol Woj-
tyta lernte diesen Vers im Gymnasium und beim Polonistikstudium so-
wie im Theater ... Und er hat ihn nie mehr vergessen.
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Der letzte Akkord des politischen Wirkens Johannes Pauls II. war
zweifellos sein Begribnis. Millionen Menschen nahmen daran Anteil. Es
kamen viele gekronte Haupter, Prisidenten und Regierungschefs. Unter
anderem: US-Prisident George W. Bush (sowie seine beiden Vorginger
George Bush senior und Bill Clinton) und der iranische Prisident Mo-
hammad Chatami; Polens Prisident Aleksander Kwasniewski und der
chemalige polnische Prisident Lech Walesa; der israelische Prasident
Moshe Katsav; der Ministerprisident der Paldstinensischen Autonomie
Ahmed Kurei und der syrische Prisident Bashar el-Assad; auch der
Generalsekretir der UNO Kofi Annan. Ganz einfach die ganze — oder
vielleicht fast die ganze — Welt.

Bei diesem Begribnis gab der frithere polnische Prisident Lech
Watgsa (ein Antikommunist) seit Jahren zum ersten Mal seinem Nach-
folger Aleksander Kwasniewski (einem ehemaligen Kommunisten) die
Hand. Das Zeichen des Friedens gaben sich auch der israelische und der
syrische Prisident. Ein Jude und ein Moslem.

Der Einfluss Johannes Pauls II. auf die Politiker reichte tiber seinen
Tod hinaus.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Karl-Joseph Hummel

Getrennte Vergangenheit - gemeinsame
Zukunft? Polnische und deutsche Katholiken
1945 - 1978

Die Vorsitzenden der beiden Bischofskonferenzen, Erzbischof Jézef
Michalik und Karl Kardinal Lehmann, unterzeichneten am 21. Septem-
ber 2005 in Fulda eine polnisch-deutsche Gemeinsame Erklirung zum
40. Jahrestag des Briefwechsels der katholischen Bischofe beider Lander
vom 18. November /5. Dezember 1965 und wiirdigten darin die ,,mutige
Tat“ von 1965 als ,einen entscheidenden Schritt zum Neuanfang in den
gegenseitigen Bezichungen unserer Volker®.

Diese positive Wiirdigung versteht sich nicht von selbst. Noch 1995
waren die Fragen, die Kardinal Glemp 30 Jahre nach dem Briefwechsel
auf einer gemeinsamen Pressekonferenz polnischer und deutscher
Bischofe 1995 in Warschau gestellt hat, nicht nur rhetorische Fragen:
»Warum gewann jener Brief einen solchen Widerhall, warum rief er
Emporung bei den kommunistischen Regierungsmannschaften hervor,
warum wiegelte er voriibergehend Menschen gegen die Kirche auf, war-
um erzeugte er auf deutscher Seite auch Nachdenklichkeit hinsichtlich
der politischen Konsequenzen in bezug auf die Gebiete, die man ,unter
polnischer Verwaltung zu nennen pflegte?*“! 1965 waren sich nicht viele
der wegweisenden Bedeutung dieses Briefwechsels so sicher wie Otto B.
Roegele: ,Wie immer diese Auseinandersetzung ... ausgehen wird, der
moralische Anspruch der Bischofe, dafl sie in Gewissensfragen der Na-
tion fiir ihr ganzes Volk zu sprechen legitimiert sind, wird aus der Dis-
kussion nicht mehr verschwinden.“2

I Gemeinsames Wort, S. 13.
2 Otto B. Roegele: Versohnung oder Hafl? Der Briefwechsel der Bischéfe Polens und
Deutschlands und seine Folgen. Eine Dokumentation. Osnabriick 1966, S. 76.

Dr. Karl-Joseph Hummel ist Direktor der Forschungsstelle der Kommission fiir
Zeitgeschichte in Bonn.
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Christliche Avantgarde

Bei einem Vergleich mit den Bemithungen um die deutsch-franzésische
Aussohnung fallen im Verhiltnis zu unserem 6stlichen Nachbarn Polen
einige wichtige Unterschiede auf. Die Initiative zu einem Neuanfang mit
Polen kam deutlich spiter, die Beziehungen erwiesen sich als belasteter
und komplizierter und wurden bis heute immer wieder von Riick-
schligen bedroht oder erschwert. Die ersten Nachkriegskontakte zu Po-
len wurden zunichst nicht auf der diplomatisch-politischen Biihne der
Bundesrepublik Deutschland gekntipft wie z. B. die Beziehungen zwi-
schen Robert Schuman, Charles de Gaulle und Konrad Adenauer, son-
dern tber privates Engagement aus beiden Teilen Deutschlands, hiufig
von Menschen angebahnt, die sich bereits von frither kannten. Die Initia-
tive lag meist bei Einzelnen, bei Kiinstlern, bei Intellektuellen, vor allem
aber beiden christlichen Kirchen, denen das Verdienst zukommt, ,,in der
Breite der Gesellschaft in Deutschland wie in Polen eine Diskussion
ausgel6st zu haben, die letztlich die Voraussetzung dafiir schuf, die star-

ren Fronten politischen Denkens aufzubrechen und neue Wege zu ge-
hen*?

Schwieriger Beginn

Die Bezichungen der deutschen und der polnischen Katholiken waren
nach 1945 nicht nur bilateral belastet, sondern bildeten auch eine der
allgemeinpolitischen Koordinaten des Kalten Krieges und blieben
schliefllich nicht unbeeinflusst von den Auseinandersetzungen um die
vatikanische Ostpolitik vor allem Papst Pauls VI. und seines ,,Aufien-
ministers® Agostino Casaroli.

Die schwerwiegendste, bis zum heutigen Tag nicht ausgeraumte ge-
schichtliche Belastung in den Beziehungen zwischen deutschen und pol-
nischen Katholiken ist erst in der unmittelbaren Nachkriegszeit in eben
dieser Dreierbeziehung entstanden und wurde durch den von polnischer
Seite angestrengten Seligsprechungsprozess fir Kardinal Augustyn
Hlond (1881-1948) Mitte der 1990er Jahre erneut in das Zentrum der

3 Theo Mechtenberg: Deutschland — Polen: Die Offentlichkeitswirksamkeit der EKD-
Denkschrift im Vergleich zum Briefwechsel der katholischen Bischéfe 1965. In: Ost-
West-Informationsdienst Nr. 189 (1996), S. 41-50, Zitat S. 41.
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Aufmerksamkeit geriicke. In diesem Konflikt geht es um die Frage, wel-
che pipstlichen Sondervollmachten dem Primas 1945 zur Verfligung
standen, um die deutschen Bischofe, Weihbischéfe, Generalvikare und
Dombkapitel in drei ostdeutschen Dibzesen (Breslau, Ermland, Freie
Prilatur Schneidemiihl) und den deutschen Teilen der Diézesen Prag
und Olmiitz zum 1. September 1945 durch Apostolische Administrato-
ren zu ersetzen, und ob er davon in der rechten Weise Gebrauch gemacht
hat. Daneben gibt es aber auch manche bilaterale Streitfrage wie die ,, Kir-
chenglocken® oder ,,Kirchenbiicher®, die sich zu einem jahrzehntelan-
gen Dauerbrenner mit brisantem emotionalen Streitwert entwickelten.

Friihe Initiativen

Zu den friihen Gesprichskontakten gehérte neben einer Reihe von Ein-
zelinitiativen 1957 das Treffen deutscher Publizisten mit Redakteuren
der Zeitschrift Znak und der Wochenzeitung Tygodnik Powszechny in
Wien, auf dem der Chefredakteur der KNA, Karl Bringmann, Stanistaw
Stomma zu einem Besuch in der Bundesrepublik einlud, der 1958
tatsichlich auch stattfinden konnte. Eine offizielle Teilnahme polnischer
Katholiken am Kélner Katholikentag 1956 bzw. 1958 in Berlin war da-
mals dagegen noch nicht méoglich.

Deutliche Veranderungen, die auch durch Umfrageergebnisse beleg-
bar sind, ergaben sich erst in den 1960er Jahren, als z. B. von Magdeburg
aus Jugendgruppen als kleines Zeichen der Sithne und des Verssh-
nungswillens nach Polen pilgerten, sofern die DDR-Behérden die not-
wendigen Genehmigungen nicht verweigerten. Ab 1964 wurde diese In-
itiative auch von der Aktion Sithnezeichen unterstiitzt und dadurch zu
cinem Skumenischen Anliegen. 1963 fand die Pilgerfahrt nach Ausch-
witz statt, die am Beginn des Maximilian-Kolbe-Werks steht, die ersten
Freiwilligen meldeten sich zu Arbeitseinsitzen in ehemaligen Konzen-
trationslagern.*

Als Anfang der 1960er Jahre die Zeit des ,kollektiven Beschweigens®

Siche Arkadiusz Andrzej Stempin: Wegbereiter im deutsch-polnischen Ausschnungs-
prozess. Der Pax Christi Solidarititsspende-Fonds und das Maximilian-Kolbe-Werk.
Paderborn u. a. (im Druck). Vgl. auierdem Robert Zurek: 1964: Deutsche Katholiken
in Auschwitz. Eine ungewéhnliche Wallfahrt. In: OST-WEST. Europidische Beziehun-
gen 5 (2004), H. 4, S. 305-309.
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in der Bundesrepublik Deutschland zu Ende ging und die zeitgeschicht-
liche Erforschung zunichst der Anfangsjahre des ,,Dritten Reiches® be-
gann, war Julius Dopfner (1913-1976) einer der Wortfithrer in der ge-
schichtspolitischen Vergangenheitsdebatte iiber die Rolle der katholi-
schen Kirche. Seine bertihmt gewordene Berliner Hedwigs-Predigt vom
16. Oktober 1960 war der erste erfolgreiche Versuch, den Blick nicht nur
auf die Konflikte der Vergangenheit, sondern auch auf die Aufgaben fir
eine gemeinsame Zukunft zu richten. Der damalige Berliner Bischof be-
tonte zwar, es kdnne nicht Aufgabe eines Bischofs sein, politische Pline
zu entwickeln, gleichwohl stief§ er mit seiner Initiative weitreichende
politische Entwicklungen an, als er dem deutschen Volk dringend riet,
sich drei Punkte einzuprigen: , 1. Krieg als Mittel zur Neuordnung des
Verhiltnisses zwischen Polen und Deutschen scheidet von vorneherein
aus ... 2. Das deutsche Volk kann nach allem, was in seinem Namen
geschehen ist, den Frieden nur unter sehr groflen Opfern erlangen ...
Beide Vélker miissten vollig darauf verzichten, sich gegenseitig Untaten
vorzurechnen ... 3. Fiir die Zukunft ist die Gemeinschaft der Vélker und
Staaten wichtiger als Grenzfragen.“?

Auf polnischer Seite war eine der treibenden Krifte, ,,in persénlichen
Gesprichen die Kluft zwischen hiiben und driiben zu tiberbriicken®,
Bolestaw Kominek (1903-1974). Kominek, seit Dezember 1956 Bischof-
licher Verwalter des Administraturbezirkes Breslau, nahm z. B. einen
deutschen Vorschlag auf und regte im November 1963 in Rom an, sich
gegenseitig fiir die Selig- und Heiligsprechungsprozesse von Edith Stein
(1891-1942) und Maximilian Kolbe (1894-1942) einzusetzen: ,,Alle posi-
tiven Versuche eines fruchtreichen Zusammenarbeitens in der tausend-
jahrigen Tradition des Nebeneinanderlebens beider Volker miissen aufs
Neue in Erinnerung gebracht und in der Sicht der heutigen Lage bewer-
tet werden.“ 1995 konnten die polnischen und deutschen Bischéfe in
einem gemeinsamen Wort ,,Das Geschenk der Verséhnung weiterge-
ben® fast selbstverstindlich Maximilian Kolbe und Edith Stein als ,,mu-
tige Zeugen des christlichen Glaubens in unserem Jahrhundert® in einem
Satz nennen.

5 Die Predigt wird zitiert nach: Wort aus Berlin. Rundfunkansprachen und Predigten des
Bischofs von Berlin Julius Kardinal Dépfner. Bd. 2. Berlin 1961, S. 98-104.
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1965 - Konflikt und Verséhnung

Als Papst Paul VI. bei der Erotfnung der zweiten Sitzungsperiode des
Zweiten Vatikanischen Konzils am 29. September 1963 in einem
denkwiirdigen Appell an die Konzilsbeobachter der getrennten Kirchen
Horaz zitierte: ,,Vergeben wir und bitten wir einander um Vergebung®
(Vers 11, Ars Poetica), konnten Bolestaw Kominek und Karol Wojtyta
nicht wissen, welche aufergew6hnliche Bedeutung dieses Motto fiir sie
personlich noch bekommen sollte. Kominek formulierte im November
1965 mit diesem Satz die zentrale Botschaft des ,,Verschnungsbriefes®,
der spitere Papst Johannes Paul II. wiederholte dieses mea culpa nach
seiner Wahl weltweit und unermiidlich, um die katholische Kirche vor
dem Eintritt in ein neues Jahrtausend ,,durch Reue von Irrungen, Treu-
losigkeiten und Verspitungen zu reinigen.“

Im Sommer 1965 zeigte sich dann innerhalb weniger Wochen die
komplexe Vielfalt von gleichzeitigem Festhalten an alten Positionen und
dem Willen zu einem besseren Neuanfang. Zunichst erinnerte die Polni-
sche Bischofskonferenz am 1. September 1965 in einem Hirtenbrief zum
20. Jahrestag des Autbaus ,,polnischen Kirchenlebens in den West- und
Nordgebieten® an die Neuorganisierung des kirchlichen Lebens durch
Kardinal Hlond. Die dabei verwendete nationale Rhetorik veranlasste
Kardinal Dopfner am 3. September 1965 auf einer Pressekonferenz zu
der Feststellung, es bestehe leider die Gefahr, dass der polnische Episko-
pat kirchliche und nationale Gesichtspunkte zu stark identifiziere, und
provozierte damit seinerseits. In Rom suchte er jedoch im personlichen
Gesprich mit Primas Wyszynski die Wogen wieder zu glitten; die Mei-
nungsverschiedenheiten tiber die Oder-Neifle-Grenze und den An-
spruch Polens auf die deutschen Ostgebiete erwiesen sich damals aber
noch als untiberbriickbar.

Im November 1965 luden die polnischen Bischofe Amtsbriider aus 57
Landern ein, 1966 anlisslich der Millenniumsfeier seiner Christianisie-
rung Polen zu besuchen. Die besondere Einladung an die deutschen
Bischofe enthielt den denkwiirdigen Satz, der die Glaubigen auf beiden
Seiten ebenso iiberraschte wie die politische Offentlichkeit in Bonn,
Ost-Berlin und Warschau: ,,In diesem allerchristlichsten und zugleich
sehr menschlichen Geist strecken wir unsere Hinde zu Thnen hin in den
Binken des zu Ende gehenden Konzils, gewihren Vergebung und bitten
um Vergebung. Und wenn Sie, deutsche Bischéfe und Konzilsviter, un-
sere ausgestreckten Hinde briderlich erfassen, dann erst konnen wir
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wohl mit ruhigem Gewissen in Polen auf ganz christliche Art unser Mil-
lennium feiern.“

Fiir die Antwort der deutschen Bischofe standen nur wenige Tage zur
Verfiigung. Der polnische Brief vom 18. November war nimlich proto-
kollarisch korrekt an Kardinal Frings gerichtet, den noch amtierenden
Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, der sich damals aber
nicht in Rom aufhielt. Die Einladung blieb deshalb bis zum 27. Novem-
ber ungeoffnetliegen. Am 2. Dezember 1965 wurde Kardinal Dépfner in
Rom zum neuen Vorsitzenden gewahlt. Mit der Improvisation der deut-
schen Antwort wurde dann federfiihrend Kardinal Bengsch beauftragt,
dessen Entwurf der Gorlitzer Weihbischof Schaffran redaktionell er-
ganzte und tiberarbeitete. Das Antwortschreiben nahm im Wortlaut auf
die polnische Einladung Bezug: ,,Furchtbares ist von Deutschen und im
Namen des deutschen Volkes dem polnischen Volke angetan worden.
Wir wissen, dafl wir die Folgen des Krieges tragen miissen, die auch fiir
unser Land schwer sind ... So bitten auch wir zu vergessen, ja wir bitten
zuverzeihen. Vergessen ist eine menschliche Sache. Die Bitte um Verzei-
hung ist ein Anruf an jeden, dem Unrecht geschah, dieses Unrecht mit
den barmherzigen Augen Gottes zu sehen und einen neuen Anfang zu-
zulassen ... Mit briderlicher Ehrfurcht ergreifen wir die dargebotenen
Hinde.“

Erniichterung nach 1965

Zunichst war von einem versdhnten Neuanfang aber nur wenig zu be-
merken. Die Regierungen in Ost-Berlin und Warschau hielten den Brief-
wechsel fiir Landesverrat und reagierten mit einer auflergewohnlich ag-
gressiven Kampagne. Kardinal Bengsch wurde zum Staatssekretir fiir
Kirchenfragen zitiert, die polnischen Bischéfe nach ihrer Riickkehr aus
Rom in Polen verhort, die bemerkenswert gut informierten Geheim-
dienste der DDR und Polen stimmten bereits im Januar 1966 ihre Er-
kenntnisse ab. Die polnischen Bischofe waren tief enttiuscht, lieflen aber
nicht erkennen, dass sie nicht einen pastoralen Brief, sondern eine po-
litische Antwort erwartet hatten: ,,Ja“, sagte Erzbischof Kominek spa-
ter, ,es gab Miflverstindnisse beziiglich dieses Briefwechsels. Diese
Mifiverstindnisse beruhen wohl auf einem fundamentalen Mifverstind-
nis, nimlich, der Brief war kein politisches Dokument, sollte wenigstens
keines sein. Er war aus dem Konzile heraus geschrieben, aus dem Kon-
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zilsgeist verfafit.“6 Fiir die national-polnische Seite schloss die Kirchen-
frage freilich die Grenzfrage mit ein: Ich glaube, schrieb Kardinal
Wyszyfiski, ,daf§ dies mit Politik gar nichts zu tun hat. Es handelt sich
einfach um die seelsorgerische Pflicht unserer Episkopate ... Heutzutage
ist Polen das letzte Bollwerk des Katholizismus im Osten. Darum ist
unsere Grenzfrage auch eine Kirchenfrage”. Noch fiinf Jahre spiter
schrieb Primas Wyszynski an Kardinal Dopfner: ,Nun mufl ich Thnen
ganz ehrlich gestehen, daf} die Antwort des deutschen Episkopats auf
unseren Versohnungsbrief nicht nur die Polen, sondern auch die Welt-
meinung enttiuscht hat ... Die polnische Seite hatte zudem den Eindruck,
daf} unseres, durch Christenliebe diktiertes Entgegenkommen auf Poli-
tik gestoflen hat ... Verzeihen heifit leider nicht vergessen.“®

Die deutschen Bischofe waren dagegen eher bestrebt, ,.die ,Versoh-
nung von der Politik zu l6sen: Gemeinsames Gebet und gegenseitige
Besuche waren moglich, aber politische Zugestindnisse wie etwa die
Zustimmung zur kirchlichen Neuordnung in den Oder-Neifle-Ge-
bieten, die Anerkennung des Heimatrechtes der Polen dort oder gar ein
klares Wort zur Grenze kamen nicht in Frage“®. Erst Ende der 1970er
Jahre wurde die bis dahin vorherrschende Vergangenheitsperspektive
von Uberlegungen iiber die Gestaltung der Zukunft abgel6st. Gleichzei-
tig verloren die historische Argumentation und die Argumentation mit
Rechtsanspriichen im deutsch-polnischen Dialog an Uberzeugungs-
kraft, wihrend semantisch Europa, die Gemeinschaft der Volker und die
Menschenrechte ins Zentrum riickten.

Im Zentrum heftiger innenpolitischer und 6kumenischer Auseinan-
dersetzungen in Deutschland standen ab 1965/1966 die Ost-Denkschrift
der EKD (1. Oktober 1965) iiber die ,Lage der Vertriebenen und das
Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen Nachbarn“10, die Bamberger

6 Panorama-Interview vom 10.01.1966.

Brief des polnischen Primas an Kardinal Dépfner am 5.11.1970. In: Hansjakob Stehle,
Warum die deutschen Bischife nicht gleich in die Hand der Polen einschlugen. In:
Friedbert Pfliiger/Winfried Lipscher, Feinde werden Freunde. Bonn 1993, S. 87.

8 Rom, 05.11.1970 (abgedrucke in: Deutschland und Polen. Kirche im Dienst der
Versohnung, Begegnungen, Dokumente, Perspektiven. Hrsg. von der Pressestelle der
Deutschen Bischofskonferenz. Bonn 1996, S. 62).

9 Edith Heller: Macht Kirche Politik. Der Briefwechsel zwischen den polnischen und
deutschen Bischofen im Jahre 1965. Koln 1992, S. 121.

10 Siche Reinhard Henkys (Hrsg.): Deutschland und die ostlichen Nachbarn. Beitrige zu
einer evangelischen Denkschrift. Stuttgart, Berlin 1966.
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Erklirung des 81. Deutschen Katholikentages (13.-17. Juli 1966)!! und
das Bensberger ,Memorandum deutscher Katholiken zu den polnisch-
deutschen Fragen“ (Marz 1968)!2. Das Bensberger Positionspapier trug
ca. 140 Unterschriften, auch von Nicht-Mitgliedern des Kreises. Promi-
nente Mitglieder des Bensberger Kreises wie Paul Mikat oder Otto B.
Roegele distanzierten sich von dieser Erklirung, wihrend andere Promi-
nente wie Karl Rahner, Joseph Ratzinger oder Robert Spaemann die
deutsch-polnische Anniherung damals mit ihrer Unterschrift unter-
stiitzten. Die Arbeitsgemeinschaft der katholischen Vertriebenenorga-
nisationen konnte sich diese Uberraschung nur mit der Uberlegung
erklaren, einige, ,vornehmlich Hochschullehrer, Ordensleute und
Theologen rankten sich bis heute an den Idealen der Jugend hoch, ohne
diese in der rechten Weise an der Wirklichkeit zu messen.“!3 Die Deut-
sche Bischofskonferenz gab eine kritische Stellungnahme zum Bensber-
ger Memorandum ab.

Probleme der siebziger Jahre

In fritheren Jahren hatte Kardinal Dépfner — nach Riicksprache in Rom
— die Regierung in Bonn noch beruhigen kdnnen, man halte in Rom
entschieden an der bekannten Gepflogenheit fest, vor einem Friedens-
vertrag nichts an dem Status von Bistiimern zu dndern. Dies gelte fiir die
Zone und die deutschen Bistimer im polnischen Staatsbereich glei-
chermafien, obwohl der polnische Episkopat auf eine Anderung dringe.
Seit seiner Riickkehr vom Konzil unterstiitzte Kardinal Dépfner aber die
vatikanische Uberlegung, die Bistiimer 6stlich der Oder und Neiffe aus
seelsorgerlichen Griinden unmittelbar Rom zu unterstellen. Nuntius
Corrado Bafile hitte es ,im Interesse des Ausgleichs bestehender
deutsch-polnischer Spannungen hoch“ bewertet, wenn dieser Vorschlag

11 Text in: Auf Dein Wort hin. 81. Deutscher Katholikentag vom 13. Juli bis 17. Juli in
Bamberg. Paderborn 1966.

12 Ein Memorandum deutscher Katholiken zu den polnisch-deutschen Fragen. Hrsg. vom
Bensberger Kreis. Mainz 1968. Der Bensberger Kreis wurde am 7./8. Mai 1966 von
Walter Dirks, Eugen Kogon u. a. im Zusammenhang mit den Vorbereitungen zum
Bamberger Katholikentag organisiert und erfasste zunéchst etwa 100 katholische Laien
verschiedener politischer Richtungen. 2004 hat sich der Kreis wieder aufgelést.

13 Vgl. Stellungnahme der Arbeitsgemeinschaft der katholischen Vertriebenenorganisation
(KNA Dokumentation Nr. 7, 02.03.1968, S. 5).
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von deutscher katholischer Seite in die Offentlichkeit gekommen wire.
Katholische Unionspolitiker wie Johann Baptist Gradl, Hans Globke,
Karl Theodor Guttenberg und Heinrich Krone befiirchteten damals zu
Recht, die Kirche habe ihren Standpunkt schon bezogen, ,das Heil der
Seelen verlange Konzessionen®, warnten aber gleichwohl eindringlich
vor den Konsequenzen, die ein solcher Schritt der Kirche unweigerlich
auch fur die Verhiltnisse in der DDR haben wiirde, und sprachen in
diesem Zusammenhang von einer drohenden ,,Lawine“ der ,Normali-
sierung®, die dadurch ausgelost wiirde. !

Intern hatten fithrende deutsche Katholiken freilich lingst eine real-
politische Linie vorgegeben. Die ersten, noch zerstreuten Zweifel, ob die
vatikanische Politik sich auch kiinftig an ihren altbewihrten und oft
bekriftigten Grundsatz halten wiirde, kirchenpolitische Entscheidun-
gen erst nach definitiven politischen Vorgaben zu treffen, — neue Dioze-
sangrenzeninder DDR und in Polenz. B.alsoerstnach einem Friedens-
vertrag festzulegen —, verstirkten sich in der zweiten Halfte der 1960er
Jahre. Die Vertragspolitik der sozial-liberalen Bundesregierung spielte
dem Vatikan dann durch die Ratifizierung des Warschauer Vertrags am
3. Juni 1972 das entscheidende Argument zu, zunachst in Bezug auf die
Gebiete 6stlich der Oder und Neifle einen wichtigen Schritt weiterzuge-
hen. Die vatikanische Verlautbarung zur Neuordnung der Gebiete
ostlich von Oder und Neifle vom 28. Juni 1972 hat sich ausdriicklich auf
den deutsch-polnischen Vertrag bezogen. Nach der Unterzeichnung
und Ratifizierung des Warschauer Vertrags reagierte Rom binnen drei
Wochen — und errichtete neue polnische Diézesen. In der vatikanischen
Erklirung wurde zur Begriindung auf pastorale Notwendigkeiten hin-
gewiesen. Die vor dieser Entscheidung nicht konsultierte Deutsche Bi-
schofskonferenz tat sich freilich schwer, gerade diesen Hinweis als den
ausschlaggebenden Grund zu akzeptieren.

In den Jahren 1972-1978 spielten sich die Hauptauseinandersetzun-
gen dann aber zunichst zwischen der Bundesrepublik Deutschland und
Rom ab. Die Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, die
Kardinile Dopfner und Hoffner, der Sekretir der Deutschen Bischofs-
konferenz Dr. Josef Homeyer, das Katholische Biiro, die Prisidenten
und der Generalsekretir des Zentralkomitees der deutschen Katholiken
Bernhard Vogel, Hans Maier und Friedrich Kronenberg, katholische

4 Karl-Joseph Hummel (Hrsg.): Vatikanische Ostpolitik unter Johannes XXIII. und
Paul VI. 1958-1978. Paderborn u. a. 1999, S. 92.
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Unionspolitiker wie Rainer Barzel, Herbert Czaja, Richard Jaeger, Hel-
mut Kohl, Alois Mertes und Franz-Joseph Strauf}, iibernahmen in enger
Abstimmung mit Kardinal Bengsch und teilweise mit dem Auswirtigen
Amt sowie mit intensiver Medienunterstiitzung eine in dieser Form bei-
spiellose Aktivrolle.

Nach den beiden Polenreisen der Vorsitzenden der Deutschen Bi-
schofskonferenz — 1973 reiste Dopfner erstmals nach Polen, im April
1977 Kardinal Hoffner — kam es dann vom 20. bis 25. September 1978
unter Leitung des 77jahrigen polnischen Primas, der bis dahin Polen nur
verlassen hatte, um den Vatikan und Italien zu besuchen, zum ersten
Gegenbesuch einer zehnképfigen polnischen Delegation in der Bundes-
republik Deutschland. Die polnischen Bischofe trafen auf ihrer ,,unpoli-
tischen Pilgerreise” offiziell keinen deutschen Politiker. Wyszyiski hat-
te einen Besuch in Berlin ebenso strikt abgelehnt wie ein von Willy
Brandt gewiinschtes Zusammentreffen. Nach dem Urteil von Franz Alt
war in der Geschichte der Bundesrepublik bis dahin kein unpolitischer
Besuch politisch so wertvoll. Uber den Erfolg des Zusammentreffens
entschied folgender Fortschritt: Der polnische Primas war bereit, bei
diesem Besuch erstmals nicht mehr tiber die Vergangenheit zu sprechen,
sondern auf den zukunftsgerichteten Auftrag der Kirche in beiden
Lindern hinzuweisen.

Der Blick war tatsichlich ab jetzt grundsitzlich in die Zukunft gerich-
tet—wenn auch die vertrauten Themen der Vergangenheit noch lange wie
eine nicht abgeléste Hypothek wirkten. Wenige Wochen nach dem Be-
such in Deutschland wurde der polnische Kardinal Karol Wojtyta zum
Papst Johannes Paul II. gewihlt, der sich die ostpolitischen Entscheidun-
gen selbst vorbehielt und dabei von Beginn an eine grundlegend andere
Politik verfolgte als Papst Paul VI. und Agostino Casaroli. Dadurch
bekamen in dem jetzt beginnenden letzten Jahrzehnt des Kalten Krieges
alte Entscheidungen oft einen vollig neuen Stellenwert. Reinhold Leh-
mann reklamierte 1985 diese Neubewertung auch fiir den bischoflichen
Briefwechsel: ,Der Briefwechsel war kein isolierter historischer Vor-
gang. Er war Etappe auf dem Weg und zeigt die Auseinandersetzungen
der damaligen Zeit, aber auch die heute noch schwelenden Probleme. Er
wurde jedoch fiir die Folgezeit wegweisend. Entscheidend ist, dass die
kirchlichen Kontakte sich zu dem Zeitpunkt weiterentwickeln konnten,
als auch politisch durch den Warschauer Vertrag dem polnischen
Sicherheitsbediirfnis mehr Rechnung getragen wurde.“
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Wolfgang Grycz

Zum 40. Jahrestag des Briefwechsels
Wenn ich an Deutschland und Polen denke ...

Wenn ich an das deutsch-polnische Verhiltnis denke, dann geht meine
Erinnerung oft in das Rom des zu Ende gehenden Konzils. Im Oktober
1965 fuhr ich in die italienische Hauptstadt. Zweck der Reise war es,
Stefan Kardinal Wyszyniski mein Exposé einer Sammlung seiner Predig-
ten vorzulegen. Im Laufe eines Gesprichs dufierte die Vertraute des Pri-
mas — Maria Winowska —, es konnte fiir mich interessant sein, den eben-
falls in Rom weilenden Erzbischof Bolestaw Kominek (Wroctaw/Bres-
lau) aufzusuchen.

Der Bischof nahm mich mit schlichter Herzlichkeit auf. Nach einigen
personlichen Fragen gingen wir gleich in medias res: auf das heikle Ge-
biet der polnisch-deutschen Beziehungen. Man sah Kominek an, dass er
sich von der Euphorie des Konzils hatte anstecken lassen. Aber er schien
sich nicht nur von Gefiihlen leiten zu lassen, sondern er wusste um die
Schwierigkeiten dieses Themas. Sehr erfreut dufierte er sich iiber die Ost-
Denkschrift, die kurz zuvor die Kammer fiir 6ffentliche Verantwortung
der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) veréffentlicht hatte. Ex
beklagte, dass bisher die Beziehungen zur evangelischen Kirche in
Deutschland zu diirftig seien. Als Beleg fiigte er an, dass er noch immer
nicht iiber einen vollstindigen Wortlaut der Denkschrift verfiige.

Nach einiger Zeit schob er mir einen Text zu. Bei der nichsten Begeg-
nung sollten wir dariiber sprechen. Einige Tage spater war ich wieder bei
ihm. Er sagte nicht genau, wofiir dieser Text vorgesehen sei. Ich dufierte
meine Ansicht zu einigen Punkten. Wir waren beide der Meinung, dass
es nicht nur um die Bewiltigung der oft schmerzlichen Vergangenheit
gehe. Diese bote genug Ziindstoff. Das eigentliche ,heifle Eisen® sei
natiirlich die Grenzfrage. Kominek vertrat die Auffassung, wir miissten
trotz aller Schwierigkeiten die heiflen Eisen anfassen, so schwer das auch
falle. Wir diirften diese Dinge nicht liegenlassen, denn sie l6sten sich
nicht von selbst.

Wolfgang Grycz, Slawist, ist Mitglied der Redaktion dieser Zeitschrift.
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Auch wenn ich nicht wissen konnte, welch historischen Stellenwert
dieser Text einmal haben werde, dachte ich in diesen romischen Tagen
viel dartiber nach. Ich erinnerte mich an meine Erlebnisse im besetzten
Polen, wo das Nazi-Regime eine menschenverachtende Politik gegen-
iiber den Polen betrieb. Sie wurden gedemiitigt, schikaniert, deklassiert,
vertrieben, ermordet.

Und meine Erinnerung ging natiirlich weiter: in die Jahre 1945 und
1946, als ich das Elend der deutschen Vertriecbenen an der Oder sah. Ich
habe diese beiden Tragddien — die der Polen in der Besatzungszeit und
die der deutschen Vertriebenen unmittelbar nach dem Krieg — stets in
dem wachen Bewusstsein verkniipft, wer die Ersttiter waren.

Am 1. September 1959 war ich zu einem Slawistentreffen nach War-
schau gekommen. Erstim Zuge machte ich mir klar, was fiir ein Jahrestag
das war. Genau 20 Jahre zuvor waren Truppen des nationalsozialisti-
schen Deutschlands in Polen eingefallen. Uberall in Warschau kiindeten
Transparente von diesem Unrecht. Eine auf Versohnung zielende An-
sprache des damaligen deutschen Bundeskanzlers Konrad Adenauer war
briisk zurtickgewiesen worden.

In diese grundsitzlich vergiftete Atmosphére kam im Herbst 1965 die
Versdhnungsbotschaft der polnischen Bischofe an ihre deutschen
Briider im Bischofsamt. Sie war ein Ereignis, das Geschichte machte.

Reaktionen in Deutschland und Polen

Im Westen Deutschlands wurde sie allgemein begriifit. Auch die Vertrie-
benen und ihre Politiker sahen positive Aspekte dieser Botschaft. Von
nicht wenigen Deutschen wurde aber in Zweifel gezogen, dass die polni-
schen Autoren es wirklich ernst meinten mit der Vergebung und der
Bitte um Vergebung. Mehrfach wurden spétere Erklarungen polnischer
Kirchenminner benutzt, um den Wert der Botschaft abzuschwiachen.
Es gab die interpretierenden Auflerungen in der Tat. Erzbischof Ko-
minek selbst sah sich zu Erklirungen genétigt. Aber hier kommen wir
auf ein Gebiet, das der Masse der Deutschen vollig unzuginglich blieb:
zu dem fast unvorstellbaren Druck, unter den Polens katholische Kirche
geriet. Nicht nur in der polnischen Presse setzte ein Diffamierungsfeld-
zug gegen die Kirche ein. Die Priester und Bischofe selbst bekamen die
Wut des Staates zu spiiren. Heute haben wir Einblick in die entsprechen-
den Dokumente. Alle mit kirchlichen Dingen befassten Organe des Staa-
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tes und der Partei nahmen an dieser Einschiichterungskampagne teil.
Nach einem Bericht der zustindigen Abteilung der kommunistischen
Parteifithrung vom Mirz 1966 geht hervor, dass praktisch alle Pfarrer
und Dekane zu ,,Gesprichen® vorgeladen wurden. Immer ging es dabei
um ihre Haltung zur bischoflichen Botschaft. Und es wurde genau Buch
gefithrt. Von den verhérten Pfarrern und Pfarrverwesern — 4.560 an der
Zahl - hitten sich 2.416 kritisch ausgesprochen; 1.130 hitten auswei-
chend reagiert; ,negativ® - fiir die Botschaft — hitten sich 1.014 gedufiert.
Dieses Ergebnis vom Frithjahr 1966 zeigt nicht nur, wie sehr der Staat die
Priester einschiichterte. Es beweist auch, welch grofle Verwirrungin den
Kopfen nicht weniger Geistlicher herrschte. Wie wenig der Boden fiir
diese Botschaft in der Gesellschaft bereitet war, wird aus folgendem Bei-
spiel deutlich: Als ein polnischer Priester am Tage nach Bekanntwerden
der Botschaft den Religionsunterricht fiir eine Gruppe alterer Schiiler
beginnen wollte, da scholl es ihm laut entgegen ,Jetzt haben unsere
Bischofe voll durchgedreht.“

Diejenigen Priester, die sich in den ,,Gespriachen® mit den Staatsver-
tretern positiv zur Botschaft auflerten, hatten die Folgen dafiir zu tragen.
Im genannten Dokument der Parteifithrung heiflt es dazu: Die Betref-
fenden sollten mit ,administrativen Strafrepressionen® bedacht wer-
den.!

Vor dieser Druckkulisse fiihrte die Staatsmacht am 5. Februar 1966
ein ,warnendes Gesprich“ mit Erzbischof Kominek in Breslau. In
seinem Bericht schreibt der Vorsitzende des Prasidiums des Breslauer
Wojwodschafts-Nationalrates, Ostapczuk, Kominek habe auf Vor-
wiirfe im Zusammenhang mit der Botschaft geduflert: ,Ich fithre keine
Diskussion tiber die mir vorgelegte Bewertung der Botschaft. Dieses
Dokument hat religiosen Charakter und ist kein politisches Dokument
... Ich weif}, worum es den fithrenden Stellen in Polen geht. Das Ziel der
Mafinahmen in Polen vor dem Hintergrund der Botschaft lasst sich in
den Punkten zusammenfassen: 1. Es geht darum, den hohen Rang des
(bevorstehenden) Millenniums zu verringern. 2. Es geht darum, die
Papstreise nach Polen unméglich zu machen. 3. Es geht darum, die
Bischofe gegeneinander auszuspielen.“2

Polens Bischofe gingen ein hohes Risiko ein —am Vorabend des 1000.

I Tajne dokumenty. Parstwo — Kosciél. 1960 — 1980. London 1996, S. 206 ff.
2 Peter Raina: Kardinal Wyszynski. Oredzie biskupéw a reakcja wladz. Warschau 1995, S.
145 ff.
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Jahrestages der Christianisierung Polens wagten sie es, eine Initiative zu
starten, die nicht nur nationale, sondern internationale Wirkungen hatte.
Dem offiziellen Moskau, Warschau und Ost-Berlin war nicht daran ge-
legen, Schritte von auenpolitischer Dimension der befeindeten katholi-
schen Kirche zu iiberlassen. Es war von bischoflicher Seite ein Kraftakt,
der eigentlich nur durch iibernatiirliche Hilfe zu bestehen war. Und die
Kirche siegte, denn innerhalb eines Jahres schlug die Stimmung um, und
die Masse der Gliubigen in Polen folgte auch auf diesem Gebiet ihren
Oberhirten.

Die Antwort der deutschen Bischofe auf die Botschaft fiel verhaltnis-
mifig knapp aus. Natiirlich ergriffen die deutschen Oberhirten gern die
dargebotenen Hinde zur Verséhnung, aber sie verzichteten zum Bei-
spiel darauf, den ganzen Katalog polnisch-deutscher Schwierigkeiten
abzuarbeiten®. Mut bewiesen die Bischéfe in der DDR. Fiir ihre aktive
Beteiligung am Briefwechsel wurden sie von ihrer Staatsfihrung massiv
bedringt. In Polen aber — und nicht nur dort — wurde das Schreiben der
deutschen Bischofe als nicht befriedigend angesehen.

Die achtziger Jahre

Die sich verschirfende Versorgungskrise in unserem Nachbarland An-
fang der 80cr Jahre, der Aufstieg der unabhingigen Gewerkschaft ,,Soli-
darnoéé, das Aufbegehren der polnischen Bevolkerung gegen die kom-
munistische Diktatur — all das fand ein Echo bei den deutschen Katholi-
ken. Die Folge davon: eine grofle Welle der Hilfsbereitschaft, massen-
weise Paketsendungen nach Polen, Bekundungen der Solidaritit.

Das Gesprich zwischen beiden Ortskirchen — in Deutschland und
Polen — wurde nie abgebrochen, fand aber doch eher hinter verschlosse-
nen Tiiren statt, wenn es um heikle Fragen ging. Nach auflen wurde das
Bild der Harmonie vermittelt Trotzdem gab es ,frostige Einbriiche® im
Jahre 1984. Im August dieses Jahres hatte Kardinal Glemp in Tschen-
stochau Negatives iiber die deutsche Minderheit in Polen gedufiert, und
die darauf folgende Fuldaer Erklirung der Deutschen Bischofskonfe-
renz verirgerte die polnischen Oberhirten. Ende 1985 trafen sich — zum
20. Jahrestag der Versohnungsbotschaft — polnische und deutsche Bi-
schofein Rom. Wer manchen dort geiufferten Satz liest, wird den kiihlen
Ton bemerken. Auf nichtkirchlicher Seite kam Bewegung in den
deutsch-polnischen Verstindigungsprozess. 1981 verdffentlichte der
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Regimekritiker Jan Jézef Lipski seinen berihmten Essay ,Zwei
Vaterlinder — zwei Patriotismen®. Er erklirte darin: ,,... Hass gegen alles
Fremde, nationaler Egoismus, lassen sich nicht mit dem christlichen Ge-
bot der Nichstenliebe vereinbaren.“ Er nannte die Botschaft von 1965
die ,kithnste und weitsichtigste Tat in Polens Nachkriegsgeschichte®.
Lipski auflerte, es gebe das Problem ,,auch unserer Schuld gegentiber den
Deutschen®, wenngleich dies verstindlicherweise ,,in Polen ... nicht er-
tragen wird“. Denn: ,,Die Proportionen sind auffallend ungleich.” Eine
so mutige Stellungnahme wie die von Lipski wurde gern in Deutschland
gehort, auch bei den Vertriebenenverbinden. Leider wurde auch ver-
sucht, diesen Text politisch auszuschlachten.

Mit fortschreitender Erosion der kommunistischen Diktatur in Polen
wurde in polnischen Oppositionskreisen immer mehr die ,,deutsche Fra-
ge“ ventiliert. Im Gegensatz zu den Deutschen dachten oppositionelle
Polen gar nicht daran, die Einheit Deutschlands abzuschreiben. Wenn
man nach einer Polenreise diese Gedanken in der Heimat weitergab,
stiefl man meist auf Kopfschiitteln: ,,Die spinnen, die Polen ...!*

Ein Beispiel dafiir, dass viele Polen weiter dachten und die Einheits-
frage im Zusammenhang mit dem Grenzproblem sahen, ist ein Text, den
die polnische Intellektuellengruppe PPN im Februar 1980 veroffent-
lichte.? Einerseits forderten die Verfasser die deutschen Politiker auf,
damit aufzuhoren, ,,das eigene Volk mit den Visionen einer Riickkehr zu
den Grenzen von 1937 zu tiuschen®. Andererseits boten sie an, den
Wunsch der Deutschen nach Wiedervereinigung zu unterstiitzen und die
Minderheitenrechte auch der Deutschen in Polen zu garantieren. Hier
wurde nicht nur iiber Versohnung geredet, hier wurden konkrete Ange-
bote gemacht, die natiirlich an den Nerv gingen: die Grenzfrage wurde
nicht ausgeblendet. Als ich iiber dieses interessante Papier bei einer Sit-
zung in Bonn referierte, attackierte mich ein sehr hochrangiger Vertrie-
benenpolitiker. Spater duflerte er, die Polen wiirden in der Grenzfrage
mit sich handeln lassen, wenn sie unsere ,,Pinke“ brauchten —also, wenn
es ihnen noch schlechter gehe.

Anfang 1989 trafen sich Interessierte um das Zentralkomitee der
deutschen Katholiken und namhafte Vertreter der katholischen Opposi-
tion in Polen, um zum bevorstehenden 50. Jahrestag des Kriegsbeginns
einen gemeinsamen Text zu erarbeiten. Er wurde im Sommer 1989

P PINN38:
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verdffentlicht. In dieser ,,Erklirung polnischer und deutscher Katholi-
ken zum 1. September 1989 ist von den Millionen Opfern in Polen die
Rede, ,,denen im deutschen Namen und von Deutschen das Leben ge-
raubt, denen Gesundheit und Lebensgliick genommen worden ist oder
die in bitteres Elend gestofien worden sind.“ Zugleich wird daran erin-
nert, dass die ,,Feindschaft zuriickschlug, als die Waffen schwiegen. Nun
wurden Menschen oft verfolgt, nur weil sie Deutsche waren. Das Leid
von Millionen Deutschen ... weckt bei Polen und Deutschen Trauer und
Mitgefithl.“

Die Unterzeichner treten dafiir ein, ,dass die Westgrenze Polens dau-
erhaften Bestand hat®, zugleich fordern sie Rechte auch fiir die Minder-
heiten und dafiir, ,dass das deutsche Volk ... das Recht auf Selbstbestim-
mung wahrnehmen® konne.

Hier wurde klargemacht, dass man die Grenzfrage nicht dauernd in
der Schwebe halten konne, dass es unverantwortlich ware, die Illusion
von einer Riickkehr der deutschen Ostgebiete zu pflegen. Das fiihrte zu
harten Reaktionen bei Leuten, die diese triigerischen Hoffnungen auf-
recht erhalten wollten. Es ist bekannt, dass Unterzeichner per Telefon
oder schriftlich beschimpft wurden. Der Mitarbeiter einer katholischen
Institution erhielt nach seiner Unterschrift unter die ,Erklirung® eine
seine berufliche Zukunft gefihrdende Abmahnung, gegen die er sich vor
dem Arbeitsgericht wehren musste; diese Abmahnung nahm Bezug auf
das Dringen eines deutschen Weihbischofs.

Wie illusionir die von solchen Personen genihrten Hoffnungen wa-
ren, zeigt die weitere Entwicklung. Schon einige Monate spater wurde
ein polnischer Erstunterzeichner der deutsch-polnischen Erklirung,
Mieczytaw Pszon, zum ,Bevollmichtigten fiir die Kontakte mit der
Bundesrepublik Deutschland“ ernannt. Er war mafigeblich an der Aus-
arbeitung der spiteren deutsch-polnischen Vertrige beteiligt. Spater
schrieb Pszon, dass die ,,Erklirung® auf grofies Interesse der Deutschen
gestoflen sei. Bundeskanzler Kohl habe sich in einer Ansprache zum
Jahrestag des Kriegsausbruchs auf sie berufen ... Schlieflich duf8erte er:
»Heute und in Zukunft gibt es keinen polnisch-deutschen Streit um
Grenzen, und es gibt keine rechtliche Pramissen dafiir, daf} er je aufleben
sollte.“4

Die Grenzfrage ist also gelost. Damit zusammenhingende Illusionen

4 Apoleryf. Beilage zum ,, Tygodnik Powszechny*, September 1994.
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und Befiirchtungen sind zerstoben. Zum 40. Jahrestag der Botschaft ei-
nigten sich polnische und deutsche Bischofe erneut auf den Text einer
Gemeinsamen Erklarung. Und doch ist dies nicht das ganze Bild!

Wenn es heute um deutsch-polnische Schwierigkeiten geht, dann
handelt es sich meist um Probleme polnischer ,Scheinselbststindiger®,
die Deutschen die ,, Arbeit wegnehmen®; um die Einstellung zur ameri-
kanischen Politik im Irak; um mehr oder weniger Geld aus der Kasse der
EU. Aber im Untergrund glimmen noch immer die alten Vorurteile. Sie
konnen aufbrechen und die Beziehungen erneut komplizieren.

Ein Lehrbeispiel, wie es nicht sein sollte, ist der Streit um das Projekt
eines ,,Zentrums gegen Vertreibungen®. Die Heftigkeit mancher polni-
scher Auflerungen dazu hat erstaunt, sogar verletzt. Andererseits habe
ich Verstindnis dafiir, wenn Polen gegentiber manchen Vertriebenen-
fithrern Beflirchtungen hegen. Ich lernte verantwortungsbewusste Ver-
triebenenpolitiker kennen. Sie litten unter dem Trauma der Vertreibung,
die Firsorge um die Vertriebenen trieb sie um. Doch sie konnten
zuhoren, waren nicht vom Hass zerfressen. Aber es gab auch die ,,Hard-
liner” ... es gibt sie noch immer. Andererseits finden wir unter den
Befiirwortern des geplanten ,,Zentrums gegen Vertreibungen® honorige
Leute, denen man keinerlei schlechte Absicht unterstellen sollte.

Wenn ich heute an Deutschland und Polen denke, dann frage ich mich,
was mit dem ,Zentrum“ bezweckt ist. Geht es um Vermittlung von
Information tiber das Unrechtan Polen und Deutschen, oder geht es eher
darum, den anderen an den Pranger zu stellen? Handelt es sich um Wis-
sensweitergabe, dann wire der Sache besser gedient, wenn die Arbeitser-
gebnisse deutscher und polnischer Wissenschaftler mehr zum Allge-
meingut wiirden. Vor fiinf Jahren erschien der erste Band des Werkes
»Die Deutschen ostlich von Oder und Neifle 1945-1950. Dokumente aus
polnischen Archiven.“ In polnischen und deutschen Printmedien er-
schienen (wenn tiberhaupt) meist nur kurze Notizen dariiber. Wenn es
geliange, solche wissenschaftlich fundierten Erkenntnisse — iiber Schule
und Medien — einem grofieren Kreis in Polen zu vermitteln, so hitte man
mehr fiir die Kenntnis tiber den jeweils anderen getan als mit Hilfe eines
Zentrums in Berlin. Ich personlich habe ohnehin meine Zweifel, ob es
viel Sinn hat, Scharen eher gelangweilter Schiiler durch Erinnerungs-
statten zu schleusen.

288



Gesine Schwan

Vom Weimarer Dreieck zum geeinten Kontinent

Die Rolle der Europa-Universitat Viadrina im
Einigungsprozess der EU

Es ist schon fast ein Gemeinplatz, von der historischen Belastung der
deutsch-polnischen Beziehungen zu sprechen, und es wird — erfreuli-
cherweise — mehr und mehr zu einem wichtigen Anliegen von unter-
schiedlichen Initiativen in den Gesellschaften diesseits und jenseits der
Oder, sich fiir deren Uberwindung und vor allem fiir eine produktive
gemeinsame Zukunft zu engagieren.

Die letzten Jahre haben uns besonders eindringlich vor Augen
gefiihrt, wie wichtig die Verstindigung zwischen Deutschen und Polen
ist, fiir uns selbst und iiberdies, wenn man sie in einen grofleren europii-
schen, ja weltpolitischen Kontext stellt. Der 9. November 1989 und der
11. September 2001 markieren Eckdaten einer radikalen Veridnderung
der globalen Konstellation. Die Front des Ost-West-Konflikts und des
Kalten Krieges war im November 1989 zusammengebrochen, der fried-
lichen Zukunft einer weltumspannenden Demokratie schien 1989 nichts
mehr im Wege zu stehen. Aber es ist anders gekommen. Nicht nur pei-
nigen Biirgerkriege die so genannte Dritte Welt, auch in Europa wurde
wieder geschossen, und Terroristen bedrohen Menschen in aller Welt. In
den etablierten Demokratien stofien die gewahlten Regierungen immer
mehr an die Grenzen moglicher Gestaltung, weil die internen Regelun-
gen ein von Interessen festgezurrtes Netz gebildet haben, das sich kaum
noch entwirren lasst, vor allem aber weil die 6konomische Globalisie-
rung — bei allen Vorteilen, die sie auch bringt — der Politik die fiir ihre
Gestaltung notwendigen, noch im Szenario des Nationalstaates gefertig-
ten Instrumente entwindet. Einer der wenigen vielversprechenden Ak-
teure ist die Europiische Union, weil der 6konomische Raum, den sie

Prof. Dr. Gesine Schwan, Politikwissenschaftlerin, ist seit 1999 Prasidentin der
Europa-Universitit Viadrina in Frankfurt/Oder und seit 2005 Koordinatorin
der Bundesregierung fiir die deutsch-polnischen Beziehungen. 2004 kandidierte
sie fiir das Amt der Bundesprdsidentin.
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politisch umfasst, grofl und potent genug ist, um politische Gestaltung
wieder zu erlauben.

Polen, Frankreich und Deutschland als Schrittmacher
der Integration

Wenn wir die freiheitliche Demokratie angesichts der neuen Herausfor-
derungen im Dienste der Wiirde aller Menschen stirken wollen, dann
resultiert daraus fast zwangsliufig, der Erweiterung der EU zum Gelin-
gen zu verhelfen. Dabei spielt die deutsch-franzésische Freundschaft
eine kardinale Rolle; in der Vergangenheit und fiir die Zukunft. Um
diesen Motor so zu erhalten und zu stirken, dass die vergréferte
Europdische Union zu einem handlungsfahigen und auch nach innen
erfolgreichen Akteur wird, erscheint es jetzt von vordringlicher Bedeu-
tung, diese erfolgreiche Zweierbeziehung um Polen zu bereichern. Zwar
hat eine ménage 4 trois immer auch ihre Tiicken, aber politische Freund-
schaften sind ja keine Liebesverhiltnisse, sondern eben Freundschaften,
in denen Rivalitatspotenziale am besten dadurch entschirft werden, dass
man gemeinsam plant und handelt. Die deutsch-polnischen Beziehun-
gen werden damit mehrschichtig: Das nachbarliche Zweierverhiltnis
wird komplexer, weil historische und aktuelle Beziige zwischen den drei
Lindern wieder ins Bewusstsein treten und damit ein kulturell tragfihi-
ger und haltbarer Briickenpfeiler zwischen West- und Osteuropa ausge-
baut werden kann.

Die letzten Monate haben uns gezeigt, wie wichtig diese Ausweitung
der deutsch-franzosischen Freundschaft in Richtung des Weimarer
Dreiecks ist. Als die Auflenminister Polens, Frankreichs und Deutsch-
lands, Skubiszewski, Dumas und Genscher es bei einem gemeinsamen
Aufenthalt in Weimar 1991 zumindest rhetorisch aus der Taufe hoben,
hatten sie theoretisch im Blick, was heute vor aller Augen ist: dass
nimlich bei der Vergroflerung der Europiischen Union insbesondere die
drei grofien Staaten in der Mitte Europas eine gemeinsame Linie finden
miussen, und dass die deutsch-franzésische Freundschaft nicht in Kon-
kurrenz zur deutsch-polnischen Ausséhnung treten darf. Freilich ist dies
leichter gefordert als praktisch in die Tat umgesetzt. Gegenwirtig
kénnen wir beinahe tiglich erleben, wie leicht Animosititen, Rivalititen
und gegenseitige Verdichtigungen auf Regierungsebene entstehen und
aus historischen Bestinden schopfen konnen. Deshalb ist es wichtig, dass
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die Menschen sich in den drei Lindern — und natiirlich nicht nur in ihnen
— immer niher kommen, damit ein Sicherheitsnetz entsteht, das
Verschirfungen von Interessenkonflikten, die in Europa immer mehr
zum Alltag gehoren werden, auffangen kann.

Menschen und Kulturen miteinander vernetzen

Der grofie Soziologe Georg Simmel und in seiner Nachfolge Lewis Co-
ser haben — im Rahmen innerstaatlicher Gesellschaften — den Gedanken
entwickelt, dass eine Gesellschaft umso besser zusammenhalt, je mehr sie
von so genannten Uber-Kreuz-Loyalititen geprigt ist. Diese entstehen,
wenn Menschen zu unterschiedlichen, miteinander auch in Gegensatz
oder in Spannung befindlichen Vereinigungen gehoren, aber dennoch
viele Ziele teilen, fremde Sprachen verstehen, andere Traditionen kennen
und sich ihnen auch gefithlsmafig verbunden fithlen. Wer zugleich in
einem Sportclub, in einer politischen Partei, in einer religiosen Gemein-
schaft und in einem Berufverband titig ist und deren jeweilige Logiken
begreift, kann vermitteln und Gegensitze dimpfen, wenn es zwischen
diesen unterschiedlichen Gruppen bzw. Vereinigungen zum Konflikt
kommt. Er kann vor allem Missverstindnissen oder Missachtungen vor-
beugen, die oft fiir das Entstehen von Konflikten mindestens so wichtig
sind wie substanzielle Interessengegensitze.

Diese Einsicht gilt nicht nur fiir innerstaatliche, sondern auch fiir
transnationale Gesellschaften, wie sie sich mehr und mehr z. B. in der
Europiischen Union herausbilden. Deshalb ist es so wichtig, dass junge
Menschen iiber die nationalen Grenzen hinweg gemeinsame Projekte
verfolgen, auch eine gemeinsame Wegstrecke zusammengehen. Reisen
und gegenseitige Besuche bieten schon eine gute Grundlage. Aber richtig
belastbar wird der Zusammenhalt dann, wenn vor allem junge Menschen
aus verschiedenen Lindern sich gegenseitig sprachlich leicht verstin-
digen konnen, sich gemeinsame Ziele setzen, daran arbeiten und sich mit
ihrem gemeinsamen Werk dann auch gefithlsmaflig identifizieren.

Die Viadrina als Ort gelebter Kooperation

Im Sinne dieser Uberlegung war es eine weise Entscheidung, in Frank-
furt/Oder mit der Viadrina im Jahre 2001 eine Universitit wieder zu

291



griinden und diese mit dem Auftrag zu versehen, das deutsch-polnische
Verhiltnis zu stirken und ein Bewusstsein von Europa &ffentlich wirk-
sam zu pflegen, das Mittelosteuropa explizit einschlieit und die Ver-
groflerung der Europdischen Union seitdem vorbereiten hilft. Denn so
wichtig und notwendig es ist, den Blick fiir Gesamteuropa und dessen
Stellung in der Welt offen zu halten und zu wahren, so nétig ist fiir die
Realisierung des grofien Projekts das Engagement im Detail, sowohl, um
—auch in den Niederungen des Alltags — voranzukommen, als auch um
den Reichtum der kulturellen Vielfalt in Europa wahrzunehmen, leben-
dig zu halten und zu férdern. Europa entsteht nicht auf dem Reifibrett,
sondern konkret. So mag ein kleiner Riickblick auf unsere Erfahrun-
gen auch die Chancen der zukiinftigen Entwicklung in Europa beleuch-
ten.

Zu Beginn gab es, wie bei jedem neuen Projekt, durchaus Befiirch-
tungen: Wiirde die gemeinsame Lehre und Forschung gelingen? Wiirden
es die Polen sprachlich schaffen? Wiirden die deutschen Wissenschaftler
sich ernsthaft mit Polen und Osteuropa befassen? Wiirde die polnische
Seite einen substanziellen Beitrag leisten konnen? Denn ein wirklich
tragfihiges Verhaltnis entsteht nur, wenn die Partner ungefihr gleichge-
wichtig sind, jedenfalls in gegenseitiger aufrichtiger Achtung und Aner-
kennung miteinander umgehen — wie in einer guten Ehe. Die anfing-
lichen Sorgen haben sich als unbegriindet erwiesen. Die polnischen Stu-
dierenden, die eine Aufnahmepriifung hinsichtlich ihrer Sprachfahigkeit
und ihres Allgemeinwissens ablegen miissen, sind der Herausforderung
gewachsen; viele von ihnen gehoren zu den Besten ihres Landes. Die
polnische Schulausbildung stellt zwar Eigenstindigkeit und Kreativitit
als Ziele nicht obenan, riistet die jungen Polen jedoch mit der Fihigkeit
zu harter Arbeit aus. Das Bestreben, auf dem Arbeitsmarkt schnell und
gut zu reussieren, steigert ihre Motivation. Hier gibt es iibrigens einen
Unterschied zwischen der Mehrheit der polnischen und der deutschen
Studierenden. Die polnischen Studierenden sehen im Studium vor allem
die Chance, eine interessante berufliche Position auf dem Arbeitsmarkt
zu finden. Studieren um des Studierens willen, vielleicht auch um einer
allgemeinen Bildung willen, steht bei ihnen nicht im Vordergrund. Sie
sind auch — zu Recht — durchaus optimistisch, eine solche Position nach
dem Studium zu finden. Die Deutschen hegen den Arbeitschancen
gegeniliber mehr Skepsis, insbesondere in der Kulturwissenschaft, die
zugleich fiir sehr viele Studierende, gerade aus den alten Bundeslindern,
eine Hauptattraktion darstellt. Insgesamt sind deren Chancen auf dem
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Arbeitsmarkt nach wie vor vergleichsweise gut, aber auf lingere Sicht
werden wir die Moglichkeit zu noch mehr Spracherwerb, vielleicht sogar
einen dreisprachigen Studienabschluss anzubieten versuchen, um die
Chancen zu steigern.

Fine besonders enge deutsch-polnische Zusammenarbeit spielt sich
am Collegium Polonicum auf der anderen Seite der Oder ab, das die
Viadrina zusammen mit der Posener Adam-Mickiewicz-Universitit be-
treibt. Es empfingt den Besucher von Stubice gleich am Ende der
Oderbriicke als ein eindruckvoller Bau — ein Beweis fiir die Stiarke und
das Gewicht des polnischen Engagements; denn dieser Bau wurde unter
der Regie unserer Posener Partneruniversitit errichtetund neben der EU
vom polnischen Staat und der ,,Stiftung fiir deutsch-polnische Zusam-
menarbeit® finanziert. Auf die Idee, dass Polen in dieser Kooperation ein
Bittsteller sein konnte, kommt man angesichts dieser Leistungen nicht
mehr. Im Gegenteil, die Dynamik unserer polnischen Partner — etwa die
Geschwindigkeit, mit der der Bau errichtet wurde — hat auf alle einen
nachhaltigen Eindruck hinterlassen. Viele der deutschen Wissenschaftler
an unserer Universitat beschiftigen sich mit polnischen und mittel-
osteuropiischen Themen und pflegen die Zusammenarbeit mit Wissen-
schaftlern aus den Nachbarlindern. Zu Konflikten aus nationalen Vor-
urteilen ist es zwischen den Mitgliedern der Viadrina bisher nicht ge-
kommen. In den Studentenheimen treffen die unterschiedlichen Lebens-
gewohnheitenund Mentalititen zwar deutlich aufeinander, aber die jun-
gen Leute entwickeln Spielregeln, welche die Unterschiede in gemeinsa-
me Vorteile verwandeln.

Sowohl in der Viadrina als auch am Collegium Polonicum bleiben
aber weitere Schritte in Richtung Integration zu tun. Es gentigt nicht,
nebeneinander im Seminar zu sitzen, zusitzliche Aktivititen mussen die
Gemeinsamkeit unterstiitzen. Dies geschieht schon in den immer zahl-
reicher werdenden freiwilligen studentischen Initiativen, in hochschul-
politischenund kiinstlerischen Gruppen. Es ist eine Freude zu sehen, wie
sie derzeit aus dem Boden sprieffen und eine vorziigliche Gelegenheit
dafiir bieten, dass die zahlenmafig beeindruckende Internationalitdt der
Viadrina und des Collegium Polonicum auch wirklich gelebt wird. Aus
der Einsicht, dass die jungen Leute so viel wie moglich Anlass und Gele-
genheit finden miissen, um sich persénlich kennen zu lernen, férdern wir
gegenwirtig finanziell Exkursionen, wofiir ein grofiziigiger privater
Sponsor gefunden wurde. Auch werden die Studienginge am Collegium
Polonicum immer mehr miteinander verbunden, sodass z. B. der polni-
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sche Lizenziat-Studiengang mit einem deutsch-englischen Master of Eu-
ropean Studies fortgesetzt werden kann.

4.500 junge Menschen studieren jetzt in drei Fakultiten an der Viadri-
na, 1.800 am Collegium Polonicum. Sie pragen die Stadtbilder auf beiden
Seiten der Oder. Ein Drittel der Studierenden an der Viadrina kommtaus
Polen. Immer mehr junge Bewohner von Frankfurt und Stubice, rund
siebzig Prozent, haben Bekannte und Freunde auf der jeweils anderen
Seite. Bikulturell, mit dem Lebensschwerpunkt auf beiden Seiten der
Oder, lebten vor zehn Jahren ungefihr zwanzig bis dreiflig, heute hat
sich die Zahl verzehnfacht. Schilder tragen immer hiufiger Aufschriften
in beiden Sprachen, und es ist zu hoffen, dass gemeinsame Kindergirten
und Schulen die gegenseitige Vertrautheit immer mehr stirken werden.

Vom bi- zum trinationalen Dialog

Mit Blick auf die EU-Erweiterung im Jahre 2004 wire es aus den
Griinden, die ich am Anfang dargelegt habe, angesagt, die deutsch-polni-
sche Verstindigung an der Viadrina um Frankreich zu erweitern. Pline
in diese Richtung verfolgen wir schon seit anderthalb Jahren. Die bun-
despolitische Unterstlitzung wurde uns prinzipiell zugesagt, freilich
wird es immer eng, wenn solche Projekte Geld kosten. Dennoch: Eine
deutsch-franzosisch-polnische Universitat konnte ein wunderbarer Mo-
tor fiir eine blihende Europdische Union werden. Ich sage, nicht der
einzige, und dieletzten Monate haben uns noch einmal deutlich gemachrt,
was wir eigentlich lingst wissen: Jede Anmaflung, den Ton anzugeben,
alles was nach Machtarroganz schmeckt, miissen wir vermeiden. Sie pro-
voziert sowohl im transatlantischen als auch im innereuropaischen
Verhiltnis Abwehr und Misstrauen. Aber die Ausweitung bilateraler
Kooperation zu tri- oder multinationaler kann auch davor bewahren,
sich so auf zweiseitige Fragen zu konzentrieren, dass man ganz andere
Gesichtspunkte und Erfahrungen aus dem Blick verliert. In Europa wer-
den wir zunehmend die Fahigkeit brauchen, eine Sache von sehr ver-
schiedenen Gesichtspunkten her zu betrachten. Das konnten junge
Menschen exemplarisch an einer trinationalen Universitat mit einem
ebenfalls trinationalen Lehrkorper gut lernen.

Die Viadrina hat in ihrem ersten Jahrzehnt bereits einen wichtigen
Beitrag fiir die langfristigen deutsch-polnischen Beziehungen geleistet.
Je mehr sie ihrem Namen der ,,Europa-Universitit“ gerecht wird, desto
erfolgreicher kann sie ihren Auftrag erfiillen.
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Gunter Dehnert

Aufbruch mit Geschichte

Entscheidet man sich in der Wahl seines Auslandsaufenthalts fir Polen, gerit
man gegeniiber seinen Kommilitonen in der Heimat anscheinend ganz
zwangslaufig in eine Rechtfertigungsposition. Natiirlich gilt auch Polen bei uns
spitestens seit dem EU-Beitritt im Mailetzten Jahres nicht mehr als vollkomme-
ne terra incognita, aber das vorherrschende Bild bleibt doch auch unter Wohl-
meinenden immer noch recht unscharf und cinseitig, denn bezicht man seine
Informationen aus den einschligigen und mittlerweile recht zahlreichen Reise-
reportagen, so werden vielfach nach wie vor die gleichen Stereotypen bedient:
der polnische Bauer, der seine Ernte immer noch mit dem Panje-Wagen ein-
bringt, Industriebrachen, ein Land, das wie kein anderes in seiner Geschichte
lebt und unter ihr leidet. Das Ganze wird dann meist noch mit einem gewissen
melancholischen Grundton unterlegt. Diese Art der Berichterstattung schliefit
durchaus auch seridse Formate mit ein. Wobei — zumindest das mit der Ge-
schichtslastigkeit stimmt unbestritten. Doch bleibt solch eine Behauptung weit-
gehend leer, wenn eine klare Benennung der Ereignisse ausbleibt, die dieser
Gestimmtheit zugrunde liegen, zumal das polnische Gedichtnis weit tiber die
Zeit des Zweiten Weltkrieges hinausreicht. Will man das heutige Polen aber
begreifen, dann darf man eben auch nicht nur in der Geschichte stehen bleiben
und sich den Ergebnissen der Entwicklung seit dem Zusammenbruch Volksre-
publik Polen verschlieRen, wobei sicher auch in meinem Fall das geschichtliche
Interesse neben der Moglichkeit, meine Polnischkenntnisse zu verbessern,
iiberwog. Dies wie wohl auch dic praktischen Méglichkeiten, die ein Auslands-
aufenthalt im grofiten der neuen EU-Mitgliedsstaaten bieten kann, bewogen
mich schlieRlich beim DAAD zu einer Bewerbung fiir ein Jahresstipendium fiir
Philosophie an der Uniwersytet Jagiellofiski in Krakau, nach der Prager Karls-
universitit immerhin die zweitilteste Universitit Mitteleuropas und ganz zwei-
fellos cines der geistigen Zentren Polens. Krakau auch deshalb, weil es von den
originir polnischen Stidten tatsichlich die schonste ist, was sicherlich neben
ihrer Rolle in der polnischen Geschichte vor allem darauf zuriick zu fiihren ist,
dass der historische Kern im Gegensatz zu denen der meisten anderen polni-
schen Stidte wundersamerweise unversehrt blieb. Diese Tatsache scheint sich
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auch bereits bei einer erstaunlichen Anzahl westlicher Touristen herumgespro-
chen zu haben, denn an schnen Frithsommerwochenenden hért man beispiels-
weise auf dem Rynek oder in der ulica Grodzka deutlich mehr Deutsch oder
Englisch als Polnisch.

So verwundert es dann auch nicht, dass sich unter den sehr zahlreichen
auslindischen Studierenden neben Ukrainern, Weifirussen, Litauern, die meist
einen ordentlichen Studienabschluss in Polen anstreben, mittlerweile auch viele
Austauschstudenten aus den alten EU-Mitgliedsstaaten, den USA oder Japan
befinden. Die Motivation fiir einen solchen Schritt ist dabei vielfaltig: Eine grofie
Gruppe stellen nach wie vor Studenten mit polnischem Hintergrund, die einen
Studienaufenthalt in Polen unter anderem auch dazu nutzen, ihr Herkunftsland
besser kennen zu lernen. Daneben gibt es Studenten, die bereits Erfahrungen in
Polen gesammelt haben und sich vor Ort meist einem bestimmten Projekt wid-
men mochten. Die wohl grofite Gruppe endlich bilden aber Studenten, die ledig-
lich iber geringe oder gar keine Vorstellungen iiber die Gegebenheiten in Polen
vertiigen. Als Grund fiir einen Aufenthalt in Polen hért man aus dem letztge-
nannten Personenfeld dann nicht selten den exotischen Reiz, den ein solches
ehemaliges ,,Ostblockland“ auf sie ausiibe. Umso gréfer ist dann zum Teil die
Verwunderung, ja manchmal schon Enttiuschung, wenn im Nachhinein festge-
stellt werden muss, dass die Verhiltnisse in Polen eben doch bereits denen
westeuropdischer Lander recht nah gekommen sind, inklusive solch negativer
Auswirkungen wie einer hohen Scheidungs- und einer niedrigen Geburtenrate.
In diesem Zusammenhang erschiene es doch wiinschenswert, wenn die entspre-
chenden Personen sich bereits im Vorfeld ihres Aufenthaltes zumindest grund-
legend mit dem, was auf sie zukommt, vertraut machten. Dies béte iiberdies den
Vorteil, auf die hiufig gestellte Frage polnischer Studenten hinsichtlich jener
Beweggriinde eine fiir beide Seiten befriedigendere Situation zu schaffen, denn
natiirlich fiihlt man sich von polnischer Seite iiberhaupt nicht exotisch, sondern
— bedingt auch durch den hohen Grad an Mobilitit — lingst in ,Kerneuropa®
angekommen, aus dem man sich im iibrigen auch nie richtig weg wihnte,
hochstens gewaltsam ausgegrenzt.

Diese relative Normalitdt im Alltiglichen heifit natiirlich nicht, dass Polen
positive wie negative Eigenheiten zugunsten einer Anniherung an westliche
Gegebenheiten vollig abgestreift hitte. So ist es mehr als ein Klischee, dass die
Polen wohl eine der glaubigsten Nationen Europas stellen, trotz der angespro-
chenen hohen Scheidungsrate etwa. Wenn man sich also auch gewiss nicht an
alle moralischen Vorgaben aus Rom hilt, so scheint doch aber die Notwendig-
keit einer institutionalisierten moralischen Instanz in der Gesellschaft weitge-
hend als gegeben vorausgesetzt zu werden. Demzufolge traf dic Wahl Joseph
Ratzingers als Nachfolger Johannes Pauls II. in Polen auf wesentlich grofere
Zustimmung, als das in seiner Heimat der Fall war. Neben der engen Freund-
schaft zu seinem Vorginger, der in Polen als ,,Unser Papst“ bezeichnet wurde,
war es gerade die in Deutschland so hart kritisierte konservative Grundhaltung,
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die vielen als Garant fiir Kontinuitit auf einem Gebiet galt, das den Anspruch
des Absoluten in sich trigt. Der Widerspruch, die Annehmlichkeiten einer frei-
en Gesellschaft in der Praxis kaum weniger zu nutzen als in anderen euro-
piischen Landern und trotzdem einen in Moralfragen harten Kurs einzufor-
dern, wurde mir in Gespréichen mit polnischen Studenten immer wieder dahin-
gehend erklirt, dass man ja wenigstens versucht sein muss, einem Leitstern zu
folgen, und dazu wiederum bedarf es eben eines solchen, der seine Uber-
zeugungen glaubwiirdig, da beharrlich vertritt. Es wire hier wohl zu billig,
solche Erklirungsversuche ausschliefllich als Scheinmoral enttarnen zu wollen,
mogen sie im Einzelfall auch nicht frei davon sein. Die Reaktionen nach dem
Tode Johannes Pauls I1. selbst waren in diesem Zusammenhang natiirlich eben-
falls fir einen deutschen Studenten, der einen hohen Mobilisierungsgrad der
Studentenschaft bisher lediglich in Zusammenhang mit der angekiindigten
Erhohung von Studiengebiihren oder anderen direkten universitiren Belangen
kannte, zumindest Anlass zum Staunen. Die verschiedenen Bezeugungen der
Trauer, die das Land eine ganze Woche fast lahmlegten (Konzerte wurden abge-
sagt, Vorlesungen in Philosophie wurden dem Werk Karol Wojtytas umgewid-
met usw.), waren anfangs, als zur Stunde des Todes spontan Kerzen in vielen
Fenstern zu sehen waren, sicherlich Zeichen ernsthaft empfundener Trauer,
zumal wenn man sich die Rolle Wojtytas bei der Uberwindung des kommuni-
stischen Systems in Polen vergegenwirtigt. Hingegen erweckten die darauffol-
genden Veranstaltungen, die in Krakau eben zumeist von Studenten getragen
wurden und die ich, daich im sogenannten Studentenstidtchen lebte, besonders
gut verfolgen konnte, oft den Charakter eines bloflen Aktionismus*, der verein-
zelt auch von einigen Studenten diesbeziiglich kritisiert wurde. Dennoch war
diese Zeit in besonderer Weise reich an Eindriicken: in einer Zeit, in der die
ganze Welt nach Polen, insbesondere nach Krakau blickte, konnten interessante
Vergleiche zwischen Innen- und Auflensicht gezogen werden.

In solch einem Fall war man dann auch besonders dankbar, dass die eigenen
Polnischkenntnisse so weit gediehen waren, dass sie das Verfolgen der polni-
schen Presselandschaft zuliefen, denn natiirlich gilt auch fiir Polen: Ohne das
Abbauen der anfinglich recht grofien Sprachbarriere bleibt der Einblick in die
Besonderheiten des Landes stark begrenzt. Zwar existieren mittlerweile einige
engagierte zweisprachige Publikationen, und die Bereitschaft vor allem der
jiingeren Polen, ihre diversen Fremdsprachenkenntnisse anzuwenden, ist so
enorm, dass man, als Auslinder erkannt, Probleme hat, iberhaupt polnisch zu
kommunizieren, aber natiirlich sind die oben angesprochenen Magazine wenig
aktuell oder bieten doch oft ein sehr stark selektiertes Themenfeld, und zum
Kennenlernen des Alltags sind grundlegende Sprachkenntnisse ohnehin
unerlisslich. Uber die Medien erhilt man schlieflich auch einen guten Einblick
tiber die polnische Innenpolitik, die im Gegensatz zur polnischen Berichterstat-
tung tiber Geschehnisse in Deutschland in unseren Medien eher selten Er-
wiahnung findet. Konkurrenzlos in Sachen Professionalitit sowie auch Qualitit
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zeigt sich dabei nicht nur unter den Tageszeitungen die ,Gazeta Wyborcza®, die
eine recht liberale Position vertritt. Aber natiirlich trifft man auch in Polen auf
Boulevardblitter wie den in dieser Sparte erfolgreichsten Springer-Ableger
sFakt®, dessen Aufmachung bis ins Kleinste der hiesigen ,Bild“-Zeitung
gleicht.

Die polnische Politik selbst, so mochte man meinen, bietet hingegen wenig
Grund zur Belustigung. Mit der ,Liga Polskich Rodzifi“, einer seltsamen
Mischung aus katholischem Fundamentalismus mit radikalem Nationalismus,
der populistischen ,Samoobrona“ und ,Prawo i Sprawiedliwosc, die den
aussichtsreichsten Prisidentschaftskandidaten, den derzeitigen Warschauer
Biirgermeister Lech Kaczyiski stellt, der jiingst eine Wiedergutmachung fiir die
Zerstorung Warschaus als Reaktion auf die Aktivitaten der ,,Preuflischen Treu-
hand“ forderte, befinden sich schliefllich gleich drei Parteien im Sejm, die wie-
derholt mit radikalen Thesen am rechten Rand fiir Furore sorgen. Den
Nihrboden fiir die Zustimmung, die solche Parteien erfahren, wird man dabei
neben den Problemen, welche die Geschwindigkeit des Transformationspro-
zesses bereitet und die durch zahlreiche Korruptionsaffiren verursachte
Schwichung der noch herrschenden Sozialdemokraten aber meiner Meinung
nach auch in der eingangs erwiahnten Geschichtsfixiertheit zu suchen haben.
Populire Forderungen gegeniiber Deutschland wie die Kaczysiskis fallen nur
deshalb auf fruchtbaren Boden, weil das in der Volksrepublik Polen zur Staats-
doktrin erhobene Feindbild Deutschlands immer noch nachwirkt und eine Auf-
arbeitung eigener Schuld, sei es etwa in Bezug auf die restriktive Minderheiten-
politik in der Zwischenkriegszeit oder auf das heikle Thema der Vertreibung,
bestenfalls am Anfang steht. Zu dem wiinschenswerten Ziel einer deutsch-pol-
nischen Ausséhnung nach dem Vorbild des Prozesses mit Frankreich kann es
demzufolge nur kommen, wenn endlich auch von deutscher Seite solche The-
menfelder unumwunden angesprochen werden, ohne allerdings hierbei polni-
sche Befindlichkeiten aufler Acht zu lassen.
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Jacek Kottan

Zwischen Westen und Osten

Ein Stipendium in Deutschland zu bekommen, schien mir eines der grofiten
Geschenke, die man wihrend des Studiums bekommen kann. Nicht nur des-
halb, weil die deutsche Philosophie im Zentrum meines Interesses steht. Ich
hatte auch grofle Lust, ein anderes, reicheres, sorgenfreieres, letztlich ,,schone-
res“ Land kennen zu lernen.

Ich komme aus Polen, einem Land, das bis heute die Defizite einer
langjihrigen Isolation vom westlichen Teil Europas ausgleicht. Als ich im Jahr
2001 wegging, waren die Menschen auf den Straflen sehr miide von den
Verinderungen der letzten elf Jahre. Mit dem Fall des Kommunismus hatte sich
ihre Welt vollkommen verindert. Einerseits wuchs die Angst vor dem Verlust
des Arbeitsplatzes, Menschen waren gezwungen, nun stirker selbst Initiative zu
ergreifen. Andererseits stieg der Lebensstandard und bildete sich eine wirt-
schaftliche Elite heraus.

Das alles machte eine merkwiirdige Mischung der alten mit der neuen Ord-
nung aus. Jeder, der durch Osteuropa gereist ist, hat wahrscheinlich den Ab-
grund zwischen dem Anblick der Siedlungen, der Monotonie der Betonarchi-
tektur und den schénen restaurierten Teilen der Altstidte oder modernen Ein-
kaufszentren wahrgenommen. Diese dufleren Verwandlungen ,zum Besseren®
konnen aber die Frustration auf den Gesichtern der Menschen, die gezwungen
sind, sich tagtiglich die Frage zu stellen , Wovon leben?®, nicht verbergen. Die
Mabglichkeit des geforderten Aufenthaltes in Deutschland hat fiir mich ein Los-
kommen von dieser erdriickenden Asthetik bedeutet, die in den postkommuni-
stischen Landern weiter dominiert.

In den Fangen des Sozialismus

Ich war zwlf, als es gelungen ist, in Polen den Kommunismus zu stiirzen. Ich
bin also ein Kind des politischen Wandels nach 1989. Und ich muss mir heutzu-
tage schon ein bisschen Miihe geben, um mir vorzustellen, wie die paradoxe
Welt des Kommunismus iiberhaupt funktionieren konnte. Auch die Banane,
unerreichbare Frucht meiner Kindheit, hat bereits unwiederbringlich ihren Lu-
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xusgeschmack verloren. Ich briuchte sogar ein wenig Bedenkzeit, um die Frage
zu beantworten, weshalb ausgerechnet die Banane im Sozialismus eine verbote-
ne Frucht war. Das indert nichts an der Tatsache, dass ich mich, wie viele Men-
schen in meinem Alter, von einer im sozialistischen Polen geprigten Mentalitat
betroffen fiihlte, mit der man nicht richtig wusste, was man anfangen soll. Auf
der anderen Seite war ich im Zentrum des sich entwickelnden wilden Kapitalis-
mus, zu dem die Investitionen aus den Lindern Westeuropas beitragen. Ob ich
es also wollte oder nicht, wuchs ich in einer Welt auf, die meinen Horizont
bestimmte und von der ich mich nicht so leicht distanzieren konnte.

Berlin, das Ziel meiner Reise, schien mir, trotz der komplizierten Geschichte
der letzten Jahre, eine Verkorperung der Veranderungen zum Besseren zu sein,
eine grofle Baustelle, wo man die alte Welt repariert und eine neue geschaffen
hatte. Hier sollte der reiche Westen Normalitit und Demokratisierung gebracht
haben. Umso grofler war meine Uberraschung, als ich mich kurz nach dem
Besuch des architektonischen Stolzes des neuen Berlin, des Potsdamer Platzes,
in der S-Bahn befand, in der die Straflenmusiker Lieder auf ... russisch zu singen
begannen! Und als sich dann noch mein Studentenwohnheim als klassisch-so-
zialistischer Betonalptraum erwies, fand ich mich endgiiltig in den Fingen der
osteuropiischen Asthetik wieder.

Es ist schwer, einen zweiten Ort wie Berlin zu finden, an dem die Kontraste
zwischen Ost und West dhnlich deutlich hervortreten und an dem man auf
Schritt und Tritt die Konsequenzen ihres Aufeinanderprallens erfahren kann.
Mir scheint, dass es sogar Warschau, einer Stadt mit besonders starken
Grofstadtambitionen (es gentigt, auf die Glashochhiuer um den beriihmten
stalinistischen Kulturpalast zu sehen) an dieser inneren Spannung fehlt, welche
die Berliner Atmosphire ausmacht. Denn der Kapitalismus in Polen wurde auf
den Ruinen eines ohnehin toten Sozialismus gebaut, wahrend die untergegange-
ne DDR in den Jahren nach dem Mauerfall in vielen Kopfen als Identifikations-
punkt und alternatives Gesellschaftsmodell lebendig blieb. Die Vereinigung
Deutschlands hat nun geholfen, die aus dieser Differenz folgenden Probleme
ans Tageslicht zu bringen.

wHier spielt man ernst“

»Die Deutschen sind piinktlich und ordentlich® — auch dieses polnische
Deutschland-Klischee begleitete mich auf meiner Reise. Wihrend sich die
Piinktlichkeit letztlich als Mythos entpuppte, verhalt sich die Sache mit der
Ordnung etwas komplexer. Auch wenn viele meiner deutschen Kommilitonen
jetzt laut protestieren wiirden: Die ,,deutsche Ordnung® ist alles andere als ein
tiberholtes Klischee. Zumindest scheint mir aus meiner polnischen Perspektive
die Frage der Ordnung den grofiten Unterschied in der Einrichtung und Aus-
richtung der beiden Welten Polen und Deutschland auszumachen. Wihrend die
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natiirliche polnische Reaktion auf das Chaos und die Unwigbarkeiten des All-
tags in der Improvisation besteht, existiert und funktioniert die deutsche Welt
dank geordneter Prinzipien, denen die Menschen vertrauen und die sie mit be-
sonderer Uberzeugung anwenden. Da verliuft das Leben nach dem Prinzip der
Organisation, und der erste Reflex ist der des Ordnens. Anders begegne ich
Polen, fiir die das Chaos ein natiirlicher Weltzustand ist. Die Methode, die in
diesem Chaos steckt, funktioniert aber ganz anders als deutsche Ordnung.

Fin Beispiel? Studentische Sitzungen und Besprechungen in Polen sind oft
lockere Runden, innerhalb derer sich Entscheidungen gewissermaflen von
selbst ergeben. In Deutschland steht am Beginn einer Diskussion die Tagesord-
nung, die dann den weiteren Verlauf bestimmt. Vor einer Entscheidung muss
jede Meinung serids betrachtet, jede Einzelheit diskutiert und mehrmals abge-
stimmt werden. Besonders exotisch erschien mir lange Zeit das Hochheben der
Hand zur Anmeldung eines Redebeitrags — eine Geste, die deutsche Diskussi-
onsteilnehmer nicht selten geradezu zelebrieren. In mir hingegen hat diese
Korperhaltung ein merkwiirdiges Gefiihl erweckt. Ich sah darin ein rein institu-
tionelles Zeichen, das wenig Raum fiir Spontaneitit lisst. Gleichzeitig schien
mir es eine Bestitigung fiir den Kommentar des polnischen Schriftstellers
Witold Gombrowicz, der seine Deutschland-Erfahrung auf die Formel brachte
,Hier spielt man ernst®.

Auch in anderen Situationen hatte ich den Eindruck, dass die Menschen an
die Dauerhaftigkeit der Realitit, die sie gestalten, und an den Wert der getanen
Arbeit stark glauben. Gombrowiczs Beschreibung des Aussehens eines deut-
schen Arbeiters — ,das Elektrotechnikergesicht, der die Fahrstuhlleitung repa-
riert, konzentriert, schmerzlich, fast mirtyrerhaft®, bei ihrer ganzen Provo-
kation und ironischen Distanzierung — fasst, wie mir scheint, genau diesen
Charakter des Verhiltnisses zu der Realitit in Deutschland, das trotz der kultu-
rellen Anderungen nach der Revolte von 1968 und den wachsenden Problemen
nach der Wiedervereinigung immer noch lebendig bleibt. Der Wunsch, durch
Organisation und Regeln Ordnung zu schaffen, ist hier ein Grundbediirfnis.

Die unertragliche Leichtigkeit des polnischen Seins

Woas fiir ein Kontrast ist hier die polnische Realitit, in der durch die Dauer des
letzten halben Jahrhunderts der totalitiren Regime die Menschen gewohnt wa-
ren, dass der Staat eine Hauptgefahr ist, mit der man durch eigene Methoden
zurechtkommen muss. ,Regeln sind dafiir da, um sie zu brechen® — das ist ein
Prinzip, dank dessen man in der absurden Welt leben konnte, wo alles von der
cigenen Findigkeit abhingig war. Daraus ergibt sich das polnische Gefiihl der
»Leichtigkeit des Seins®, das sich stindig verandert.

Wihrend der letzten Jahrzehnte haben die Menschen innerhalb eines Sys-
tems funktioniert, an das sie selber nicht geglaubt haben. Sie arbeiteten mit dem
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Gefiihl der Vorliufigkeit dessen, was sie tun. Die wilde Spielart des Kapitalis-
mus, die in Polen nach dem Jahr 1989 eingetreten ist, hat das Getiihl der Unsi-
cherheit verstirkt und die Menschen gezwungen, sich den neuen Bedingungen
anzupassen. Diese Flexibilitit im Handeln ist eine pure Konsequenz der Unbe-
rechenbarkeit der Realitit geworden, in der man doch einen Platz fiir sich finden
muss. Deshalb gibt es so viele Ausnahmen, wie es Regeln gibt. Und diese
Mentalitit schligt sich keineswegs nur in Korruptions- und Schmiergeldaffiren
nieder. Sie lisst auch und gerade auf der institutionellen Ebene Freiraume fir
zwischenmenschliche Improvisation, wenn etwa die Strafgebithren fiir ein
iiberfilliges Buch in der Bibliothek durch eine gut ausgedachte Geschichte fiir
die zustindige Mitarbeiterin umgangen werden konnen. Solche Situationen
verleihen dem sozialen Alltag eine Wirme, die ich in Deutschland manchmal
sehr vermisse.

Auf der Grenze zu sein

Ich denke oft daran, wie viel in der Welteinsicht ein mehrjahriger Aufenthalt in
einem anderen Land dndert. Sich innerhalb eines anderen Sprach- und Men-
talititsraumes zu bewegen, fithrt unbemerkt zu einer Distanz zu dem Ort, von
dem man stammt, einer Distanz, die bewirkt, dass man anfangt, anders zu den-
ken und anders zu leben. Manchmal kommt ein merkwiirdiges Gefiihl des Sich
auf der Grenze zu befinden hinzu: Noch nicht vollig in dem Land seiend, wo ich
lebe, bin ich auch nicht mehr im Land meiner Herkunft so, wie ich da vorher
war. Es gibt Momente, wenn diese zwei taglich selten klar erkennbaren und
untrennbaren Welten besonders sichtbar sind.

Vor kurzem musste ich erleben, wie sich wihrend einer lebhaften Diskus-
sion mit ausschlieflich polnischen Teilnehmern meine Hand von alleine erhob,
um mich in Diskussion einzuschalten. Nach vier Jahren war das ein besonders
deutliches Zeichen meiner voranschreitenden Germanisierung.

Anders ist es im Winter, kurz vor Weihnachten, wenn auf die Straflen Berlins
der erste Schnee fillt. Ich steige in den Bus, der Unter den Linden entlang fihrt,
und beobachte mit Neugier, wie ein Chaoselement sich unbemerkbar in die
etablierte Ordnung einschleicht, die ersten kleinen Autobeulen verursachend.
Auf den Gesichtern der Fahrer erscheint plétzlich eine Uberraschung, dass hier
in der Realitit aufhort zu funktionieren, wie es soll. Ich fithle dann in der Luft
ein Klima von etwas, was ich doch seit langem gut kenne ...
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Katrin Steffen

Land im Transitzustand

Als der Erbauer des Sueskanals, Ferdinand de Lesseps, zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts prognostizierte, die Stadt Warschau werde bald zur grofiten und wich-
tigsten Stadt in ganz Europa heranwachsen, glaubte er, dort in Polen werde der
grofite Austausch, den die Welt jemals gesehen habe, stattfinden, ein Austausch
zwischen Ostund West. Diese Voraussage war ein wenig zu optimistisch, War-
schau wurde weder zur grofiten Stadt auf dem europdischen Kontinent, noch
darf damit gerechnet werden, dass sie diese Rolle im 21. Jahrhundert einnehmen
wird. Aber in einer Hinsicht war de Lesseps’ Prognose nicht so verkehrt: Polen
war und ist spiirbar ein Treffpunkt zwischen Ost und West, eine Drehscheibe
fiir die ost- und ostmitteleuropiischen Mirkte, ein Ort des Aufbruchs, ein Ort
komplexer sozialer, politischer und raumlicher Dynamiken nach dem Fall des
Eisernen Vorhangs.

Wer linger in Polen lebt, merkt vor allem, dass Polen ein sehr vielfiltiges
Land ist, ein Land, das sich nicht auf eine einfache Formel bringen oder reduzie-
ren lisst, wie es so oft in den Kollektivvorstellungen tiber Polen geschiceht, die
auch in Deutschland wirksam sind. In solchen Vorstellungen herrschen in Polen
ein fundamentaler Katholizismus gepaart mit einem ausgeprigten Antisemitis-
mus, ein kimpferischer Nationalismus, der sich angeblich auch gegen die Part-
ner in der EU richtet, denen das Land doch eigentlich dankbar dafiir zu sein
habe, dass es in die EU aufgenommen wurde. Oder es wird als Hort von Riick-
stindigkeit und Kriminalitit wahrgenommen. Solche Vorstellungen funktio-
nieren so lange, wie man genau danach sucht, was man glaubt bereits gefunden
zu haben und es dann natiirlich auch findet. Dies verrit vor allem das Desinter-
esse und die mangelnde Auseinandersetzung derjenigen, die solchen Auffassun-
gen anhangen. :

Statt aber in diese Muster passen zu wollen, stellt sich Polen als ein
europiisches Land dar, in dem vieles aufeinander prallt und manches nicht so
recht zueinander zu passen scheint, ein Land im Transitzustand. Vieles reibt sich
aneinander: nicht nur Ost und West, sondern auch Tradition und Moderne,
Stadt und Land, ein kaum gebindigter Kapitalismus und eine Armut, die sich
besonders in den Dérfern der ehemaligen landwirtschaftlichen Staatsgiiter be-
obachten lisst, und — besonders komprimiert in Wahlkampfzeiten — ,,rechte®
und ,linke“ Weltanschauungen, die bis in den Alltag des Einzelnen hinein eine
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gewichtige Rolle zu spielen und auf den ersten Blick unversohnlich zu sein
scheinen. Diese Konstellation fiihrt nicht nur zu gesellschaftlichen und sozialen
Konflikten, sondern auch zum Entstehen von Neuem und Ungewohntem vor
allem in der Kultur, im Theater, im Film, in der Literatur und der Kunst und zur
Thematisierung von zuvor wenig verhandelten Themen wie der Korperlichkeit
des Menschen, der Sexualitit, der Rolle der Frauen, der Kirche, aber auch der
komplexen Verhiltnisse zu Juden, Deutschen oder Ukrainern; und gleichzeitig
zur vehementen Kritik an neuen Positionen. Das Festhalten an katholischen und
nationalen Traditionen in Polen, das konservative Wertesystem, das von grofien
Teilen der Bevolkerung getragen wird, aber von den rechtsnational orientierten
Parteien immer wieder gnadenlos fiir ihr Zwecke und dem Ziel einer Art geisti-
gen Vorherrschaft in Polen ausgenutzt wird (etwa wenn zur Legitimierung von
Politik behauptet wird ,Der Heilige Vater hitte es so gewollt*), steht - fiir die
westliche Beobachterin — in einem merkwiirdigen Spannungsverhiltnis zur
Offenheit vieler Polen gegeniiber allem Neuen in der Welt. Diese Gleichzeitig-
keit des Ungleichzeitigen macht das Leben in Polen anders, faszinierend und
spannend, manchmal aufreibend und zuweilen drgerlich. Das gilt vor allem
dann, wenn im Namen nationaler Traditionen zur Intoleranz gegentiber dem
aufgerufen wird, was im Sinne des nationalen Kanons als ,anders“ empfunden
wird und im Wahlkampf beispielsweise diskutiert wird, ob Homosexuelle als
Lehrer arbeiten dirfen oder nicht.

Unabhingig davon pulsiert das Leben in Polen, vor allem in den Stidten,
allen voran in Warschau, das sehr jung wirkt. Das Leben hier wird internationa-
ler, kosmopolitischer, auch experimentierfreudiger, was die zahlreichen Griin-
dungen von Clubs, Galerien und Kneipen an ungewthnlichen Orten anzeigen.
Praga, der Warschauer Stadtteil dstlich der Weichsel, der tiber Jahrzehnte hin-
weg als heruntergekommener Hort der Kriminalitit galt, ist ein Spiegel des
Transitzustandes. Die Weichsel, die die westlichen und 6stlichen Stadtteile einst
scharf trennte, wird im Zuge der Revitalisierung Pragas von den Warschauerin-
nen und Warschauern wieder entdeckt, neue, architektonisch aufregende
Briicken heben die Trennung auf, die erste Strandbar hat in diesem Sommer
eroffnet. Im Sand liegend kann man in der Abendsonne einen umwerfend
schonen Blick auf die Altstadt von Warschau genieflen. In Praga befindet sich
ebenso einer der grofiten Open-Air-Mirkte Europas, im alten Sportstadion
»Stadion Dziesigcolecia®. Wer auf dem Basar mit dem verheiffungsvollen Na-
men ,,Jahrmarkt Europa“ seine original verpackten Markenkosmetika fiir einen
Bruchteil des deutschen Ladenpreises erwirbt, weifl, dass es in Europa eine
andere Wirklichkeit jenseits neu entstandener Einkaufszentren und Banken
gibt, die Wirklichkeit der Handlerinnen und Handler, die unglaublich weite
Strecken auf sich nehmen, um sich das Uberleben mit Hilfe eines riesigen
Schwarz- und Schattenmarktes zu sichern. Dieser Markt steht symbolisch fiir
die Entwicklung der grofen Stadte in Osteuropa —auf der einen Seite die neu zu
Leben erwachten Borsen, die glisernen Hochhiuser der Globalisierungsgewin-
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ner und gigantische Einkaufszentren mit ihrer durch und durch US-amerika-
nisch geprigten Einkaufskultur, auf der anderen Seite die Uberlebensstrategien
der neuen europiischen Reisenden. Zuweilen geben sie den Status des Reisen-
den aber auch auf; die Vietnamesen in Warschau, von denen viele auf dem Basar
arbeiten, leben heute als grofite ethnische Minderheit in und mit der Stadt; eine
ganz neue Erfahrung fiir Polen, das vor dem Krieg vor allem Juden, Deutsche,
Russen und Ukrainer kannte. Ost und West jedenfalls treffen sich weiterhin in
Warschau, auf den Mirkten, auf den Straflen, den Cafés und den Einkaufszen-
tren.

Aber Warschau steht nicht nur fiir neuere soziotkonomische Entwicklun-
gen in cinem Polen, das gleichzeitig von der bodenstindigen Lokalitit des
Klein- und StraRenhandels und von der Globalisierung geprigt ist, Warschau ist
auch ein Ort, an dem die Traditionen Polens gepflegt werden, in dem das
Gedichtnis und das Erinnern an die Geschichte Polens eine grofie Rolle in der
Stadtoffentlichkeit spielen, wie generell in Polen Geschichte und Gedichtnis als
identititsstiftende Ressource einen hohen Stellenwert besitzen. Das geteilte Po-
len, die Romantik mit ihren Nationaldichtern, die die Freiheit der Nation und
den heldenhaften Kampf um diese Freiheit beschworen, die komplexen Bezie-
hungen zu Deutschen, Juden, Ukrainern und Russen in der Geschichte — das
sind Themen, die gegenwirtig sind. Sie kulminieren alljdhrlich im Spatsommer
im Gedenken an den Warschauer Aufstand von 1944, diesem grofiten Aufstand
gegen den Nationalsozialismus in Europa, bei dem fast 200.000 Polen ihr Leben
verloren, als die deutschen Besatzungstruppen es sich zum Ziel gesetzt hatten,
Warschau dem Erdboden gleichzumachen, wihrend gleichzeitig die Rote Ar-
mee am anderen Ufer der Weichsel tatenlos zusah. Dieser Warschauer Aufstand
ist fiir Deutsche nie zu einem Ort des Gedenkens geworden — zwischen dem
Vernichtungskrieg gegen die Sowjetunion, bei dem viele Deutschen ihr Leben
lieRen, der Shoah mit ihren Millionen jiidischen Opfern, die fiir Deutschland
zum Sinnbild der Schuld der Deutschen wihrend des Nationalsozialismus wur-
den, und schliefilich der Vertreibung der Deutschen aus Ostmitteleuropa blieb
kaum Platz fiir die polnischen Opfer. In Polen hingegen ist die Erinnerung an
diese Geschichte nicht nur eine Frage einer Elitenoffentlichkeit. Als vor einigen
Wochen die Teams des FC Bayern Miinchen und des Hauptstadtclubs Legia
Warszawa aufeinander trafen, wurde auf der Tribiine der Legia-Fans ein Trans-
parent entrollt, auf dem zu lesen war: ,Wir danken Norman Davies fiir die
Wahrheit iiber den Aufstand *44.“ Gemeint war das neueste Werk des britischen
Historikers Norman Davies iiber den Warschauer Aufstand von 1944. Den
anwesenden Deutschen wurde klar, dass sich in Warschau breite Gesellschafts-
schichten an diesen Aufstand erinnern und weiterhin erinnern werden.

Die Formen der Erinnerung verindern sich, werden vielleicht etwas von
ihrer unmittelbaren Authentizitit verlieren, die unwiderruflich von der
allmihlich aussterbenden Erlebnisgeneration allein verkdrpert werden kann.
Neue Formen der Erinnerung werden gefunden: Die Punkrock-Band Lao Che
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hat 2005 eine CD herausgebracht, die , Warschauer Aufstand“ heifit. Sie verbin-
det Punkrock mit Originalklingen aus der Zeit des Aufstandes und versucht ins
Gedichtnis zu rufen, dass es vor allem junge Menschen wie die Bandmitglieder
selbst waren, die im Kampf um die Nation starben. Diese neue Form der Ge-
schichtsaneignung hat zunichst geschockt, letztlich aber gelang es der Band, die
damalige Zeit in die heutige Sprache zu iibersetzen, den Konsens tiber das nach
wie vor romantisch wahrgenommene nationale Heldentum zu wahren und so
fiir eine breitere Offentlichkeit akzeptabel zu werden. Auch hier also eine Art
Aufbruch — ein Kritiker von Lao Che meinte, erst diese CD habe den Grundsatz
,Wer nicht mit uns ist, ist gegen uns, die Dichotomie zwischen einer Rockmu-
sik, die sich gegen die Werte der Nation richte, und den Werten dieser Nation
aufgebrochen.

Der nationale Wertekanon in Polen, wozu vor allem der grofie Stellenwert
der katholischen Kirche gehort, die die Nation in den Zeiten ihrer Nichtexistenz
wesentlich getragen hat — er unterliegt langsamen Verinderungen, ohne jedoch
unterminiert zu werden. Einen geringeren Stellenwert spielen andere Normen
aus der Geschichte, jene von Polykonfessionalitit und Polyethnizitit zum Bei-
spiel, die in Polen vor dem Zeitalter des Nationalismus giiltig waren und dazu
gefiihrt haben, dass beispielsweise die europiischen Juden tiberhaupt erst nach
Polen ecingewandert sind. Im Verhiltnis zum vermeintlich ,Anderen® herrschen
noch immer dichotomische Uberzeugungen von einem Freund-Feind-Denken,
die dazu fiihren, dass Artikel in der Zeitung betitelt werden ,Mdgen die Juden
die Polen nicht?“ Selten wird gefragt, warum die Juden Polen so gemocht haben,
denn die polnische Kultur, und dies gehort ja auch zum Erbe der Nation, mit
ihrer freiheitlich, tolerant und demokratisch ausgerichteten Literatur, hat eine
grofe Anziehungskraft nicht nur, aber in besonderem Mafle auf die jlidische
Bevolkerung in Polen ausgetibt.

Dieses Erbe konnte bei der Neuerfindung der polnischen Nation seit 1989
eine grofere Rolle spielen, um die Vielfaltigkeit des Landes wieder zu ent-
decken, zu erhalten und nicht in nationalkatholische Einférmigkeit zu versin-
ken — daran arbeiten viele, Kiinstler, Publizisten, Literaten und zahlreiche zivil-
gesellschaftliche Initiativen. Eigene Interessen und ein wenig Andersartigkeit
wird das Land im Transitzustand, in dem sich Ost und West auch weiterhin
treffen und austauschen werden, dabei immer verteidigen — und als gleichbe-
rechtigter, demokratischer Partner in Europa hat es dazu alles Recht der Welt.
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Kamila Zielinska

Leben und Studium in Deutschland

Mein Name ist Kamila Zielinska, ich komme aus Stettin in Polen. Seit April 2003
studiere ich, ermoglicht durch ein Partner-Abkommen zwischen der Uni-
versitit Rostock und der Universitit Stettin, in Rostock. Urspriinglich hatte ich
nicht vor, langer als fiir ein Socrates-Semester in Deutschland zu bleiben. Der
halbjihrige Aufenthalt in Rostock hat aber das Interesse an einem weiterem
Studium im Ausland geweckt und durch Aufzeigen einiger Moglichkeiten sehr
gefordert. Daich in Polen mit dem Grundstudium fertig war, entschied ich mich
fiir den durch die juristische Fakultit der Universitat Rostock angebotenen
interdiszipliniren Masterstudiengang. Diesen Masterstudiengang habe ich im
Oktober 2004 absolviert. Zurzeit promoviere ich im Bereich des ,, Européischen
Wirtschaftsrechts mit der finanziellen Unterstiitzung des Katholischen Aka-
demischen Auslinderdienstes.

Als ich vor zwei Jahren nach Deutschland kam, um die Ausbildung in einer
fremden Stadt abzuschliefen, war die Umstellung im Vergleich zu Polen sehr
grof und nicht immer einfach. Zweifellos begibt man sich in eine neue Lebens-
situation mit vielen Unbekannten. Selbst der Beginn des Studiums war fiir mich
cine sehr groffe Herausforderung, denn ich war gezwungen, mich in einer neuen
Umgebung zurecht zu finden und einen neuen Freundeskreis autzubauen.

Mit Blick auf das Studium in Rostock kann ich nur sagen, dass ich vollig
begeistert bin. Das deutsche Universititssystem unterscheidet sich grundlegend
vom polnischen. Die freie Wahl der Seminare und Professoren, die Moglichkeit,
den Studienplan selber zusammen zu stellen, waren fiir mich eine sehr angeneh-
me Uberraschung. In Polen gibt es strengere Vorgaben und weniger freie Wahl
im Studium. Der Verlauf der Seminare hat mich sehr tiberrascht. Sie sind im
Gegensatz zu den Seminaren an der Stettiner Universitdt iiberdurchschnittlich
interaktiv, die deutschen Studenten sind duflerst engagiert und interessiert. An
der Universitit Rostock kénnen jederzeit Fragen gestellt werden, jeder kann das
Wort ergreifen. Am Anfang traute ich mich nicht, den Mund aufzumachen. Ich
dachte, dass jeder iiber meine Wortwahl oder meinen polnischen Akzent lachen
wiirde. Wie es sich spiter erwiesen hat, war die Befiirchtung vollig grundlos.

Das Lehrangebot an der Universitit Rostock ist sehr groff. Neben den klas-
sischen Rechtsgebieten werden hier auch Europarecht, Internationales Offent-
liches Recht und Kartellrecht angeboten. Das fachliche Niveau der angebotenen
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Veranstaltungen ist sehr hoch. Da ich selbst die deutsche Sprache sehr mag, ist
es schon, die Veranstaltungen in rein deutscher Sprache zu héren und die Biicher
im Originaltext zu lesen. Ich finde es sehr lehrreich, neue Lehrmethoden kennen
zu lernen und in zwei Systemen studieren zu konnen.

Die juristische Fakultdt der Universitit Rostock hat auch eine relativ gut
ausgestattete Bibliothek, in der abgesehen von den deutschen Titeln auch viele
englische und franzosische Biicher vertreten sind. Als PC-Pool stehen 50 Com-
puter zur Verfligung, die sicben Tage der Woche zuginglich sind.

Mir gefillt, dass das Studium sehr praxisorientiert ist. Es werden Vertreter
aus verschiedenen Kanzleien, Firmen und Amtern cingeladen, die von ihrer
Arbeit berichten, und so entsteht ein Dialog zwischen ihnen und den Studenten.
Die Professoren und die Dozenten sind verstindnisvoll, aufgeschlossen, hilfs-
bereit und stehen fiir die Fragen nicht nur in fachlicher Hinsicht zur Verfiigung.
Termine miissen dabei nicht unbedingt vereinbart werden, die Tiiren zum Biiro
stehen vielfach offen, die Professoren sind insbesondere fiir die auslindischen
Studenten sehr zuginglich. Noch unkomplizierter erfolgt die Kommunikation
per Email, man bekommt meist umgehend die Antwort, auch wenn der Profes-
sor nicht erreichbar ist. Was mich immer an den deutschen Universititen wun-
dert und fasziniert, ist das offene und sehr gute Verhiltnis zwischen den Profes-
soren und Studenten. Diese Atmosphire empfinde ich als sehr angenehm und
motivierend. Das Studieren an der Universitat Rostock macht mir sehr viel
Spaf, aber es ist auch harte Arbeit. Wenn man den Leistungsnachweis erwerben
will, muss man sich richtig anstrengen.

Etwas weniger angenechme Erfahrungen habe ich mit den administrativen
Angelegenheiten in Rostock gemacht. Am Anfang ist man gezwungen, zahlrei-
che Amter auszusuchen und etliche Formulare auszufiillen. Deutschland ist
sehr biirokratisch. Dabei habe ich sehr schnell zwei Grundregeln gelernt:
piinktlich zu sein und bei offiziellen Gesprichen moglichst sofort zum Punkt
kommen.

Ein weiterer sehr wichtiger Aspekt meines Aufenthaltes in Deutschland ist
das Leben auflerhalb der Universitit. Mir war von Anfang an klar, dass ich nicht
nur wegen des Studiums und der Sprache nach Rostock gekommen bin. Ich
wollte erleben, was es bedeutet, in einem fremden Land zu leben und seine
Menschen, deren Mentalitit und Kultur hautnah kennen zu lernen. Ich habe
sehr schnell Kontakt zu den auslindischen Studierenden gefunden. Da die mei-
sten dieser Studenten sich in der gleichen Situation befinden (fremd in einem
fremden land, ohne soziales Netz), fillt der Kontakt sehr leicht. Das Klima
zwischen ihnen ist sehr gut und solidarisch. Man verbringt viel Zeit miteinander,
gibt sich gegenseitig Tipps, lernt zusammen, und beim Mittagessen in der Mensa
kommt es zu regem Erfahrungsaustausch. Die gemeinsam unternommenen
Ausfliige in nahegelegene Stidte, Kino- und Theaterbesuche, gemeinsame Vi-
deoabende und vieles mehr fithren dazu, dass sich aus den Bekanntschaften
teilweise enge Freundschaften entwickeln. Um den auslindischen Studenten das
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Leben im Ausland leichter zu machen und das Kennenlernen zu erleichtern,
funktioniert an der Universitit Rostock die so genannte LEI!. Das ist ein frei-
williger Verband auslandserfahrener Studenten unterschiedlicher Fachrichtun-
gen. Ihr Ziel ist Beratung, Betreuung und Information. Sie organisieren Partys
fiir die Auslinder, Ausfliige nach Berlin, Dresden, Riigen und auch verschiedene
Vortragsabende.

Mit den einheimischen Studenten war das Kennenlernen ein bisschen kom-
plizierter. In den Vorlesungen waren sie sehr hilfsbereit und kompetent. Ich
konnte jederzeit Notizen entleihen oder einige Fragen stellen. In den per-
sonlichen Kontakten waren sie dagegen eher schweigsam und zuriickhaltend.
Ich bemerkte, dass die deutschen Studenten, die bereits einen Auslandsaufent-
halt hinter sich hatten, offener mit den Auslindern umgegangen sind als die
anderen. Viele der Studenten haben aufier in Rostock nicht studiert und wirken
leicht desinteressiert gegentiber uns Auslandern. Man braucht hier ein bisschen
Geduld und vor allem Eigeninitiative, um ihre Freundschaft zu gewinnen. In-
zwischen habe ich einige Leute kennen gelernt, auf die ich mich véllig verlassen
kann.

Ein wichtiger Treffpunkt fiir die deutschen und auslindischen Studenten ist
die Katholische Studentengemeinde in Rostock. Sie ist ein Ort der Begegnung
mit Menschen, die der Glaube und die gemeinsamen Interessen verbinden. Hier
wird auch sehr viel unternommen. Wir treffen uns einmal in der Woche, essen
gemeinsames Abendbrot und verbringen viel Zeit zusammen. Manchmal wer-
den interessante Giste eingeladen, die von ihrer Arbeit berichten oder andere
interessante Geschichten erzahlen, und manchmal ist es einfach nur ein ge-
mitliches Beisammensein.

Dass ich mich in Deutschland sehr wohl fiihle, verdanke ich nicht nur den
netten Leuten —eine grofie Rolle spielt dabei auch die Stadt Rostock. Rostock ist
fiir mich eine zauberhafte und iiberschaubare Universitatsstadt, weder zu pro-
vinziell noch zu grofistadtisch. Besonders mag ich die Altstadt, in der man be-
eindruckende Backsteinkirchen und viele andere Zeugnisse mittelalterlicher
Backsteinarchitektur finden kann. Das schone Warnemiinde zieht nicht nur
Studenten, sondern auch Touristen aus aller Welt an. Und die Stadt ist absolut
sauber und gepflegt. Rostock ist eine Stadt, in der jeder etwas fiir sich finden
kann. Die Freizeitmoglichkeiten sind in dieser Stadt am Meer und am Fluss sehr
grofl. Insbesondere Segler, Surfer und Beachvolleyballer sind am Warne-
miinder Strand sehr hiufig zu sehen. Die Universitat bietet auch die Mog-
lichkeit, diese und andere Sportarten zu erlernen und zu betreiben. Und wer
keine Lust auf Bewegung hat, kann sich einfach an den Strand legen. Auflerdem
gibt es Theater, Kinos, Museen, verschiedene Veranstaltungen — auf jeden Fall
ist es nie langweilig. Worauf ich jedes Jahr mit grofler Freude warte, ist die

I LEI ist die Abkiirzung fiir die , Lokale Erasmus Initiative“ Rostock (Anm. d. Redaktion).

309

Erfahrungen



usbuniyejg

,Hanse Sail, eine maritime Grofveranstaltung im Kiistenland Mecklenburg-
Vorpommern. Jedes Jahr begegnen sich hier am zweiten Wochenende im Au-
gust rund 200 Grof}- und Traditionssegler, es kommen mehr als eine Million
Besucher. Das Ganze ist ein interessantes Volksfest mit interessanten Kultur-
und Unterhaltungsangeboten. Jedes Mal ist es fiir mich ein unvergessliches Er-
lebnis.

Das Studium in Rostock ist noch nicht vorbei fiir mich, aber ich kann sagen,
dass es bisher die beste Studienzeit fiir mich gewesen ist. Der Aufenthalt an der
Universitit Rostock ist fiir mich eine Phase einer intensiven intellektuellen Aus-
einandersetzung nicht nur mit dem deutschen Rechtssystem, sondern auch mit
der deutschen Kultur, der deutschen Sprache und mit dem studentischen Alltag.
Das bedeutet fiir mich auch eine Begegnung mit Menschen aus aller Welt. Ich
habe dic Méglichkeit, ihre Kultur, Mentalitit und Ansichten kennen zu lernen,
was meinen zum Teil sicherlich beschrinkten europaischen Blickwinkel erwei-
tert. Das Leben im Ausland erméglicht es auch, die eigene Kultur aus einer ganz
anderen Perspektive zu betrachten und Dinge zu schitzen, die man frither fiir
selbstverstandlich gehalten hat. Sehr wichtig sind dabei die erworbenen Sprach-
kenntnisse und die neu gekniipften Freundschaften.

Was ich fiir kritisch halte? Das ist bestimmt die ganze Biirokratie. Es istauch
sehr schade, dass die deutschen Studenten reserviert und zuriickhaltend
gegeniiber Auslindern sind. Im Allgemeinen kann ich aber sagen, dass der Auf-
enthalt in Deutschland mit allen Hohen und Tiefen erlebenswert ist. Ich kann
jedem Rostock als Studienort herzlich empfehlen. Der polnische Schriftsteller
Ryszard Kapusciiski schrieb einmal: ,,Die Alltiglichkeit und die Gewdhnlich-
keit versinken rasch im Vergessen, verschwinden. Bestand hat nur das, was eine
Ausnahme darstellt. Nur das kann iiberdauern.® Fiir mich werden bestimmt die
Tage, die ich in Rostock verbracht habe, diese Ausnahme sein.
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Q Ostsee . Russland

Landerinfo Polen

Fliche: 312.685 gkm
Einwohner: 36.000.000
Hauptstadt: Warschau
(ca. 2,4 Mio. Einw.)
Ethnische Gruppen:
Polen 96,7 %, Deutsche 1,3 %,
Ukrainer 0,8 %, Weifirussen 0,5 % Tschechien
sowie weitere Minderheiten wie
Roma, Litauer, Slowaken, Juden u. a.

Geschichtlicher Uberblick:

Seit der Annahme des katholischen Christentums (966) gehort Polen zum |, lateinisch®
geprigten Mitteleuropa und steht damit in einem gewissen Gegensatz zu seinen ortho-
dox geprigten ostlichen slawischen Nachbarn. Die Union Polens mit Litauen (1386)
schuf ein Staatsgebilde, das von der Ostsee bis zum Schwarzen Meer reichte und im 16.
und frithen 17. Jahrhundert zur Vormacht in Mittel- und Osteuropa heranwuchs. Innere
Schwiche und Aufstieg der Nachbarstaaten trugen dann zum Niedergang Polens bei, das
nach drei Teilungen im 18. Jahrhundert véllig von der europdischen Landkarte ver-
schwand und erst 1918 wiedererstand. Wihrend des Zweiten Weltkrieges erlitt Polen
schwere Verluste. 1945 ging die dstliche Staatshilfte an die Sowjetunion verloren; als
Ausgleich dafiir erhielt Polen den gréfiten Teil des éstlich der Oder-Neifle-Linie gelege-
nen deutschen Territoriums. Polen wurde Volksrepublik, doch wurde das System — nicht
zuletzt durch den starken Einfluss der katholischen Kirche — von der Bevolkerung nie
anerkannt. In den siebziger und achtziger Jahren (Gewerkschaft Solidarnos¢) gingen
schlieflich von Polen die Bewegungen aus, die 1989 zum Umsturz im ,Ostblock®
fithrten.

Politisches System:

Staats-/Regierungsform: Parlamentarische Demokratie mit Zweikammerparlament;
Staatsoberhaupt: Aleksander Kwasniewski, Prasident (Wahl 19.11.1995 fiir 5 Jahre,
wiedergewihlt am 08.10.2000 fiir weitere 5 Jahre); Regierungschef: Marek Belka (seit
02.05.2004).

Parlament: zwei Kammern: Sejm und Senat: Sejm: 460 Abgeordnete (Mischung aus
Mehrheits- und Verhiltniswahlrecht), am 23.09.2001 gewihlt fiir 4 Jahre, Senat: 100
Senatoren (Mehrheitswahlrecht). — Die Amtszeiten des Staatsprasidenten und des Pre-
mierministers enden im Oktober 2005. Zum neuen Staatsprisidenten wurde am
23.10.2005 Lech Kaczyfiski gewahlt.

Wirtschaftsdaten:

Wihrung: neuer polnischer Ztoty (PLN); 1 Euro ~ 4,10 Z: Bruttosozialprodukt: rund
177 Milliarden US-Dollar (2003); je Einwohner: rund 4.570 US-Dollar (2003).
Durchschnittseinkommen: rund 500 EUR pro Monat; Arbeitslosigkeit: rund 20 %
(2003).
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Kirchliche Strukturen:

Die katholische Kirche in Polen ist mit einem Anteil von iiber 90 % (mehr als 34 Millionen
Gliubige) der Bevélkerung eine absolute Mehrheitskirche. Daneben gibt es etwa 800.000
orthodoxe Christen, ca. 100.000 Protestanten, ca. 4.000 Mitglieder der jidischen Glau-
bensgemeinschaft und verschiedene kleinere Gruppierungen.

Organisatorisch ist die katholische Kirche in 41 rémisch-katholische Diézesen (neu
errichtet wurden im Jahr 2004 die Diozesen Bydgoszcz und Swidnica), zwei griechisch-
katholische Diézesen und das Militarbischofsamt gegliedert. Die katholischen Diézesen
gehoren den Kirchenprovinzen Bialystok, Krakéw, Gniezno, Czgstochowa, Warmia-
Olsztyn, Gdansk, Katowice, Poznan, Wroctaw, Lublin, £6dZ, Przemys$t, Szczecin-
Kamien und (griechisch-katholisch) Przemyst-Warszawa an.

In der katholischen Kirche in Polen sind insgesamt 122 Bischofe, rund 23.000
Dibzesanpriester und iiber 5.000 Ordenspriester, sowie fast 24.000 Ordensschwestern
tatig.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Zusammenarbeit:

Da Polen unter den Deutschen wihrend der Weltkriege besonders zu leiden hatte, stellt
die deutsch-polnische Versohnung eine bleibende Herausforderung dar. Renovabis
fordert deshalb Bildungs-, Begegnungs- und Partnerschaftsprojekte und unterstiitzt
Sprachkurse und Freiwilligenprogramme. Weitere Forderschwerpunkte sind die katho-
lischen Schulen und Hochschulen sowie die Erwachsenenbildung. Letzteres steht in
engem Zusammenhang mit der Unterstiitzung der katholischen Laien- und Frauen-
verbinde. Gerade in strukturschwachen landlichen Gebieten Polens gibt es zahlreiche
Langzeitarbeitslose (oft in Folge der wirtschaftlichen Transformationsprozesse) und vie-
le Menschen, die an Suchterkrankungen leiden. Daher fordert Renovabis die Kirche auch
bei ihrem Anliegen, den schwicheren Gliedern der Gesellschaft zu helfen, wie z. B.
Menschen ohne Obdach, Alleinerziehende, Pflegebediirftige. Ein weiterer Schwerpunkt
der Zusammenarbeit liegt bei der sozialen Sicherung sowie im Bereich der Aus- und
Weiterbildung der Ordensfrauen.

Interessante Internetadressen:

http://www.de-pl.info (Informationen zum Deutsch-Polnischen Jahr)

http://dmoz.org/Regional/Europe/Poland/ (Linkverzeichnis des ,,Open Directory
Project” zu Polen)

http://www.episkopat.pl (Polnische Bischofskonferenz)

http://www.deutsches-polen-institut.de (Deutsches Polen-Institut Darmstadt)
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In der Schule
Verstandnis fiir den
Nachbarn wecken.

Ein Gesprach mit Dr. Matthias
Kneip

Der Schriftsteller Matthias Kneip,
1969 in Regensburg geboren, wuchs
als Kind oberschlesischer Eltern zwi-
schen deutschen und polnischen Tra-
ditionen auf. Nach dem Studium der
Germanistik, Ostslawistik und Poli-
tologie arbeitete er als Dozent fiir
deutsche Sprache und Literatur an der
Universitat in Oppeln, der Heimat-
stadt seiner Eltern. Seit 2000 ist er als
wissenschaftlicher Mitarbeiter am
Deutschen Polen-Institut in Darm-
stadt! tatig. Aulerdem ist er auch Au-
tor zahlreicher literarischer Publika-
tionen, u. a. des Buches ,, Grundsteine
im Gepick. Begegnungen mit Po-
len“2, in dem er in humorvollen, aber
auch nachdenklichen Gedichten und
Prosatexten Einblicke in den Alltag
und die Kultur Polens gewihrt. Im
deutsch-polnischen Jahr 2004/2005
reist er mit diesem Buch durch
Deutschland, um Schiiler fiir das Land
zu begeistern und sie zu Klassenfahr-
ten oder zum Schiileraustausch anzu-

Das Deutsche Polen-Institut Darmstadt ist
ein Forschungs-, Informations- und Veran-
staltungszentrum fiir polnische Kultur, Ge-
schichte, Politik und Gesellschaft. Es ent-
stand 1979 als e.V. und nahm im Mirz 1980
seine Arbeit auf. Weitere Informationen:
www.deutsches-polen-institut.de.

2 Erschienen: Paderborn: House of Poets,
2002.

regen.’ Das Gesprich fithrte Christof
Dahm.

»Nicht fur die Schule, sondern fiir
das Leben lernen wir.“ Welche Chan-
cen sehen Sie, im deutschen Unterricht
das Thema ,,Polen so einzubringen,
dass daunerbaft Unkenntnis und Kli-
schees iiber den wichtigsten Gstlichen
Nachbarn Deutschlands abgebaut

werden?

Die Frage lautet nicht, wie groff die
Chancen fiir den Abbau von stereoty-
pen Denkweisen gegeniiber Polen
sind, sondern vielmehr, wie viel Zeit
wir daftir brauchen. Schlieflich wer-
den die Verbindungen zwischen
Deutschland und Polen in allen Berei-
chen immer enger, auch als Reiseland
steigt Polen Jahr fiir Jahr in der Liste
der beliebtesten Reiselinder. Der
Schulunterricht kann aber, wenn Leh-
rer dem Thema entsprechend aufge-

3 Weitere Hinweise auch unter
www.matthiaskneip.de.
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schlossen und positiv gegeniiberste-
hen, ein wichtiger, sogar ein entschei-
dender Katalysator sein, Schiilern
iiber die attraktive Vermittlung von
Informationen und Inhalten den Zu-
gang zu diesem Land zu erleichtern.
Eine Hauptschwierigkeit besteht
tatsichlich darin, das viele Jugendli-
che in Deutschland dem Land Polen
entweder vollig gleichgiltig gegen-
tiberstehen oder das Land mit negati-
ven, stereotypen Schlagworten ver-
binden. Eine personliche Begegnung
mit dem Land hat in den seltensten
Fillen stattgefunden. Darum gilt es,
hier motivierend zu wirken und Lehr-
und Lernhilfen zu entwickeln, die
das Land und seine Kultur so in den
Unterreicht cinflieflen lassen, dass
die Schiiler bei dem Vorschlag, eine
Klassenfahrt nach Polen zu machen,
nicht in Gelichter ausbrechen, son-
dern Neugierde und Interesse zeigen.

In welchen Fachern lasst sich das
Thema ,, Polen® besonders gut darstel-
len? Konnen Sie das anband konkreter
Beispiele erlautern?

Eigentlich lassen sich in fast allen
Fichern schulunterrichtsrelevante
Themen finden, die eine Briicke zu
Polen schlagen lassen. Selbst im Che-
mie- oder Physikunterricht kénnte
man darauf hinweisen, das Marie Cu-
rie eigentlich Maria Sktodowska hief§
und aus Polen stammte. Im Musikun-
terricht liefe sich ein Referat iiber
Chopin und sein Leben in Polen hal-
ten. Die meisten Verbindungen lassen
sich aber im Bereich der Literatur und
der Geschichte finden.

Vor diesem Hintergrund habe ich
zusammen mit meinem Kollegen
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Manfred Mack im Rahmen unserer
Arbeit am Deutschen Polen-Institut
im Jahr 2002 das Lehrerheft ,Polni-
sche Literatur und deutsch-polnische
Literaturbeziehungen veroffent-
licht, das 2003 im Cornelsen-Verlag in
Berlin erschienen ist. Es enthalt vier-
zehn Unterrichtsmodule zu lehrplan-
relevanten Themen des Deutschun-
terrichts, an Hand derer Verbindun-
gen zu Polen oder zur polnischen
Literatur aufgezeigt werden. Einige
dieser Module kénnen zur Zeit auch
von der offiziellen Homepage des
deutsch-polnischen Jahres, das von
den Regierungen beider Liander fiir
den Zeitraum Mai 2005-Mai 2006 aus-
gerufen wurden, kostenlos herunter-
geladen werden (www.de-plinfo). So
gibt es ein Modul zum Polenbild in
der Blechtrommel von Giinter Grass
oder zum polnischen Hintergrund
der Novelle ,Kleider machen Leute®
von Gottfried Keller, deren Haupt-
figur ja nicht zufallig ,Strapinski®
heiflt. Auch Gedichtvergleiche, zum
Beispiel zwischen Giinter Eichs Ge-
dicht ,, Inventur® und , Gerettet® von
Tadeusz Rézewicz werden darin fiir
den Unterricht aufbereitet. Alle Mo-
dule sind so gestaltet, dass die Lehrer
keinerlei Zusatzwissen erarbeiten
oder zu sehr vom Lehrplan abweichen
miissen. Selbst Aussprachehilfen fiir
alle Namen sind enthalten, aufflerdem
eine zweisprachige Hor-CD mit allen
Texten. Dieses Projekt, das u. a. von
der Robert Bosch Stiftung geférdert
wurde, stiefl in Deutschland auf so
grofie Resonanz, dass wir Ende nichs-
ten Jahres ein dhnliches Heft fir den
Geschichtsunterricht veroffentlichen
werden.



Wie siebt es in Polen mit dem The-
ma , Deutschland® aus? Ist es Ihrer
Meinung nach in den dortigen Schulen
maoglich, angesichts der schwierigen
deutsch-polnischen Vergangenbeit ein
moglichst abgewogenes Bild des henti-
gen Deutschland zu vermitteln?

Tatsache ist, dass sehr viele polni-
sche Schuler allein schon deshalb ein
relativ konkretes und differenziertes
Deutschlandbild haben, weil Deutsch
nach Englisch die am meisten gelernte
Fremdsprache in Polen ist. Die polni-
schen Schiiler sind also nicht allein
auf die Darstellungen in ihren Ge-
schichtsbilichern angewiesen, um Ein-
blicke in die deutsch-polnische Ge-
schichte zu erhalten, sondern bekom-
men vieles auch in der Landeskunde
des Fremdsprachenunterrichts mit.
Abgesehen davon haben viele junge
Polen durch haufige Reisen nach
Deutschland — aus touristischen, be-
ruflichen oder personlichen Griinden
— ein durchaus der Gegenwart ent-
sprechendes Deutschlandbild. Diese
personlichen Begegnungen und Er-
fahrungen kann kein Unterricht erset-
zen. Insofern besteht ein Missver-
hiltnis zwischen beiden Lindern, weil
in Deutschland diese persénlichen
Kontakte und Erlebnisse mit Polen
hiufig fehlen und auch der Fremd-
sprachenunterricht Polnisch zu wiin-
schen tibrig lasst. Entscheidend bleibt
es aber, ob wir die Lehrer tiberhaupt
erreichen bzw. eingefahrene Unter-
richtsstrukturen mit den neuen Mate-
rialien und Inhalten durchbrechen.
Aus diesem Grund bieten wir auf
Wunsch von Lehrerfortbildungsein-
richtungen in verschiedenen Bundes-

lindern auch immer wieder Seminare
an, wo wir diese Materialien und de-
ren Anwendungsmoglichkeiten inter-
essierten Lehrern vorstellen. Letzt-
endlich ist das miihsame Basisarbeit,
aber wenn man bedenkt, wie viele
Schiiler ein einzelner Lehrer im Laufe
seiner Unterrichtszeit erreichen kann,
ist es die Arbeit wert, und wir freuen
uns tiber jeden, der uns hier unter-
stiitzt.

Welche konkreten Projekte verfol-
gen Sie in naher Zukunft, um das The-
ma ,, Polen maoglichst vielen jungen
Deutschen (und nicht nur ihnen) na-
hezubringen?

Zur Zeit bin ich sehr viel mit Auto-
renlesungen in Deutschland unter-
wegs, um mit meinem Buch ,,Grund-
steine im Gepick. Begegnungen mit
Polen® vor allem Schiilern, aber auch
interessierten Erwachsenen Land und
Leute Polens ndher zu bringen. Alsich
vor einigen Jahren in Polen arbeitete,
fragte mich der polnische Dichter Ta-
deusz Rozewicz, ob ich nicht mal ein
Buch schreiben wollte tiber alles, was
mir im Alltag in Polen als Deutscher
auffillt. Also beim Einkaufen, im Stu-
dentenleben, im religiosen Alltag, bei
den Festen und Feiertagen usw. Dar-
aus ist dann eben jenes Buch entstan-
den, in dem ich in humorvollen, aber
auch besinnlichen Texten versuche,
Deutschen, die sich fiir Polen interes-
sieren oder eine Reise in dieses Land
planen, einen Einblick in dieses Land
zu gewahren, der abweicht von den
trockenen Darstellungen in Reise-
fihrern. Manchmal zeige ich auch
Dias zu den im Buch enthaltenen Rei-
seessays, und hiufig sind die Leute
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tiberrascht, in welcher Pracht sich
Stadte wie Danzig, Thorn oder Kra-
kau heute ihren Besuchern prisentie-
ren. Neben diesen Lesereisen im
deutsch-polnischen Jahr sind natiir-
lich auch noch Veranstaltungen zu
den Lehrerheften geplant. Auflerdem
sitze ich in der Jury des Schulwett-
bewerbs ,Polen macht Schule®, der
vom Auswirtigen Amt speziell zum
deutsch-polnischen Jahr ausgeschrie-
ben wurde. Es gibt also viel zu tun!

Wersind tatsachliche und mogliche
Partner fir Ihre Arbeit in der Bil-
dungspolitik?

Viele der Schulprojekte haben wir
in enger Abstimmung mit einzelnen
Kultusministerien der Lander reali-
siert. Insbesondere die geplante Ver-
offentlichung des Lehrwerks fiir Pol-
nisch als dritte Fremdsprache wire
ohne vorherige Absprache zumindest
mit den Kultusministerien der grenz-
nahen Bundeslinder nicht méglich
gewesen. Im Bereich der Lehrerfort-
bildung sind wir auf die Zusammenar-
beit mit staatlichen oder privaten Leh-
rerfortbildungseinrichtungen in den
einzelnen Bundeslindern angewiesen,
da wir deren Infrastruktur und Ver-
netzung mit den Schulen bendtigen.
Wir hoffen, in den nichsten Mona-
ten noch weitere Partner gewinnen
zu konnen, die bereit sind, deutsch-
polnische Themen, z. B. aus dem
Deutsch- oder Geschichtsunterricht,
in den Ablauf ihrer Seminare zu inte-
grieren. Was meine Autorenlesungen
angeht, so arbeite ich hier haufig mit
politischen Stiftungen zusammen, zu-
letzt z. B. mit der Friedrich-Nau-
mann-Stiftung in Hamburg, Miin-
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chen und Wiesbaden. Hiufig geht die
Initiative aber auch von den Schulen
selbst aus, insbesondere dann, wenn
bereits Kontakte mit Polen bestehen
oder eine Klassenfahrt geplant ist.

Hat die Personlichkeit von Papst
Johannes Paul I1. in der jiingeren Ge-
neration Deutschlands einen bleiben-
den Eindruck hinterlassen und damit
das Interesse an Polen verstirkt?

Diese Frage ist schwer mit Ja
oder Nein zu beantworten. Grund-
satzlich ist das Verhaltnis der Deut-
schen zur Religion ein anderes als in
Polen. Manchmal versuche ich, frei-
lich scherzhaft, den Unterschied so zu
erkliren: Wiirde Jesus heute noch ein-
mal iber das Wasser gehen, wiirden
sich die Polen darin in ihrem Glauben
gestarke fihlen und das Ereignis als
Wunder erklaren. Die Deutschen da-
gegen wiirden mit Messinstrumenten
anriicken, um zu versuchen, dieses
Phinomen zu erkliren.

Der Papst war fiir die Polen nicht
nur ein religiéses Oberhaupt, sondern
auch eine hochste politische und mo-
ralische Instanz. In Deutschland da-
gegen hat ihn die junge Generation
nur als kranken Mann erlebt, der vor
allem durch seine konservative Hal-
tung auffiel. Erst mit seinem Tod
wurde vielen jungen Deutschen klar,
was er fiir Polen eigentlich bedeutet
hatte. Ich denke aber nicht, dass da-
durch grundsatzlich das Interesse an
Polen geweckt wurde. Andererseits
konnte aber der neue deutsche Papst
hier sicher Akzente setzen und durch
seine Verbundenheit mit Polen und
Johannes Paul I1. hier vielleicht etwas
bewegen.



Michael Hirschfeld

Veritatem facere in
caritate

Erzbischof Alfons Nossol im
Portrat

»Wahre und vollkommene Aus- und
Versohnung ist zutiefst an drei we-
sentliche christliche Bedingungen ge-
bunden: 1. Uberwindung von Vorur-
teilen, 2. Entgiftung von Gedanken, 3.
Heilung von Erinnerungen.“ Diese
Worte aus der Predigt von Erzbischof
Alfons Nossol anlasslich der 60. Wall-
fahrt der Oberschlesier zum west-
talischen Annaberg bei Haltern am 31.
Juli 2005 greifen nicht nur seinen
bischoflichen Wahlspruch ,Die
Wahrheit in Liebe tun® auf. Sie um-
reifflen auch das zentrale Anliegen des
Bischofs von Oppeln in Oberschlesi-
en, namlich die Vers6hnung zwischen
Deutschen und Polen. Vor diesem
Hintergrund kann es auch nicht ver-
wundern, dass Nossol die EU-Oster-
weiterung euphorisch begriifit. Ob
bei Vertriebenen- und Aussiedler-
wallfahrten im Westen oder Begeg-
nungen in seiner oberschlesischen
Heimat, ob unter Bergarbeitern oder
Universititsprofessoren: Alfons Nos-
sol wird nicht mide, sein Programm
in Anlehnung an die von Papst Johan-

nes Paul II. gepragte Sentenz von der
SZivilisation der Liebe“ zu verkiin-
den. Dabei geht es ihm niemals um ei-
ne Versdhnung nur um des Versh-
nens willen, die lediglich ,,in caritate®,
also aus reiner Nachstenliebe heraus,
geschieht. Alfons Nossol versteht
vielmehr Versohnung getreu seinem
dem Paulusbrief an die Epheser (4,16)
entnommenen bischoflichen Wahl-
spruch immer mit dem Zusatz des
yveritatem facere®, also in Wahrheit
handeln. Und zur Wahrheit gehort die
Aufrichtigkeit, die Problematik des
deutsch-polnischen Miteinanders
stets von beiden Seiten zu sehen.

In Zeiten des kommunistischen
Regimes in Polen hitte dies einen ge-
wichtigen Hinderungsgrund fiir die
Berufung ins Bischofsamt bedeutet,

Der Historiker Dr. Michael Hirschfeld (geb. 1971) ist Wissenschaftlicher Mitar-
beiter am Institut fiér Geschichte und historische Landesforschung (IGL) der
Hochschule Vechta und war von 1999-2005 Vorsitzender der ,, Gemeinschaft fiir
deutsch-polnische Verstindigung (gdpv) — Jugendinitiative im Heimatwerk

Schlesischer Katholiken®,
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zumal Alfons Nossol aus seiner deut-
schen Herkunft schon damals keinen
Hehl machte. Alsihn 1977 der damali-
ge polnische Primas Stefan Kardinal
Wyszytiski zu sich rief, um ihm seine
anstehende Ernennung zum Bischof
von Oppeln und jiingsten polnischen
Bischof mitzuteilen, habe Nossol —so
wird erzahlt — mit dem Argument ab-
gewehrt, dass Deutsch die Sprache
seines Herzens sei und dass er als
Oberschlesier die Sorgen und Note
der polnischen Didzesanangehorigen
nicht angemessen vertreten konne.
Der Primas habe ihm darauf entgeg-
net, wenn er nicht auf polnische Weise
Bischof sein konne, solle er es doch
auf Oppelner Weise sein.! Das Op-
pelner Schlesien umfasst den ober-
schlesischen Teil des friheren deut-
schen Erzbistums Breslau, in dem in
Folge von Flucht und Vertreibung
nach Ende des Zweiten Weltkriegs im
Gegensatz zu Niederschlesien beson-
ders viele Deutsche zurtickgeblieben
waren, deren Sprache und Kultur vom
kommunistischen Regime hingegen
systematisch ausgemerzt wurde.
Zwar hatte im kirchlichen Bereich die
Einsetzung eines Apostolischen Ad-
ministrators 1945 und nicht zuletzt
die Bistumserhebung 1972 in Folge
der Ostvertrige die Eigenidentitit
dieser Region gestarke, als deutsch be-
trachtete schlesische Traditionen hin-
gegen blieben auch und gerade im na-
tionalbewussten polnischen Episko-
pat ein Tabu. Und um auf ,Oppelner
Weise“ Bischof zu sein, musste Nos-

! Im Polnischen liegt hier ein Wortspiel vor
(Anm. d. Redaktion).
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sol an diesem Tabu rithren, was er
grindlich tat, indem er zum Briicken-
bauer zwischen Deutschen und Polen
in seiner Diozese wurde. Uberaus ge-
schickt verstand er es dabei, beiden
Seiten gerecht zu werden, indem er die
Vorstellung von den zwei bzw. drei
Herzen in seiner Brust propagierte,
jene Idee vom deutschen und polni-
schen Erbe, erganzt um den mahri-
schen Kulturkreis, die in Oberschlesi-
en eine gelungene Symbiose eingehen,
wenn die Christen sich der Wahrheit
in Liebe stellen und ihr ,,Christsein als
radikales Fiireinander® begreifen, wie
es der Titel der Festschrift zum 40jah-
rigen Priesterjubilium Nossols 1997
treffend vor Augen fiihrt.

1980 erméglichte Nossol dem
Augsburger Bischof Josef Stimpfle,
die erste deutsche Predigt der Nach-
kriegszeit auf dem oberschlesischen
Annaberg zu halten. An diesem sym-
boltrichtigen Wallfahrtsort gewihree
er seit dem 4. Juni 1989 die ersten
deutschsprachigen Gottesdienste in
Oberschlesien, die nach und nach in
vielen Pfarreien angeboten wurden.
Oft musste sich der Bischof in der
Realisierung dieses pastoralen Anlie-
gens, den Menschen Gottesdienste in
der ,Sprache ihres Herzens“ zu er-
moglichen, gegen erbitterten Wider-
stand bei Klerus und Laien seiner
Ditzese durchsetzen, die ihn des
Chauvinismus bzw. Nationalismus
bezichtigten. Seine Zweisprachigkeit,
seine Erfahrungen und nicht zuletzt
seine Eloquenz und sein gewinnendes
Auftreten trugen jedoch mafigeblich
dazu bei, dass Oberschlesien ein pars
pro toto fur die deutsch-polnischen
Bezichungen insgesamt wurde. Zwar



fand die anlisslich des Treffens zwi-
schen Bundeskanzler Helmut Kohl
und dem polnischen Ministerprasi-
denten Tadeusz Mazowiecki am 12.
November 1989 geplante Messe letzt-
lich nicht auf dem Annaberg, sondern
auf dem einstigen Gut des deutschen
Widerstandskampfers Helmut James
Graf von Moltke im niederschlesi-
schen Kreisau statt, jedoch zelebrierte
diesen Gottesdienst kein anderer als
Bischof Nossol, der auch der Initiator
dieser Versohnungsmesse war. Wel-
ches Motto wire fiir seine Predigt ge-
eigneter gewesen als sein Wahlspruch
»Veritatem facere in caritate®, der ihm
einmal mehr in Kreisau als Ausgangs-
punkt fiir seinen Aufruf nach der Un-
trennbarkeit von Menschenrechten
und Christenrechten diente? Nur ein
christliches Europa, dessen Bevol-
kerung in Frieden und Freiheit leben
konne, vermoge jene ,Zivilisation der
Liebe“ zu garantieren, welche der im
Kommunismus und Nationalsozialis-
mus propagierten ,Zivilisation des
Todes® entgegen stehe.

Trotz dieser sich seither immer
deutlicher o6ffentlich artikulierenden
europidischen Dimension im Denken
Nossols gilt das Hauptaugenmerk des
profilierten Bischofs zweifelsohne
seiner oberschlesischen Heimat. Hier
wurde er am 8. August 1932 in Bro-
schiitz, das im Zuge der Germanisie-
rung von Ortsnamen wahrend der
NS-Zeit in Schobersfelde umbenannt
wurde, als Sohn der Eheleute Alfons
und Hedwig Nossol geboren. Hier
studierte er nach dem Besuch der
deutschen und der polnischen Schule
am Priesterseminar in Neisse Theolo-
gie und erhielt am 23. Juni 1957 durch

Bischof Franciscek Jop in der Proka-
thedrale Heilig Kreuz in Oppeln die
Priesterweihe. Hier in dieser Kirche
isteram 17. August 1977 zum Bischof
geweiht worden und seit nunmehr fast
30 Jahren als Bischof nicht nur die
zentrale Integrationsfigur im kirchli-
chen Leben, sondern weit dariiber
hinaus im &ffentlichen Leben der Re-
gion. Ausdruck dieser Wertschitzung
war nicht zuletzt die 2003 in War-
schau erfolgte Ehrung mit dem Titel
»Schlesier des Jahres” durch die polni-
sche , Gesellschaft der Freunde Schle-
siens®.

Als wire es mit dieser pastoralen
Versohnungsarbeit des volksnahen
Bischofs noch nicht genug, tritt
gleichsam als zweite Komponente der
Wissenschaftler Alfons Nossol hinzu.
Was praktische Verschnungspolitik
und theologisches Oeuvre bei dem
heute 73jihrigen verbindet, ist die
Leidenschaft. Dass der 1961 mit einer
Dissertation iiber die Theologie des
deutschen Religionsphilosophen Jo-
hannes Hessen promovierte Geistli-
che dennoch die Passion des theologi-
schen Forschens und Lehrens fiir sich
entdeckte, verdankt er wohl seiner
Bescheidenheit und seiner Bereit-
schaft zu dienen. Regelmiflige Aus-
hilfen und Ferienvertretungen in ver-
schiedenen Gemeinden stillten den
Durst nach der pastoralen Praxis.
Nachdem er sich 1968 mit einem
Werk tiber die Christologie des refor-
mierten Theologen Karl Barth in
Lublin habilitiert hatte, erhielt er dort
den Lehrstuhl fiir Dogmatik sowie
zugleich einen Lehrauftrag fiir prote-
stantische systematische Theologie.
Weil er schon in den 1970er Jahren
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Schlupflocher im damals noch dichten
»Eisernen Vorhang® fand, wurde er
von der westeuropaischen Umset-
zung der Beschliisse des Zweiten Vati-
kanums nachhaltig geprigt und trug
neue theologische Ansitze nach Polen
hinein. Sein Wirken als Dogmatiker
und Okumeniker pridestinierte ihn
aber zugleich fiir eine zweite Ebene
der Versohnung, nimlich fiir den
Dialog auf wissenschaftlicher Basis,
und dies nicht nur innerhalb der ka-
tholischen theologischen Forschung
Deutschlands und Polens, sondern
ebenso im Gesprach mit den prote-
stantischen Kirchen, auf die das Po-
stulat von der ,,versohnten Verschie-
denheit* ebenso Anwendung fand.
Immer wieder betont er, dass die Kir-
che der Gegenwart und Zukunft die
Dimensionen aller drei christlichen
Konfessionen bendtige, nimlich die
katholische Weite, die evangelische
Tiefe des Wortes und die orthodoxe
Dynamik. Aufgrund seiner Erfahrung
und Kompetenz wahlte ihn die Polni-
sche Bischofskonferenz in ihren Stin-
digen Rat sowie zum Vorsitzenden ih-
res Wissenschaftsrates und ihrer
Okumenekommission und berief ihn
Papst Johannes Paul IL. u. a. in den
Papstlichen Rat fiir die Einheit der
Christen sowie in die gemischte Kom-
mission fiir den Dialog mit Orthodo-
xen und Lutheranern.

Es ist nicht zuletzt seiner Bedeu-
tung als Wissenschaftler zu verdan-
ken, dass 1994 eine staatliche Uni-
versitit in Oppeln gegriindet werden
konnte, die erste in Polen, die auch ei-
ne Katholisch-Theologische Fakultit
erhielt. Dabei blieb Alfons Nossol
nicht nur der spiritus rector, sondern
er verstand es, das neu aufblithende
wissenschaftliche Leben in seiner
Diézese auch mit Substanz zu fillen.

Gleichsam als Fazit seines jahr-
zehntelangen Engagements auf den
Sektoren der Versohnung zwischen
Deutschen und Polen sowie der Eta-
blierung eines christlichen Europabe-
wusstseins lassen sich die zahlreichen
Ehrungen betrachten, die dem Bi-
schof von Oppeln in den letzten ein-
einhalb Jahrzehnten zukamen. Allen
voran steht Papst Johannes Paul II.,
der Alfons Nossol am 12. November
1999 den persénlichen Titel eines Erz-
bischofs verlieh.

Die Zeichen der Zeit zu deuten, ist
— so0 scheint es — die eigentlich ganz
simple und doch immer wieder aktu-
elle Botschaft des oberschlesischen
Bischofs, die er in Theorie und Praxis
stets aufs Neue umzusetzen versucht;
so auch in seiner bereits eingangs zi-
tierten Predigt, als er als Ziel formu-
lierte, dass die ,Einheit Europas als
Werte- und Kulturgemeinschaft ... im
héchsten Mafle anzustreben® sei.

Schwerpunktthema des nachsten Heftes:

Die baltischen Staaten
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