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Editorial

Das Gesprich zwischen Christen und Muslimen kommt nur stockend in
Gang — nicht erst seit dem 11. September 2001, der in der ywestlichen®
Welt zwar das Interesse am Islam merklich gesteigert, aber kaum zu
einem vorurteilslosen Umgang zwischen ,,Abrahams streitbaren Kin-
dern gefiihrt hat. Wie kann dies tiberhaupt gelingen? Die vorliegende
Ausgabe der Zeitschrift ,,OST-WEST. Europdische Perspektiven er-
hebt nicht den Anspruch einer umfassenden Stellungnahme. Vielmehr
sollen zum Schwerpunkt ,,Christentum und Islam in Europa® Facetten
der Thematik aufgezeigt werden, die vielleicht auch dazu beitragen, den
eigenen Standpunkt kritisch zu hinterfragen.

Grundlegende Beitrige zur Situation der Muslime und zur politisch-
gesellschaftlichen Stellung der islamischen Gemeinschaften in Deutsch-
land stehen am Anfang des Heftes. Sie werden ergianzt durch Untersu-
chungen zum ,,Bild“ des Islams im , Westen“ und umgekehrt. Der Blick
weitet sich tiber Mitteleuropa nach Stidost- und Osteuropa und in den
vorderasiatischen Raum mit Beitragen tiber Bosnien-Herzegowina, Ko-
sovo, Russland und die Tirkei. Die Linderinformation tiber Aserbaid-
schan stellt eine Briicke zu Heft 4/2003 (Landerinformation ,,Arme-
nien®) her. In diesem Zusammenhang mochte die Redaktion darauf hin-
weisen, dass im letzten Heft eine Autorenangabe leider nicht berticksich-
tigt worden ist. Der Beitrag ,Der Kaukasus in der russischen Geschich-
te“ hat neben Christian Dettmering als Mitautorin Dr. Irina Babitsch,
Mitarbeiterin des Instituts fiir Ethnologie und Anthropologie der Russi-
schen Akademie der Wissenschaften.

Abschlieflend geht der Blick im Interview nach Westeuropa. Ge-
sprachspartner ist Philippe Kardinal Barbarin, Erzbischof von Lyon, der
sich u. a. zur Lage der Muslime in Frankreich duflert. Hier wie in
Deutschland kommt der Dialog der Religionen trotz mancher ermuti-
gender Ansitze nur sehr langsam voran. Es bleibt zu hoffen, dass in den
nichsten Jahren Unverstindnis und Misstrauen nach und nach abgebaut

werden konnen.
Die Redaktion

Ost-West. Europaische Perspektiven 5 (2004) Heft 1 1



Inhaltsverzeichnis

Bekir Alboga

Islamische Welt. Selbstverstandnis in Deutschland ......... 3
Giinther Beckstein

Zusammenleben von Christen und Muslimen

i entschlnd ™. Lon and S R AR Bl I, 16
Sabine Dorpmiiller

Der , Westen® in intellektuellen und populiren

Diskursen der islamischen MW eltitait . o s 25
Wolfgang Giinter Lerch

Im Wandel der Zeiten: Das Bild des Islams im ,Westen® .... 34
Helmut Wiesmann

Kriterium Religionsfreiheit — zur Lage der religiosen

Minderheiten in der Tiirkei im Kontext eines

minglichen BlieBeitrioes 0 F S aa i n gl ThRd kL D 42
Nedzad Grabus

Die europdische Erfahrung des Islam in

Bosnien-Herzegowind .. i Vil 43000 N5 LRI 51
Olga Zirojevi¢

Prizren — ein Beispiel fiir christlich-islamische Koexistenz ... 58

JebatcrnaNOvROUE 5 T n S s R
Der Islam in Russland im Kontext der europiischen
umd rugsischen Trtegiadon’ - 14 rd il S Al B0l 64

Linderinfo
Aspibaicechan (foro Balston) — . i e 7l

Bericht
Wolf D. Abmed Aries
N hE B OEE i i o S Gh Pk e s i e 73

Interview

Probleme der katholischen Kirche Frankreichs

im 21. Jahrhundert. Interview mit Philippe Kardinal

Biarbarin Erobischobvondoyon . oo i e 76

Biichera s s e 80

2 Ost-West. Europaische Perspektiven 5 (2004) Heft 1



Bekir Alboga

Islamische Welt

Selbstverstandnis in Deutschland

»Alle Religionen sind gleich und gut, wenn nur die Leute, die
sich zu ibnen bekennen, ebrliche Leute sind. Und wenn
Tiirken und Heiden kamen und wollten hier im Lande woh-
nen, dann wirden wir thnen Moscheen und Kirchen baunen. “

Friedrich der GrofSe, 1740

» Eine noch stirkere Prisenz von Moslems in Europa
gefabrdet sicherlich das Leben der jiidischen Menschen. “ Al-
lein die Tatsache, dass es eine , riesige Zahlvon etwa 17 Mil-
lionen Moslems in der EU gibt“, mache dies zu einer , politi-
schen Frage*.

Avriel Scharon, Ministerprasident von Israel, 2003

Die ,,Szene*“ in Deutschland

Im Europa des Europarates sind tiber 70 Millionen Muslime vertreten.
Innerhalb der Europiischen Union (EU) leben heutzutage tiber 12 Mil-
lionen Muslime und ca. 4 Millionen von ihnen haben die Bundesrepublik
Deutschland als Mittelpunkt ihres Lebens. Wenn wir noch die mehreren
Hunderttausend Juden dazu zahlen, zeigt dies die multireligiose Lebens-
wirklichkeit der Bundesrepublik Deutschland und der EU. Auch wenn
sich das deutsche und europaische Selbstverstindnis auf das Christen-
tum und den aus der Antike kommenden Humanismus griindet, besteht
heute wie in der Vergangenheit eine gegenseitige Beeinflussung der isla-
mischen und ,,abendlandischen® Kulturen, wie es einst vor allem in Spa-
nien und in Sizilien der Fall gewesen ist.

Diese historische Wirklichkeit des mystischen, wissenschaftlich-phi-

Bekir Alboga ist Islamwissenschaftler am Institut fiir dentsch-tiirkische Integra-
tionsstudien und Imam an der Moschee in Mannheim, auflerdem Doktorand
der Islamwissenschaften in Heidelberg.

Ost-West. Européische Perspektiven 5 (2004) Heft 1 3



losophisch-spirituellen und durchaus fruchtbaren Austausches dndert
jedoch nichts an der Tatsache, dass selbst die kulturtragenden Traditio-
nen der Geschichte, vor allem die des Islams und der Muslime, zum
groflen Teil immer noch als fremd in Deutschland betrachtet werden.
Fiir Feinde des Islams und der Muslime in Deutschland ist diese histori-
sche Wirklichkeit nichts anderes als ,,nur eine Legende®.!

Die heutige Situation von ca. 4 Millionen Musliminnen und Musli-
men in Deutschland kénnte man folgendermafien beschreiben: Um das
Jahr 1973 haben die Muslime der ersten Gastarbeiter-Generation der
sechziger Jahre angefangen, sich laienhaft zu organisieren und die dazu
notwendigen Versammlungs-, Begegnungs- und Gebetsriume in
Deutschland einzurichten. Sie griindeten zunachst einzelne Vereine mit
kleinen Raumlichkeiten. Seit den neunziger Jahren sind mehr als 1.000
neue muslimische Gemeinden mit entsprechenden Gebetsraumen ent-
standen, und nur ein geringer Teil von ihnen sind reprisentative Mo-
scheen. Mittlerweile gibt es in Deutschland mehr als 2.500 muslimische
Glaubensgemeinschaften und Einrichtungen. Diese Moscheen und Ge-
meinden sind hauptsichlich von tiirkisch-muslimischen Migrantinnen
und Migranten errichtet, und sie geh6ren zum grofiten Teil zu drei Dach-
organisationen, die allesamt ihren Sitz in Koln haben: DITIB (Ttrkisch-
Islamische Union fiir Religionsangelegenheiten), IGMG (Islamische
Gemeinschaft Milli Gortis), VIKZ (Verband islamischer Kulturzentren).
Die meisten dieser Moscheen und Gebetsriume sind immer noch in
»Hinterhofmoscheen“ angesiedelt. Der Bau von groflen und reprasenta-
tiven Moscheen nimmt aber zu. In immer mehr Stddten beantragen die
Muslime Baugenehmigungen fiir Moschee-Neubauten, der Weg dazu ist
jedoch mit vielen und nach dem 11. September 2001 z. T. schr schwer
tiberwindbaren Problemen verbunden.

Hintergriinde

Das soziokulturelle Leben in den islamischen Vereinen ist nach wie vor
sehr stark an den Traditionen des Herkunftslandes orientiert. Viele die-
ser Vereine haben wenig Kontakte zu den 6rtlichen deutschen Organisa-
tionen und Verbinden. Trotz der in den achtziger Jahren gegriindeten

1 Hans-Peter Raddatz, in: Rheinischer Merkur, Nr. 44/2003, S. 19.



groflen Dachorganisationen der muslimischen Migranten sind die
ortlichen Moscheevereine noch nicht in der vorstellbaren und ge-
wiinschten Form integriert und damit nicht mit deutschen und nicht-
muslimischen Organisationen vernetzt. In vielen Ortschaften wissen die
deutschen Nachbarn und in der Nihe liegende Organisationen kaum
von der Existenz solcher muslimischen Vereine und haben deswegen
entweder ein unsachgemifies Bild von ihren muslimischen Nachbarge-
meinden und Vereinen oder sogar Vorurteile ihnen gegentiber.

In den Vorstinden vieler Moscheevereine, vor allem der tirkisch-
islamisch geprigten Moscheegemeinden, sind meist noch Migranten der
ersten Generation vertreten. Aufgrund ihrer unzureichenden Sprach-
kenntnisse konnen sich die Vorstinde nur mangelhaft auf deutsch arti-
kulieren und pflegen kaum Beziehungen nach auflen, d. h. zur Aufnah-
megesellschaft. Im Laufe der vierzigjahrigen Migrationsgeschichte ha-
ben es weder die deutsche Aufnahmegesellschaft, die Menschen als
Arbeitskrifte u. a. aus muslimischen Lindern wie der Tiirkei, Bosnien
(Ex-Jugoslawien), Marokko, Tunesien usw. angeworben hat, noch die
muslimischen Zuwanderer ausreichend geschafft, ein offenes, vertrau-
ensvolles Zusammenleben aufzubauen. Die muslimischen Migranten-
vereine bemiihen sich noch nicht hinreichend um offentliche Prisenz;
umgekehrt mehren sich pauschalisierende Vorurteile tiber den Islam sei-
tens der Aufnahmegesellschaft. Die Ereignisse nach dem 11. September
2001 und die z. T. kriegerischen Konflikte auf dem Balkan und im Nahen
und Mittleren Osten zeigen, wie wichtig der Informationstausch zwi-
schen den Gesellschaften, den unterschiedlichen Kulturen, Mentalititen,
Konfessionen und Religionen ist.

Neben Kultur und ethnischer Herkunft ist die Religion ein wichtiger
identitatsstiftender Faktor fir die muslimischen Migranten. Fast die
Hilfte der in Deutschland lebenden Migranten sind Muslime, die aus-
schlaggebende Majoritit von ihnen stammt aus der Tiirkei. Das Thema
»Islam in Deutschland“ wird immer noch in erster Linie als konfliktge-
nerierend gesehen und diskutiert. Sehr viele deutsche Biirger kennen das
religiése Leben ihrer muslimischen Nachbarn nicht. Es gibt zahlreiche
negative Pauschalisierungen und Vorurteile tiber die einfachen Begriffe
und die Spiritualitit des Islam. Daher ist es im Sinne eines friedlichen
Zusammenlebens zwischen Muslimen und der mehrheitlich traditionell
christlich geprigten deutschen Bevolkerung dringend notwendig, iiber
die Grundbegriffe und das Wesen des Islam zu informieren. Erst dann
und nur damit kann die deutsche Bevolkerung einen realistischen Ein-



druck vom religiosen Leben und von der Mentalitit ihrer andersgliau-
bigen Nachbarn gewinnen.

Wenn die Verinderung dieser Verhiltnisse von den muslimischen
Migranten selbst herbeigefithrt wiirde, so wire dies ein richtiger Schritt
zu einer akzeptierbaren und wiinschenswerten Integration der muslimi-
schen Migranten in die bundesdeutsche Gesellschaft. Eine Selbstbeteili-
gung und aktive Teilnahme der Muslime am sozialen, politischen und
wirtschaftlichen Leben sowie an der kulturellen und religiosen Land-
schaft der Bundesrepublik Deutschland (und der EU) unter Einbezie-
hung der eigenen religiosen und kulturellen Identitit und Besonderhei-
ten wiirde die gewtlinschte Integration erleichtern. Erfreulicherweise ha-
ben jedoch etliche Moscheevereine diese Tatsache mittlerweile erkannt
und fithren bereits vielerorts den Dialog mit ihren deutschen Nachbarn
und deren Einrichtungen, indem sie z. B. Moscheeftihrungen fiir Nicht-
Muslime in deutscher Sprache anbieten. Bei solchen Bemtihungen greift
man aber zu kurz, wenn muslimische Gemeinden nicht iiber gentigend
muslimische Theologinnen und Theologen vertiigen, um Informationen
tiber den Islam und die Moscheen zu vermitteln. Zusatzlich wird der
Dialog erschwert, wenn die muslimischen Vertreter weder in zufrieden-
stellender Form der deutschen Sprache michtig sind, noch die Gemein-
samkeiten und Unterschiede der monotheistischen Religionen des Ju-
dentums, Christentums und Islams und die gemeinsame Tradition der
abrahamitischen Religionen kennen.

Die islamische Religion als Lebensform im westlichen Kontext

Die Angst vor dem Islam und den Muslimen ist in keiner Art und Weise
zu bagatellisieren. In vielen westlichen Landern kann man feststellen,
dass ,,der Kreis um die Muslime Schritt fiir Schritt und immer mehr
verengt wird“. Fast alle islamischen Themen werden zum Politikum, sei
es Schichten oder Tragen des Kopftuchs, selbst die Errichtung eines
muslimischen Gebetshauses. Diese gesellschaftliche Entwicklung, oft als
Folge politischen Kalkiils, verhindert eine konstruktive und emotions-
freie Diskussion dieser Themen. Die Streitkultur freiheitlich-demokrati-
scher Soziologien wird zunehmend Opfer einer fanatischen und ,,intel-
lektuellen® Islamfeindlichkeit.

Es ist schlimm, wie bestimmte Vertreter der Medien und Politik be-
wusst und hinterlistig diese Angst schiiren. Die Vertreter der westlichen



Modernitit, die sie als die neue Kultur des Abendlandes, als die Religion
der Religionslosigkeit, definieren, manipulieren diese Angst vor einer
_,Renaissance des Islams* und versuchen bei jeder Gelegenheit, den Is-
lam als eine Bedrohung darzustellen, und zwar meist im Zusammenhang
mit Gewalt. Scheinheilige ,Experten® arbeiten daran, die Gesellschaft,
die Politik und die Kirchen dariiber aufzukliren, dass der Islam die neue
grofle Gefahr nach dem Zusammenbruch des Kommunismus sei. Selbst
der christlich-islamische Dialog wird nicht davon verschont. Das Ver-
halten der instrumentalisierten und militanten Muslime, die nur cinen
kleinen Anteil in der islamischen Welt ausmachen und ihrem Verstind-
nis nach einen ,heiligen Krieg® anstreben, fithrt zu dem Schluss, die
Gefahr komme aus dem Osten. Thnen zufolge richt sich das islamische
Mittelalter an der Aufklirung des sikularen Europa?

Seit dem 19. Jahrhundert ist die islamische Welt im Verhaltnis zu
jenem Europain den Hintergrund getreten, das in gewaltigen kulturellen
und technischen Dimensionen Fortschritte zu verzeichnen hatte. ,In
ferner Zukunft liegt noch das Wiedererwachen des Islam, der sich in
unserer Zeit bemiiht, seinen Platz in einer griindlich verwandelten Welt
zu finden. In allen Epochen seiner Geschichte aber bewies der Islam eine
bewundernswerte Fahigkeit, nach Katastrophen neu zu beginnen.*

Die Muslime fiirchten, dass die breite Masse in Deutschland von der
Richtigkeit solcher Szenarien tiberzeugt ist. Zumindest die Zehntausen-
de der nicht-muslimischen deutschen Giste, die ich seit Jahren durch die
Mannheimer Moschee gefithrt und mit denen ich lange Diskussions-
gespriche gefiihrt habe, hatten ein sehr unsachgemafies Bild vom Islam
und Angst davor. Es ist bestimmt kein Zufall, dass Tausende bzw. Mil-
lionen von Menschen, darunter Arzte, Lehrer, Professoren, Studenten
usw., seit Jahrzehnten immer wieder die gleichen Fragen in dhnlicher
Formulierung stellen und damit zeigen, wie wenig sie den Islam wirklich
kennen. Schuldekane, Lehrer, Journalisten und Universititsprofessoren
teilen die Sorge, dass sich im Unterbewusstsein breiterer Bevolkerungs-
kreisen ein Antiislamismus entwickelt. Mit Recht hat Hans A. Fischer-
Barnicol gefragt: , Wie kommen wir darauf, uns iiber cine sog. Re-Islami-
sierung besorgt zu zeigen, als gibe es sieund als stelle sie eine Gefahr dar?

2 Vgl. dazu Udo Marquardt (Hrsg.), Bedrohung Islam — Christen und Muslime in der
Bundesrepublik Deutschland (Arbeitspapier), (Schriftenreihe Gerechtigkeit und Frieden
der Deutschen Kommission Justitia et Pax, ARB 72), Bonn 1996, S. 11 ff.

3 Ebd., S. 341.



Wenn regierungsoffiziell Studien zu diesem Thema ausgeschrieben wer-
den, heifft das doch nichts anderes, als dafl man bisher so gut wie gar nicht
bemerkt hat, dafd muslimische Volker ihr alltigliches Leben, ihre Gesell-
schaften, ihr Recht, ihre Kiinste und Literaturen, kurzum alles, was dem
menschlichen Leben Sinn verleiht, durch den Islam bestimmen und
pragen lassen. Sie haben nie aufgehort und nie etwas anderes vorgehabt,
als im Islam zu leben und zu sterben. Nicht die Muslime gehen in den
Islam zuriick, wir entdecken lediglich — zu ihrer nicht geringen Verwun-
derung —, daf} sie Muslims sind.“4
In einem Diskussionsbeitrag fragt Salim Abdullah ,,Erobert der Islam
die Welt?“ und macht folgende Feststellungen: ,, Den Angsten im Westen
stehen die Angste der Muslime gegeniiber. Die mérderischen und men-
schenverachtenden Kolonialkriege und die politischen Erpressungen der
Gegenwart sind in der ,Dritten Welt ebenso unvergessen wie die
Unterstiitzung, die der Westen den muslimischen Diktaturen zukom-
men lafit, die tagtéglich in der Behandlung der ihnen ausgelieferten Men-
schen eklatant gegen so hehre Prinzipien wie die Unantastbarkeit der
Menschenwiirde, Glaubens- und Gewissensfreiheit, soziale Gerechtig-
keit und das Recht auf Selbstbestimmung verstofien.*5
Auch wenndie ,,Experten® und manche Meinungsmacher in den Me-
dien es gerne anders sihen, stellt er zu Recht fest, dass der Islam eine
politische Macht ist, die Europa und die tibrige westliche Welt insgesamt
firchten muss. Die westliche Welt ist allerdings auch von denen, die
gegenwirtig den Islam beherrschen, nie ernsthaft bedroht worden. Wirt-
schaftlich gehoren die Lander mit muslimischer Mehrheitsbevélkerung
ausnahmslos der ,Dritten Welt“ an. Das wiirde iibrigens auch fiir Olf6r-
derlinder mit ihrer nicht zu unterschitzenden Finanzkraft gelten. Er
fahrt fort: ,,Die westlichen Industrienationen sind bislang stets in der
Lage gewesen, die muslimischen Lander wirtschaftlich auszuhungern.
Die Olwaffe ist stumpf geworden. Wobei lediglich die Frage offen blei-
ben mufl, ob sie jemals scharf gewesen ist oder nur scharf geredet wurde
.. Hinzu kommt, dafl es die westliche Politik glinzend verstanden hat, in
den Ollindern Regime am Leben zu halten, deren Legitimitit allenfalls

# Hans A. Fischer-Barnicol, Die Islamische Revolution. Die Krise einer religiosen Kultur
als politisches Problem, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz 1980, S. 13 f. (zitiert in: P. Antes,
Der Islam als politischer Faktor, Bonn 1991, S. 8).

> Vgl. zum Folgenden M. Salim Abdullah, in: Moslemische Revue 17, Januar-Mirz 1996,
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aus ihrer strategischen Bedeutung fiir den Westen abzuleiten ist ... Es
kann nicht genug gesagt werden, dass es die muslimischen Vélker sind,
die sich bedroht fithlen: einmal von ihren eigenen Machthabern, zum
anderen durch die militirische Stirke des Westens. Die Existenz der
Menschheit ist heute nicht vom Islam bedroht, sondern von ganz ande-
ren Michten, die iiberall zuhause sein mdgen, nur nicht in der ,islami-
schen® Welt.“

Islamische Vielfalt und muslimische Organisationen
in der Bundesrepublik Deutschland

Dass man heute weder in Deutschland noch in der EU-Landschaft noch
weltweit von einer einheitlichen Definition der muslimischen Gemein-
schaft ausgehen kann, ist mittlerweile kein grofles Geheimnis mehr.
Denn in seiner Erscheinungsform gibt es nicht einfach ,,den uniformen
Islam®, genauso wie es eine christliche oder jiidische Uniformitit nicht
gibt.

Das hingt zunichst damit zusammen, dass das, was von der islami-
schen Kultur des altbewihrten Islam zur Zeit des Propheten Muhammad
tradiert wurde, entweder zum grofien Teil schon tief versunken ist oder
sich in vielfacher Hinsicht gewandelt hat. Einer der Griinde sind die
grofen gesellschaftspolitischen Verinderungen der Neuzeit. Die
Modernitit hat nicht lediglich die abendlindische Welt beeinflusst. Wir
sind heute Zeugen der neuesten kulturellen Entwicklungen und Ver-
inderungen innerhalb der islamisch geprigten Welt. Sowohl der Tiirkei
als auch einigen afrikanischen Lindern geniigen die Vorstellungen und
Forderungen nicht mehr, die frither mit Blick auf die ,ruhmreiche® Ge-
schichte verbindliche Giiltigkeit besafen.

DITIB

Wenn man die Entstehung der religiosen und islamischen Gemeinden in
Deutschland verstehen will, so ist der Zeitraum von 1961-1973 von gro-
fer Bedeutung. Als die in ihrer ausschlaggebenden Mehrheit sunniti-
schen Tiirken ohne eine theologische bzw. religiose Begleitung nach
Deutschland kamen, suchten sie als Arbeitnehmer muslimischen Glau-
bens nach Moglichkeiten und Orten, um ihren religisen Bediirfnissen



nachzugehen. Die ersten religiésen Gemeinschaften der Muslime ent-
standen, um die religiosen Grundbediirfnisse (Gebet, religiose Feste
usw.) zu befriedigen. Die Hinterhofmoscheen in Fabrikhallen usw. mit
Vorbetern, die dafiir nicht ausgebildet waren, waren sehr einfach und
provisorisch. Doch hier kamen die Gliubigen zusammen. Die Entste-
hung der ersten tirkisch-islamischen religiosen Gemeinden, die sich
spiter neu formierten, indem sie den Status eines eingetragenen Vereins
erlangten, geht auf diesen Zeitabschnitt zuriick. Als die Republik Tiirkei
in Deutschland, Frankreich und anderen europdischen Linder zu Beginn
derachtziger Jahre eine Tendenz zur Politisierung der Religion erkannte,
sorgte sie schliefilich nach 1980 fiir die Griindung der Dachorganisation
DITIB.

DITIB ist die grofite islamische Dachorganisation der sunnitisch-
tirkischen Muslime mit ca. 800 Moscheegemeinden deutschlandweit.
Die Tiirkisch Islamische Union ist ebenso wie die ihr angeschlossenen
Ortsvereine eine nach dem deutschen Vereinsrecht gegriindete Dachor-
ganisation. Sie wurde im Jahre 1985 gegriindet. Akademisch ausgebildete
Pidagogen und Theologen betreuen die Muslime in den jeweiligen
Ortsverbdnden. DITIB verfolgt ausschliefflich Ziele, die mit dem
Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland und der Verfassung der
Linder in Einklang stehen und nicht verfassungsfeindlich sind, und er-
kennt die freiheitlich-demokratische Grundordnung als Basis ihrer
Aktivititen an. DITIB ist iiberparteilich organisiert; sie ist keiner Partei
niher oder ferner als der anderen. DITIB betitigt sich bewusst nicht
politisch. Bei ihrer Arbeit verhalt sie sich ausschliefflich nach den Grund-
prinzipien des Islam: Liebe, Achtung, Toleranz unter den Menschen.
Jede Artvon Gewalt, der Aufruf zur Gewalt, Extremismus sowie radika-
len Fundamentalismus lehnt sie ab. Die Einrichtungen, Angebote sowie
Dienstleistungen sind ohne Unterscheidung nach Nationalitit, Religion
oder Rasse jedem offen.

In ihren Bildungskursen werden fiir alle auslindischen Menschen in
der Bundesrepublik Deutschland Deutschkurse angeboten. Fiir Men-
schen, die durch Familienzusammenfiihrung nach Deutschland gekom-
men sind und die deutsche Gesellschaft, Deutschland und das Arbeits-
und soziale Umfeld niher kennen lernen méchten, leisten die Kurse ei-
nen groflen Beitrag zur Integration. Auch der interreligiése Dialog
gehort zu den Aktivititen der DITIB.
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ZMD - Islamische Charta

Wihrend DITIB quantitativ die reprisentativ grofite Dachorganisation
ausmacht, ist der Zentralrat der Muslime (ZMD) qualitativ die reprasen-
tativ populirste. Er ist nicht rein tiirkisch, sondern in thm sind fast alle
Nationalititen muslimischen Glaubens vertreten.

Am 20. Februar 2002 legte der Vorsitzende des ZMD, dem neunzehn
Dachorganisationen mit zahlreichen Moscheegemeinden angehoren, ei-
ne Islamische Charta vor. In seiner Einfilhrung betonte er, ,dass der
Islam (...) keine voriibergehende Erscheinung ist® und ,dass die meisten
Muslime sich mit der deutschen Gesellschaft identifizieren und fiir im-
mer in Deutschland bleiben werden ... Nicht nur fiir die 500.000 Musli-
me, die einen deutschen Pass tragen, ist Deutschland Heimat geworden.
Alle Muslime fiihlen sich nicht als Giste in einem ,Gastland‘, sondern als
Biirgerinnen und Biirger Deutschlands. Als grole Minderheit in diesem
Land haben die Muslime die Pflicht, sich in diese Gesellschaft zu inte-
erieren, sich zu 6ffnen und iiber ihre Glaubensbekenntnisse und -praxis
mit der Gesellschaft in Dialog zu treten. Die Mehrheitsgesellschaft hat
cin Anrecht darauf zu erfahren, wie die Muslime zu den Fundamenten
dieses Rechtsstaates, zu seinem Grundgesetz, zu Demokratie, Pluralis-
mus und Menschenrechten stehen.®

Aus der Charta seien hier einige Grundsitze zitiert, die die islamische
Religion als Lebensform in Deutschland unmittelbar betreffen:

10. Das islamische Recht verpflichtet Muslime in der Diaspora.
Muslime diirfen sich in jedem beliebigen Land aufhalten, solange sie
ihren religiosen Hauptpflichten nachkommen kénnen. Das islamische
Recht verpflichtet Muslime in der Diaspora, sich grundsdtzlich an die
lokale Rechtsordnung zu halten (...)

11. Muslime bejaben die vom Grundgesetz garantierte gewaltenteilige,
vechtsstaatliche und demokratische Grundordnung.

(...)die im Zentralrat vertretenen Muslime bejahen die vom Grundgesetz
garantierte gewaltenteilige, rechtsstaatliche und demokratische Grund-
ordnung der Bundesrepublik Deutschland, einschlieflich des Parteien-
pluralismus, des aktiven und passiven Wahlrechts der Frau sowie der
Religionsfreiheit. Daher akzeptieren sie auch das Recht, die Religion zu
wechseln, eine andere oder gar keine Religion zu haben. Der Koran un-
tersagt jede Gewaltausiibung und jeden Zwang in Angelegenheiten des

Glaubens.
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12. Wir zielen nicht auf Herstellung eines klerikalen , Gottesstaates“ ab.
(...) Vielmehr begriiffen wir das System der Bundesrepublik Deutsch-
land, in dem Staat und Religion harmonisch aufeinander bezogen sind.

13. Es bestebt kein Widerspruch zwischen der islamischen Lebre und dem
Kernbestand der Menschenrechte.

(...) Das Gebot des islamischen Rechts, die jeweilige lokale Rechtsord-
nung anzuerkennen, schliefit die Anerkennung des deutschen Ehe-, Erb-
und Prozessrechts ein.

14. Vom jiidisch-christlich-islamischen Erbe und der Aufklarung geprdgt
Die europdische Kultur ist vom klassisch griechisch-romischen sowie
judisch-christlich-islamischen Erbe und der Aufklirung gepragt. Sie ist
ganz wesentlich von der islamischen Philosophie und Zivilisation beein-
flusst. Auch im heutigen Ubergang von der Moderne zur Postmoderne
wollen Muslime einen entscheidenden Beitrag zur Bewaltigung von Kri-
sen leisten (...)

15. Die Herausbildung einer eigenen muslimischen Identitat in Europa
ist notwendig.

(...) die islamische Lehre (ist) aufklirerisch und blieb von ernsthaften
Konflikten zwischen Religion und Naturwissenschaft verschont. Im
Einklang damit fordern wir ein zeitgenossisches Verstindnis der islami-
schen Quellen, welches dem Hintergrund der neuzeitlichen Lebenspro-
blematik und der Herausbildung einer eigenen muslimischen Identititin
Europa Rechnung trigt.

16. Deutschland ist Mittelpunkt unseres Interesses und unserer Aktivitat

(-rr)
17. Abbauvon Vorurteilen durch Transparenz, Offnung und Dialog (...)

18. Wir sind der gesamten Gesellschaft verpflichtet.

(...) (Der Zentralrat) verurteilt Menschenrechtsverletzungen iiberall in
der Welt und bietet sich hier als Partner im Kampf gegen Diskriminie-
rung, Fremdenfeindlichkeit, Rassismus, Sexismus und Gewalt an.

19. Integration unter Bewahrung der islamischen Identitdt

Der Zentralrat setzt sich fir die Integration der muslimischen Bevol-
kerung in die Gesellschaft ein, unter Bewahrung ihrer islamischen
Identitdt, und unterstitzt alle Bemithungen, die in Richtung Sprach-
forderung und Einbiirgerung gehen.
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Probleme, Chancen, Méglichkeiten und Grenzen zukiinftiger
Entwicklung

Hier sind nur zwei Dachorganisationen in bescheidenem und begrenz-
tem Rahmen vorgestellt worden. Uber den Islamrat der Muslime, IGMG
Milli Gériis (Nationale Sicht), VIKZ (Verband der islamischen Kultur-
zentren), ICCB (Verband der islamischen Vereine und Gemeinden),
ATIB (Tiirkisch-Islamische Union Europas), ADUTDF (Tiirkische
Foéderation oder Idealistenvereine), Nurculuk (religios-mystische Re-
formbewegung), Ahmadiyya, Aleviten (Dachverband der Aleviten) und
zuletzt Schiiten und Sufis zu schreiben, wiirde den Rahmen dieses Bei-
trags sprengen. Alle diese Gemeinschaften und Dachverbinde befinden
sich fast ohne Ausnahme in einem stindigen Entwicklungs- und Ande-
rungsprozess. Entweder verschwindet die eine wie der Verband der isla-
mischen Vereine (die so genannte , Kaplan-Organisation®), oder sie ver-
suchtsich so progressiv zu entwickeln, damit sie vom Verfassungsschutz
nicht mehr als eine islamistische Bewegung bewertet und beschattet wird
wie die IGMG.

Damit die Anwesenheit des Islam und der Muslime nicht mehr zu
politischen Zwecken instrumentalisiert wird, muss Folgendes gesche-
hen:

e Den Muslimen sollte endlich die Moglichkeit der Selbstreprisenta-
tion durch den Zugang zu den 6ffentlich-rechtlichen Massenmedien
und Institutionen gewihrt werden, wo sie sich sachgemaf} vorstellen
kénnen. Ein guter Beginn seitens des Staates konnte auch durch die
Einfithrung des islamischen Religionsunterrichts gemacht werden.

e Das friedliche Verhalten der muslimischen Migranten seit den sech-
ziger Jahren muss gebiihrend gewiirdigt werden. Die grofle Mehrheit
der Muslime hat sich als brave Mitbiirger erwiesen, obwohl sie ihre
Rechte, dieim Grundgesetz eigentlich garantiert sind, nicht ohne wei-
teres erhalten hat. Einerseits steht im Grundgesetz, dass die Wiirde
des Menschen unantastbar ist (Art. 1 GG), dass Glaubens- und Be-
kenntnisfreiheit (Art.4 GG), Berufsfreiheit(Art. 12 GG), Meinungs-
freiheit (Art. 5 GG) bestehen und alle Menschen vor dem Gesetz
gleich sind sowie niemand wegen seiner religidsen Anschauung be-
nachteiligt oder bevorzugt werden darf, andererseits bleiben Falsch-
meldungen tiber die schweigende Mehrheit der gliubigen Muslime
ohne Folgen. Muslime sind haufig hilflos, sich gegen Negativ-Propa-
ganda zu wehren. Sie miissen sich vorkommen, als seien sie Menschen
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zweiter Klasse. Dazu kommt der soziale Druck der Gesellschaft, die
aus Unwissenheit und Vorurteilen einfachste Formen der Religions-
austibung wie etwa die islamische Bekleidung als Zeichen fiir Funda-
mentalismus oder Unterdriickung missversteht.

Die Muslime kénnen zwar ihre religiose Vielfalt relativ ungestort in
der deutschen Demokratie entwickeln, dennoch ist die Freiheit der
Religionsaustibung mit allen daraus resultierenden Rechten nicht voll
gewihrleistet. So ist eine rechtliche und tatsichliche Gleichstellung
oder Gleichbehandlung der muslimischen Gemeinschaften mit den
beiden christlichen Groflkirchen, der griechisch-orthodoxen Kirche
und den judischen Gemeinden in den meisten europdischen Landern
noch immer nicht erfolgt. Zu diesen Lindern zihlt leider auch
Deutschland.

Der Negativdarstellung des Islam in den Massenmedien und Schulen
sollte man sich splirbarer entgegenstellen. Einrichtungen, die sich um
eine bessere Aufklirung und Eingliederung und um einen intensiven
Dialog zwischen dem Judentum, dem Christentum, dem Islam und
der Gesellschaft bemiihen, sollten intensiver unterstiitzt werden. Es
ist wichtig festzustellen, dass kurz nach dem 11. September 2001 beim
Bundesinnenministerium ca. 400 Orientalisten und Islamwissen-
schaftler angestellt wurden, jedoch nur einziger fiir den christlich-
islamischen Dialog.

Die Angste auf beiden Seiten sollten auf eine realistische Basis redu-
ziert werden.

Diktatoren und Extremisten sollten in den amerikanischen Augen
nicht mehr gute Staatsmanner und Verbtindete sein, auch wenn sie
ithren geopolitischen, strategischen und vor allem wirtschaftlichen In-
teressen genehm sind.

Die Tiirkei sollte moglichst schnell in die EU aufgenommen werden,
um eine mittelalterliche Teilung des Globus in eine Welt des Islams
und eine des Christentums zu verhindern. Demokratisch geprigte
Entwicklungen und Bewegungen in den muslimischen Lindern und
Gesellschaften miissten seitens der EU und der USA unterstiitzt wer-
den.

Wenn religiose Identititswahrung im Sinne eines Miteinanders der
Kulturen verstanden wird, dann steht das menschliche Bediirfnis
nach religioser Heimat nicht im Widerspruch zur gesellschaftlichen
Eingliederung. Beides kann Hand in Hand gehen. Das Rad des Hasses
muss auf beiden Seiten gebremst werden.



7um Schluss mochte ich Claude Cahen zitieren: ,,Seit dreizehn Jahr-
hunderten ist die islamische Geschichte im Kriege wie im Frieden
unaufhérlich mit der westlich-europaischen verbunden, unsere Kultu-
ren sind auf demselben urspriinglichen Grund gewachsen, und wenn das,
was wir daraus gemacht haben, schlieflich weit auseinandergegangen ist,
50 kann ein Vergleich uns nur helfen, uns gegenseitig zu verstehen. Aus
all diesen Griinden ... muf die Geschichte der islamischen Welt in unse-
rem Denken einen bedeutungsvollen Platz einnehmen, ist es unerlafilich,
dafl wir uns iiber eine Kulturbetrachtung erheben, die den Blick nur auf
privilegierte Volker und Raume richtet. Wir miissen wissen, dafl vor
Thomas von Aquin, dem in Italien geborenen, Avicenna lebte, der aus
Innerasien kam, dafl die Moscheen von Damaskus und Cordobavor den
Kathedralen Frankreichs und Deutschlands erbaut wurden.“

6 Claude Cahen, Der Islam, Teil I (Fischer Weltgeschichte 14), Frankfurt/Main 1968, S. 1.

15



Glinther Beckstein

Zusammenleben von Christen und Muslimen in
Deutschland

Grundsétzliches und Ausgangssituation

Von den etwa 7,3 Millionen Auslindern in Deutschland bekennen sich
rund 3 Millionen zum Kultur- und Religionskreis des Islam. In Bayern
schitzen wir die Zahl der Muslime auf mindestens 300.000, was einem
Anteil an der Gesamtbevolkerung von ca. 2,5 % entspricht. Vor allem
durch die Zuwanderung aus der Tiirkei ist der Islam Bestandteil unserer
Gesellschaft geworden. Das Zusammenleben von christlich-abendlin-
disch geprigter Mehrheitsgesellschaft und muslimischer Minderheits-
gesellschaft in Deutschland ist eines der groffen Themen, das uns vor
besondere Herausforderungen stellt.

Wir alle wissen, dass das Zusammentreffen von Religionen mit unter-
schiedlichen kulturellen Pragungen in der Praxis nicht einfach ist. Bei
allen sikularen Tendenzen ist Deutschland nach wie vor ein christlich-
abendldndisch geprigtes Land. Christliche Symbole spielen eine grofie
Rolle in unserem Alltag. Gerade vor dem Hintergrund der Terroran-
schligedes 11. September 2001 und mancher Aktivititen und AufRerun-
gen islamischer Fundamentalisten gibt es bei unseren Biirgern erhebliche
Angste vor dem Islam. Wir miissen die Sorgen, die Vorbehalte und die
Verunsicherung unserer Bevolkerung sehr ernst nehmen. Umso mehr
kommt es darauf an, den Dialog zwischen Muslimen und Christen auf
allen Ebenen zu verstirken. Mir liegt es sehr am Herzen, dass wir im
Geiste gegenseitiger Toleranz und Riicksichtnahme zu einem echten
Miteinander kommen und uns auf einen gemeinsamen Kanon von
Grundwerten verstandigen. Was es unter allen Umstinden zu verhin-
dern gilt, ist ein Kampf der Kulturen und Religionen.

Wir sollten uns bewusst sein, dass es keineswegs nur Trennendes,
sondernauch Gemeinsames zwischen Islam und Christentum gibt. Den-
ken wir nur daran, dass es sich in beiden Fillen um monotheistische

Dr. Giinther Beckstein ist Bayerischer Staatsminister des Innern.

16 Ost-West. Européische Perspektiven 5 (2004) Heft 1



Offenbarungsreligionen handelt, die auch in ihren Traditionen gewisse
Verbindungen besitzen.

Noch ein weiterer tibergreifender Faktor ist von Bedeutung: Ein
religiés untermauertes Wertebewusstsein gibt persénlichen Halt und
emotionale Stabilitit, es stillt das Bediirfnis der Menschen nach Orientie-
rung.

Problempunkte, insbesondere islamischer Fundamentalismus

Dennoch diirfen wir keinesfalls die Augen vor den Problemen verschlie-
Ren. Gerade in Ballungszentren beobachten wir die Tendenz von Musli-
men, sich in Parallelgesellschaften abzuschotten. Die Folge ist —wie Un-
tersuchungen zeigen — ein spiirbares Defizit bei der Identifikation mit
unserem Staat und seiner Werteordnung. Wir diirfen auch nicht ver-
schweigen, dass zahlreiche Muslime mit dem westlichen Lebensstil nur
wenig anzufangen wissen.

Selbstverstindlich verhilt sich die ganz {iberwiegende Mehrheit der
bei uns lebenden Muslime rechtstreu und friedlich. Es gibt aber eine
nicht unerhebliche Zahl islamischer Extremisten bzw. Fundamen-
talisten, die ein enormes Gefahrenpotenzial bilden. Denken wir nur dar-
an, dass drei der vier in den USA entfiihrten Flugzeuge im September
2001 von Selbstmordpiloten gesteuert wurden, die lange Zeit in Ham-
burg gelebt hatten. Udo Ulfkotte kommt in seinem Buch ,Der Krieg in
unseren Stidten (Frankfurt/Main 2003) zu erschreckenden Beftirch-
tungen: ,Deutschland wird unterwandert. Islamisten tarnen sich als
friedliche Muslime und verbergen sich in islamistischen Vereinigungen,
die tiber die gesamte Republik verteilt sind. Sie spinnen ein Netzwerk des
potenziellen Terrors, das jederzeit aktiviert werden kann. Eine islamisti-
sche Minderheit riistet zum Angriff gegen den deutschen Rechtsstaat,
indem sie heimlich, still und leise eine Infrastruktur zweifelhafter Orga-
nisationen schafft, deren Einfluss bis in die entlegensten Winkel unserer
Gesellschaft reicht.”

Die Zahl islamistischer Extremisten lag nach Erkenntnissen des
Verfassungsschutzes im vergangenen Jahr in Deutschland bei etwa
30.000, in Bayern bei ca. 5.500 Personen. Der islamische Extremismus
richtet sich gegen unsere freiheitliche demokratische Grundordnung.
Zielist es, ein Gesellschaftssystem aufzurichten, das auf Koran und Scha-
ria basiert. Kennzeichen sind u. a.:
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ausgeprigte Intoleranz gegentiber Andersgldubigen,
Absolutheitsanspruch, verbunden mit aktivem Kampf gegen die
»Unglaubigen®, sowie

Ablehnung westlicher Demokratie- und Gesellschaftsordnungen,
insbesondere keine Trennung von Staat und Kirche und keine Gewal-
tenteilung.

Besonders gefahrlich ist das Terrornetzwerk Al Qaida als Speerspitze

des islamischen Fundamentalismus. Die Drohungen von Osama Bin La-
den und seinen Helfershelfern sind nach wie vor sehr ernst zu nehmen.
Deutschland kann jederzeit vom Ruhe- und Vorbereitungsraum zum
Ausfithrungsraum terroristischer Straftaten werden. Dies belegen aktu-
elle Erkenntnisse, etwa auch aus dem Umfeld einer Moschee in Berlin.

Mit Sorge beobachten wir auch die Aktivititen folgender Organisa-

tionen:
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Die Islamische Gemeinschaft Milli Goriis (IGMG) ist die grofite Ver-
einigung der hier lebenden Islamisten mit (2002) ca. 4.800 Mitgliedern
in Bayern und 26.000 bundesweit. Die IGMG strebt die Abschaffung
der laizistischen Staatsordnung in der Tirkei und die Einfithrung
einer islamischen Staats- und Gesellschaftsordnung an. Fernziel ist
die weltweite Islamisierung. In Deutschland versucht die IGMG, mit
breit angelegten Einbiirgerungskampagnen eine islamische Partei zu
griinden, um Einfluss auf die Politik zu nehmen. Dabei lasst die
IGMG die Offentlichkeit bewusst im Unklaren: Sie bemiiht sich seit
einigen Jahren um ein rechtlich unangreifbares Erscheinungsbild
nach auflen. Bei internen Veranstaltungen stellt sie sich jedoch oft
ganz anders dar. So hielt ein muslimischer Prediger letztes Jahr in
ciner bayerischen IGMG-Moschee cine Hassrede gegen Europa,
Amerika und Israel, die in folgenden Worten gipfelte: ,Amerika ist
ein grofler Teufel, Grofibritannien ein kleiner, Israel ein blutsaugen-
der Vampir. Einst waren die Europier unsere Sklaven, heute sind es
die Muslime. Dies muss sich dandern (...) Wir miissen die Unglaubigen
bis in die tiefste Holle treiben. Wir miissen zusammenhalten und uns
ruhig verhalten, bis es so weit ist.”

Eine weitere Beobachtung von Milli Goriis durch den Verfassungs-
schutz ist dringend geboten.

Der extremistische Auslinderverein ,Kalifatsstaat® (Hilafet Devleti)
ist nach Streichung des Religionsprivilegs im Vereinsrecht am 12.
Dezember 2001 verboten worden. Am 27. November 2002 hat das
Bundesverwaltungsgericht das Verbot in letzter Instanz bestatigt.



Das Bundesverfassungsgericht hat vor kurzem auch eine Verfas-
sungsbeschwerde abgewiesen. In Bayern sichergestellte Unterlagen
belegen, dass zwischen den afghanischen Taliban und dem Kali-
fatsstaat enge Kontakte bestanden. Endziel des , Kalifatsstaats* ist die
Weltherrschaft des Islam unter Fiihrung des sogenannten ,Kalifen
von Koln“ Metin Kaplan, der wegen Aufrufs zum Mord eine
mehrjihrige Freiheitsstrafe verbiifit hat.

Die Organisation Hizb-ut-Tahrir (Partei der islamischen Befreiung)
verfolgt ebenfalls das Ziel der Errichtung eines weltumspannenden
Kalifats. Ein ,Kampf der Kulturen®, insbesondere zwischen Islam
und Christentum, wird als unausweichlich gesehen. Das Bundesmini-
sterium des Innern verbot mit Wirkung vom 15. Januar 2003 die
Betitigung der Hizb-ut-Tahrir in Deutschland, da sich die Gruppie-
rung gegen den Gedanken der Vélkerverstindigung richte, Gewalt-
anwendung als Mittel zur Durchsetzung politischer Belange befiir-
worte und hervorrufen solle.

Die islamistische Al Tawhid (,,Bekenntnis der Einheit Gottes*) steht
im Verdacht, Teil des internationalen terroristischen Netzwerks zu
sein.

Die sunnitisch-extremistische Muslimbruderschaft (MB) ist eine in-
ternationale islamistische Bewegung. Vereinzelt sind regionale Orga-
nisationen auch Teil des Al-Qaida-Netzwerks. Ziel der MB ist unter
anderem die Errichtung islamistischer ,Gottesstaaten®. Der palésti-
nensische Zweig der MB wird in Deutschland durch einzelne
Reprisentanten der Islamischen Widerstandsbewegung (HAMAS)
sowie durch den Islamischen Bund Palistina (IBP) und den Al Agsa
e.V. vertreten. Als Zentrale des dgyptischen Zweigs der MB in
Deutschland gilt die Islamische Gemeinschaft in Deutschland e.V.
(IGD), die ihren Sitz im Islamischen Zentrum in Minchen hat.

Eine wehrhafte Demokratie muss dem islamischen Extremismus mit

aller Entschlossenheit begegnen. Toleranz kann es nur geben, soweit sich
Muslime auf dem Boden unseres Grundgesetzes und unserer Gesell-
schaftsordnung bewegen. Muslime, die in unserem Land leben, miissen
sich deutlich von allen extremistischen Bestrebungen und Gruppierun-
gen distanzieren.

In Bayern beobachten wir den islamischen Extremismus intensiv

durch den Verfassungsschutz. Im Rahmen des Sicherheitspakets der
Bayerischen Staatsregierung vom Oktober 2001 (das grofite Paket aller
Linder mit einem Volumen von fast 200 Millionen Euro) haben wir
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50 neue Stellen fiir den Verfassungsschutz geschaffen. Ziel ist eine
verstirkte Erfassung und Beobachtung der islamistischen Szene.

Die Sicherheitspakete der Bundesregierung sind fiir mich zwar ein
Schritt in die richtige Richtung. Ich sehe aber noch deutlichen Nachbes-
serungsbedarf. Ein zusitzliches Sicherheitspaket III, wie es die Bayeri-
sche Staatsregierung und die Union seit langem fordern, ist dringend
geboten.

Nicht zuletzt geht es darum,

e die Moglichkeit zu schaffen, gewaltbereite Auslinder bereits
regelmifig bei Verdacht terroristischer Straftaten auszuweisen, und
e die Regelanfrage beim Verfassungsschutz bundesweit nicht nur vor

Einbiirgerungen, sondern auch vor Erteilung unbefristeter Aufent-

haltsrechte an Auslinder in Deutschland einzufiihren.

Integration von Muslimen in unsere Gesellschaft

Die bei uns lebenden Muslime so gut wie moglich zu integrieren, ist fiir
mich eine vordringliche Aufgabe. Mir liegt es sehr am Herzen, dass sie
ihren Platz in unserer Mitte finden und anerkannte Mitglieder unserer
Gesellschaft werden. Es geht mir dabei keineswegs um Assimilation un-
ter Preisgabe ihrer kulturellen, ethnischen und religiosen Identitit. Ich
erwarte aber, dass sich Zuwanderer muslimischen Glaubens wirklich um
Integration bemiihen.

Integration kann und darf keine Einbahnstrafle sein. Sie verlangt
Anstrengungen von beiden Seiten. In erster Linie stehen die Zuwanderer
selbst in der Pflicht, sich um Eingliederung zu bemiihen. Integration
kann auch nur gelingen, wenn klar ist, wohin integriert werden soll. Wer
auf Dauer in Deutschland leben will, muss sich nach besten Kraften in die
vorgefundene rechtliche, politische und gesellschaftliche Situation
einfiigen. In erster Linie geht es darum, dass Muslime in Deutschland die
Werteordnung unseres Grundgesetzes respektieren. Die freiheitliche de-
mokratische Grundordnung ist der Dreh- und Angelpunktunseres Staa-
tes. Dazu gehoren vor allem die Garantie der Menschen- und Biirger-
rechte fiir Minner und Frauen gleichermaflen, Demokratie, Toleranz
und Pluralismus. Auf dieser Basis kann sich jeder Biirger frei entfalten
und sein Leben verwirklichen. Ich begriifle es deshalb, dass der Zentral-
rat der Muslime in Deutschland in seiner ,,Islamischen Charta“ die vom
Grundgesetz garantierte gewaltenteilige, rechtsstaatliche und demokra-
tische Grundordnung bejaht. Allerdings lisst die Charta auch wesentli-
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che Fragen offen. Ich nenne nur zwei kritische Punkte:

® Wennesinder Charta heifdt, dass das islamische Recht Muslime in der
Diaspora verpflichtet, , sich grundsatzlich an die lokale Rechtsord-
nung zu halten®, dann bedeutet dies, dass es auch Ausnahmen gibt.
Nicht akzeptabel wire es, wenn damit der Scharia der Vorrang ein-
geraumt wiirde. Wenn dies bedeutet, dass unsere Rechtsordnung nur
akzeptiert wird, solange sie Muslime nicht daran hindert, ihre reli-
giésen Verpflichtungen zu erfiillen, wire dies fiir einen Staatsbiirger
in einem Rechtsstaat, dessen Gesetze fiir alle gelten miissen, inakzep-
tabel.

* Aus der Sicht des Grundgesetzes geniigt es auch nicht, wenn die
Charta feststellt, dass kein Widerspruch zwischen der islamischen
Lehre und dem Kernbestand der Menschenrechte bestiinde. Was zum
Kernbestand gehort und was nicht dazugehore, bleibt unklar. Fiir uns
ware es nicht hinnehmbar, wenn die Scharia den Rahmen fiir die Men-
schenrechte bilden wiirde.

Entscheidend kommt es fir die Integration darauf an, die deutsche
Sprache als unverzichtbare Grundvoraussetzung fiir Kommunikation
zu beherrschen. Der frithere Bundesprasident Roman Herzog hat zu
Recht immer wieder darauf hingewiesen, dass nichts der Integration so
abtriglich ist wie Sprachhindernisse.

Bei aller Entfaltungsfreiheit, die unsere Rechtsordnung jedem zuge-
steht, muissen wir aber auch Toleranz und Riicksichtnahme auf die Nor-
men und Gepflogenheiten verlangen, denen sich unsere einheimische
Bevolkerung verpflichtet fuhlt. Dazu gehort unsere europiisch-abend-
lindische Werteordnung mit ihren Wurzeln in Christentum, Humanis-
mus und Aufklirung. Multikulturelle Beliebigkeit, in der verschiedene
Kulturen in Parallelgesellschaften nebeneinander leben, fithrt zur Entso-
lidarisierung und 16st den Zusammenhalt der Biirger auf, ohne den auch
ein moderner Staat nicht bestehen kann.

In unserem christlich geprigten Umfeld lassen sich Konflikte nur
vermeiden, wenn die muslimischen Mitbiirger auf unsere Traditionen
und Empfindungen Riicksicht nehmen. Ich will nur einige Beispiele nen-
nen:

* Zwar sollen Muslime die Moglichkeit haben, Moscheen und Gebets-
raume zu errichten. Bei der Gestaltung muss aber eine Lésung gefun-
den werden, die sich in unsere Stadte und Landschaften einfiigt und
von der Mehrheit unserer Biirger nicht als Fremdkorper empfunden
wird.
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e Keinen Spielraum sehe ich beim Ruf des Muezzins. Wer hier zum
Vergleich die Kirchenglocken heranzicht, verkennt die Bedeutung
der christlich-abendlindischen Prigung unseres Landes, die — be-
wusst oder unbewusst — einen wesentlichen Teil dessen ausmacht,
was unsere Biirger als Heimat empfinden.

e Unsere Kultur und Tradition sind die Ursache, christlichen Feierta-
gen einen besonderen Schutz zuteil werden zu lassen. Dies kann fir
islamische Feiertage nicht gelten. Ich unterstiitze aber Bestrebungen,
im Arbeitsleben auf die Pflege der religiosen Brauche an islamischen
Feiertagen Riicksicht zu nehmen.

o Lehrkrifte sind in weltanschaulichen Dingen zu besonderer Zuriick-
haltung aufgerufen. Deshalb halte ich es nicht fiir vertretbar, dass
muslimische Lehrerinnen an deutschen Schulen ein Kopftuch tragen.
Die Bayerische Staatsregierung wird eine landesrechtliche Regelung
zur Umsetzung des ,Kopftuch-Urteils“ des Bundesverfassungs-
gerichts vorlegen. Inhalt wird sein, Musliminnen an den 6ffentlichen
Schulen in Bayern das Tragen von Kopftiichern zu untersagen. Es
geht dabei um ein eindeutiges Verbot von Symbolen, die sich gegen
die Werteordnung des Grundgesetzes und der Bayerischen Verfas-
sung richten oder geeignet sind, den Schulfrieden zu storen.

Staat, Kommunen und die gesamte Gesellschaft erbringen erhebliche
Leistungen fiir die Integration der auslindischen Mitbiirger. Der Inte-
grationsbericht der Bayerischen Staatsregierung von Ende 1999 und der
Folgeberichtvom April 2003 verdeutlichen die groflen Bemithungen auf
allen Ebenen. Die Palette der Angebote reicht von sprachlichen Forder-
mafinahmenin Schulen iber Sprachkurse in der Erwachsenenbildungbis
hin zu gezielten Hilfestellungen in der beruflichen Bildung. Die aus-
lindischen Mitbiirgerinnen und Mitbiirger miissen aber diese Angebote
auch nutzen.

Durch das Fach ,Islamische religiose Unterweisung® leisten die Jahr-
gangsstufen 1 bis 5 der Volksschulen in Bayern bereits jetzt einen we-
sentlichen Beitrag zur religiosen Integration tiirkischer Schiiler. Der Un-
terricht wird von tiirkischen Lehrkriften, die der bayerischen Schulauf-
sicht unterstehen, auf der Grundlage bayerischer Richtlinien in tiirki-
scher Sprache erteilt.

Seit dem Schuljahr 2001/2002 bieten wir die religiose Unterweisung
turkischer Schiiler muslimischen Glaubens auch an inzwischen 14 baye-
rischen Grundschulen in deutscher Sprache an. Wir sind daran interes-
siert, zusdtzliche Unterrichtsangebote zu entwickeln, die inhaltlich ei-
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nem islamischen Religionsunterricht nahe kommen. Dies gilt umso
mehr, als die Lehrinhalte in den Koranschulen und Moscheenvereinen
die Integration nicht férdern. Die jungen Muslime lernen dort viel zu
wenig, wie sie ihre Religion mit Grundgesetz und Demokratie in Ein-
klang bringen konnen. Vielmehr lesen sie nicht selten deutsche
Ubersetzungen von Sayyid Qutb, dem Vater des islamischen Funda-
mentalismus. Deshalb haben wir — beginnend mit diesem Schuljahr
2003/2004 — zusitzlich zur islamischen Unterweisung in deutscher Spra-
che einen Modellversuch ,, Islamunterricht® an allen vier Jahrgangsstufen
einer Erlanger Grundschule eingerichtet. Er ist zunachst lokal begrenzt,
kann aber vom Konzept her auf andere Standorte ausgedehnt werden,
falls dort vergleichbare Bedingungen vorliegen.

Fiir die flichendeckende Einfithrung eines Religionsunterrichts fir
Muslime in deutscher Sprache gibt es allerdings hohe rechtliche Hiirden.
Das Problem liegt darin, dass der Islam keine Organisationsstrukturen
wie die christlichen Kirchen kennt. Weder die zahllosen muslimischen
Vereine noch die deutschlandweit existierenden Dachverbande erfillen
die Kriterien fiir eine Religionsgemeinschaft im Sinne des Grundgeset-
zes. Es fehlt also bislang ein autorisierter Ansprechpartner, der reprisen-
tativ fiir einen grofleren Prozentsatz von Muslimen in Deutschland spre-
chen kann.

Dialog Christentum - Islam: Ausblick

Ich habe es schon eingangs erwihnt: Wir miissen den Dialog zwischen

Christentum und Islam deutlich verstirken. Hier sind auch die christli-

chen Kirchen besonders gefordert. Mir liegt es dabei am Herzen, dass wir

als Christen den Dialog selbstbewusst fithren und die eigenen Glaubens-

grundlagen nicht relativieren. Auch das Trennende und Problempunkte

sollten offen angesprochen werden. Ich nenne nur die Schlagworte:

* Pluralismusfihigkeit des Islam,

* Bereitschaft, universale Anspriiche den Geboten der Toleranz und
der Achtung anderer Religionen unterzuordnen,

* Achtung der Menschenrechte und der Gleichberechtigung von Mann
und Frau,

* Interpretation von Koransuren, die zum Kampf gegen die Unglaubi-
gen aufrufen,

* Widerspruch zwischen der Religionsfreiheit fiir Muslime in Deutsch-
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land und der zum Teil extremen Intoleranz bis hin zu Schikanen und

Verfolgungen von Christen in islamisch geprigten Staaten.

Abschlieflend méchte ich meine Gedanken nochmals kurz zusam-
mentassen: Der Dialog der Kulturen und Religionen ist in einer Welt, in
der wir alle naher zusammenriicken, eine Bereicherung und sollte uns zu
gegenseitigem Verstindnis und zur Toleranz erzichen. Wir diirfen aber
nicht vergessen, dass Islam und Christentum eigenstindige Traditionen
entwickelt haben, die auch zu Konflikten fithren kénnen. Das Zusam-
menleben im Alltag muss deshalb vom Geist gegenseitiger Riicksicht-
nahme getragen sein. Wer in unserer christlich-abendlindisch geprigten
Gesellschaft lebt, muss deren Traditionen respektieren und darf sich
nicht durch sein Verhalten in ein imaginires Ghetto zuriickziehen. Nur
auf diese Weise kann es ein echtes Miteinander von Biirgern unterschied-
licher Herkunft und unterschiedlicher Religion geben, ohne das wir auf
Dauer nicht in Frieden leben konnen.
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Sabine Dorpmiuiller

Der ,Westen“ in intellektuellen und popularen
Diskursen der islamischen Welt

Steht die islamische Welt dem Westen feindlich gegeniiber? Diese Frage
wird spitestens seit dem 11. September 2001 immer wieder aufgeworfen.
Richtet sich der Hass, der sich im Terrorismus manifestiert, aber gegen
die imperialistische Politik vor allem der USA — oder richtet er sich gegen
den Westen, gegen westliche Werte im Allgemeinen? Hierzu ldsst sich
konstatieren: das Wertesystem des Westens wird zwar nicht katego-
risch abgelehnt, zu Recht wird jedoch gefragt, ob diese Werte denn
auch tatsichlich vertreten werden. In diesem Zusammenhang auflerte
der deutsch-iranische Publizist und Islamwissenschaftler Navid Ker-
mani: ,,... sie werfen dem Westen nicht seine Standards vor, sondern dass
er sie nicht anwendet, wenn er Diktaturen, korrupte Regime oder den
Terror einer Staatsgewalt deckt.“! Dass mit anderem Mafl gemessen
wird, wenn es um die islamische Welt geht, zeigt u. a. die Diskussion um
den Beitritt der Tiirkei in die Europiische Gemeinschaft. ,Wer mit der
Rede vom christlichen Abendland ein islamisches Land per se fir
uneuropiisch erklirt, macht aus Europa eine Religion, beinahe eine Ras-
se, und stellt das Vorhaben der europaischen Aufklirung auf den Kopf.“2
Auch Muslime in Deutschland haben erfahren miissen, dass fiir sie bis-
weilen gesonderte Spielregeln gelten. In der so genannten Kopftuchde-
batte fillt auf, dass die gleichwertige Behandlung religiéser Symbole von
Christen und Muslimen keineswegs selbstverstandlich ist. Muslime
haben oft den Eindruck, dass, sosehr sie auch westliche Werte verinner-
licht haben und diese leben, sie am Ende dennoch nicht dazugehéren
werden.

I Navid Kermani, Das heilige Phantasma, in: Der Islam und der Westen, Berlin 2003,
§-27.
25 Bhd8eail,

Dr. Sabine Dorpmiiller ist Wissenschaftliche Assistentin am Institut fiir Arabistik
und Islamwissenschaft der Universitat Miinster.
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Zum Selbstverstandnis des Orients

Im Orient ist man sich der Krise der eigenen Kultur sehr wohl bewusst
und gibt sich keiner Illusion um den Zustand der islamischen Welt hin.
Angesichts der iberkommenen sozialen Strukturen, der 6konomischen
Missstinde, des mangelhaften Bildungswesens, des Scheiterns national-
staatlicher Modernisierungsversuche stoflen westliche Werte wie De-
mokratie und Menschenrechte durchaus auf Akzeptanz. Man begreift,
dass die sakularen westlichen Werte die europaische Otfenheit ausma-
chen. Der dgyptische Politikwissenschaftler Amr Hamzawy fasst die
wichtigsten Punkte in den Argumentationslinien reformorientierter
Intellektueller zusammen: ,Sie sind bemiiht, sich in einem machtigen
globalen Diskurs zu positionieren. Es setzt sich jedoch die Uberzeugung
durch, dass die von den Amerikanern thematisierten Kernideen durch-
aus die richtigen seien. Zweitens bildet die Bezugnahme auf westliche
Ideen von Demokratie ein wichtiges Fundament reformerischen Den-
kens. Trotz Kritik an den USA verfestigt sich die Wahrnehmung, dass
,der Westen® aus pluralistischen Landern besteht, deren Auflenpolitik
durch Staat und zivile Gesellschaft dauernder Reflexion und Kontrolle
unterliegt. Das in der arabischen Offentlichkeit undifferenziert gezeich-
nete Bild von ,westlicher Gesellschaft® bekommt Risse. Drittens ist eine
deutliche Abkehr vom Glauben an den Nationalstaat als Motor gesell-
schaftlicher Modernisierung zu beobachten.

In der Diskussion werden die Stimmen Konservativer, die in platten
Verschworungstheorien verharren, leiser. Um so fataler ist es, dass in der
amerikanischen Politik sich gerade jetzt christlicher Fundamentalismus
breit macht. Es sind nicht nur liberale Intellektuelle, die das Konzept
Demokratie anspricht; auch unter Islamisten gibt es zunehmend beken-
nende Demokraten, die die Vereinbarkeit von Islam und Demokratie
postulieren. Der Ruf nach Demokratie ist also nicht auf den Westen
beschrinkt, denn die Volker in der islamischen Welt sind nicht zwangs-
laufig fir die Demokratie ungeeignet:

Auflerhalb der intellektuellen Debatte werden Orient und Okzident
hiiben wie driiben in simplifizierenden, populiren Diskursen oft als mo-

3 Amr Hamzawy, Powells Saat keimt, in: Der Islam und der Westen, Berlin 2003, S. 61.

+ Zur Vereinbarkeit von Demokratie und Islam vgl. Amr Hamzawy, Powells Saat keimt
(wiec Anm. 3), und Georg Brunold, Allah gehort nicht zu den Feinden der Demokratie,
in: Der Islam und der Westen, Berlin 2003, S. 55-62 u. 63-73.
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nolithische Blécke in starrer Dichotomie wahrgenommen. In der aktuel-
len westostlichen Konfliktrunde ist auf beiden Seiten vom Zusammen-
prall der Zivilisationen die Rede. Islamische Intellektuelle werden dage-
gen cher von der Frage umgetrieben, ob es denn tatsichlich zwei Welten
gibe. Abbas Beydoun, libanesischer Literat und Kulturjournalist, skiz-
ziert die Haltung der Intellektuellen wie folgt: ,,Ihre Welt haben sie mit
dem Beginn der westlichen militirischen, 6konomischen und kulturellen
Invasion verloren. Die Araber haben seitdem ihre Architektur, Klei-
dung, Wohnungseinrichtung und ihre Alltagsgegenstande im Rekord-
tempo an den Westen angepasst. Wahrscheinlich hat die westliche Inva-
sion damals nur ein morsches, briichiges Gebiude vorgefunden, das sich
triigerischerweise selbst fiir die Welt hielt. Diese rasche Selbstaufgabe
haben sich die arabischen Muslime bis heute nicht verziehen. Sie fiihrte
zu immensen Schuldgefiihlen und ist eine Ursache fiir den allgemeinen
Hass gegen den Westen.*>

In der verwestlichten Kultur ist das islamische Erbe weitgehend
zerstort worden: arabische Intellektuelle forderten im Kolonialzeitalter
die Abkehr vom — ihrer Ansicht nach — unzeitgemifien Islam und statt-
dessen ein nationales Selbstbewusstsein nach westlichem Vorbild. Die
cigene Kultur mit der traditionellen Dichtung, Musik usw. wurde zu-
gunsten europiischer Kunstformen vernachlissigt. ,Der starke Natio-
nalstaat, die moderne Armee und Indu-
strie wurden zum alles bestimmenden  Eine Folge des Kolonialismus: Der
Ideal. Uberall galt der Westen als groles ~ Orient wurde zu einem wverzerrien
Vorbild.“6 Der Orient wurde zu cinem  Spiegelbild des Westens.
verzerrten Spiegelbild des Westens. Bey-
doun bezeichnet den Orient treffend als eine Art virtueller Westen und
fiihrt aus: ,Es ist das, was das kolonialistische System hinterlassen hat.
Das alte Gebiude wurde zerstort, ihm wurde der Mechanismus des west-
lichen Systems einverleibt. ... Der gegenwirtige Orient st eine westliche
Erfindung. Es existiert nur eine einzige Welt und ein einziges System,
nimlich das westliche. Der so genannte Orient ist das im Baudrillard-
‘schen Sinn ,falsche Gesicht', das hissliche Gesicht des Westens.*”

5 Abbas Beydoun, Der Westen ist tberall, in: Der Islam und der Westen, Berlin 2003, S.
76.

6 “Fhd. 8 77!

7 Ebd.,S.79f
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Beobachtungen in Agypten 2003

Wihrend meiner Aufenthalte in Agypten im Mirz und September 2003
ist in vielen Gesprachen mit Einheimischen mein Eindruck bestatigt
worden, dass das Bild des Westens auflerhalb des intellektuellen Diskur-
ses quer durch alle Schichten nach wie vor von Stereotypen gepragt ist.
Junge Menschen, insbesondere im stidtischen Umfeld Kairos, orientie-
ren sich — wie Kermani zu Recht sagt — sehr an westlichen Werten, was
man etwa anhand ihrer Kleidung oder bevorzugten Musik leicht ablesen
kann; viele von ihnen nahmen jede Gelegenheit zu einem Studium in
Europa oder in den Vereinigten Staaten wahr. Auf der anderen Seite
waren es aber vor allem Gesprichspartner aus der Mittelschicht (Zahn-
irzte, Ingenieure) und Agypter, die in der Tourismusbranche titig sind,
die deutlich machten, dass sie weder geneigt seien, im Westen einen Ur-
laub (wenn sie je die Mittel dazu hitten), geschweige denn ihr Leben zu
verbringen. Natlirlich sei ein finanziell sorgloses Leben (welches im We-
sten nach ihrer Meinung garantiert ist!) attraktiv, aber das soziale Netz
aus Familie, Nachbarn, Kollegen und Freunden wiirde ihnen fehlen. Da-
bei konnen Agypter, die tagtiglich mit Touristen Umgang pflegen, sehr
wohl genau die verschiedenen Nationalititen unterscheiden. Zumeist
erkennt der Taxifahrer sofort, ob sein Gast aus England, Frankreich,
Italien, Spanien oder Deutschland kommt. Amerikaner und Englinder
waren in den Straflen Kairos im Frithjahr wie auch im Spiatsommer im
Vergleich zu fritheren Jahren deutlich unterreprasentiert. Dabei konnte
man sich auch in der aufgeheizten Stimmung zu Beginn des Krieges
gegen den Irak durchaus sicher fithlen. Die Demonstrationen und
offentlichen Kundgebungen richteten sich stets gegen die amerikanisch-
britische Politik. Touristen — auch Amerikaner und Englinder — waren
so herzlich willkommen wie eh und je. Als Deutsche war man allerdings
noch einwenig herzlicher willkommen. Die Politik der deutschen Regie-
rung, die Kritik am militdrischen Einsatz der Vereinigten Staaten und
Englands im Irak iibte, fand groflen Anklang bei den Agyptern, wie
Mustafa, Mitarbeiter eines grofien Olkonzerns, mir gegeniiber auf dem
Flug von Assuan nach Kairo programmatisch formulierte: ,Schroder
ist der Liebling aller Agypter, ja gar der Liebling aller Araber!“ Obwohl
die Anschlige vom 11. September 2001 ausnahmslos verurteilt werden
und man mit einem gewaltbereiten Islamismus nichts zu schaffen haben
will, so werden doch die Mafinahmen Amerikas zur Bekimpfung des
Terrorismus als Krieg gegen den Islam empfunden. Im kollektiven
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Gedichtnis halten sich hartnickig die Bilder von der immer wieder be-
trogenen islamischen Welt und vom ewigen Kampf zwischen Orient und
Okzident. So werden die kriegerischen Begegnungen mit dem Westen
wihrend der Kreuzzlige oder des Ko-

lonialzeitalters in Reden von Politikern  Hartnickig halten sich die Bilder der
und Predigern nach wie vor sprachlich  immer wieder betrogenen islami-
aktualisiert. Dem Muslim bleibt ange-  schen Welt und des ewigen Kampfes
sichts der jiingsten Entwicklungen nur ~ zwischen Orient und Okzident.
sabr, das geduldige Ertragen — denn Gott

ist mit denen, die sabr haben —, bis die Weltmacht USA, die westliche
Zivilisation insgesamt, einer anderen weicht.

Das Denkmodell von Yusuf al-Qaradawi

Diese Haltungen werden auch in den Predigten, Interviews und Ver-
offentlichungen eines der bekanntesten modernen Religionsgelehrten,
Yusuf al-Qaradawi, deutlich. Der agyptische Jurist und Schriftsteller
wurde 1926 geboren. Nach einem Studium an der Azhar-Universitit,
Kairo (Diplom in Theologie 1953, Promotion 1973), wurde er nach sei-
ner Verfolgung in Agypten Professor fiir islamisches Recht in Doha/
Qatar. Der Verfasser zahlreicher Biicher zur aktuellen Anwendung des
islamischen Rechts und zur Situation des Islam ist schon seit seiner Ju-
gend in der islamischen Mission tatig. Bertihmt wurde er als charismati-
scher Prediger, der durch seine Fernsehauftritte ein weltweites muslimi-
sches Publikum anspricht. Er ist eine der obersten Instanzen, wenn es
gilt, Fragen zum Islam in der Moderne zu kliren. Die Rechtsgutachten
(Fatwas) des hochangesehenen Gelehrten nehmen viele als Richtschnur.
Yusuf al-Qaradawi ist in der islamischen Welt tiberaus populir, wenn
auch nicht unumstritten. Seine Botschaftist populistisch und simplifizie-
rend; sie richtet sich nicht an den Intellektuellen, sondern an die breite
Masse der Muslime, denen er rhetorisch geschickt seine Ansichten zu
Islam und internationaler Politik vermittelt. Gerade weil Qaradawi Ein-
tluss auf viele Muslime, auch in Europa, austibt, kénnen seine Auffassun-
gen als reprasentativ gelten und verdienen unsere Aufmerksamkeit. Qa-
radawi selbst ist zu den gemifigteren Islamisten zu rechnen, die den
gewalttitigen Terrorismus ablehnen, in der Palastinafrage aber deutlich
antiisraelische und auch antijiidische Positionen beziehen; Selbstmord-
attentate, fiir Qaradawi Martyreraktionen, zur Befreiung Palistinas wer-
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den von ihm befiirwortet® Seine hier vorzustellenden Ansichten basie-
ren auf der Auswertung seiner Mongraphie al-Isldm ... haddrat al-ghadd
(,Der Islam ... die Zivilisation der Zukunft“, Beirut u. a. 1989) sowie
mehrerer Interviews und Predigten, die auf der Homepage Qaradawis
veroffentlicht sind.?

Die grundlegende Position Qaradawis wird bereits in der Einfithrung
seines Buches zusammengefasst: Die westliche Zivilisation, sowohl in
Ostalsauch in West dominant, ist trotz aller technischen Errungenschaf-

ten nicht in der Lage, dem menschlichen
Die westliche Zivilisation ist trotz Leben Sinn zu verleihen. Vielmehr birgt

aller technischen Errungenschaften sie Gefahren fir die Menschheit, da sie
nicht in der Lage, dem menschlichen nicht allen menschlichen Bediirfnissen
Leben Sinn zu verleiben. gerecht zu werden vermag: in der Kon-

zentration auf materielle Aspekte ver-
nachlissigt sie sinnstiftende Funktionen. Demgegentiber vermag der Is-
lam in seiner gottlichen Botschaft an die Menschheit simtliche Be-
dirfnisse zu befriedigen und stellt fiir Qaradawi den einzig richtigen
Weg dar.

Die Besonderheiten westlichen Denkens fasst Qaradawi in fiinf
Punkten zusammen:

1. Dunkelbeit der Gotteserkenntnis: Die Vorstellung von der
gottlichen Existenz istim Westen dunkel und unklar. Gott wird nicht das
volle Recht auf allumfassende Macht zuerkannt. Die verschwommene
und verworrene Vorstellung lisst echte Gotteserkenntnis nicht zu, da
Gott nach aristotelischer Tradition auf seine Funktion als erste Ursache
oder der erste Beweger beschriankt ist. Was fiir ein armer, bemitleidens-
werter Gott — ruft Qaradawi aus —, der Herr tiber die Welt ist, sie aber
nicht regiert!

2. Materialismus: Der Hang zum Materialismus fiihrt nach Qaradawi

§ In Fatwas vom 23.03.2002 und 13.04.2002 erklirt Qaradawi den Dschihad in Paldstina
zur Individualpflicht (fard ’ayn; Dschihad ist ansonsten fard kifaya, ,Kollektivpflicht®).

¢ Vgl. die Homepage Qaradawis www.qaradawi.net; dort findet sich auch eine Auflistung
seiner arabischsprachigen Titel. Publikationen Qaradawis, dic in curopiische Sprachen
tibertragen wurden, sind: Economic security in Islam. New Delhi 1997; Erlaubtes und
Verbotenes im Islam. Miinchen 1989; Introduction to know Islam. [Kairo] 1997; Islamic
awakening berween rejection and extremism. Herndon, Va., u. a. 1991; Le véritable
monothéisme. Beirut 1998; Non Muslims in the Islamic society. Indianapolis 1985; Prio-
rities of the Islamic movement in the coming phase. Kairo 1992; Recueil de fatwas. Lyon
0. J.; Time in the life of a Muslim. London 2000.
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dazu, dass alles, was jenseits der Sinneswahrnehmung vorhanden ist,
geleugnet wird. Die westlichen Linder bekennen sich mehrheitlich zum
Christentum; aber einerlei, ob sie Katholiken oder Protestanten sind, die
wahre Religion der heutigen westlichen Gesellschaft ist der Materialis-
mus. Bei aufrichtiger Betrachtung muss der Okzidentale erkennen, dass
er keine Religion aufler dem Materialismus und keine Konfession aufier
dem Utilitarismus kennt. Sein Streben ist allein auf materielle Werte ge-
richtet, um sich das Leben immer noch komfortabler zu gestalten. Statis-
tisch gesehen gehen nur 5 % der Christen im Westen sonntags regelma-
fig in die Kirche, wobei auch dies kein zwingender Beweis fiir From-
migkeit ist.

3. Sikularismus: Der Sikularismus scheidet zwischen Kirche (din)
und Staat (dawla), zwischen Glaube und sozialem Leben. Die Religion
ist nach westlicher Auffassung eine Beziehung zwischen dem Menschen
und seinem Gott, deren Sitz im Inneren des Menschen ist, aufferhalb
dessen aber keine Funktion hat. Religion lenkt das Leben nicht durch
Gesetze und ist von Wissenschaft, Erziehung, Kultur, Herrschaft, Poli-
tik und Wirtschaft abgekoppelt. Dieses Denken ist bereits in der Bibel
verankert: die Zweiteilung des Lebens in einen profanen Teil, der des
Kaisers ist, und in einen sakralen, der Gottes ist. Mit dem Sakularismus
einher geht die Entmachtung der Kirchen, die diese durch Monopolisie-
rung und Kontrolle des Glaubens mitverschuldet haben.

4. Kampf: Das Leitmotiv der westlichen Gesellschaft ist der Kampf;
sie kennt weder Frieden noch ruhige Gelassenheit oder Liebe. Der
Kampf findet zwischen dem Menschen und seiner Seele, dem Menschen
und der Natur, zwischen den einzelnen Menschen und sogar zwischen
Mensch und Gott statt. Das christliche Prinzip der Nichstenliebe ist
obsolet; Individuen kimpfen gegeneinander aus Selbstsucht um héheren
Gewinn.

5. Uberlegenbeitsgefiihl: Ausnahmslos wird der Verstand des Okzi-
dentalen von der Vorstellung beherrscht, dass er der besten Rasse an-
gehore und das reinste Blut habe, geschaffen wurde, um zu fithren und
herrschen, wihrend alle anderen geschaffen wurden, um gefithrt und
beherrscht zu werden. Sie sind {iberzeugt, Europa sei der Mittelpunkt
der Welt; alte, mittlere und neue Geschichte, all dies ist allein die Ge-
schichte Europas. Nach dem Vorbild der Rémer, die die Menschheit in
Rémer und Barbaren teilten, und in Anlehnung an das israelische Kon-
zept des erwihlten Volkes wihnt sich der Westen als Mutter der Zivili-
sation.
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Die Auswirkungen dieser Spezifika des Westens auf den Menschen
sind iiberwiegend negativ. Die positiven Effekte werden von Qaradawi
schnell auf knapp drei Seiten abgehandelt. Die modernen Kommunika-
tionsmittel haben die Erde zu einem globalen Dorf werden lassen. Dabei
kommen die technischen Méglichkeiten von Computer und Internet
auch den islamischen Wissenschaften von Koran, Hadith, Sprache, Lite-
ratur etc. zugute. Jedem Okzidentalen steht es offen, sich bestméglich in
intellektueller und 6konomischer Hinsicht zu entwickeln. Dies ge-
wihrleistet eine Gesellschaft, in der die Freiheit des einzelnen Menschen
und seine individuellen Rechte verankert sind.

All diese Errungenschaften werden aber nicht zu hehren Zwecken
eingesetzt und wirken sich entsprechend negativ aus. Zunichst nennt
Qaradawi den moralischen Verfall, dem derjenige ausgesetzt ist, der von
allenssittlichen Banden, die die Religionen determinierten, befreitist. Der
damit verbundene Egoismus fihrt zur Auflésung von jeder Gemein-
schaft, sei es Ehe, Familie oder Gesellschaft. Sexuelle Freiztigigkeit, ho-
mosexuelle Lebensgemeinschaften (beides trigt zur Verbreitung von
Aids bei), die Leihmutterschaft, die steigende Zahl von Scheidungen und
unehelichen Kindern sind Anzeichen des moralischen Verfalls.

Ausfihrlich wird der Zerfall von Familien thematisiert. Der Einzelne
ist vollig isoliert, da weder eine Einbindung in die familidre Gemein-
schaft noch wahre Freundschaften, die nicht materiell determiniert sind,
ihm Halt geben. Die Folge sind seelische Krankheiten und Gewalt gegen
Mitmenschen. Trotz allen materiellen Wohlstands ist der Mensch im
Westen nicht gliicklich. Sorge und Unruhe sind die Folge der Vereinsa-
mung und des bestindigen Strebens nach personlicher Befriedigung. Die
steigende Zahl von Selbstmorden auch unter Jugendlichen und psychi-
scher Erkrankungen sind hinlingliche Beweise fiir das Scheitern der
westlichen Zivilisation. Dies haben auch westliche Intellektuelle er-
kannt, deren Positionen Qaradawi zum Beleg seiner Reflexionen darbie-
tet. Einen Ausweg aus dem Verfall und der Selbstzerstorung kann allein
wahre Spiritualtit bieten, die dem Materialismus durch moralische
Werte Grenzen setzt. Nur vom Islam kann der Impetus zu einem alter-
nativen Gesellschaftskonzept ausgehen, das die Errungenschaften der
westlichen Zivilisation sinnvoll zu nutzen versteht und sinnstiftend
durch moralische Werte dem Individuum ein gliickliches und zufrie-
denes Leben ermoglicht. Um dies zu erreichen, gilt es, die gegenwir-
tige intellektuelle, 6konomische, politische und soziale Schwiche des
Islam zu iberwinden und sie zum Nutzen aller in Starke zu verwandeln.
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Um Nicht-Muslimen den Islam ndherzubringen, engagiert sich Qa-
radawi im interreligiosen Dialog. Den Dialog mit dem Westen halt er fiir
wichtig und unumganglich, sieht allerdings die Schwierigkeit darin, dass
christliche Werte kaum mehr eine Rolle spielen, die Kreuzzugsmentali-
tit aber sehr wohl beibehalten wurde. Mit dem Christentum habe der
Islam weit mehr gemein als mit der sikularen, materialistischen Gesell-
schaft. Seit der Kreuzzugszeit habe sich eine feindliche Haltung gegen-
tiber dem Islam verfestigt, die es zunichst zu tiberwinden gelte. Der
Islam, ,die griine Gefahr“, werde im Westen zum neuen Feindbild er-
klirt, nach ,der roten Gefahr“ durch Kommunismus und ,der gelben
Gefahr* durch die Chinesen. Gerade aber mit den Vertretern christlicher
Werte im Westen konne ein Dialog aus der Krise fithren, im gemeinsa-
men Kampf gegen Gottlosigkeit.!©

Was ist der Sitz im Leben von Qaradawis Buch, wer der intendierte
Empfinger seiner Botschaft? Qaradawi wendet sich mit seinen Schriften
- und Predigten nichtan ein westliches Pu-
blikum, sondern zielt darauf ab,denvom  Die Riickkebr zum unverfalschten is-
rechten Weg abgekommenen Muslim  lamischen Glauben wird den Musli-
zur Umkehr und Reue zu bewegen. Kei- ~ men neues Selbstbewusstsein verlei-
nesfalls ist es ihm entgangen, dass auch hen.
muslimische Gesellschaften vom Mate-
rialismus geprigt sind. Sein Buch ist weder als Beitrag zum west6stlichen
Dialog, noch als detaillierte Analyse westlicher Kultur gedacht, sondern
mehr im Sinne einer Mahnschrift zu begreifen. Deutlich verweist er an-
hand von koranischen Straflegenden auf das Schicksal, das jede materia-
listische Kultur zu erwarten hat. Die Riickkehr zum unverfilschten isla-
mischen Glauben ist der Ausweg aus der Krise und wird Muslimen neues
Selbstbewusstsein verleihen. Den oft vernommenen Vorwurf, dass
Selbstkritik keine herausragende Eigenschaft von Muslimen sei, sondern
cher auf westliche Gesellschaften beschrinkt sei, kann man Qaradawi
nicht machen. Allerdings vermag er nicht, genauso wenig wie die meisten
anderen Islamisten, ein konkretes Bild ,,der islamischen Gesellschaft der
Zukunft® zu zeichnen.

10 Tnterview ,,Der Dialog mit dem Westen vom 21.07.2001.
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Wolfgang Gunter Lerch

Im Wandel der Zeiten: Das Bild des Islams
im ,,Westen*

Erkenntnis ist ohne Bilder und Zeichen nicht moglich. Das zu erkennen-
de Objekt sendet Bilder aus oder bietet Bilder dar, und der Erkennende
seinerseits ist mit Bildern angefiillt, die seinen Erkenntnisprozess konsti-
tuieren, wenigstens beeinflussen. Der Philosoph Heidegger spricht von
einem ,,Vorverstindnis“. Dieses Vorverstindnis ist hiufig eine komple-
xe Erscheinung, in der sich zutreffende Beobachtungen mit Horensagen
oder schlichtem Gerticht vermischen mégen.

Beim Erkennen von Kulturen spielen die Bilder —und zwar auf beiden
Seiten, beim Objekt wie beim Subjekt—eine besonders wichtige Rolle, da
das Erkennen hier nicht allein ein Beschreiben oder Erklaren zum Inhalt
hat wie in den Naturwissenschaften, sondern ein Verstehen. Auch dieses
Verstehen, so lehrt es die Hermeneutik, ist ein ungeheuer umfassender
Prozess, der niemals zum Ende kommt. Und die Gefahr, in ein
ungebiihrliches Werten abzugleiten, ist groff. Ganz objektiv vermag
beim Verstehen einer Kultur allerdings vornehmlich das methodische
Streben zu sein, der Erkenntnisinhalt ist jedoch immer erginzungs- und
inderungsbediirftig. Wenn dies schon fir das wissenschaftliche Erken-
nen gilt, wie viel mehr dann fiir jene Erkenntnisbilder, die etwa die Me-
dien —und hier ganz besonders das Fernsehen — von einer Kultur zeich-
nen. Diese sind tiberwiegend der Tagesaktualitat geschuldete Zeichen,
die gewiss kein auch nur annihernd objektives, sondern eben ein dem
Tag verhaftetes Bild liefern konnen. Jedenfalls was die Berichterstattung
angeht. Mit Analyse und Hintergrund-Beschreibung verhilt es sich et-
was anders. Hier kann auch der Journalist tiefer greifen und weiter aus-
holen.

Andererseits kann auch nicht im voraus festgelegt werden, was denn
das Endbild der Erkenntnis eines jeweiligen Objektes, einer Kultur zum
Beispiel, zu sein habe. Dies wire garantiert Wunschbild, Ideologie also,
nicht Wissenschaft oder das Bemtihen um ein Verstehen. Vorrangig

Wolfgang Giinter Lerch ist Redakteur der , Frankfurter Allgemeinen Zeitung”
mit Arbeitsschwerpunkt Naher Osten.
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bleibt freilich die Aufgabe, zwangslaufige Einseitigkeiten zu hinterfra-
gen und zu korrigieren — von bewussten Verdrehungen gar nicht zu
reden. Sie sollten selbstverstindlich als erledigt betrachtet werden.

Vom Mittelalter bis zur Aufklarung

Die Bilder, welche sich der Westen vom Islam macht, sind beinahe so alt

wie der Islam selbst. Und sie sind auch dementsprechend vielfiltig. Es ist
einsichtig, dass vor allem das europiische Mittelalter den Islam ganz im
religiosen Kontext einer rivalisierenden Religion wahrnahm. Doch
zunichst war er — ein Wahrnehmungs-Bild, das auf Johannes Damas-

cenus im 7. Jahrhundert zurtickgeht — eine Hiresie. Man sah anfangs im
Propheten Mohammed, dem Schopfer des Islams, nichts anderes als ei-

nen christlichen Haretiker, der ,,Falsches®, eben Haretisches, iiber Jesus,

die biblischen Gestalten und die Offenbarung lehrte. Jahrhunderte
spater, im Hochmittelalter, hatte man begriffen, dass der Islam eine
Macht war, die in vielem die Christenheit

tibertraf. Thomas von Aquin plidierte  ppgs europdische Mittelalter nabm
als Rationalist dafﬁr, mit den Muslimen den Lslam ganz im religib'sen Kontext
den rationalen Diskurs zu wagen, und  einer rivalisierenden Religion wahr.
verfasste selbst Schriften gegen islami-

sche Philosophen, in denen er sich auf rationaler Basis mit deren Thesen
auseinandersetzte. Unter dem Abt Petrus Venerabilis von Cluny wurde

der Koran erstmals tibersetzt — um ihn besser kennen zu lernen — und
nattirlichum ihn zu ,, widerlegen“. Am Ausgang des Mittelalters (oder zu
Beginn der Neuzeit), im 15. Jahrhundert, verfasste Nikolaus Cusanus,

einer der groften Denker des Christentums, mit seiner Cribratio Alcora-

ni oder ,Sichtung des Korans ein Werk, das sich um Erkenntnis, eben
»oichtung®, des heiligen Buches der Muslime bemiihte, weniger um Ver-
urteilung vom christlichen Standpunkt aus.

Einen drastischen Wechsel, freilich auch schon eine Ausdifferenzie-
rung, erlebte das Islam-Bild des Westens im Zeitalter der Aufklirung.
Positives und Negatives wiegen sich wechselseitig auf. Exemplarisch
bleibt im 18. Jahrhundert Voltaire, der den Propheten Mohammed
zunichst in einem seiner vom Rationalismus geprigten Dramen als
Musterbeispiel eines Dunkelmanns darstellt, spiter den Islam jedoch —
wie andere Aufklarer auch—geradezu als Muster einer ,natiirlichen Reli-
gion® ohne Wunderglauben dem ,wunderstichtigen® Katholizismus
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entgegenstellt. In Literatur und Musik wird Orientalisches in der zwei-
ten Hilfte des 18. Jahrhunderts sogar regelrecht Mode. Man denke an die
Tirkenopern (Mozart, Rossini) und an literarische Darstellungen, in de-
nen in einem orientalischen Gewand eigentlich der eigenen, westlichen
oder christlichen Kultur der Spiegel vorgehalten wird; so bei dem
franzdsischen Staatsdenker Montesquieu. In jenem Mafle, in dem auch
die expansive Bedrohung durch das Osmanische Reich nachlisst, gewin-
nen die Muslime sogar etwas mirchenhaft Anziehendes. Das Bild eines
exotischen Orients beginnt zu entstehen.

Die Autklirung bringt auch die Entstehung der Orientalistik als Wis-
senschaft. Hatte man zuvor orientalische Studien weitgehend um theolo-
gischer Ziele willen betrieben, zum Beispiel um die Bibel besser zu ver-
stehen, so wandte man sich nun dem ,,zweckfreien® Studium des Islams
und seiner Kultur zu. In Deutschland ist es der geniale Johann Jakob
Reiske (1716-1774), der in Halle an der Saale mit seinen epochalen Ar-

beiten iiber den Islam den Anstoff gibt.

In Deutschland entwickelte sich eine
wissenschaftliche Orientkunde, die
sich um ein redliches Verstindnis der
islamischen Religion wie Kultur
bemiibte.

Thn interessierte der Islam um seiner
selbst willen, und er vertrat die damals
revolutiondre Auffassung, die Geschichte
des Islams stehe an historischem Gehalt

der Geschichte der Christenheit (heute:

des Westens) nicht nach, miisse deswegen
auch als gleichberechtigt und gleichgewichtig angesehen werden. So
wird Reiske in Deutschland zum Schopfer eines Islam-Bildes, das erst-
mals um Objektivitat bemiiht ist. England und Frankreich kennen eben-
falls ihre Pioniere auf diesem Feld.

Islamforschung und Kolonialismus

In Deutschland entwickelte sich in der Nachfolge Reiskes eine wissen-
schaftliche Orientkunde, die sich im Groflen und Ganzen um ein redli-
ches Verstindnis der islamischen Religion wie Kultur bemiihte. Im Vor-
dergrund standen philologische und historische Methoden. Freilich
schlug auch zu Buche, welche religios-weltanschauliche Einstellung der
jeweilige Forscher hatte. Da gab es im 19. Jahrhundert Forscher, die den
Propheten Mohammed als religiosen Ekstatiker charakterisierten, ande-
re wollten in ihm den ersten Sozialisten erkennen, welcher der Arabi-
schen Halbinsel den Gedanken der sozialen Gerechtigkeit und Gleich-
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heit gebracht habe. Allerdings war die deutsche Orientkunde weitge-
hend frei von jenen kolonialen Interessen, die man mit einem gewissen
Recht der englischen und franzésischen Islamwissenschaft zuschreiben
wollte.

Zuletzt tat dies 1978 in seinem Werk ,,Orientalism® der unldngst ver-
storbene amerikanische Literaturwissenschaftler palistinensischer Her-
kunft Edward Said, als er manchen Forschern, ja schlieflich der westli-
chen Orientwissenschaft, pauschal die Schaffung eines ,,Orientalismus®
vorwarf, das heifit die wissenschaftlich umkleidete Entstehung eines spe-
zifischen Bildes vom ,,Orient* und vom unveranderlichen ,Orientalen®,
das vor allem den interessengeleiteten Vorstellungen der Kolonialmich-
te entsprochen habe. Said machte dies nicht allein in der wissenschaftli-
chen Orientkunde, sondern in einem spiteren Werk auch bei den Reise-
schriftstellern, Malern und Komponisten aus, die den Orientalen als
eigentiimlich ,exotisches Wesen® erfunden hitten, gewissermafien als
den ,ganz Anderen®, damit ihn der Westen um so leichter beherrschen
konne. Said wandte sich damit vor allem auch gegen ein essentialistisches
Bild vom Islam, das diesen zur ewigen Universalie machte, die prinzipiell
unverinderlich sei. Diese Universalie, so meinte Said, existiere aber nur
in den Képfen westlicher Forscher und Betrachter. Von einer mehr oder
minder absichtsvollen ,,Orientalisierung® des Orientalen war und istan-
gelegentlich noch immer die Rede.

Saids These blieb allerdings nicht unwidersprochen. Es war Bernard
Lewis, der Nestor der westlichen Orientwissenschaft, der seinerseits als
direkte Antwort dem Angreifer eklatante Einseitigkeiten und Versaum-
nisse beim ,,Entlarven® des westlichen Orientbildes seit der Aufklirung
vorwarf. Bis heute ist diese Auseinandersetzung nicht wirklich ver-
stummt. Ja, durch die Debatte iiber den ,,Zusammenprall der Kulturen®
(Huntingtons These vom ,.clash of civilizations®) ist sie in gewisser Wei-
se sogar aufs Neue belebt worden. Sie hat dazu gefiihrt, dass Orientwis-
senschaftler heutzutage stirker iiber die Primissen ihrer Wissenschaft
reflektieren.

Im Zeitalter der kolonialen oder protektoralen Beherrschung durch
den Westen bot der Islam den westlichen Eliten zweifelsohne ¢in Bild
auffilliger Schwiche. In jenem Mafle, in dem das einstmals so méchtige
Osmanische Reich der Tiirken an Kraft einbiifite und zum ,kranken
Mann am Bosporus® wurde — ein Begriff, den der russische Zar Niko-
laus I. prigte und damit natiirlich auch politische Aspirationen verband
— wurde der Islam im westlichen Bewusstsein-zum Jammerbild einer

37



sterbenden Religion und Kultur. Auch die Muslime empfanden ihre
Schwache und bemiihten sich, gegenzusteuern. Sichtbarstes Resultat war
gegen Ende des 19. Jahrhunderts die Entstehung der panislamischen Be-
wegung, die sich kulturell und politisch eine Erneuerung des Islams vor-
genommen hatte. Diese Zeichen einer neuen politischen Regsamkeit wa-
ren freilich nicht geeignet, das damals im Westen vorherrschende Bild
vom ,sterbenden Islam® erfolgreich zu konterkarieren. Man sah darin
ein letztes Aufbaumen. Der grofle franzosische Gelehrte Ernest Renan
(1823-1892) hatte dem Islam jede Inno-
Im Zeitalter der kolonialen Beberr-  vationskraft aus sich selbst heraus abge-
schung durch den Westen bot der Is-  sprochen, und viele stimmten mit seinen
lam den westlichen Eliten ein Bild  Ansichten — gegen den Widerspruch
auffilliger Schwiche. filhrender Muslime — tiberein. Andere,
wie der deutsche Orientalist und Kultur-
politiker Carl-Heinrich Becker (gest. 1936), gaben dem Islam nur dann
eine Zukunft, wenn er sich reformiere — im westlichen Sinne nattirlich.
Gerechterweise muss man sagen, dass auch viele intellektuelle Muslime
im 20. Jahrhundertso dachten. Als Musterbild kann der tiirkische Refor-
mator Mustafa Kemal Atatiirk (1881-1938) gelten, der nicht nur so dach-
te, sondern auch so handelte. Sein Islam-Bild glich — Muslim, der er war
—jenem des Westens: Dass der Islam an Altersschwiche dahinsieche und,
wenn Uberhaupt, nur durch westliches Denken und Handeln gerettet

werden konne.

Islambild in Wissenschaft und Alltag

Auf der wissenschaftlichen Ebene brachte das 20. Jahrhundert kein ho-
mogenes Islam-Bild hervor. Ja, es wurde im Grunde von vielen westli-
chen Gelehrten auch gar nicht angestrebt. Auch diese Wissenschaft dif-
ferenzierte sich aus, was dazu fiihrte, dass viele Gelehrte sich Spezialge-
bieten des Islams zu widmen und davon ein je eigenes Bild zu zeichnen
begannen, etwa vom mystischen Islam der Sufis, vom Volksislam in ein-
zelnen Regionen der islamischen Hemisphare, vom heterodoxen Islam
der verschiedenen schiitischen Denominationen, etwa den Aleviten in
der Tirkei, vom tlirkischen, arabischen, persischen, malaiischen Islam
oder vom schwarzen Islam Afrikas und vom Islam in der Diaspora.
Auflerhalb der wissenschaftlichen Sphire bestimmte allerdings wei-
terhin ein weitgehend homogenes Bild des Islams das Bewusstsein. Es
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war das Bild des gesetzesformigen Islams der Scharia — des religiosen
Gesetzes der Muslime —, dessen baldigen Zusammenbruch man im We-
sten wenn nicht forderte, so doch im Laufe der Zeit erwartete. Auch
verwestlichte Muslime taten dies. Stichworte dieses Bildes sind:
Unterdriickung der Freiheit im Namen und mit dem Mittel des Religi-
onsgesetzes, Unterdriickung der Frau, Benachteiligung der Minderhei-
ten, Festschreibung dessen, was Karl August Wittfogel und andere die
yorientalische Despotie“ nannten, Beibehaltung jener drakonischen
Strafen, welche die islamische Strafjustiz fiir einige wenige Vergehen und
Verbrechen vorsieht.

Durch den Vormarsch militanter islamistischer Bewegungen im letz-
ten Drittel des 20. Jahrhunderts, der als ,Revolte gegen den (offenbar
allmichtigen) Westen“ gedeutet worden ist, hat sich dieses Bild des Is-
lams in Westen aktuell wieder verfestigt. Dies giltals um so erstaunlicher,
als die politischen und wirtschaftlichen Eliten des Westens geglaubt hat-
ten, mit der Globalisierung, mit der 6konomischen und kulturellen Ver-
netzung der gesamten Welt, werde sich automatisch auch die islamische
Kultur insoweit ,ent-islamisieren®, als sie sich fiir Demokratie und indi-
viduelle Freiheit auch im eigenen Bereich einsetzen werde. Dies ist nicht
eingetreten.

Heute herrscht der Findruck vor, der Islam beharre sogar starker als
in den Jahrzehnten zuvor auf der Riickwendung zu ,fundamentalisti-
schen® Vorstellungen, das heifit zur Leh-

re und Regel der Altvorderen (salaf).
Wenn der Ruf nach Verinderungen laut
werde, dann cher in diesem Sinne als im
Sinne von Pluralismus und Demokrati-

Heute herrscht der Eindruck vor, der
Islam bebarre sogar stirker als in den
Jabrzebnten zuvor auf der Riickwen-
dung zu ,,fundamentalistischen Vor-

sierung — von einigen wenigen Ausnah- stellungen.

men einmal abgesehen. Gegenwirtig

kann Saudi-Arabien dafiir als Paradebeispiel gelten, wo die Opposition
den dort herrschenden Wahabismus eher noch drastischer ausgelegt und
befolgt sehen mochte. Dieses auf weite Strecken leider zutreffende Bild
vom Islam als Kultur wird von Muslimen selbst beklagt (etwa jenen,
welche im Namen der Vereinten Nationen den jahrlichen Entwicklungs-
bericht erstellen), von anderen hingegen abgewiesen und als rein ,,euro-
zentristische Sichtweise“ apologetisch abgetan.
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Zwischen ;,Feindbild Islam* und Harmoniesucht

Als vorlaufig letzte Zisur im Prozess der Etablierung von kulturellen
Bildern kann wohl der ,,11. September® angesehen werden. Er hat das -
nicht einheitliche — Islam-Bild des Westens weiter durcheinanderge-
bracht. War man aufgrund der eklatanten Verzerrungen der westlichen,
besonders amerikanischen Nahost-Politik sogar in konservativen Krei-
sen geneigt, durchaus Verstindnis fiir den islamischen Willen zur Selbst-
findung und Selbstbehauptung aufzubringen, so hat sich das Bild nach
den brutalen und grausamen Terroranschligen von New York mit ihren
dreitausend Toten wieder verdiistert. Zuvor hatten Gelehrte und Publi-
zisten —bisweilen mit Recht, manchmal jedoch auch auf naive, propagan-
distisch zu missbrauchende Weise — vor der Schatfung eines ,,Feindbil-
des® Islam gewarnt; doch nach den Anschligen neigten selbst sie dazu,
den kritischen Blick mehr als bisher zu schirfen. Sogar unter Orientali-
sten kam die Frage auf, ob man in jenen umfassenden historischen Studi-
en, die sich mit der Geschichte des Islams befassten, dessen Toleranz
gegenliber Andersglaubigen — etwa im maurischen Andalusien — nicht
tibertrieben habe. Die ersten Veroffentlichungen, die das korrigieren,
sind schon erschienen, etwa Bat Ye‘ors Darstellungen der ,,Schutzbefoh-
lenen®, das heiflt der religiosen Minderheiten, in der Geschichte des Is-
lams.

Das in Publizistik wie Offentlichkeit gegenwirtig vorherrschende
Bild eines gewalttitigen, ja sogar terroristischen Islams, das auf das
Engste mit den politischen Krisen der Region sowie der westlichen Po-
litik verkniipftist, aber auch an alte Stereotypen ankniipft, wird in jenem
Mafle wieder verschwinden, in dem es gelingen mag, eben jene Krisen zu
16sen und zu bewiltigen. Dies vermag tibrigens nicht die wissenschaft-
lich zu behandelnde Frage zu verhindern, ob eine im Kern durchaus
kampferische Religion wie der Islam nicht ein gewisses Gewaltpotenzial
in sich birgt. Auch andere Religionen und Weltanschauungen mussten
und miissen sich solche Fragen gefallen lassen.

Das kiinftige Bild vom Islam — da darf man sich nicht tiuschen - wird
immer auch von den politischen Zeitlauften mitgeprigt werden. Und es
wird in der 6ffentlichen Meinung anders aussehen als in der Publizistik
oder in der Wissenschaft. Niemand kann es im Vorhinein festlegen. Dar-
in besteht die Fragwiirdigkeit vieler heutiger Dialog-Veranstaltungen
gerade Giber das ,,Bild“ des Islams, in denen eine kiinstlich zu erzeugende
Harmonie als unausgesprochenes Endergebnis wenn nicht gefordert, so
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doch erwiinscht oder mitgedacht wird. Dadurch werden oft vorhandene
Gegensitze in der Wirklichkeit zum bloflen Hirngespinst erklirt oder
verdringt. Doch die Wissenschaft muss frei sein, ganz gleich um welchen
Gegenstand es geht. Natiirlich haben die Muslime ein Interesse daran,
ihre Religion und Kultur im gtinstigsten Licht und méglichst fehlerlos
erscheinen zu lassen.

Doch diese glaubensdogmatische
Vorgabe gilt es fiir den nicht-muslimi-
schen Betrachter ebenso zu meiden wie
die bewusste Vereinseitigung oder gar
bosartige propagandistische Verfal-

Fragwiirdig sind viele Dialog-Veran-
staltungen gerade iiber das ,,Bild* des
Islams, in denen eine kiinstlich zu er-
zeugende Harmonie als unausgespro-
chenes Endergebnis erwiinscht oder

schung. Ernsthafte westliche Koranfor-  mitgedacht wird.

scher, die zum Beispiel dem Geheimnis

der Entstehung dieses heiligen Buches auf der Spur sind, diirfen weder
durch Drohungen noch durch andere Repressalien behindert werden,
mag deren Forschung auch Bilder des Korans und Fakten iiber seine
Entstehung zutage fordern, die den Muslimen zunichst alles andere als
recht sind. Wissenschaftliche Fakten miissen von moralischer Wertung
streng geschieden werden. Und die wissenschaftlichen Fakten miissen
einem von unbestechlicher Ratio getragenen Geist geschuldet sein, der
seinerseits, was das Bewerten und Sichten der Fakten angeht, von Fair-
ness durchdrungen sein muss.

Die Erforschung von Religionen und Kulturen ist mindestens ebenso
komplex wie die Erforschung anderer Gegenstinde. So muss auch das
entstehende Bild entsprechend komplex sein. Zur Aufkliarung gehort
jene (negative wie positive) Vorurteilslosigkeit des Fragens und For-
schens, die am Befund interessiert ist, an nichts anderem. Doch ein Bild
vom Islam, das nach bestem Wissen und Gewissen erstellt und mit
grofiter Fairness gezeichnet worden ist, wird gleichwohl immer, wie alle
menschliche Erkenntnis, der Korrektur bediirfen.
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Helmut Wiesmann

Kriterium Religionsfreiheit — zur Lage der religiosen
Minderheiten in der Tiurkei im Kontext eines
moglichen EU-Beitritts

Die Tirkei als EU-Beitrittskandidat

, Mit dem Beitritt der Tiirkei zur EU ist es im Grunde wie mit einer Ehe —
allerdings mit dem Unterschied, dass eine Ebe notfalls wieder geschieden
werden kann®, hat der damalige Staatssekretdr des Auswirtigen Amtes,
Friedrich von Plotz, wihrend einer 6ffentlichen Tagung mit hochrangigen
tiirkischen, amerikanischen und deutschen Teilnehmern 1998 in Bonn ge-
sagt, womit er Verstandnis fiir die deutsche Position zu wecken suchte, ob
denn alle notwendigen Voraussetzungen tatsachlich erfiillt seien. Ende 1999
wurde der Tiirkei dann doch offiziell der so genannte Kandidatenstatus
verlichen. Anden Ende 1993 vom Europdischen Ratin Kopenhagen formu-
lierten klaren Bedingungen fiir einen Beitritt zur EU hat sich aber auch im
Hinblick auf die Tiirkei bis heute nichts gedndert: Den so genannten Ko-
penhagener Kriterien zufolge miissen es das Ausmafl und der Erfolg der
tirkischen Reformanstrengungenin den Bereichen Wirtschaft, Demokratie
und Rechtsstaatlichkeit und Durchsetzung der Menschenrechte sein, die
letztendlich Giber einen tiirkischen Beitritt zur EU entscheiden. Defizite im
Menschenrechtsbereich bestehen auch hinsichtlich der Religionsfreiheit,!
was UN und EU gegentiber der Ttirkei in der letzten Zeit verstirkt deutlich
gemacht haben2 Das Recht auf Religionsfreiheit gehort gemafl den interna-
tional anerkannten menschenrechtlichen Standards ebenso wie nach der
Lehre der katholischen Kirche in den Kernbereich der Menschenrechte.

Vgl. Ottmar Ochring, Zur Lage der Menschenrechte in der Tiurkei — Laizismus = Reli-
gionsfreiheit? Missio, Aachen, 2. Auflage 2002, und Helmut Wiesmann, , Eingeschrinkte
Religionsfreiheit. Zur Lage der Christen in der Turkei, in: Herder-Korrespondenz
5 (2001), S. 254 ff.

2 Zu erwihnen sind z. B. der Bericht der UN-Kommission fiir Menschenrechte zur Religions-
freiheit in der Tiirkei vom 11.08.2000 oder die EU-Enquete zur Religionsfreiheit in der
Tiirkei vom Juni 2002.

Helmut Wiesmann ist Referent fiir Islam, Internationale Konflikte/Mittel- und
Ostenropa im Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz.
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Die zwei Seiten des tiirkischen Laizismus

Art. 24 der tirkischen Verfassung von 1982 garantiert die Freiheit des Kul-
tesund der Glaubenstiberzeugung. Gewahrleistetist das individuelle Recht,
einen Glauben zu haben oder nicht zu haben, seinen Glauben zu bekennen
und sogar seinen Glauben zu wechseln. Keineswegs hingegen garantiert die
Verfassung die Religionsfreiheit im umfassenden Sinne, wozu z. B. das
Recht von Religionsgemeinschaften gehort, die fiir die Durchfithrung von
Gottesdiensten erforderlichen Einrichtungen zu unterhalten. Dieses sehr
enge Verstandnis von Religionsfreiheit korreliert auf den ersten Blick mit
dem in der Verfassung verankerten Prinzip des Laizismus, das der
Staatsgriinder Mustafa Kemal, genannt Atatiirk, dem franzosischen Vorbild
entlehnte und der Restmasse des untergegangenen Osmanischen Reiches,
dem neu geschaffenen tiirkischen Nationalstaat, einzuptlanzen suchte.

Ungeachtet seines Bekenntnisses zum Laizismus betrachtet sich der
Staat fiir die religiosen Belange der sunnitischen Muslime selbst als zu-
standig. Wichtigster staatlicher Akteur ist eine Religionsbehorde, die
Atatiirk im Zuge der Abschaffung des Kalifats an die Stelle des Sheyb iil-
islam, der hochsten osmanischen Fatwa-Autoritit, gesetzt hatte, um den
Islam einerseits staatlich zu kontrollieren und andererseits aus der Politik
herauszuhalten. Dabei handelt es sich um das dem Ministerprasidenten un-
terstehende Prisidium fiir religiose Angelegenheiten. Diese anfangs sehr
kleine Behorde verfigt tiber rund 90.000 staatlich besoldete Mitarbeiter —
Religionsbeamte, Imame, Gebetsrufer, Muftis. Im Jahre 2003 hat ihr das
turkische Parlament weitere 15.000 Planstellen bewilligt. Zu den vom Staat
wahrgenommen Aufgaben kommt auflerdem die Durchfithrung von Reli-
gionsunterricht an den nichtreligidsen 6ffentlichen Schulen hinzu. Dieser
war vor dem letzten Militirputsch in Jahre 1980 von der Verfassung her als
Religionskunde auf freiwilliger Basis anzubieten, hat sich aber de facto zu
einem sunnitisch geprigten Religionsunterricht entwickelt, der zudem auf
der Grundlage der neuen Verfassung von 1982 fiir alle Schiiler — auch fiir die
Angehérigen der religiosen Minderheiten — dem Grundsatz nach verpflich-
tend ist.

Den Nichtsunniten gilt solche umfassende staatliche Fiirsorge nicht.
Dies ist insbesondere im Hinblick auf die grofite religiose Minderhei, die

31990 entschied ein Gericht, dass Angehorige der vom Lausanner Vertrag geschiitzten christ-
lichen Minderheiten, wenn sie diese Zugehorigkeit nachweisen konnen, zur Teilnahme an
diesem Unterricht nicht gezwungen werden kénnen.
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Aleviten, hervorzuheben. Die Aleviten sind eine heterodox-islamische Son-
dergruppe, die unterschiedlichen Schitzungen zufolge 15 % bis 30 % der
Bevolkerung ausmacht. Sie sehen sich einem in seiner Intensitit schwanken-
dem, seit Jahrhunderten andauernden Assimilierungsdruck seitens der do-
minierenden Sunniten ausgesetzt. Hintergrund solchen Bekehrungseifers
ist, dass die Aleviten von vielen Sunniten nicht als wahre Muslime anerkannt
werden.

Die hochst unterschiedliche staatliche Handhabung des Laizismusprin-
zips belastet neben den Aleviten auch die in der Tiirkei noch verbliebenen
christlichen Minderheiten. Deren Probleme stellen sich schon insofern
vollig anders dar, als sie insgesamt nur noch ca. 0,15 % der Bevolkerung
ausmachen. Thr religioses Leben wird vom Staat ebenso wenig gefordert wie
das der Aleviten. Opfer von Pogromen oder staatlicher Verfolgung sind
Christen jedoch nicht. Ihre Religionsaustibung wird geduldet, durch re-
striktive oder selektive Anwendung gesetzlicher Vorgaben, durch ministe-
rielle Verordnungen und behordliche Gewohnheiten aber durchaus be-
grenzt.

Kirchen unter dem Schutz des Lausanner Vertrages

Mit dem Vertrag von Lausanne vom 24.07.1923 wurde die Tiirkei als Nach-
folgestaat des Osmanischen Reichs in die Volkergemeinschaft aufgenom-
men. Art. 37 bis 45 regeln den Status der nichtmuslimischen Minderheiten
in der Tiirkei. Art. 40 raumt ihnen das Recht ein, eigene Schulen zu errichten
und zu betreiben, Art. 41 erlaubt in diesen Schulen die Verwendung der
eigenen Sprache. In allen diesen Bestimmungen spricht der Vertrag
durchgingig von , minorités non-musulmannes®, schiitzt seinem Wortlaut
zufolge also alle nicht muslimischen Glaubensgemeinschaften. Die tiirki-
sche Seite interpretiert diese Klauseln aber einschrinkend dahingehend,
dass der Vertrag nur solche Minderheiten meine, die z. Zt. des Osmanischen
Reiches den Status einer religics-ethnisch definierten ,Nation® (millet) hat-
ten und sich zudem 1923 als Minderheitim Sinne des Vertrages deklarierten,
was tiirkischer Auffassung zufolge allein auf Griechen, Armenier und Juden
zutrifft.

Griechen und Armenier hatten zur Zeit der Osmanen neben einer domi-
nanten orthodoxen bzw. altorientalischen je auch eine mit Rom unierte und
eine protestantische Kirche herausgebildet. Nach Wegfall einer protestanti-
schen Kleinstkirche gibt es demnach heute im Prinzip fiinf so genannte
wLausanner Kirchen . Wirklich wirksam geschiitzt sind diese jedoch nicht.
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Der Vertrag garantiert Religionsaustibung und kirchliches Leben faktisch
nur insoweit, als sie sich in Gebiuden und Strukturen vollzichen, deren
Existenz zum Zeitpunkt des Vertragsschlusses nachweisbar ist.

Die grofite christliche Minderheit ist die der Armenier. Rund 65.000
leben heute in der Tiirkei, davon etwa 60.000 in Istanbul. Thre Lage wird
nicht zuletzt auch durch den nicht aufgearbeiteten Massenmord an den
Armeniern belastet. Die in der Forschung iiberwiegend vertretene Qualifi-
zierung als Genozid wird offiziell bestritten, und das Thema wird auch mit
Hilfe des Strafrechts tabuisiert. Dies hat die Anklage gegen einen syrisch-
orthodoxen Priester, der die Geschehnisse beim Namen genannt hatte, im
Jahre 2000 der Weltoffentlichkeit erneut vor Augen gefithrt. Vor Schuld-
spruch und Gefingnis bewahrte ihn nur das 6ffentliche Aufsehen, das der
Fall weltweit erregt hatte.

Die historisch bedeutendste christliche Minderheit ist die griechisch-
orthodoxe Kirche. Infolge des tiirkisch-griechischen Umsiedlungsvertrages
von 1923 musste der grofite Teil ihrer Glaubigen die Tiirkei verlassen. Heu-
te belduft sich die Zahl der griechisch-orthodoxen Christen nach mehreren,
2. T. von den Behorden forcierten Abwanderungswellen nur noch auf rund
2.000. Bartholomius, als Okumenischer Patriarch geistliches Oberhaupt
von iiber 250 Millionen orthodoxen Christen in aller Welt, wird von der
Tiirkei nicht als solcher anerkannt.

Die romisch-katholischen und anglikanischen Christen in der Tiirkei
fallen nicht unter die Minderheitenklauseln des Lausanner Vertrages. Fiir
sie sind aber die offiziellen Briefwechsel der jungen Ttirkei mit Frankreich,
Italien und Grofibritannien von Bedeutung, die als Annexe Teil des Vertra-
ges geworden sind. In diesen Briefwechseln hatte die Tiirkei Frankreich,
Italien und Grofibritannien den Fortbestand der religiésen, karitativen und
Erzichungseinrichtungen garantiert, die von diesen Staaten im Osmani-
schen Reich unterhalten wurden. Fiir einige in Istanbul angesiedelte christ-
liche Einrichtungen und Schulen in auslandischer Trigerschaft bedeuten sie
bis heute einen allerdings begrenzten volkerrechtlichen Schutz.

Chaldaische und syrische Christen

Nicht unter den Lausanner Vertrag fallen die chaldiischen, die syrisch-
orthodoxen und die syrisch-katholischen Christen. Die Chaldier sind eine
im 16. Jahrhundert durch Unterstellung unter den Papst entstandene Ab-
spaltung von der in der Tiirkei inzwischen nicht mehr existenten Kirche der
Assyrer. Vor iiber zwanzig Jahren haben sie ihr historisches Siedlungsgebiet
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in Ostanatolien verlassen. Die letzten tiirkischen Chaldier leben heute in
Istanbul.

Die syrischen Christen sind die Nachfahren der autochthonen, seit2.000
Jahren in Anatolien lebenden aramaischen Christen. Die Liturgiesprache
der syrisch-orthodoxen Christen (s#riyani) ist bis heute die Sprache Jesu,
das Aramaische. Zwar hatten sie in der Endphase des Osmanischen Reiches
noch den Status einer millet erlangt und hitten daher 1923 die Méglichkeit
gehabt, sich als nichtmuslimische Minderheit im Sinne des Lausanner Ver-
trages zu konstituieren. Angesichts der vorausgegangenen blutigen Verfol-
gungen der armenischen Christen wihrend und kurz nach dem Ersten
Weltkrieg, denen auch viele syrisch-orthodoxe Christen zum Opfer gefal-
len waren, zogen sie es jedoch vor, sich nicht als christliche Minderheit zu
exponieren. Ob dies ein historisches Versaumnis war, muss man wohl offen
lassen. Von den rund 200.000 Glaubigen, die noch in der ersten Hilfte des
20. Jahrhunderts im Osten der Ttrkei lebten, sind heute in der Nihe der
Grenzen zu Syrien und Irak nur etwa 2.300 geblieben. Ungefihr 12.000
dagegen leben derzeit in Istanbul, rund 50.000 in Deutschland, 70.000 in
Schweden und weitere Zehntausende in anderen Lindern Europas.

Eine unmittelbare Folge des fehlenden Minderheitenstatus st es, dass die
syrisch-orthodoxen Christen seit 1923 keine eigenen Schulen mehr griinden
diirfen,in denensie ihre aramiische Sprache an die junge Generation weiter-
geben kénnten. Deren Verwendung in der Liturgie ist bis heute verbindlich.
Wo die aramdische Sprache ausstirbt, stirbt daher auch die syrisch-orthodo-
xe Kirche. Im Jahre 1997 hat der regional zustindige Provinzgouverneur
den verbliebenen Klostern die Durchfithrung von Unterricht in der
aramdischen Sprache verboten. Trotz internationaler Kritik wurde dieses
Verbot nicht aufgehoben. Dennoch wird derzeit staatlicherseits geduldet,
dass knapp 70 Schiiler — zusitzlich zu ihrer an staatlichen Schulen zu
erfillenden Schulpflicht — in insgesamt vier syrisch-orthodoxen Kléstern
wieder unterrichtet werden.

Rechtliche Probleme der Kirchen

So unzulinglich der durch den Lausanner Vertrag gewihrleistete Minder-
heitenschutz auch ist, so ist er doch bis heute von Bedeutung. Eine andere
rechtliche Sicherung christlichen Lebens in der Ttirkei gibt es nimlich nicht.
Das Hauptproblem samtlicher Kirchen in der Tiirkei, ob sie nun unter den
Lausanner Vertrag fallen oder nicht, besteht im Mangel eines zivilrechtli-
chen oder 6ffentlichrechtlichen Status. Selbst das Okumenische Patriarchat
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existiert rechtlich gesehen nicht. Keine Pfarrei, keine Ditzese, keine Or-
densgemeinschaft verfiigt iiber einen gesicherten rechtlichen Status. Auch
die katholische Bischofskonferenz der Tiirkei hat keine Rechtspersonlich-
keit. Mangels Rechtsfihigkeit konnen die Kirchen z. B. weder Eigentum
haben noch erwerben.

Fiir die Verwaltung kirchlicher Grundstiicke und Gebdude gibt es
grundsitzlich nur folgende Moglichkeiten: entweder die Grundbucheintra-
gung auf eine Privatperson, die der jeweiligen Kirche personlich eng ver-
bunden ist, oder die Uberfithrung einer Liegenschaft in eine Stiftung. Beide
Losungen bringen betrichtliche Probleme mit sich. Fiir ein Kloster, ein
Krankenhaus oder ein Altenheim kann im Grundbuch grundsitzlich jede
natiirliche Person als Eigentiimer eingetragen sein. Stirbt aber diese Person,
fillt das Eigentum an ihren gesetzmifligen Erben. Sollte es keinen
gesetzmafligen Erben geben, fallt es an den Staat. Trotz der damit angedeu-
teten Probleme haben die Kirchen in den vergangenen Jahrzehnten keinen
Gebrauch von der Moglichkeit gemacht, ihren Besitz in eine Stiftung zu
tiberfiihren. Allein die syrisch-katholische Kirche hat diesen Schritt in den
neunziger Jahren gewagt, und sie hat sich dafiir mehrere Jahre lang mit
ungewissen Erfolgsaussichten durch die juristischen Instanzen kidmpfen
miissen. Es hat allerdings noch einen anderen Grund, dass alle anderen
Kirchen in einer Stiftungsgriindung keine Losung sehen: das so genannte
Stiftungsgesetz von 1935.

Diese noch unter Atatiirk erlassene Verordnung bestimmt, dass religiose
Stiftungen bisheriges Eigentum verwalten, aber kein neues Figentum mehr
erwerben durften. Nachdem die grofien Sufi-Orden 1925 verboten worden
waren, sollte auch der Einfluss ihrer religiosen Stiftungen durch Ausschluss
weiteren Vermogenszuwachses begrenzt werden. So forderte das Stiftungs-
gesetz alle Stiftungen — auch die nichtmuslimischen — auf, ihre Vermégens-
werte in Listen einzutragen und dem Staat offen zu legen. Dies zeitigte
Jahrzehnte hindurch keinerlei Folgen, denn das Gesetz war zu Zeiten
Atatiirks nicht mehr umgesetzt worden. Seit dem Jahre 1972 aber benutzte
es der Fiskus in zahlreichen Fillen als Grundlage fiir Konfiskationen. Diese
richteten sich ausschliefllich und damit in diskriminierender Weise gegen
die Stiftungen der Kirchen. Enteignet werden vorzugsweise wertvolle
Gebiude und Grundstiicke in Istanbul. 170 nichtmuslimische Stiftungen
sind dieser Politik bislang zum Opfer gefallen* Dadurch entzieht der Staat

* Rainer Hermann, Vortrag, 10. Tagung der ,Solidaritdtsgruppe Tur Abdin“, Wurzburg,
08.02.2002.
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den Kirchen ihre ohnehin bescheidenen materiellen Existenzgrundla-
gen.

Seit Jahren bemtihen sich die Christen, durch Anregungen von Modifi-
kationen der Gesetze tiber religiose Stiftungen, der Vereinsgesetze und der
Regelungen tiber die Eroffnung von Kultstatten und die Zulassung re-
ligioser Feiern ihre Lage zu verbessern. In einem Erlass des Staatssekretirs
des Innenministeriums vom 17.08.2001 wird den Provinzgouverneuren
erldutert, wie sie mit etwaigen Antrigen religioser Gemeinschaften auf Er-
richtung einer Kultstitte oder auf Nutzung von privaten Raumen fiir Got-
tesdienste zu verfahren haben. Indem die Gouverneure von ihrer vorgesetz-
ten Zentralbehorde in diesem Erlass in subtiler Weise etwa an das Stock-
werkeigentumsgesetz Nr. 634 oder an die Strafbarkeit privater Religions-
lehre erinnert werden, wird die von Art. 24 der Verfassung garantierte Frei-
heit des Gottesdienstes, religioser Zeremonien und Feiern ausgehebelt. Das
Stockwerkeigentumsgesetz namlich verlangt zur Nutzung einer Wohnung
oder eines Geschiftsraums als Gebetsraum die einstimmige, notariell beur-
kundete Zustimmung aller Mitbesitzer und Nachbarn, und fiir die Durch-
fithrung religioser Unterweisung ist gar die Genehmigung des Erziehungs-
ministers einzuholen. Selbstverstindlich gelten solche Bestimmungen, an
die der Erlass erinnert, fiir alle Staatsbiirger. Sie wirken aber, da fir die
Sunniten der Staat selbst Moscheen baut und Korankurse einrichtet, primar
gegen die religiosen Minderheiten.

Zwischen Stagnation und Reform

Vor diesem Hintergrund ruhen die Hoffnungen der religiosen Minderhei-
ten auf einer baldigen Aufnahme von EU-Beitrittsverhandlungen. So ver-
bindet der Okumenische Patriarch mit der EU-Perspektive die Hoffnung,
dass Beitrittsverhandlungen die fiir das Uberleben seiner Kirche in der
Tirkei dringend notwendige Wiedereréffnung des griechisch-orthodoxen
Priesterseminars erleichtern konnten. Er steht in dieser Frage, wie er bei
einem Empfang von Kirchenvertretern aus Deutschland im Oktober 2003
berichtete, in ernsthaften Gesprachen mit der Regierung. In der Tat sind
ein Jahr nach der Regierungstiibernahme durch die islamisch-konservative
AK-Partei, die mit grolem Reformeifer um die Gunst Europas wirbt,
auch im Bereich der Menschenrechte Fortschritte zu verzeichnen. Bislang
aber scheint zu gelten, was der Heilige Stuhl im Blick auf das grofie tiir-
kische Reformpaket vom August 2002 festgestellt hat: auch die geinder-

48



ten Gesetze lassen jegliche Bezugnahme auf die Religionsfreiheit vermis-
sen.d

Auf Anregung der Behorden, die ihren Willen bekundet hatten, sich fir
die religiosen Minderheiten einzusetzen, hatte die Tiirkische Bischofskon-
ferenz bereits Ende November 2001 ihre wichtigsten Anliegen formuliert.
Darunter sind insbesondere der Wunsch nach einem gesicherten Rechtssta-
tus, die Forderung nach Beendigung der Konfiskationen, das Recht auf
religiose Bildung und auf ein Priesterseminar zu nennen. Auch sollte es
auslindischen Priestern erlaubt werden, in der Ttirkei die heilige Messe zu
feiern.® In zwei Memoranden an die EU- Mitgliedslinder hat der Vatikan im
Sommer 2002 an diese und andere Defizite im religionsrechtlichen Bereich
erinnert und auf die Notwendigkeit eines gesicherten Rechtsstatus der Kir-
chen verwiesen, eine Forderung, die auch der Papst selbst gegentiber dem
neuen tlrkischen Botschafter beim Heiligen Stuhl vertreten hatte.”

Die tiirkische Antwort erfolgte prompt, und sie war hart. Ihr zufolge
erlaubt das tiirkische Rechtssystem Ausnahmen von der staatsbiirgerlichen
Gleichheit ausschliefllich auf der Grundlage des Lausanner Vertrages und
nur fiir solche Minderheiten, die zur Zeit des Osmanischen Reiches als
millet organisiert waren, d. h. fiir Griechen, Juden und Armenier. Auch sei
es weder gerecht noch verniinftig, von der Tirkei, deren Bevélkerung zu
99 % muslimisch sei, die Zuerkennung von Rechten an die katholische
Kirche zu verlangen, tiber die selbst die islamischen Institutionen in der
Tiirkei nicht verfiigten 8 Mit dieser Antwort leistete die tiirkische Regierung
—vermutlich ungewollt - eine Art Offenbarungseid. Sie ruft in Erinnerung,
dass das gegen die islamischen Orden 1925 erlassene Verbot formal nie
aufgehoben wurde und dass die Griindung von Vereinen mit religioser Ziel-
setzung untersagt ist. Den Kirchen kann nach Auffassung der tiirkischen
Regierung auch deshalb kein Rechtsstatus zuerkannt werden, weil er dann
den islamischen Vereinigungen nicht linger vorenthalten werden kénnte.
Vielleicht nicht die Anerkennung der winzigen Minderheitenkirchen, wohl
aber die dann nicht zu verhindernde Zulassung rechtlich eigenstindiger
islamischer Institutionen konnte, so fiirchtet offenbar die Regierung, die

5 Vgl. Memorandum des Vatikans zur Frage der Religionsfreiheit und Anerkennung der
religiosen Minderheiten in der Tiirkei vom 21.09.2002.

6 Memorandum der Tiirkischen Bischofskonferenz vom 26.11.2001.

7 Vgl. Memorandum des Vatikans zur Lage der katholischen Kirche in der Tiirkei vom
05.07.2002 und Memorandum des Vatikans zur Frage der Religionsfreiheit und Anerken-
nung der religiosen Minderheiten in der Ttirkei vom 21.09.2002.

8 Vgl. Memorandum des tiirkischen Auflenministeriums vom 20.12.2002.
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kemalistische Staatsdoktrin gefihrden. Sowohl dieser Doktrin als auch dem
Buchstaben des Gesetzes zufolge namlich darf sich religiéses Leben nur im
staatlich kontrollierten Rahmen entfalten. Dass die tiirkische Republik de
facto lingst auch auflerhalb dieses Rahmens, und zwar verstirkt seit 1980,
ein florierendes sunnitisch-islamisches Leben toleriert, steht auf einem an-
deren Blatt. So gelingt es etwa, um nur ein Beispiel zu nennen, der aus der
Nurcu-Bruderschaft hervorgegangenen Fethullahci-Bewegung, ein riesiges
Netz von Privatschulen, das sich weit iber die Tiirkei hinaus ausdehnen
konnte, und ein eigenes Medienimperium zu unterhalten.

Die staatlichen Beschrinkungen religiosen Lebens treffen die Sunniten
heute de facto nicht mehr, wohl aber die Aleviten, die sich erst vor wenigen
Jahren in der Tiirkei zu organisieren begonnen haben. Im September 2001
leitete die Staatsanwaltschaft gegen ihren Dachverband, den Verband der
Alevitisch-Bektaschitischen Organisationen, einen Prozess wegen der Be-
drohung der territorialen und nationalen Integritit der Tiirkei ein. Mitte
Februar 2003 endete dieser Prozess mitder Schlieffung des Verbandes. Kurz
zuvor aber, am 03.12.2002, war ein weiteres Paket von Reformgesetzen
verabschiedet worden, das u. a. Anderungen des Vereinsgesetzes enthilt.
Auf der Grundlage dieser Gesetzesinderungen veranlasste die Revisionsin-
stanz das Gericht zu einer neuen Priifung, die Ende Februar 2003 zugunsten
des alevitischen Dachverbandes austiel. Fur die Christen in der Ttirkei wirft
der Erfolg der Aleviten nicht zuletzt die Frage auf, ob die Anderungen des
Vereinsgesetzes auch ihnen zugute kommen konnten. Im September 2003
haben die vier apostolischen Kirchen gemeinsam einen Appell an den Aus-
schuss fiir Menschenrechte des tiirkischen Parlaments gerichtet und erneut
ihre religionspolitischen Anliegen vorgebracht, deren wichtigstes die Zubil-
ligung eines gesicherten rechtlichen Status ist.

Die Mitgliedslinder der EU haben Grund, vor der Aufnahme von Bei-
trittsverhandlungen mit der Ttirkei in einen intensiven Meinungsaustausch
tiber den zentralen Stellenwert des Menschenrechts auf Religionsfreiheit in
einem sakularen, demokratischen Rechtsstaat einzutreten. So verstandlich
es sein mag, dass die Tiirkei — sei es aus Verchrung fiir den Staatsgriinder
Kemal Atatiirk, sei es aus Furcht vor islamistischen Aktivititen — religiose
Freiheitnur unter der Bedingung staatlicher Kontrolle zuzulassen bereit ist,
so muss doch deutlich werden, dass das Kriterium Religionsfreiheit fiir die
Mitgliedschaft in der EU unverzichtbar ist und auch in der Tiirkei gewihr-
leistet werden muss, damit, um das eingangs gewihlte Bild wieder aufzu-
greifen, die Verlobung nicht gelost, sondern die Ehe eines Tages geschlossen
werden kann.
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Nedzad Grabus

Die europaische Erfahrung des Islam in
Bosnien-Herzegowina

Bosnien-Herzegowina befindet sich in Siidosteuropa an den Beriih-
rungspunkten des zentralen dinarischen Gebirgsraums mit der Siid-
grenze der pannonischen Ebene und dem Ubergang zum Mittelmeerge-
biet im Siiden. Uber den Ort Neum hat es einen Zugang zur Adria. Das
Gebiet von Bosnien-Herzegowina ist ausgesprochen gebirgig und liegt
durchschnittlich 150 Meter {iber dem Meer. Sein Klima ist iberwiegend
gemifligt kontinental und in einem kleineren Teil mediterran.

Die Gesamtoberfliche von Bosnien-Herzegowina betrigt 51.129
km?2. Es grenzt an die Republik Kroatien (931 km) sowie an Serbien und
Montenegro (Serbien 375 km, Montenegro 249 km). Im Nordteil grenzt
Bosnien-Herzegowina an den Fluss Save und im Siiden an die Adria. In
Bosnien-Herzegowina leben drei ethnische Gruppen: 48 % Bosniaken,
37,1 % Serben, 14,3 % Kroaten und 0,5 % andere (Volkszahlung des
Jahres 2000). 1991 hatte Bosnien 4.364.574 Einwohner. Die Bewohner
lebten in etwa 1,2 Millionen Haushalten, die in 5.884 Siedlungen zusam-
men gefasst waren; diese bildeten verwaltungsmiflig 109 Gemeinden.
Eine durchschnittliche Gemeinde hatte 469 km? und ca. 40.000 Bewoh-
ner mit etwa 11.000 Haushalten, d. h. 3,6 Mitgliedern pro Familie. Vor
dem Krieg (1992-1995) waren die Dorfer vorwiegend national und
religios homogen, in den Stidten mischten sich die Angehérigen der
verschiedenen Volker und aller drei Religionen und Kulturen. Krieg und
ethnische Sduberung haben dieses Bild vollig verindert. Die groffe Mehr-
heit der Bevolkerung ist im Laufe des Krieges in die Stidte geflohen,
wihrend die Dérfer zerstort wurden. 75 % allen Wohnraums wurden
vernichtet oder beschidigt, in Stidten — besonders Sarajevo, Mostar und
Briko — ebenso wie in vielen Dorfern.

Nedzad Grabus unterrichtet an der Fakultt fiir Islamwissenschaften in Saraje-
vo und ist Redakteur beim religiosen Programm von Radio Bosnien-Herzego-
wind.
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Religiose Vielfalt

Bosnien-Herzegowina ist seit Jahrhunderten Heimat und Haus aller
monotheistischen Religionen, des Judentums, des Christentums und des
Islam. In geopolitischer, historischer, kultureller und religioser Hinsicht
wurde das Schicksal von Bosnien entscheidend durch die Teilung des
romischen Reiches in ein Ost- und ein Westreich geprigt, welche Theo-
dosius der Grofie 395 durchgefiihrt hat. Das Gebiet von Bosnien-Herze-

gowina wurde ein Grenzgebiet, an dem

Bosnien-Herzegowina — ein Grenzge-
biet, an dem zwei kulturzivilisatori-
sche Kreise endeten und sich beriibr-
ten: der lateinische bzw. romisch-
katholische im Westen, der grie-
chisch-orthodoxe im Osten.

zwei kulturzivilisatorische Kreise ende-
ten und sich berihrten: der lateinische
bzw. romisch-katholischeim Westen, der
griechisch-orthodoxe im Osten. Die Si-
tuation wurde komplizierter, als die Os-

manen in die sidostlichen Teile Europas
vordrangen. Obwohl es auch friher
Kontakte und Einfliisse gegeben hatte, hat erst mit der offiziellen Er-
oberung Bosniens 1463 die lokale Bevolkerung in groflerer Zahl den
Islam angenommen.

Die islamische Gemeinschaft heute

Die islamische Gemeinschaft in Bosnien-Herzegowina bildet die ein-
heitliche Organisation der Muslime in Bosnien-Herzegowina, der Bos-
niaken auflerhalb der Heimat und der anderen Muslime, die sie als ihre
Organisation akzeptieren. Die Rite (Meschihat) der islamischen Ge-
meinschaft im Sandzak, in Kroatien und in Slowenien sind Bestandteil
der islamischen Gemeinschaft in Bosnien-Herzegowina.

Dieislamische Gemeinschaft der Bosniaken hatihre Selbststandigkeit
und Autonomie vor mehr als 120 Jahren hergestellt. Im Jahre 1882 er-
nannte der Scheich-el-Islam aus Istanbul Hilmi Omerovié¢ zum bosni-
schen Mufti und spiter im gleichen Jahr auch zum Reis-ul-ulema (Ober-
haupt der Gelehrten). 1930 schaffte der jugoslawische Konig Alexander
die Autonomie der islamischen Gemeinschaft ab und schuf eine neue
Organisation der Gemeinschaft auf dem Gebiet des Konigreichs Jugo-
slawien. Die Sozialistische Foderative Republik Jugoslawien hat die glei-
che Praxis fortgesetzt. Die islamische Gemeinschaft wurde 1947 auf dem
ganzen jugoslawischen Territorium organisiert; nach diesem Prinzip
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wurden auch die Organe der islamischen Gemeinschaft gebildet. Eine
solche Struktur entsprach der damaligen zentralistischen Staatsorganisa-
tion, die es dem Staat ermoglichte, das Leben und die Arbeit der islami-
schen Gemeinschaft leichter zu kontrollieren und auf ihre Entscheidun-
gen Einfluss zu nehmen. Die Verfassung von 1959 legalisierte die staatli-
che Beschlagnahmung der religiosen Stiftungen und die Einziehung des
Immobilienbesitzes der islamischen Gemeinschaft.

Durch den Zerfall Jugoslawiens verschwanden die staatlichen
Grundlagen einer einheitlichen islamischen Gemeinschaft in Jugoslawi-
en, und durch die Schaffung des international anerkannten Staates Bos-
nien-Herzegowina ergab sich die Moglichkeit, die autonome islamische
Gemeinschaft in Bosnien-Herzegowina zu erneuern. Wahrend der Ag-
gression gegen Bosnien-Herzegowina und des Volkermords an den Bos-
niaken hielten Personen aus den Organen der islamischen Gemeinschaft
und angesehene bosniakische Intellek-
tuelle am 28.04.1993 eine Griindungs-  Nach der Unabhingigkeit des Lan-
versammlung ab, die eine Entscheidung  des gab sich die islamische Gemein-
tber die Verfassung als einstweilen  schaft eine neue Struktur.
hochsten Akt durchfiihrte, einen Vertre-
ter des Reis-ul-ulema und seines Stellvertreters wihlte sowie Aktivititen
unternahm, um eine Verfassung fiir die islamische Gemeinschaft auszu-
arbeiten. Diese Verfassung wurde im November 1997 beschlossen. Im
August 1996 trat der jetzige Reis-ul-ulema, Dr. Mustafa Ceri¢, sein Amt
an.

Zur Organisation der islamischen Gemeinschaft
in Bosnien-Herzegowina

Die unterste Organisationseinheit der islamischen Gemeinschaft heifit
DzZemat und umfasst normalerweise das Gebiet eines Dorfes oder meh-
rerer Dorfer, in den Stadten einen Stadtteil oder einige Straflenztige. Die
Zugehorigkeit zu einem DZemat ist normalerweise mit der nichstgele-
genen Moschee verbunden. Das Organ der islamischen Gemeinschaft,
das gewohnlich das Gebiet einer Gemeinde (oder dartiber hinaus) um-
tasst, heiffit Medzlis. Das Hauptorgan der islamischen Gemeinschaft fiir
eine bestimmte Region wird Muftiat genannt. In Bosnien gibt es acht
Muftiate: Das von Sarajevo hat 206 Imame und Lehrer. Wahrend der
Aggression wurden 49 religiose Objekte zerstort, 142 beschidigt. Neun
Imame sind ums Leben gekommen. Das Muftiat von Zenica umfasst 159
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Dzemate auf dem Gebiet von sieben Gemeinden. Dort gibt es 159 Imame
und sieben Lehrer. Auf dem Gebiet des Muftiat gibt es 151 Moscheen
und 72 Gebetsraume. Wihrend des Krieges wurden 45 Moscheenund 16
Gebetsraume zerstort, 28 Moscheen und 23 Gebetsraume beschadigt.
Das Muftiat von Mostar hat auf dem Gebiet von 13 Gemeinden 80 Ima-
me und 40 Lehrer in 130 Moscheen und 65 Gebetsraumen. Wihrend der
Aggression sind fiinf Imame ums Leben gekommen. 78 Moscheen und
45 Gebetsraume wurden zerstort. Das Muftiat von Travnik hat 120 Ima-
meund 11 Lehrer. Von den 110 Moscheen wurden wahrend des Krieges
21 beschadigt. Fiinf Imame sind ums Leben gekommen. Das Muftiat von
Banjaluka umfasst 12 Gemeinden. In Banjaluka wurden 16 Moscheen
zerstort. Das Muftiat von Bibacd umfasst 11 Gemeinden. Das Muftiat von
Tuzla umfasst 22 Medzlis, in denen 206 Imame und 196 Lehrer arbeiten.
Vor dem Krieg gab es auf dem Gebiet des Muftiats 293 Moscheen, von
denen 119 véllig vernichtet und 78 beschidigt wurden. Fiinf Imame sind
ums Leben gekommen. Das Muftiat von GoraZde ist eines der kleinsten
Muftiate und umfasst das Gebiet von sechs Gemeinden, von denen fiinf
sich in der Republika Srpska befinden. Alle Moscheen auf dem genann-
ten Gebiet, mit Ausnahme der in der Stadt Gorazde, wurden zerstort.

Der Rijaset (Leitung) der islamischen Gemeinschaft ist das Exekutiv-
organ der Vollversammlung mit dem Reis-ul-ulema an der Spitze; Mit-
glieder sind aufler ihm noch sein Stellvertreter, vier gewahlte Muftis,
zwei von der Vollversammlung delegierte Mitglieder und je ein Mitglied
aus der Fakultit der Islamwissenschaften und der Gazi-Husre-Beg-Me-
dresse. Der Reis-ul-ulema ist das religiose Oberhaupt aller Muslime in
Bosnien-Herzegowina und aller Bosniaken, die im Ausland leben. Er
wird von der Vollversammlung der islamischen Gemeinschaft gewihlt
und reprasentiert die islamische Gemeinschaft im In- und Ausland. Die
Vollversammlung ist das hochste gesetzgebende Organ der islamischen
Gemeinschaft in Bosnien-Herzegowina. Sie verabschiedet die Verfas-
sung und andere Vorschriften, wihlt den Reis-ul-ulema, griindet Schu-
len und andere Einrichtungen, benennt und entlisst Muftis. Die Vollver-
sammlung hat sich auf der Sitzung am 28.04.1995 konstituiert und hat
73 Mitglieder.

Die Interpretation des Islam in Bosnien-Herzegowina

Der Gegenstand des vorliegenden Beitrags gestattet es nicht, detaillierter
in die Probleme des zivilisatorischen und kulturellen Einflusses des Is-
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lam auf dem Balkan einzugehen. Daher soll es im Folgenden nur um die
Identifizierung der wichtigsten Stromungen des Islam in der Geschichte
Bosnien-Herzegowinas gehen.

Die Periode der osmanischen Verwaltung hat den Charakter des Is-
lam in Bosnien-Herzegowina wesentlich geprigt. Der Islam hat in Bos-
nien-Herzegowina als Glaube begonnen, hat sich dann zum Staat ge-
wandelt und lebt heute als Kultur. Wie die anderen Volker auch, die zum
islamischen kulturhistorischen Kreis gehorten, haben die Bosniaken ihre
Schriftlichkeit und Bildung im Rahmen dieser Kultur entwickelt, in den
Sprachen, die durch diese Kultur bestimmt werden, nimlich dem Arabi-
schen, das die Sprache von Wissenschaft, Recht und Theologie war, dem
Tirkischen, das die administrative Sprache war und die der Profanlitera-
tur, sowie dem Persischen, der Sprache der Poesie. Menschen in Bosnien
und aus Bosnien haben Hervorragendes in verschiedenen Gebieten der
islamischen Kultur, der Bildung und der Literatur geleistet.

In Bosnien-Herzegowinabasierte wahrend der osmanischen Verwal-
tung das Rechtssystem auf dem islamischen Scharia-Recht. Nichtmusli-
me hatten den Status von Schutzbefohlenen, fiir sic waren ihre religiésen
Gerichte zustindig. In 6sterreichisch-ungarischer Zeit wurde das Scha-
ria-Recht weiterhin angewendet, aber es wurde nach und nach auf Perso-
nalfragen, also auf Familie, Ehe und Erbrecht, reduziert. So blieb es bis
zum 05.03.1946, als das Scharia-Recht in
Bosnien-Herzegowina abgeschafft wur-  p,, 1lum bat in Bosnien- Herzegowi-
de. Wahrend der Osmanenzeithabendie 4 als Glaube begonnen, bat sich
Muslime in Bosnien-Herzegowina ihre  dann zum Staat gewandelt und lebt
Werke, wie bereits erwihnt, in arabi-  heute als Kultur.
scher, tiirkischer und selten auch in per-
sischer Sprache verfasst. Die 6sterreichisch-ungarische Periode ist von
auflergewohnlicher Wichtigkeit fiir die Muslime in Bosnien-Herzego-
wina, da sie damals direkt in die europiische Zivilisation eintraten. Da-
mit war das Schicksal der Muslime in Bosnien-Herzegowina als
europdische Muslime definitiv bestimmt. Sie waren damals mit Fragen
konfrontiert, mit denen die Emigrantengruppen von Muslimen in den
europiischen Lindern erst heute konfrontiert sind. Muslime aus Bos-
nien-Herzegowina sind europdische Muslime, und viele eingewanderte
Muslime in Europa leben heute immer noch als Muslime in Europa, aber
nicht als europiische Muslime.

Es gibt wenige Stiddte in der Welt und vor allen in Europa, in denen
sich die Spitzen der Kirchtiirme und der Minarette bertihren. Daher wird
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Sarajevo mit Recht ,,europiisches Jerusalem® genannt. Sogar in der Zeit
der Belagerung und der volligen Blockade der Stadt von 1992-1995 ge-
lang es der Armee der Republik von Bosnien-Herzegowina, die Wiirde
der religiosen Objekte in Sarajevo zu bewahren. Obwohlim Lande Hun-
derte von Moscheen zerstort wurden, gab es in Sarajevo keinen Platz fiir
Revanchismus, was der grofite moralische Sieg dieser multireligiosen
Stadt ist. Es ist eine Tatsache, dass auch nach den unbegreiflichen Kon-
flikten in Bosnien eine besondere Art von religiosem Miteinander und
eine Bereitschaft zur Zusammenarbeit beim erneuten Aufbau des gegen-
seitigen Verstindnisses und der Erneuerung der religiosen Toleranz in
Bosnien-Herzegowinabesteht. Da die Katholiken, Muslime und Ortho-
doxen in Bosnien-Herzegowina in gewisser Weise in einem Randgebiet
der groflen Zivilisationen leben, behiiten sie ihre religiose Identitit oft
eiferstichtiger als an anderen Stellen Europas. Die These, dass das Chris-
tentum in Bosnien beheimatetist, der Islam aber eine fremde Religion sei,
wird am besten durch die Tatsache widerlegt, dass sowohl Christentum,
Judentum als auch Islam aus dem Gebiet um Jerusalem bzw. Mekka
stammen. Der Islam ist in Europa mehr als 1000 Jahre auf der iberischen
Halbinsel zu Hause, aufferdem in Teilen Russlands und auf dem Balkan.

Dilemmata in der Interpretation des Islam in Bosnien-
Herzegowina

Die Periode der Islamdeutung in Bosnien-Herzegowina wihrend der
osmanischen Verwaltung lasst sich als klassisch definieren. Die Muslime
haben sich damals ausschliefflich mit Fragen beschiftigt, mit welchen
auch die Muslime in den tibrigen Teilen des Reiches beschaftigt waren.
Manchmal sind auch Werke entstanden, die die interreligiosen Bezie-
hungen im Osmanischen Reich und die Beziehungen mit den Christen
auflerhalb des Reiches behandelten. In der Zeit der osterreichisch-
ungarischen Verwaltung haben die muslimischen Intellektuellen Fragen
gestellt wie die, ob Muslime in einem Land bleiben und leben sollten, das
nicht muslimisch ist, oder ob sie es verlassen sollten, ob sie Armeedienst
leisten konnen, ob sie sich ausbilden sollten, wie sie im neuen Wertesys-
tem handeln sollten usw. Nach einer ersten Welle von Unsicherheit ha-
ben muslimische Intellektuelle geantwortet, dass sie die Bedingungen
akzeptieren sollten, in welchen sie sich befanden, und Antworten auf die
Fragen suchen sollten, mit welchen sie in der neuen Umgebung konfron-
tiert waren. Die Zeit der dsterreichisch-ungarischen Verwaltung 6ffnete
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den Muslimen Moglichkeiten, in einem neuen gesellschaftlichen, politi-
schen und wirtschaftlichen Milieu eine Interpretation des Islam zu ent-
wickeln, die ihnen das Verbleiben und die Entwicklung im Rahmen die-
ses Reiches ermoglichte.

Zwischen den beiden Weltkriegen wurden Fragen folgender Art ge-
stellt und Antworten gesucht: Was fiir eine Schule sollte es geben, welche
Kleidung sollte man tragen und welche Kopfbedeckung? Darf ein Mus-
lim einen Hut tragen? Darf eine Muslimin gesellschaftlich engagiertsein?
Soll das islamische Recht fiir Dauer abgeschafft werden, und sollen die
Muslime eigene Gerichtsbarkeit haben? Das waren Fragen, die die mus-
limischen Intellektuellen in Bosnien-Herzegowina vom Anfang des 20.
Jahrhundert an bewegten. In der Zeit des kommunistischen Regimes im
ehemaligen Jugoslawien wurde die Interpretation des Islam auf das ritu-
elle Segment beschrinkt. Viele muslimische Intellektuelle wurden Opfer
des totalitaren Tito-Regimes.

Nach der Einfiihrung des Mehrparteiensystems und demokratischen
Wahlen in Bosnien-Herzegowina 1990 begann man Fragen aus dem Be-
reich der Religion freier zu interpretieren. Dieser Prozess stagnierte in
den Jahren 1992-1995. Acht Jahre nach dem Krieg in Bosnien-Herzego-
wina zeichnet sich jedoch so etwas wie religiose Toleranz ab. Die Mus-
lime in Bosnien-Herzegowina haben eine eigene, im Islam wurzelnde
Literatur und Kunst, die sich jedoch ei-

nes hellenistischen (europiischen) Ap-
parats bedienen. Der Islam ist in die so-
ziokulturelle Umgebung vollig integriert
und wie Judentum und Christentum

Der Islam ist in die soziokulturelle
Umgebung villig integriert und wie
Judentum und Christentum zum All-
gemeingut von Bosnien-Herzegowina

zum Allgemeingut von Bosnien-Herze-  geworden.

gowina geworden. Alle Religionsge-

meinschaften stimmen darin tiberein, ihre Aktivititen in Ubereinstim-
mung mit europiischen Standards der Menschenrechte und der
religiosen Freiheiten zu realisieren. Durch die Achtung des Gesetzes und
die jahrhundertelange Erfahrung des Lebens in Verschiedenheit sucht
Bosnien-Herzegowinaseinen Weg zur Europidischen Union, einen Weg,
der definitiv die unrealistischen Pline iiber die Aufteilung des Landes
und die Aufdringung irgendeiner religiosen oder politischen Vorherr-
schaft beenden wird — denn sonst hat das Land keinen Bestand.

Deutsch von Thomas Bremer.
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Olga Zirojevic

Prizren - ein Beispiel fir christlich-islamische
Koexistenz

Die Stadt Prizren hat in den letzten Jahren wihrend des Kosovo-Krieges
traurige Berthmtheit erlangt. Heute ist dort das deutsche Kontingent
der internationalen Truppen stationiert, die sich darum bemiihen, die
serbische Minderheit vor Ubergriffen der albanischen Bevélkerungs-
mehrheit zu schiitzen. Doch nicht immer gab es Spannungen zwischen
der christlichen und der muslimischen Bevolkerung der Stadt. Vielmehr
gibt es in Prizren eine alte Tradition des friedlichen Zusammenlebens.

Person und Werk von Suzi Celebija

Suzi Celebija, der bekannteste Dichter aus Prizren, beschreibt in seinem

Werk ,Gazavatname® (oder ,Buch der Eroberungen®) die Liebesleiden

von Ali-beg Mihaloglu und der schénen Marija, wobei er sich unge-

wohnliche dichterische Freiheit herausnimmt. Marija, wohl die Tochter

des walachischen Herzogs Radul, kommt mitihrer besten Freundin zum

Gottesdienst in ein altes Kloster. In die-

In Prizren gibt es eine alte Tradition ~ sem Kloster, so schreibt Suzi, war es

des friedlichen Zusammenlebens der  Brauch, dass die Monche dann, wenn bei

Religionen. den Turken ein neuer grofler Held auf-

kam, sein Antlitz auf die Kirchenwand

malten. So befanden sich auf der Kirchenwand die Bilder von Isa-beg,

Hasan-begoglu, Bali-beg Malkocoglu, Ahmed-beg Evrenosoglu und

schlieflich Ali-beg Mihaloglu, dem bertihmten Feldherr aus der zweiten

Hilfte des 15. Jahrhunderts. Marija erblickte das Bild von Ali-beg und
verliebte sich unsterblich in den Helden.

Aleksij Olesnickij, ein bekannter jugoslawischer Turkologe russi-

scher Herkunft, sieht in dieser ungewdhnlichen Vorstellung des Dich-

ters ein zuverlassiges Zeichen fiir seine christliche bzw. serbische Her-

Dr. Olga Zirojevi¢ ist wissenschaftliche Mitarbeiterin am Historischen Institut
der Serbischen Akademie der Wissenschaften und Kiinste.
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kunft. ,Hat er denn nicht®, fragt sich Olesnickij, ,vielleicht selbst in
Prizren in den Klostern von Deéami, Peé, MileSevo oder an anderen
Orten an den Kirchenwinden die alten Bilder der serbischen Herrscher
gesehen, die Griinder der dortigen Kloster, welche auch heute auf den
Betrachter einen starken Eindruck durch ihre Grofle und Schonheit hin-
terlassen?“ Es gibt, so fahrt Olesnickij fort, noch weitere Belege fur das
jugoslawische Kolorit dieses Werks. Im Ubrigen ist der Einfluss der
serbischen Volksdichtung auf das literarische Schaffen einheimischer
Dichter in orientalischen Sprachen schon Safet-beg Basagi¢ aufgefallen.
Und einen ganz iiberzeugenden Beweis fir die christliche Herkunft von
Suzi finden wir im Namen seines Grofivaters, denn Muhamed, der Sohn
von Mahmud, wie unser Dichter sich nannte, war der Enkel von Abdul-
lah, was der gewohnliche (wenn auch nicht unbedingt verpflichtende)
euphemistische Name des Vaters bei S6hnen von Konvertiten ist.

Wihrend man bis zum Jahr 1829 glaubte, das Epos ,,Gazavatname*®
sei verloren, lebte sein Schopfer auch weiterhin in seiner Geburtsstadt —
in Legenden. Das ldsst sich gut verstehen, hat er doch der Stadt Prizren,
wie sein Testament von 1513 belegt, eine Moschee mit einer Grundschu-
le, einen Brunnen in der Nihe der Moschee und eine Briicke tiber den
Fluss Bistrica (die als einzige nicht erhalten ist) geschenkt. Er selbst hat
das Amt eines Imam ausgetibt, eines geistlichen Lehrers, und eines Mu-
ezzin. Fir die Unterhaltung dieser Stiftung hat der Wohltiter in
Grazdanik drei Miihlen hinterlassen, und der Schule hat er seine Biicher
geschenkt.

Nach der Schulausbildung in Konstantinopel hat Suzi der Legende
nach auf der Riickkehr in seine Heimat in Tetovo einen Kadi getroffen,
der sehr korrupt war. Er schrieb gegen ihn eine Beschwerde in Versen
und schickte sie dem Sultan. Der Sultan rief ihn darauthin nach Konstan-
tinopel und schenkte ihm den zehnten Teil der Einkiinfte des Dorfes
Grazdanik. Seither heifit dieser Ort Suzi. Wahrend diese Legende iiber
den Besitz von GraZdanik ihre Bestatigung in den Stiftungsbriefen und
Katasterregistern findet, ist eine andere, wonach Suzi von dem Fluss
Bistrica einen Kanal zu seinem Besitz gebaut hat, nur teilweise richtig.
Dieser Kanal existierte nimlich bereits zur Zeit von Zar Stefan Dusan
(1331-1355), vielleicht sogar noch frither; Suzi hat ihn wohl nur erneuern
lassen. Nach einer volkstiimlichen Uberlieferung hat Suzi einen Kanal
fir die Bewisserung der Felder bei Prizren angelegt. Die Muslime glau-
ben, sein weiff gekleideter Geist schreite diesen Kanal entlang und
kiimmere sich um die Fruchtbarkeit der Felder.
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Suzi Celebija und Pantelemon

Wenn wir nach den bis heute tiberlieferten Legenden in der Stadt und
ihrer Umgebung urteilen, war Suzi Celebija ein Wohltiter, Wundertiter
und Heiliger. Hier zeigt sich offenbar das bereits seit langem in der Wis-
senschaft bestitigte Phinomen der Ubernahme friiherer christlicher
Heiligtiimer durch die Muslime. In magischen Handlungen im Ort
Grazdanik ist eine Dualitat mit dem heiligen Pantelemon offensichtlich.
In diesem Ort nicht weit von Prizren befindet sich bei einer Quelle, die
Krvava braca (blutige Briider) genannt wird, ein grofler Stein mit einer
Offnung, von dem die Bewohner von
In den Wallfahrten vermischen sich Prizren glauben, dass er wundertitige
muslimische und christliche  Macht besitzt. Die orthodoxe Bevol-
Uberlieferungen. kerung behauptet, der Stein sei der Rest
einer abgerissenen christlichen Kirche,
und nennt ihn den heiligen Pantelemon oder heiligen Nikola (beide sind
als Heiler bekannt), obwohl es auch die Bezeichnung ,,Suzija Karpa“
gibt. Petar Kosti¢ fithrt an, dass Suzi das mittelalterliche Kloster des
Pantelemon abreifien liefl und dort seinen Hof errichtete, was allerdings
nach Untersuchungen des Gelindes nicht stimmen kann. Die Muslime
hingegen sind der Meinung, der Stein sei das Werk von Suzi, und nennen
ihn ,Stein mit dem Loch® (delikli tag) oder ,Suzis Stein“. Man kann
jeden Tag zum Stein gehen und an seine heilsame Kraft glauben, sowohl
die Muslime als auch die Orthodoxen. Das Durchkriechen des Lochs
bewahrt die Gesundheit, heilt, verhilft zur Schwangerschaft und wird
von bestimmten rituellen Handlungen begleitet, wie etwa dem Abbren-
nenvon Kerzen auf dem Stein. Man kann darin durchaus die Fortsetzung
ciner fritheren Wallfahrt von Kranken zur Kirche des heiligen Pantele-

mon erkennen.

Mit diesem Heiligen ist entsprechend auch das Grab von Suziverbun-
den. Nach der von Olesnickij aufgezeichneten Version ist Suzi Celebija
als Martyrer im Kampf in der Nihe einer Hohle unweit von Prizren
gefallen; dort haben die Muslime friiher auch Kerzen zu seinem Anden-
ken entziindet. Nach muslimischer Uberlieferung wurde Suzi in einem
Konflikt mit Christen auf dem Pastrik getotet. Die orthodoxe Bevdl-
kerung jedoch glaubt, dass sich auf dem Pastrik das Grab des heiligen
Wundertiters Pantelemon befindet; viele Kranke kommen am 27. Juli,
am Tag vor dem Feiertag, auf den Gipfel des Padtrik und tibernachten
dort. Dass es sich hier tatsichlich um die mehrfache Ubernahme des
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Kults eines fritheren Heiligen — des heiligen Pantelemon — handelt, be-
zeugt auch die immer noch lebendige Uberlieferung, wonach Suzi die
Bevélkerung geheilt und Amulette geschrieben hat und derzufolge auch
sein Grab nicht auf dem Pa3trik ist, sondern dass er gemeinsam mit sei-
nem unter dem Pseudonym Nehari bekannten Bruder neben seiner Mo-
schee begraben ist.

Um diese Dualitit mit dem heiligen Pantelemon besser zu verstehen,
muss man wissen, dass Suzi der Derwisch des Naksibenda-Ordens war,
und genau diese heterodoxen Derwische gaben dem kleinen Mann im
Ungliick all das, was er in seinem orthodoxen Islam nicht gefunden hat,
nimlich geistlichen Beistand, woraus sich ihre Popularitit beim Volk
erklirt, die, abgesehen von kleineren Schwankungen, bis heute nicht
aufgehort hat.

Der bereits erwihnte Bruder von Suzi war ebenfalls Dichter. Prizren
hat der tiirkischen Literatur ein Dutzend Dichter geschenkt, weswegen
die Turken die Stadt angeblich auch ,Dichterliga® genannt haben, und
Pristina hielten sie fiir eine ,,fjbernachtungsstéitte der Schreiber®. In der
Tirkei war nach einer im 16. Jahrhundertaufgezeichneten Erzahlung die
Anekdote bekannt, wonach jeder Vater in Prizren, wenn ihm ein Sohn
geboren wurde, dem Kinde gemeinsam mit dem Namen auch schon sein
zukiinftiges Pseudonym gegeben hat.

Anmerkungen zur Geschichte von Prizren

Aber nicht nurim Gebiet des Geistes gibt es eine Kontinuitit. Die grofite
und bedeutendste serbische mittelalterliche Stadt blieb das auch unter
den neuen Herrschern, und ein Volkslied nennt die Stadt sogar ,kleines
Konstantinopel“. Dank der bewahrten tiirkischen offiziellen Zeugnisse
erfahren wir mehr iiber das serbische Mittelalter und dariiber, was es den
neuen Herrschern hinterlassen hat. Kurz, die fast ununterbrochene Ent-
wicklung von Prizren im Verlauf von viereinhalb Jahrhunderten Fremd-
herrschaft wird dadurch verstandlicher.

Hinzuweisen ist zunichst auf das Handwerk in Prizren. Wihrend in
den serbischen mittelalterlichen Quellen die Nachrichten dartiber schr
diirftig sind (nur Schmiede, Goldschmiede sowie Wachszieher werden
genannt), fiihrt ein tiirkisches Dokument aus dem Jahre 1571 in dieser
Stadt mehr als 200 Handwerker bzw. 50 Handwerke auf. Die tibernom-
menen Handwerke sind nach ihrer nichttiirkischen Bezeichnung zu er-
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kennen, wie etwa die Schuster (,,8uster”), von denen es 17 zumeist mus-
limische gibt, und die beiden Pantoffelmacher, die auch Muslime sind.
Ungeachtetder neuen Bezeichnung und der neuen orientalischen Kunst-
fertigkeiten lisst sich auch eine Kontinuitit bei den Goldschmieden fest-
stellen. Das gilt umso mehr, als sich mit diesem Handwerk nur ein Mus-
lim und vier Christen beschiftigten. Ahnlich verhilt es sich mit dem
Schneiderhandwerk. Die muslimischen Schneider werden mit dem ara-
bischen Namen ,hayyat® bezeichnet, die Christen hingegen mit dem
persischen Wort ,derzi“ oder ,terzija“, was darauf schlieflen lisst, dass
es zwischen ihnen bestimmte Unterschiede gegeben hat. Unter den
Handwerkern von Prizren sind auflerdem neun Seidenweber (tiirkisch
»ipek¢i®) aufgefiihrt, von denen nur einer Christ ist. Vermutlich wurde
in Prizren sowohl Seide hergestellt als auch Rohseide verarbeitet; Quel-
len aus dem Jahre 1518 deuten die Herstellung von Zierschniiren und
anderen Schmuckgegenstinden als Verzierung fiir die Kleidung an. Die
Einkiinfte aus dem Seidenverkauf gingen in die Kasse des Sultans. Wei-
terhin spielten Wachszieher und Kerzenmacher im tiirkischen Prizren
eine grofie Rolle. Auch lisst sich der Verkauf von Honigund Ol belegen.

Die zentrale Lage des Kosovo auf der Balkanhalbinsel und seine Ver-
bindung mit den benachbarten Meeren machten dieses Gebiet seit jeher
zu einem bedeutenden Verkehrsknoten. Die Region hat nach der tiir-
kischen Besetzung nichts von ihrer fritheren Bedeutung verloren. Im
Gegenteil: jetzt bildete sie eine der wichtigsten Zonen des Osmanischen
Reiches, denn von dort wurden die Eroberungsfeldziige nach Norden
und Westen unternommen. Prizren stellte innerhalb des Kosovo einen
wichtigen Knotenpunkt dar.

Kontinuitit wird auch im Blick auf die Bevélkerung von Prizren
deutlich. In den frithesten verfiigbaren Aufzeichnungen aus den Jahren
1530/31 sind neun christliche und vier muslimische Stadtteile verzeich-
net, in Unterlagen vom Ende des 16. Jahrhunderts neun christliche und
acht muslimische. In der ersten Volkszahlung betrigt die Zahl der christ-
lichen Hauser 534 (oder 44 %). Bei den Muslimen gibt es zuerst 273
Hiuser (34 %), spater 320 (56 %). Dabei ist zu beachten, dass volljihrige
unverheiratete Christen in dieser Zahlung nicht berticksichtigt werden;
bei der ersten Volkszihlung waren es davon 46, bei der zweiten sogar
113. Von den christlichen Stadtteilen haben vier ihre Namen bis zum
Ende des 16. Jahrhunderts bewahrt: Stari pazar, Petar Nikola, Vasil und
Radomir.

Die Bevolkerung war in der Zeit der tiirkischen Herrschaft wie auch
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in fritheren Zeiten ethnisch gemischt. Nach den Personennamen sowie
nach den Patronymen, die die nichtexistenten Nachnamen ersetzten, zu
urteilen, waren es vor allem christliche Kalendernamen (Jovan, Nikola,
Mihajlo, Djura, Petar, Dimitrije); es gibt auch einige biblische Namen
(David, Jakov, Mojsa) und weniger volkstiimliche (Cvetko, Novak,
Stojko, Mladen). Die Namen Smir, Prend, Dzon, Dzin, Kol, Pepa, Pal
sind charakteristische albanische Namen, nicht selten ist auch nur einer
der Namen albanisch (Smir Radko, Smir Cvetko). Auflerdem gibt es
einige Griechen. Genauere Angaben {iber die Zahl der einzelnen ethni-
schen Gruppen lassen sich allerdings nicht machen. Jedoch kann man
ohne weiteres behaupten, dass die in den Aufzeichnungen von 1571 ge-
nannten Personen, die Kalender- bzw. slawische Namen haben, Chris-
ten sind. Sie stellten im 16. Jahrhundert ungefihr die Hilfte der
Stadtbevolkerung, was sich auch an der Zahl der christlichen Gotteshau-
ser ablesen lisst. In der bereits erwiahnten tiirkischen Aufzeichnung wer-
den sechs Kirchen genannt. Auch die Zahl der Geistlichenist hoch. In der
zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts lassen sich 19 Priester, ein Diakon
und zwei Monche nachweisen, wenig spater 15 Priester und ein Ménch.

Trotz der teilweisen liickenhaften Uberlieferung kann man sagen,
dass Prizren auch unter tiirkischer Herrschaft die bedeutendste serbische
Stadt geblieben ist. Prizren blieb das tragische Schicksal von Novo Brdo
erspart und wurde offensichtlich ohne

grofle Erschiitterungen in das osmani-  Prizren konnte sich iiber lange Zeit
sche Feudalsystem eingeordnet. Der  kontinuierlich entwickeln und blieb
Reichtum an Bodenschitzen, die frucht-  auch unter tiirkischer Herrschaft die

bare Umgebung sowie die entwickelten ~ bedeutendste serbische Stadi.
Verkehrswege haben es moglich ge-

macht, dass sich die Stadt iiber lange Zeit entwickeln und aufsteigen
konnte — eine Entwicklung, die sich vom 13. Jahrhundert, als Prizren
definitiv zum serbischen mittelalterlichen Staat gelangte, bis in das 20.
Jahrhundert beobachten lisst. In diesem Lichte muss man auch das
Phinomen der groflen Zahl von Dichtern in Prizren sehen, vor allem die
Person des Suzi Celebija— erster ihrer Reihe —, dessen Wirken man viel-
leicht als so etwas wie einen weit entfernten Abglanz der mittelalterli-
chen serbischen Kultur verstehen kénnte.

Deutsch von Thomas Bremer.
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Jekaterina Novikova

Der Islam in Russland im Kontext der
europaischen und russischen Integration

An der Schwelle des 3. Jahrtausends ist die Welt verwundbarer gewor-
den, weil die globalen Verinderungen von ernsthaften wirtschaftlichen
und politischen Spannungen begleitet werden, von militarischen Kon-
flikten, terroristischen Akten und bewaffneten Zusammenstofien. Die
wichtige Rolle der interkonfessionellen Beziehungen im Prozess der
europiischen Integration wird heute sowohl von Politikern als auch von
Wissenschaftlern (Soziologen, Politologenu. a.) und von den Oberhaup-
tern der religiésen Traditionen selbst erkannt. Der Dialog und die fried-
liche Zusammenarbeit, die effektive Teilnahme am Integrationsprozess
verlangen Toleranz, die (wenn man von Russland spricht) heute sowohl
in den religiosen Gemeinschaften als auch in der Gesellschaft im Ganzen
fehlt.

Will man die heutige Lage des Islam in Russland bewerten, so muss
man sich vor Augen halten, wie weit sich die islamischen Gemeinden in
Russland dem Integrationsprozess Europas verschrieben haben und wie
weit sie in das 6ffentlich-politische Leben der Russischen Féderation
eingebunden sind. Die negativen Folgen, die mit der Liberalisierung in
der Wirtschaft verbunden waren, sind natiirlich fiir eine Gesellschaft, die
liberale Werte verkiindet. In Russland verurteilen sowohl die orthodoxe
als auch die muslimische Religionsgemeinschaft einmiitig die negativen
Folgen der Liberalisierung und der Globalisierung, sodass also die Wie-
dergeburtim religiosen Leben Russlands sowohl in der christlichen (vor
allem orthodoxen) als auch in der muslimischen Kultur viel Gemeinsa-
mes hat.

Geschichtlicher Hintergrund

Die Geschichte des Islams in Russland und sein Charakter auf dem Ter-
ritorium des russischen Imperiums erklaren vieles. Muslime bilden etwa

Jekaterina Novikova ist Doktorandin im Russischen Christlichen Institut
in St. Petersburg.
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13 % der 146 Millionen Einwohner der Russischen Foderation. In kom-
pakten Siedlungsgebieten leben Muslime im Wolgagebiet, im Siidural
und im Nordkaukasus. Allein Moskau, die Hauptstadt der Russischen
Foderation, zahlt mehr als eine Million Muslime. Auf dem Territorium
des heutigen Russland tauchte der Islam im Nordkaukasus iiber den
»Korridor von Derbenta“ vor 1400 Jahren auf, und im Wolgagebiet
(Wolgabulgaren) wurde er bereits im Jahre 922 offizielle Religion, als in
diesem Gebiet eine Gesandtschaft des Kalifen von Bagdad erschien, um
denIslam dort zu verwurzeln. Zu Beginn des 13. Jahrhunderts wurde das
wolgabulgarische Gebiet von den Mongolen erobert und verwiistet. Sei-
ne Territorien wurden durch die Mongolen dem Reich der Goldenen
Horde eingegliedert, das sich 1312 unter dem Khan Usbek zum Islam
bekannte. Zu Beginn des 15. Jahrhunderts zerfiel dieses Reich in eine
Reihe von Staaten, deren stirkster und bedeutendster das Khanat von
Kasan war.

Die Politik des russischen Staates hinsichtlich der Muslime, eines
Staates, in dem die Orthodoxie die offizielle Religion bis 1917 war, er-
wies sich als ziemlich widerspriichlich. Im Ganzen waren der Islam und
seine religiosen Einrichtungen niemals offiziell verboten, doch die Ge-
setzgebung war eher auf eine Beschrinkung des Islam gerichtet. Der Bau
neuer Moscheen wurde erschwert, der Ubertritt von Muslimen zur Or-
thodoxie wurde begriifit, ebenso wie die missionarische Tatigkeit der
orthodoxen Geistlichkeit. Versuche der Konversion aus der Orthodoxie
zum Islam wurden streng unterbunden. Obwohl unter Zar Peter I. die
erste Ubersetzung des Korans in das Russische angefertigt wurde, setzte
erst unter Katharina II. eine Politik der Toleranz ein.

Zu Anfang des 20. Jahrhunderts existierte ein verzweigtes System
muslimischer geistlicher Einrichtungen auf dem Territorium Russlands.
Das Leben der Muslime im Kaukasus etwa wurde durch die 1872
gegriindeten geistlichen Verwaltungen der Sunniten und Schiiten gelei-
tet. Im Gebiet von Turkestan gab es iberhaupt kein besonderes Organ
der Leitung, die grundsitzlichen Fragen des Lebens der muslimischen
Gemeinden hier wurden durch die lokalen Behorden selbst reguliert, die
in Petersburg dem Kriegsministerium unterstanden. Das zentrale Lei-
tungsorgan, das das Leben der russischen Muslime kontrollierte, war das
1832 gegriindete und beim Innenministerium angesiedelte Departement
der Geistlichen Angelegenheiten auslindischer Glaubensbekenntnisse.
Die Politik der beiden letzten Jahrzehnte des 19. Jahrhunderts war von
betont russifizierendem Charakter. Einer der herausragendsten und ori-
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ginellsten muslimischen Publizisten jener Zeit, Ismail-Bey Gasparly
(1851-1914), ein Ideologe der kulturellen Wiedergeburt der Muslime des
russischen Imperiums, schrieb dazu: ,Die Unterschiedlichkeitvon Spra-
cheund Leben, der Gebrauche und des Glaubens konnen in keiner Weise
zur Entwicklung einer gegenseitigen Annaherung beitragen ... Gebt den
Muslimen die Moglichkeit, Russland zu kennen, sein Leben und seine
Gesetze, gebt ihnen die Méglichkeit, Erkenntnisse zu erwerben, welche
mit ihrer lebendigen Strémung auch ihre vermoderten Weltanschauun-
gen erfrischen wiirden, erleichtert neuen Ideen und Prinzipien den Zu-
tritt zu den Muslimen, und ihr werdet sehen, wie schnell die (schlafrige
und apathische) muslimische Masse belebt wird.“

Zu Beginn der ersten Russischen Revolution 1905 wurde ein Ukas
iber die Glaubenstoleranz veroffentlicht, durch das Manifest vom
17.10.1905 wurde die Existenz einer ganzen Reihe muslimischer of-
fentlicher Organisationen und Versammlungen zugelassen. Von 1906—
1917 arbeitete in der Staatsduma aktiv eine muslimische Fraktion. Im
Augenblick der Revolution von 1917 war der Islam nach der Zahl seiner
Anhinger die zweite Religion nach der Orthodoxie. Nach den ver-
offentlichten Materialien der Volkszahlung von 1897 tiberstieg die Zahl
der russischen Muslime 13,9 Millionen Menschen. Im Jahr 1912 waren es
nach den Informationen des Departements fiir Geistliche Angelegenhei-
ten 16,2 Millionen, obgleich inoffizielle Quellen, darunter auch die na-
tionale Presse, die Zahl der Muslime auf 20-25 Millionen schitzte. In der
sowjetischen Zeit entsprach die Politik des Staates gegentiber dem Islam
vollkommen dem Geist des totalitiren Regimes. Allein als Ergebnis der
direkten Repressionen gegen muslimische Aktivisten wurden Tausende
von ihnen zu unterschiedlichen Freiheitsstrafen verurteilt oder hinge-
richtet. Die Schlieffung muslimischer Lehrinstitutionen fithrte zur Un-
terbrechung der theologischen Tradition und zur Herabsetzung der Re-
ligion auf das Niveau einer rituell-kultischen Praxis und eines Kulturis-
lams. Diese Lage setzte sich bis zu den Zeiten der Perestroika nur mit
einer geringen Abschwichung wihrend des Zweiten Weltkriegs und den
Nachkriegsjahren fort.

Organisation und Strukturen seit 1990

Eine der Folgen der Liberalisierung der postsowjetischen Gesellschaft
wurde der Prozess der religiosen Wiedergeburt, und ein Teil davon ist

66



die ,islamische Renaissance®. Die Zahl der registrierten muslimischen
Gemeinden wuchs von 868 (1991) auf 2.907 (1999). Nach den Angaben
des Staatsregisters sind zum 01.01.2002 in der Russischen Foderation
3.038 lokale muslimische religiose Organisationen registriert, die sich auf
folgende Weise auf die foderativen Kreise verteilen:

Wolgakreis — 1.755

Nordwestlicher Kreis — 15

Sibirischer Kreis — 89

Uralkreis — 254

Zentralkreis — 54

Stidlicher Kreis — 860

Fernostlicher Kreis — 11

Zum bisherigen Héhepunkt der politischen Aktivitat der Muslime
kam es im Wahlzyklus 1998-2000. Muslimische Politiker bildeten die
allgemein-russische politische gesellschaftliche Bewegung ,,Refach®, die
im Jahre 2000 in die gleichnamige Partei umgewandelt wurde. An der
Spitze von ,Refach® stand der einflussreiche junge Politiker Abdul Wa-
ched Nijasow. Bei den Parlamentswahlen trat Refach in einem Block mit
der Putin-freundlichen Vereinigung , Einheit“ auf und brachte finf Ab-
geordnete in die Duma.

Momentan ist die Zentrale Geistliche Verwaltung der Muslime Russ-
lands (ZDUM) die Hauptorganisation. Sie erstreckt ihre Jurisdiktion auf
das Territorium der Russlindischen Foderation (aufler dem Nordkauka-
sus), auf Weiflrussland, Moldova, Lettland, Litauen und Estland. Der
Leiter der ZDUM ist der oberste Mufti (momentan ist das Talgat chasrat
Tadschuddin). Er wird von der Versammlung der Muslime Russlands
auf Lebenszeit gewihlt. Die Leitungsorgane der ZDUM Russland sind
die Versammlung (Medschlis), das Prasidium, der Rat der Muftis, der Rat
der Gelehrten. Kontrollorgan der ZDUM ist die zentrale Revisionskom-
mission der ZDUM Russlands. Auf den Territorien der einzelnen Sub-
jekte der Féderation Russlands oder auf den Territorien anderer Staaten
gibt es regionale geistliche Verwaltungen der Muslime (RDUM) inner-
halb der ZDUM von Russland. Am 01.01.2002 gehérten 28 RDUM zur
ZDUM. Der Leiter der RDUM ist der Vorsitzende im Rang eines Mufti.
Die Leiter der RDUM werden vom Obermufti Russlands nach einem
Vorschlag des Prisidiums der ZDUM Russlands eingesetzt. Die RDUM
bestehen aus Territorialverwaltungen der Muslime (,Muchtasibat®).
Diese Territorialverwaltungen haben in der Regel den Status einer re-
ligidsen Organisation und werden von einer {ibergeordneten religiosen
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Organisation eingerichtet. Die Leiter der Regionalverwaltungen sind ih-
re Vorsitzenden im Rang eines Imam. Auf dem Territorium von Stadten,
Kleinbezirken, Siedlungen und Doérfern werden lokale muslimische
religiose Organisationen geschaffen. Die Leiter dieser lokalen Organisa-
tionen sind Imame. Alle Amtstriger werden auf Lebenszeit in ihre Funk-
tionen berufen.

Die russische politische Elite bildet ihre Meinung tiber die Probleme
des Islam zumeist unter Einfluss des Rates der Muftis Russlands. Der Rat
der Muftis Russlands (RMR) wurde 1996 bei einem Treffen der Muftis
und der Leiter der Geistlichen Verwaltung der Muslime in einer Reihe
von Territorien Russlands eingerichtet. Das Spektrum der Politiker, mit
denen der Rat der Muftis Kontakt hat, ist ziemlich breit, von aktiven
Staatsbeamten bis zu den Fithrern von Parteien und Bewegungen.

Zunehmende Radikalisierung

Die Griinde fiir die Radikalisierung des Islam in Russland sind sehr un-
terschiedlich. Dazu gehort sowohl der ethnopolitische Gegensatz zwi-
schen muslimischer Peripherie und Zentrum als auch die wachsende Un-
zufriedenheit der Muslime durch die Verschlechterung der materiellen
Lage, die Korruption der Behorden, der Verfall der Sitten, die Verbrei-
tung von Drogenabhingigkeit usw. Bei einem Teil der Bevolkerung
nimmt der soziale Protest religiose Formen an. So gab es etwa in Dages-
tan bis zum Herbst 1999 ganze Enklaven, deren Bevolkerung ihre Land-
stiicke als ,islamisches Territorium® ausrief (manchmal sogar als ,isla-
mischen Staat“, wenn auch unter der Jurisdiktion der Russischen Fo-
deration). Es wire nicht richtig, den aufleren Einfluss seitens der Musli-
me aus dem Nahen und Mittleren Osten auf die Glaubensgenossen in
Russland zu unterschitzen. Thr Einfluss ist ideologisch, kulturell, finan-
ziell und politisch zu verstehen. Zusitzlich erweisen sich vor allem junge
energische Muslime als die Trager des radikalen Geistes, die eine religiose
Ausbildung durchlaufen haben, die arabische Sprache beherrschen und
die Gewohnheiten missionarischer Aktivitat kennen.

Die Wiedergeburt des Islam in Russland legt das Problem offen, dass
es kaum qualifizierte Geistliche gibt, vor allem angesichts des schnellen
Wachstums der Zahl neuer und restaurierter Moscheen und der Einrich-
tung einer groflen Zahl muslimischer Gemeinden. Die islamische geistli-
che Ausbildung wurde bis zum Anfang der neunziger Jahre in der gesam-
ten UdSSR nur durch die Mir-Arab-Medresse in Buchara reprasentiert,

68



die bald nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs gegriindet wurde, und
durch das Islamische Institut ,Imam Al Buchari®, das Ende der achtziger
Jahre erdffnet wurde. Die erste Ausbildungseinrichtung in Russland zur
Ausbildung von Imamen und Muezzinen wurde die Medresse ,,Imam
Risautin Fachretdin® in Ufa, wo die Ausbildung 1989 begann. Nach
Angaben des Ministeriums fiir Justiz der Russlindischen Foderation aus
dem Jahre 1998 gab es auf dem gesamten Territorium Russlands 106
islamische Ausbildungscinrichtungen, von denen ein grofSer Teil Mittel-
schulniveau haben, obwohl auch in ihren Bezeichnungen der Begriff
Hochschule vorkommt. Die iiberwiltigende Mehrheit der Medressen
beschrinkt den Kreis der zu lernenden Ficher auf die rein religidsen
Disziplinen.

Obgleich im modernen Russland die Religion vom Staat getrennt ist
und das Bundesgesetz ,liber Gewissensfreiheit und religiose Vereini-
gungen® beachtet wird, so ist die Religion doch nicht von der Gesell-
schaft getrennt, in der die Meinung tiber den Islam vor allen durch die
Massenmedien gebildet wird — hiufig eine negative Meinung vor dem
Hintergrund politischer Konflikte und Meinungsverschiedenheiten.
Kirche, Politiker, Beamte und &ffentliche Personen verwenden hiufig
Begriffe wie ,ethnische Muslime®, ,historische Orthodoxe® (das sind
vor allen Russen und Ukrainer) usw. Aufierdem existieren neben den
Jislamistischen® Organisationen mit radikaler Ausrichtung analoge or-
thodoxe, wie etwa die Organisation ,,Union Orthodoxer Biirger®. Thr
dominierender Gedanke ist, dass das Russische Reich seinem Wesen
nach nur orthodox sein kann; jeder anderer Glaube kann nur insofern
geduldet werden, als er das orthodoxe Wesen des Reichs nicht beriihrt.
Insoweit jeder beliebige Glaube dieses orthodoxe Wesen allein durch die
Tatsache seiner Existenz auf dem Territorium des Reiches stort, ist im
Allgemeinen keine religidse Toleranz denkbar.

Im Rahmen dieser Tendenz finden sich zuweilen Versuche, gerade fiir
den Islam Ausnahmen zu machen, Versuche, ihn in einen ,schlechten®
und einen ,,guten® Islam zu teilen. Doch im Allgemeinen wird heute der
Islam von orthodoxen Nationalisten als gleichberechtigte Komponente
im Heer des gegen Russland auftretenden Antichristen betrachtet, als
materialisierter Satanismus, als Herrschaft der Dunkelheit. Die Situation
wird auch noch durch die immer grofiere Anzahl von Immigranten aus
muslimischen Regionen in Russland (Nordkaukasus), innerhalb der ehe-
maligen UdSSR (Aserbaidschan, Mittelasien) und sogar aus dem Sfer-
nen Ausland (Afghanen, Kurden u. a.) erschwert.
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Interkonfessionelle Kontakte

Dennoch ist es notwendig festzuhalten, dass die Position der Nationalis-
ten sich deutlich von der Position des Moskauer Patriarchats unterschei-
det, das Wert auf auflerordentlich freundschaftliche Beziehungen mit
den offiziellen Strukturen des Islam legt, Proselytismus unter den Mus-
limen ablehnt und dazu aufruft, ,extremistische Bewegungen, die islami-
sche Losungen verwenden®, nicht mit dem Islam im Ganzen zu ver-
wechseln. Im immer wichtiger werdenden Dialog spielt der 1998
gegrundete ,Interreligiose Rat Russlands“ eine aktive Rolle. Seine
Hauptziele sind die Koordination von lokalen Aktivititen und der Wi-
derstand gegen die Verwendung religioser Gefiihle fir die Entfachung
zwischenethnischer Konflikte. Der Rat vereinigt in seiner Arbeit nicht
nur Christen und Muslime, sondern auch Vertreter des Judentums und
des Buddhismus in der Russischen Féderation. Momentan wird vom Rat
das zweite interreligiose Friedensforum vorbereitet, das Anfang Mirz
2004 in Moskau stattfinden soll.

Im letzten Jahrzehnt wurde in den Massenmedien immer haufiger das
Problem der Bildung nationaler Ideen diskutiert, die geeignet sind, die
Biirger Russlands zu vereinen. Obwohl im Moskauer Patriarchat die
Idee von der sozialen Gleichberechtigung der Orthodoxie, des Islam und
anderen offiziell anerkannten groflen Religionsstromungen nicht in Fra-
ge gestellt wird, kommt doch behutsam das Konzept von traditionellen
Religionen immer mehr zum Vorschein und l6st die Phrase tiber das
»multikonfessionelle Land“ langsam ab. Sogar eine Liste dieser traditio-
nellen Religionen gibt es: Orthodoxie, Islam, Buddhismus und Juden-
tum. Fir die Gesellschaft im Ganzen, fiir die effektive Integration sind
aber nicht nur die richtigen Schritte der religiosen Oberhiupter wichtig,
sondern auch das tolerante Massenbewusstsein der gliubigen wie auch
der nichtglaubigen Mitglieder der Gesellschaft. Der islamische Faktor ist
im Leben Russlands wesentlich, eine Kultur der Toleranz in zwischen-
religiosen Beziehungen jedoch momentan noch eher Traum als Wirk-

lichkeit.

Aus dem R%SSiSC]O@?’I I;ibETSE.’tZt von Thomas Bremer.
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Landerinfo e Russland
Aserbaidschan ol

Fliche: 86.600 km?
Einwohner: 8.005.000
Hauptstadt: Baku

Ethnische Gruppen:
90,0 % Aserbaidschaner,
3,2 % Dagestanische
Stamme (Awaren,
Darginer, Kumyken

u. a.)
1,8 % Russen
5,0 % Binnenvertriebene

Geschichtlicher Uberblick:

Auf dem Gebiet des heutigen Aserbaidschan bildete sich im 9. Jahrhundert vor
Christus der Staat Manna. Das Schicksal der Region war in der Folgezeit stark
mit der Geschichte Armeniens und Persiens verbunden, besonders nach der
Eroberung durch Schah Shapur I1. (gest. 379). Von Armenien ausgehend bilde-
ten sich ab dem 4. Jahrhundert christliche Gemeinden; seit dem 7. Jahrhundert
setzte sich nach und nach der Islam durch. Die kriegerischen Auseinanderset-
zungen um das Gebiet Aserbaidschans zwischen Russland, Persien und dem
Osmanischen Reich endeten 1813 mit einer Teilung des Landes. Der stidliche
Teil blieb bei Persien und bildet heute die iranische Provinz Aserbaidschan, das
heutige Gebiet von Aserbaidschan ging an Russland. Nach der Russischen Re-
volution riefen nationalistische islamische Krifte 1918 die unabhingige Repu-
blik Aserbaidschan aus. Nach Besetzung durch Truppen der Roten Armee wur-
de 1920 die Autonome Sozialistische Sowjetrepublik Aserbaidschan prokla-
miert, diese wenig spater mit Georgien und Armenien zur Transkaukasischen
Sozialistischen Foderativen Sowjetrepublik vereinigt; 1936 wurde Aserbaid-
schan Unionsrepublik. 1924 griindete die UdSSR auf aserbaidschanischem Bo-
den die autonome Provinz Nagorny-Karabach (Berg-Karabach; iiberwiegend
armenische Bevolkerung).

Nach dem Zusammenbruch der Sowjetunion wurde Aserbaidschan am
18.10.1991 selbststindig. Im Dezember desselben Jahres trat das Land der Ge-
meinschaft Unabhingiger Staaten (GUS), 1992 den Vereinten Nationen bei.
Politische Unruhen kennzeichneten die ersten Jahre der aserbaidschanischen
Unabhingigkeit. Der seit 1998 schwelende Konflikt zwischen den christlichen
Armeniern in Berg-Karabach und den muslimischen Aserbaidschanern eska-
lierte 1991 zu einem Krieg, der mehrere tausend Opfer forderte und iiber eine
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Million Menschen zu Flichtlingen gemacht hat. Trotz eines 1994 vereinbarten
Waffenstillstandes und Verhandlungen unter Leitung der UN und der OSZE ist
die Lage instabil.

Politisches System:

Aserbaidschan ist eine Prisidialrepublik (Verfassung von 1995). Demokrati-
sches Zentrum ist das Einkammerparlament (Nationalrat ,,Milli Maschlis“) mit
125 Sitzen, das durch Parlamentswahlen alle fiinf Jahre neu besetzt wird. Im
gleichen Rhythmus wird das Staatsoberhaupt per Direktwahl bestimmt. Aller-
dings ist seit der manipulierten Prisidentenwahl im Oktober 2003, nach der
Ilham Alijew seinem Vater Heydar Alijew gefolgt ist, eine Art von Erbmonar-
chie zu befiirchten.

Staatsoberhaupt: 1lham Alijew (seit Oktober 2003)

Regierungschef: Artur Rasisade (kommissarisch seit Oktober 2003)

Okonomische und soziale Rahmendaten:
Im Jahr 2001 wuchs das BIP Aserbaidschans um 9,9 % auf 6,5 Milliarden EUR.
Bereits in den vorangegangenen Jahren wurden beeindruckende Wachstumsra-
ten zwischen 7,4 % (1999) und 11,4 % (2000) erzielt. Der positiven gesamtwirt-
schaftlichen Lage steht allerdings gegeniiber, dass das Land in seiner Entwick-
lung einseitig vom Olsektor abhingt (mit z. T. dramatischen Umweltschiden).
— Neben fehlender Rechtssicherheit beklagen auslindische Firmen ein manch-
mal willkiirliches Vorgehen der Steuer- und Zollbehérden gegen Unternehmen
sowie die weitverbreitete Korruption. Die Regierung bemiiht sich um Abhilfe.
Wahrung: Einhéit ist der Manat; 1 EUR = 5.400,— Manat. Inflation 1,5 %,
Arbeirtslosigkeit 1,5 % (wegen der groffen Zahl von Schatten- und Schwarz-
arbeitsverhiltnissen de facto erheblich hoher).

Kirchliche Strukturen:
90 % der Bevolkerung sind Muslime (75 % Schiiten, 25 % Sunniten). Aserbaid-
schan zeichnet sich durch eine hohe Toleranz gegeniiber Andersgliubigen
(Christen, Juden u. a.) aus.

Die Romisch-katholische Kirche in Aserbaidschan besteht aus eine Missio sui
iuris mit Sitz in Baku. Thr gehoren etwa 500 Glaubige an. Fiir die einheimischen
Glaubigen werden Messen auf Russisch, fiir Auslinder auf Englisch gehalten.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Die Gemeindemitglieder der Missio sui iuris unterhalten ihre Strukturen aus
eigenen Mitteln. Dies ist moglich, weil die auslindischen Gliubigen meist in der
Erdolforderung beschiftigt sind und ziemlich gut verdienen. Renovabis beob-
achtet und begleitet die Entwicklung der Kirche in Aserbaidschan.

Interessante Internet-Adressen:
www.osteuropa.ch/aserbaidschan/az
www.spiegel.de/jahrbuch/0,1518,AZE,00.html
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Wolf D. Ahmed Aries

Muslime in Europa

Wer heute etwas iiber den Islam in Europa erfahren méchte, der stellt nach kur-
zer Zeit verbliifft fest, dass er Menschen begegnet, die nicht nur aus verschiede-
nen Lindern, sondern auch aus ginzlich verschiedenen Kulturen kommen. So
leben in England vor allem Muslime aus Pakistan und Indien, in Frankreich sind
es Nordafrikaner, wihrend in Deutschland 80 % aller Muslime aus der Turkei
stammen. Sie alle brachten ihre Traditionen und Lebensweisen mit, die sie in
ihren Moschee-Vereinen mehr oder weniger zu bewahren versuchen. Dies galt
vor allem fiir die erste Generation. Inzwischen wichst die dritte Generation he-
ran, die zwar noch Sympathien fiir die Heimat der Grofieltern bewahrt, aber
sich dariiber bewusst ist, dass ihre Zukunft in der einstigen neuen Heimat liegt.
Wer immer es schaffte, durchlief die Bildungssysteme, studierte und ist heute in
entsprechenden Positionen titig; andere machten sich selbststindig, sodass es
muslimische Unternehmer in fast allen Sparten der Industrie, des Handels und
Gewerbes gibt. Einige wenige gingen in die 6ffentlichen Dienste ihrer Lander,
die unterschiedlich auf die Kleidungsbriuche der Muslime reagierten. Gemeint
ist hier vor allem das Kopftuch. In einigen Lindern wie etwa Grofibritannien
sieht man Lehrerinnen und Polizistinnen mit Kopftuch, wihrend andere Linder
wie Frankreich jegliches religioses Zeichen aus den staatlichen Kontexten ver-
bannen. Erstaunlicherweise sahen Muslime der zweiten Generation ihr berufli-
che Zukunft auch in den Streitkriften ihrer Linder; so gibt es heute deutsche
muslimische Soldaten, die ihren Bundeswehrdienst etwa in Afghanistan tun. Sie
berufen sich dabei auf die alte Tradition muslimischer Soldaten in européischen
Armeen fritheren Zeiten. An dieser Stelle haben sich manche im Vorlauf der
irakischen Auseinandersetzungen gefragt, was die Muslime tun werden. Die
US-amerikanischen Gelehrten erkundigten sich bei ihren Kollegen in der
Universitit Al-Azhar in Kairo und bekamen die Auskunft, dass diese Soldaten
ohne Schwierigkeiten in den Einsatz gehen konnen.

Probleme bereiten in allen Lindern jene jungen Menschen, die aus welchen
Griinden auch immer den Weg in ihre Gesellschaft nicht so glatt bewiltigen und
als wenig ausgebildete Arbeitslose die Sozialsysteme belasten oder gar sich in
sich selbst bzw. ihre Jugendgruppen zuriickzichen und dort problematische
Selbstbilder entwerfen. Sie werden in besonderer Weise zu Opfern der Diskri-

Wolf D. Abmed Aries ist wissenschaftlicher Berater des Vorstandes des ,, Islam-
rates fiir die Bundesrepublik Dentschland® und Lebrbeauftragter fiir Islamfra-
gen an mebreren deutschen Universitaten.
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minierung des ,Islam“, weil zahlreiche Menschen in Europa noch immer die
Vorurteile ihrer Vorviter gegentiber dem Islam bewahren. Die Briten meinten
in einer landesweit durchgefithrten Untersuchung, diesen Mitbiirgern eine Isla-
mophobie nachweisen zu konnen. In Deutschland wollte niemand soweit ge-
hen, sodass man hier eher von festsitzenden Vorurteilen spricht.

Eine der Ursachen sind vermutlich die schulischen Defizite, die die Herbert-
Quandt-Stiftung in einer Untersuchung nachwies, die acht Lander umfasste.
Sicherlich gibt es tiberall Ausnahmen, aber im Allgemeinen lernen unsere
Schiiler kaum etwas tiber den anderen und seinen Glauben. Im Alltag der Stidte
gibt es jedoch zahlreiche Initiativen, die fir ein friedliches Zusammenleben ar-
beiten und sich z. B. in Deutschland am , Tage der offenen Moschee®, dem 3.
Oktober jeden Jahres, engagieren. Hinzu kommen die vielen Tagungen und
Konferenzen, auf denen Fachleute wie Laien iiber bestimmte Themen miteinan-
der diskutieren. Obwohl ihre Zahl nach dem 11.09.2001 erheblich zugenommen
hat, haben viele Engagierte den Eindruck, der Dialog trete auf der Stelle.

Alle islamischen Verbinde werden nicht miide zu erkliren, dass das
Gesprich der Glaubenden notwendig sei; und es gibt wohl keine Frage, die nicht
schon zum Thema einer Begegnung gemacht wurde. Dabei darf man nicht ver-
gessen, dass sich in den vergangenen Jahren auch Unterschiede in der Weise
bemerkbar machten, dass diejenigen, die sich tiber lange Zeit mit dem Dialog
beschiftigten, zu Experten hin entwickelten, hingegen andere, die sich gerade
eben einmal am Gartenzaun tber das nichste Fest Weihnachten oder Ramadan
verstindigten, den Fachleuten nachhinken. Zudem wissen die meisten Men-
schen wenig iber die Begriindungen oder Theologien ihrer Religionen. Hier
bedarf es einer Bildungsoffensive, die den Kindergarten und den Sprachunter-
richt ebenso erfasst wie die Hochschulen. Die Verantwortlichen in allen islami-
schen Verbanden haben hierauf immer wieder aufmerksam gemacht.

Die Muslime sind dabei, zu einer normalen religiosen Minderheit in ihren
europiischen Heimatlindern zu werden. Sie legen — so scheint der historische
Vergleich zu ergeben — den gleichen Weg zurtick, den frithere Minderheiten be-
reits gegangen sind, was bedeutet, dass die Mehrheitsbevolkerungen gemafd ih-
rer Lebensauffassungen reagieren: Es gibt Orte, an denen der Bau einer Moschee
energisch abgewehrt wird, und andere, an denen es allein um den Gebetsruf
geht. Dennoch steigt die Zahl der reprisentativen Moscheebauten, d. h. - so
formulierte es ein Journalist — ,,der Islam verlasst die Hinterhofe“. Dort, wo es
Unruhe gab, bildeten sich oft Gruppen von Menschen, die engagiert um
Verstandnis warben, ebenso wie auch in den letzten Jahren mehr und mehr wis-
senschaftliche Untersuchungen zur Entwicklung der islamischen Minderheiten
durchgefiihrt und publiziert wurden. Sie stehen heute jedem Interessierten im
Internet zur Verfiigung wie etwa die des Deutschen Institutes fiir Menschen-
rechte: ,Der Dialog mit dem Islam als Konfliktpravention?“

Ein besonderes Zentrum fiir derartige Arbeiten ist das Selly Oak College, das
seit wenigen Jahren Teil der Universitit von Birmingham ist. Dank der konti-

74



nuierlichen Bemiihungen Professor Joergen Nielsens entwickelte sich das Col-
lege als einer der wenigen Orte, an denen Muslime und Christen in der sozial-
wissenschaftlichen Forschung zusammenarbeiten. Das bedeutet nun nicht,
Muslime wiirden sich um dieses Feld der Wissenschaft nicht kiimmern. Im Ge-
genteil: Vor wenigen Jahren griindeten Muslime in verschiedenen Lindern Ver-
einigungen wie etwa die deutsche Gesellschaft muslimischer Sozial- und Geis-
teswissenschaftler.

Damit kommen noch einmal die Verbinde in den Blick, deren Vielfalt und
Anzahl fiir Aulenstehende mehr als verwirrend ist, denn Christen sind an die
Kirche gewthnt, die zwar auch eine grofie Vielfalt an Organisationen in sich
vereinigt, aber letztlich einen befugten Sprecher hat. Die Weltgemeinschaft der
Muslime lebte stets mit ihrer an manchen Stellen kontroversen Vielfalt, und es
sieht alles danach aus, das sie diese Vielfalt auch als Minderheit leben wird und
will.

Literaturhinweise (Arbeiten des Verfassers)

Dreiflig Jahre christlich-islamischer Dialog in Deutschland, in: Hafller, Hans-
Jiirgen / Heusinger, Christian von: Frieden, Tradition und Zukunft.
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Der Islam ist anders, in: liberal. Vierteljahresheft fir Politik und Kultur 35
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Konflikt der Gedichtnisse — Der abrahamische Dialog aus islamischer Sicht, in:
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Probleme der
katholischen Kirche
Frankreichs

im 21. Jahrhundert

Interview mit
Philippe Kardinal Barbarin,
Erzbischof von Lyon

Glaubensschwund und Abkehr von
der Kirche, aber auch neues Interesse
an religiosen Fragen kennzeichnen die
Situation der katholischen Kirche in
Frankreich. Wie sie sich den speziel-
len Herausforderungen des 21. Jahr-
hunderts stellt, umreifit der Erzbi-
schof von Lyon in folgendem Inter-
view. Die Fragen stellte Michael Al-
bus.

Eminenz, worin besteht [hrer
Meinung nach die Hauptaufgabe der
katholischen Kirche in Frankreich im
21. Jahrbundert?

In der Hoffnung, voran zu kom-
men. — Es beriihrt mich sehr, dass
»Hoffnung“ das Leitwort des nach-
synodalen Schreibens ,,Ecclesia in Eu-
ropa“ von Papst Johannes Paul I1. fiir
Europa ist. Die gesellschaftlichen
Strukturen haben sich in den letzten
Jahrzehnten dermaflen gewandelt,
dass sich viele Menschen fragen, wie
die Zukunft der Kirche in unserem
Land aussehen wird. Diese Frage be-
rithrt die Fundamente, die Moglich-
keit des Glaubens in unserer gegen-
wirtigen Kultur. Anders gefragt:
Kann das Wort Gottes heute noch die

Herzen bertihren, ist es noch zu emp-
fangen und zu héren in unserer aktu-
ellen Lebenswelt?

Wir sind also aufgerufen zur Hoff-
nung, zur Erneuerung unseres Glau-
bens. Das Wichtigste scheint mir zu
sein, ,,den inneren Menschen zu stir-
ken®, wie der heilige Paulus sagt (Eph
3,16). Unsere Gesellschaft ist in mate-
rieller, kultureller und sozialer Hin-
sicht sehr weit entwickelt, aber es gilt,
die spirituelle Dimension zu erwe-
cken. Der Uberfluss an Nahrungsmit-
teln, die hohe Qualitit der Sozialfiir-
sorge und des Gesundheitswesens, die
Volksbildung, die Universititen, die
allen offen stehenden Moglichkeiten
des Sports, der Musik und der Kultur
im Allgemeinen sind wunderbare
Giiter, die den Bewohnern zahlrei-
cher Lander unseres Planeten fehlen.
Aber sich damit zu begniigen, bedeu-
tet, den Menschen zu verstiimmeln.
Sein Leben und seine Entwicklung
beschrinken sich nicht auf den kor-
perlichen, seelischen und sozialen Be-
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reich (1 Thess 5,23). Das Geistige, das
im Augenblick eher vernachlissigt
wird, weil es nicht messbar ist oder der
Produktivitit dient, ist dennoch der
Schliissel zu unserem Gliick und un-
serem gelungenen Zusammenleben.
Das ist der Punkt, auf den die Kirche
die Aufmerksamkeit der Offentlich-
keit lenken muss (ich denke dabei an
den Titel des schon vor langem er-
schienenen Buches von Kardinal Jean
Danielou, ,Das Gebet, ein politisches
Problem®), und vor allem die Auf-
merksamkeit die Familien und der
christlichen Gemeinschaften. Hier
liegt der Schliissel fiir alle vor uns lie-
genden Probleme: die volle Verant-
wortung der Laien, die Erneuerung
der Berufungen, der Platz der neuen
geistlichen Gemeinschaften in der
Gesellschaft, der missionarische Elan.

Da wir an den Heiligen Geist glau-
ben, die geheimnisvolle Kraft, die in
dieser Welt wirkt, miissen wir vor al-
lem auch auf ithn héren und aufmerk-
sam sein fiir das, was er tut und ,was
er den Kirchen sagt*.

Kénnen Sie uns eine kurze Ein-
schitzung der okumenischen Bezie-
hungen, besonders des Verhaltnisses
zur Orthodoxie geben?

Die theologische Arbeit vollzieht
sich im gemischten katholisch-ortho-
doxen Komitee von Frankreich. Dort
hat man vor etwa zehn Jahren die Fra-
ge des romischen Primats in der Ge-
meinschaft der Kirchen diskutiert.
Man weifl, dass einige Jahre spiter der
Heilige Vater in der Enzyklika ,Ut
unum sint“ gefordert hat, man moge
ihm Hinweise und Ratschlige tiber

die Art der Austibung des Petrusam-
tes geben. Griindlich erforscht wurde
auch das Problem des Filioque. Aber
selbst wenn immer noch ein Problem
mit dem Sprachgebrauch besteht, hat
diese Arbeit gezeigt, dass die theologi-
schen und spirituellen Positionen
nicht so weit auseinander liegen, wie
die Auseinandersetzungen der Ver-
gangenheit es haben vermuten lassen.
Auf der Ebene von Personen und Ge-
meinden ist die briiderliche Erfahrung
gegenwirtig sehr vielfiltig. Die Kom-
munikation auf liturgischer, theolo-
gischer und geistlicher Ebene ist eine
Quelle wechselseitiger Bereicherung,
Immerhin findet dieses Bemiihen ein
wenig Anerkennung. So wurde Hans
Urs von Balthasar das goldene Kreuz
der Gemeinschaft vom Berg Athos
verliechen. Zahlreiche katholische Ge-
meinden haben sich der Ikonenkunst
geoffnet, und man kann jetzt Ikonen
in unseren Kirchen und unseren Fa-
milien sehen. Ich habe junge orthodo-
xe und katholische Gesangsgruppen
in Russland erlebt, die seit tiber zehn
Jahren miteinander befreundet sind.
Seit der Ankunft der Russen in Frank-
reich nach der Revolution von 1917
erkennen Katholiken und Orthodoxe,
was sie einander zu geben haben. Man
denke besonders an den Enthusias-
mus von Abbé Couturier, als er die in-
nige Frommigkeit der Orthodoxen in
Lyon erlebte. Das veranlasste ihn in
Lyon vor 70 Jahren, die Gebetswoche
fiir die Einheit der Christen einzu-
fithren, die heute auf der ganzen Welt
praktiziert wird.

Die aktuelle politische Lage und
das Problem der Migration von Siid
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nach Nord zwingen auch Frankreich,
sein Verhaltnis zum Islam zu kliren.
Welches sind die wesentlichen Punkte
im katholisch-islamischen Dialog in
Frankreich?

Frankreich bietet seit langer Zeit
ein gutes Beispiel fur die Einwande-
rung, aber die Situation ist so, dass wir
tiberrollt werden und unfihig sind,
uns der Herausforderung zu stellen.
Oft sieht sich die Kirche gezwungen,
bei den staatlichen Behorden zu inter-
venieren. Dort werden unsere Ein-
gaben durchaus beachtet, und man
ist fir den Dialog aufgeschlossen.
Grundsitzlich ist es aber tragisch,
dass man sich zu wenig um die Uber-
windung internationaler Chancenun-
gleichheit kiimmert, was doch fiir un-
sere Generation von immenser I'rag-
weite 1st.

Allerdings werden die Muslime
immer zahlreicher bei uns. Der Islam
ist zur zweitstirksten Religion in
Frankreich geworden. Das ist gleich-
zeitig eine neue Form der standigen
Herausforderung des sozialen Zu-
sammenlebens, die heute offenbar
wird. Die Toleranz wird oft schlecht
gelebt — und sie allein gentigt nicht.
Tolerieren reicht nicht aus; man muss
alles Mogliche tun, um anderen ihren
Platz in der Gesellschaft einzurdiumen
und ihnen zu erméglichen, frei zu le-
ben und sich zu entfalten. Das ist ein
Gebot der Nachstenliebe. Aber dieser
wechselseitige Respekt ist schwer zu
leben. Die Muslime in Frankreich hat-
ten lange Zeit nur unwiirdige Orte fiir
ihre Gebetsversammlungen. Die Fra-
ge der Religionsfreiheit und des
Rechts zur Konversion ist bisher nicht
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ernsthaft diskutiert worden. Es gibt
Bedrohungen, damit auch Angste.
Man kann sagen, dass die Atmosphire
zur Zeit ziemlich angespannt ist. Ein
einfaches Glaubensbekenntnis, aus
Uberzeugung geiuflert, wird von der
anderen Seite als Aggression aufge-
fasst; das ist so, als ob man sich oft in
eine Falle gelockt fuhlt bei einer Frage
uber das Kopftuch, das Kreuz, die
Praxis des Ramadan ...

Was dariiber hinaus meiner An-
sicht nach am meisten fehlt, ist der
theologische Dialog. Man konnte die-
ses Feld eroffnen mit dem Thema der
Anbetung, das auf dem des Glaubens
an den Schopfergott griindet (ein
wichtiger Punkt, wenn man an die
anthropologischen Konsequenzen
denkt und unsere Bezichungen etwa
mit dem Buddhismus in dieser Frage
vergleicht), oder mit dem Thema der
Barmherzigkeit. Es gibt einen ganzen
Katalog verschiedener Aspekte dieses
Dialogs in dem Gesprich, das Johan-
nes Paul IL. in Casablanca am 19. Au-
gust 1985 gefithrt hat. Das Zweite
Vatikanische Konzil hatte bereits in
Grundziigen damit begonnen, ausge-
hend von der Menschwerdung Chris-
ti, woraus das Konzil ableitete, dass
der christliche Glaube in gewisser
Weise darauf hin zielt, allen Menschen
zu begegnen. Deshalb werden wir uns
darum bemiihen, briiderlich mit den
Muslimen zu sprechen; die Erfahrung
zeigt jedoch, dass dies nicht einfach
ist.

Welche Aufgaben kommen den
Christen und den Kirchen in Frank-
reich angesichts der zunehmenden
Migration zu?



Immense Aufgaben! Unsere
christliche Erziehung hat uns gelehrt,
dass die Not des Nichsten uns nie-
mals gleichgiiltig sein kann. Der heili-
ge Paulus sagt, dass sich die Nachs-
tenlicbe dadurch auszeichnet, dass sie
uns Miihe und Anstrengung bereitet
(1 Thess 1,3). Das ist tibrigens ein gu-
tes Kriterium fiir uns: Sind wir miide
geworden, die Eingewanderten auf-
zunehmen? Die Kirche ist keine
Gruppe, die Druck austibt, sozial oder
politisch. Sie respektiert die Gesetze
der Republik, die Regierung und alle
diejenigen, die Autoritdt haben. Aber
sie tut alles, um die Aufmerksamkeit
der 6ffentlichen Gewalten auf die Not
derjenigen zu lenken, die an unserer
Seite leben. So haben wir zum Beispiel
in Lyon — der Biirgermeister, der
Prisident des Conseil Général, die
Prisidentin der Region Rhone-Alpes
und ich - einen gemeinsamen Brief an
den Premierminister hinsichtlich der

Aufnahme von Asylbewerbern und
von obdachlosen Flichtlingen in der
Region Lyon gerichtet.

Ich lasse auch keine Gelegenheit
aus, auf dieses Problem immer wieder
hinzuweisen. Warum sind wir seit
langer Zeit verpflichtet, 0,7 % unse-
res Bruttosozialprodukts an die ar-
men Linder zu geben, tiberschreiten
aber de facto nie die Schwelle von
0,3 %? Es ist ganz klar, dass jeder es
vorzieht, in seinem Land zu leben und
seine Familie dort durchzubringen.
Daher miissen wir sowohl diejenigen
integrieren, die schon bei uns leben,
als uns auch dafiir einsetzen, dass sich
die Lebensbedingungen in den Her-
kunftslindern so verbessern, dass die
Menschen nicht gezwungen sind, ihre
Heimat zu verlassen, sondern dort
menschenwiirdig leben kénnen.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von

Christof Dabhm.
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Editorial

Kaum ein Land unter den Nachfolgestaaten der Sowjetunion hat solche
Identititsprobleme wie das nach dem Zerfall der UdSSR entstandene
Weilrussland/Belarus. Am Rande Ostmitteleuropas gelegen, hat dieses
Gebiet zwei Weltkriege, die bolschewistische Revolution und die stali-
nistischen Sauberungen durchlitten.

Das vorliegende Heft von ,Ost-West. Europaische Perspektiven®
widmet sich den Problemen des Landes, das religis und national diffe-
renziert ist und von einem machtbewussten Herrscher — Prasident Ale-
xander Lukaschenko - regiert wird. Der weiflrussische Historiker An-
drej L. Kishtymov zeichnet Geschichte und Gegenwart dieses in Mittel-
europa wenig beachteten Landes: objektiv und ohne Illusionen. Die Fra-
ge, ob Belarus eher Russland oder dem westlichen Europa zuneigt, un-
tersucht Iris Kempe. Sie warnt davor, durch Isolation Weifirusslands
,eine neue Trennlinie durch Europa® zu zementieren. Belarus bleibe
einer der schwierigsten Nachbarstaaten: mitungeklarter Identitt, struk-
tureller Niihe zu Europa und einem autoritaren Regime.

Andrej V. Danilov beschreibt die Situation der Religion in Weifiruss-
land: 80 % der Bevolkerung bekennen sich zur Orthodoxie, 9,9 % zum
Katholizismus, 0,7-2 % zum Protestantismus und 0,3 % zum Judentum.
Die Juden spielten in Geschichte und Kultur Weifirusslands eine bedeu-
tende Rolle. Heute ist dies eine ,versunkene Welt“. Frank Nesemann
entwirft ein eindrucksvolles Bild von ihrer Bliitezeit im polnisch-litaui-
schen Grofireich tiber die Periode der Pogrome bis zum Holocaust.

Bei der Katastrophe im ukrainischen Tschernobyl ging der meiste
atomare Fallout auf weifirussisches Gebiet nieder. Noch immer existie-
ren dort auf den verstrahlten Flichen Menschen, ,weil man irgendwo
leben, arbeiten und Kinder grofziehen muss®.

Das gespannte Verhiltnis weiffrussischer Behérden zu Europa und
zum Westen wird im Interview mit dem Leiter der OSZE-Mission in
Minsk deutlich. Ein Portrit Prisident Lukaschenkos markiert die Posi-
tion dieses selbstherrlich regierenden Prisidenten, der noch immer den

Zerfall der Sowjetunion fiir ,.ein Verbrechen® halt.
Die Redaktion
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Andrej L. Kishtymov

Nation und Staat: Modelle und Wirklichkeit
in WeiBrussland

Nach der akademischen Tradition, die von den Historikern gepflegt
wird, beginnt ein Artikel mit einer Aufzihlung derjenigen Materialien,
die die Grundlage fiir die Uberlegungen und Analyse, also die verwende-
ten Quellen darstellen. Wenn ein Autor nur iiber Ereignisse aus vergan-
genen Jahrhunderten sprechen wiirde, dann wiirde er das auch so ma-
chen. Doch ich bin in einer anderen Situation: In einer Situation, wo
einerseits die Zahl der Quellen angesichts der Spezifik der Frage prak-
tisch grenzenlos ist und andererseits ich selbst die Hauptquelle fiir mei-
nen Artikel bin. Denn natiirlich wird es hier nicht nur darum gehen, was
ichin der Literatur lesen oder in Archiven finden kann, sondern vielmehr
darum, wovon ich selbst Zeuge war. Also gleichzeitig am Prozess betei-
ligt zu sein und ihn zu beobachten, zu fixieren und zu analysieren, das ist
das Problem, mit dem sich der Autor befassen musste, und dieser Artikel
ist das Resultat eines solchen Unterfangens.

Wenn man tiber eine derart feine Materie wie das menschliche Den-
ken und Bewusstsein im historischen Rahmen von sozialékonomischen
Modellen spricht, dann muss man, will man seine Uberlegungen auf eine
wissenschaftliche Grundlage stellen, natiirlich ein solches Instrumenta-
rium wie z. B. soziologische Umfragen und deren Daten verwenden.
Doch die Daten von soziologischen Umfragen sind ja nur ein Quer-
schnitt durch die Gesellschaft in einem bestimmten Moment und drii-
cken deren Dynamik aus. Daher werde ich eher tiber die Statik sprechen,
tiber Stereotypen des gesellschaftlichen Bewusstseins, iiber Mythen, die
dem Massenbewusstsein zu eigen sind.

Historische Erfahrungen

Eine Wahl zu treffen ist die schwierigste Aufgabe fiir einen Weifirussen.
Instinktiv fiihlt er, dass die Folgen seiner Wahl fiir ihn katastrophal wer-

Andrej L. Kishtymov ist Historiker und wissenschaftlicher Mitarbeiter am Insti-
tut fiir Geschichte der Akademie der Wissenschaften von WeifSrussland.
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den. Die historische Erfahrung zwingt den Weifirussen daran zu glau-

ben, dass die heute getroffene Wahl unweigerlich zu einem Konflikt in

der Zukunft fithrt. Dabei ist es im weifirussischen Fall sehr problema-

tisch, von einer Wahlfreiheit zu sprechen. Meistens wird sie unter dem

Druck der Umstinde und duflerster Zeitnot getroffen. So hat etwa die

Absage an das Heidentum die Weiflrussen nicht mit dem stirksten Inte-

grationsfaktor, namlich einer Nationalreligion, ausgestattet, sondern sie

hatte genau den umgekehrten Effekt. Die Weiirussen sind eines der we-

nigen Volker auf der Erde, bei denen nicht alle der gleichen Religion

angehoren; es ist ein Volk, dessen religiose Zugehorigkeit zwischen Or-

thodoxie, Katholizismus und Protestantismus aufgeteilt ist. Dabei haben

die Weiffrussen auf ihrem historischen Weg auch die Versuchung des

Uniatentums tiberlebt. Denn die griechisch-katholische Kirche ist auf

weifirussischem Gebiet entstanden, nach der Unterzeichnung der Union

von Brest 1594, und sie wurde 1839 gewaltsam in den weifirussischen

Gouvernements durch Zar Nikolaus I. liquidiert. Die Wahl ist nicht

immer freiwillig. Beim Eintritt in das neue Staatsgebilde, das

Grofifiirstentum Litauen, verlor der weiffrussische Adel nicht nur seine

Linder, sondern auch die politische Dominanz darin. Die Wahl zugun-

sten der politischen Unionen mit Polen, von denen die von 1385 und die

Union von Lublin 1569 die grofite Bedeutung hatten, denationalisierte

die weifirussische Elite endgultig: sie

Weifsrussland steht vor der Notwen- ~ wurde katholisiert und polonisiert. Ein

digkeit, die Folgen einer politischen ~ Leben gemeinsam mit dem michtigen

und sozialokonomischen Krise zu  stlichen Nachbarn — das Russische

itberwinden. Reich und die UdSSR - garantierte den

Weiffrussen keinen Schutz vor den kata-

strophalen Folgen des Ersten und des Zweiten Weltkrieges. Auch fithrte

der Zerfall des Zarenreiches und der Sowjetunion nicht dazu, dass die

Weifirussen vollstindig eigene Staatlichkeit erlangten, sondern er stellte

Weifirussland vor die Notwendigkeit, die Folgen einer politischen und
sozialokonomischen Krise zu iiberwinden.

Als traditionelle Ausdrucksformen der Ziige eines Nationalcharak-
ters gelten die Klassiker einer Nationalliteratur. Die Helden von Fjodor
Dostojewski reflektieren, nachdem sie eine Auswahl getroffen haben.
Danach erfolgt eine Wiedergeburt, oder wenigstens gab es Hoffnung auf
ein Licht am Ende des Tunnels. Die Helden von Wasil Bykow erleben
Seelenqualen, weil sie vor das Problem einer Auswahl gestellt werden.
Nach der Auswahl warten Tod oder Einsamkeit auf sie.
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Dass die Weidrussen friedliebend sind, ist ein oberflichliches und
erzwungenes Phinomen. So istauch der Léwe im Zoo ,tolerant, dessen
Freiheit durch den Kafig begrenzt ist. Und die Freiheit der Weifirussen
war immer durch fremde staatliche Kafiggitter begrenzt. Erst im letzten
Jahrzehnt machen sie die Erfahrung ihrer eigenen Staatlichkeit. Nach-
dem sie sich bei den Prisidentschaftswahlen 1994 fiir Alexander Luka-
schenko entschieden haben, schien die weifirussische Wihlerschaft zum
politischen Tod verurteilt zu sein. In zehn Jahren wurden keine vollwer-
tigen nationalen Institutionen geschaffen, wie sie europaischen Stan-
dards entsprechen. Vielmehr wurde in dieser Zeit eine zielgerichtete Dis-
kreditierung der weifirussischen Staatlichkeit durchgefiihre, und dieser
Prozess setzt sich fort. Die westlichen politischen Institutionen haben
auf dem weifirussischen Boden nicht Fuf§ gefasst. Der Export von De-
mokratie erwies sich als eine ebensolche Chimire wie der Export des
Sozialismus.

Im Resultat wiirde ich das moderne Weifirussland als Fuhrwerk (die
weifdrussische Wirtschaft) charakterisieren, das mit einem Atomantrieb
(die Institution des Prasidenten) versehen, aber nur mit einer Fahrrad-
bremse (Parlament und Gerichtswesen) ausgestattet ist. Es ist nicht nur
gefahrlich, sich auf einer solchen Konstruktion fortzubewegen, sondern
auch riskant, ihr eine so wertvolle Ladung wie die Nation anzuvertrauen.

Die Weiirussen und Weifirussland haben auch keine Erfahrung von
Beziehungen zu den Nachbarn auf staatlichem Niveau als zwei gleichbe-
rechtigte Teilnehmer an einem Verhand-
lungsprozess. Die Grenzlage hat immer  Die Geschichte Weifsrusslands ist ei-
mit besonderer Schirfe die Frage nach ~ me Geschichte von Beziebungen zu
der Wahl des eigenen Weges gestellt, ~ anderen Vilkern und Staaten.
Weifirussland war und ist kein Territo-
rium, von dem historische Initiativen ausgegangen sind. Ich wage zu
behaupten, dass die Geschichte Weifirusslands in groflerem Mafle als die
Geschichte seiner Nachbarn eine Geschichte von Beziehungen zu ande-
ren Vélkern und Staaten war und bleibt. Das Spektrum dieser gegensei-
tigen Beziehungen war immer auflerordentlich breit und universell: von
militarischen, politischen und wirtschaftlichen bis zu kulturellen, re-
ligiosen, technischen und ideologischen Kontakten. Nicht weniger
vielfiltig sind auch die Folgen eines solchen Verlaufs der eigenen Ge-
schichte. Obgleich dann doch diese Vielfalt auf einen Nenner gebracht
werden kann: den demographischen Aspekt. Erinnern wir uns daran,
wie oft der weiffrussische Ethnos buchstablich an der Grenze des physi-
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schen oder geistigen Aussterbens stand? Hier liegt noch ein Schliissel-
problem der Beschreibung der sozialokonomischen Modelle Weif3-
russlands: zu erforschen, wie und warum in seiner Geschichte diese his-
torischen Katastrophen méglich waren und, was schwieriger und wich-
tiger ist, eine Antwort auf die Frage zu finden: ,Welche Kraft hat denn
das weiSrussische Volk vor einer vélligen Degradierung und vor dem
volligen Verschwinden aus der historischen Arena bewahrt?“

In der modernen Geschichtsschreibung wird es fiir notwendig gehal-
ten, ein historisches Ereignis — das, was in einem bestimmten Raum und
in einem bestimmten Zeitabschnitt geschehen ist — und ein historisches
Faktum —das Wissen tiber dieses Ereignis, das durch die Behauptung des
Autors, einer historischen Quelle oder durch einen historischen For-
scher gebildet wird — zu unterscheiden. Mit einem gewissen Maf} an
Selbstkritik bin ich bereit zuzugeben, dass wir immer noch auf dem Weg
vom historischen Ereignis unter der Bezeichnung Weifirussland zu ei-
nem historischen Faktum mit dem Namen Weifirussland sind. In weltge-
schichtlicher Hinsicht wurde die nationale Revolution des 17. bis 19.
Jahrhunderts im 20. Jahrhundert von einer liberalen Weltrevolution
abgelst, die mit dem Zusammenbruch des Naziregimes in Deutschland
begann und mit dem Scheitern des sozialistischen Systems in der UdSSR
endete. Wie bei jedem historischen Prozess von Weltbedeutung gab es
auch in diesen Revolutionen Fithrungsmichte. Es gibt auch solche, die
immer zu spit kommen. Dazu gehort Weifirussland. Um es zu verdeut-
lichen: Das, was nach der sowjetischen Tradition in den weifirussischen
Geschichtsbiichern auch weiterhin bourgeoise Revolution genannt
wird, nimlich die Revolution des 16. Jahrhunderts in den Niederlanden,
des 17. Jahrhunderts in England, des 18. Jahrhunderts in Frankreich,
waren eigentlich nationale Revolutionen. Bei der Verwirklichung der
Aufgaben dieser Revolutionen — die Zahl der genannten Revolutionen
kann man leicht ergianzen, ich habe jetzt nur die ,Klassiker® genannt —
sind die entsprechenden Nationen entstanden. Ich wiirde sogar sagen,
nicht die Nationen sind entstanden, sondern, mit einem Modewort
der letzten Jahre, die nationale Prisentation, d. h. ihre Erscheinung
gegeniiber der Welt. Zunichst wurde eine territoriale, staatliche, politi-
sche und wirtschaftliche Identitit erlangt, dann eine kulturelle und na-
tionale.
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WeiBrussland im 20. Jahrhundert

Im 20. Jahrhundert kam es im Zusammenhang der historischen Rivalitit
zwischen Kommunismus und Nationalismus zu einer gegenseitigen
Durchdringung, zu einem Austausch der Methoden, als deren Resultat
die ,Nationalisierung® des Kommunismus entstand und der Nationalis-
mus die sozialen Projekte des Kommunismus zu verwirklichen versuch-
te. In der postsowjetischen Praxis hat das zu einer volligen Identifizie-
rung der idealen Endziele gefiihrt; auf individueller Ebene dazu, dass das
Parteibuch sehr schnell gegen Bibel oder Koran eingetauscht werden
konnteund der dekorative Internationalismus gegen einen nicht weniger
offentlichen Nationalismus.

Fiir Weifirussland wurde gerade das 20. Jahrhundert zum Jahrhun-
dert des Kampfs um die nationale Staatlichkeit. Eines der aktuellsten
Themen der weifirussischen Geschichts-
schreibung des letzten Jahrzehnts ist die  Fiir Weifrussland wurde gerade das
Suche nach einer Antwort auf die Frage:  20. Jabrbundert zum Jabrbundert des
»Warum wurde am Anfang des 20. Jahr- ~ Kampfs um die nationale Staatlich-
hunderts die Idee der Erlangung eines  keit.
nationalen weifSrussischen Staates prak-
tisch nicht realisiert? Dabei wird den politischen und nationalkulturel-
len Aspekten dieses Problems grofle Aufmerksamkeit gewidmet. Im
Schatten bleibt sein 6konomischer Faktor. Noch weniger ist die gegen-
seitige Beziehung zwischen der Ideologie der weiffrussischen nationalen
Wiedergeburt und der realen Aufgabe der weiSrussischen Wirtschaft
erforscht, also der Platz der wirtschaftlichen Fragen innerhalb der weif3-
russischen Nationalidee, die historische Perspektive, die Ansichten der
weiflrussischen Ideologen iiber die 6konomischen Begriindungen der
weiflrussischen Staatlichkeit.

Fir die Schaffung eines eigentlichen strukturierten wirtschaftlichen
Raumes brauchte Weifirussland Jahrhunderte. Besonders intensiv zeich-
nete sich dieser Prozess in der zweiten Hilfte des 19. und zu Beginn des
20. Jahrhunderts ab. Damals wurden auch einige seiner Ergebnisse deut-
lich. Bis zu den groflen Reformen der sechziger und siebziger Jahre des
19. Jahrhunderts war Weifirussland eine Agrargesellschaft mit Elemen-
ten von Handelskapitalismus. Danach, bis zum Beginn des Ersten Welt-
kriegs, erlebte es eine Modernisierung der Gesellschaft, die mit unter-
schiedlicher Intensitit die wirtschaftliche, soziale, kulturelle und politi-
sche Sphire betraf. Dabei hatte Weifirussland an der Wendevom 19. zum
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20. Jahrhundert praktisch alle Voraussetzungen fiir die Entstehung einer
Industriegesellschaft. Doch waren einige dieser Elemente nur anfangs-
haft vorhanden und existierten eher als Potenzial, ohne in vollem Mafle
ihre Moglichkeiten zu zeigen. Daran hinderte das Fehlen eines weif3-
russischen Staates, dessen Bildung das nationale Hauptproblem des
frithen 20. Jahrhunderts war.

Die weifSrussische Nationalidee zu Beginn des 20. Jahrhunderts ver-
suchte Unvereinbares zu vereinbaren: eine sozialistische und eine natio-
nale Ideologie. In der historischen Perspektive war die Aufgabe der
Schaffung eines Nationalstaates mit den Methoden des Klassenkampfes
noch eine groflere Utopie als das Programm der Einrichtung der ,,Dikta-
tur des Proletariats® in welthistorischer Hinsicht. Genau darin lag auch
die ganze Tragik der Aktivisten der weiflrussischen Nationalbewegung;
genau das bestimmte das historische Schicksal der weifirussischen Volks-
republik und schliefflich auch ihr personliches Schicksal voraus. Im
Groflen und Ganzen standen hinter der sozialistischen Phraseologie im-
mer der mangelnde Wunsch und die Unfahigkeit, sich mit wirtschaftli-
chen Problemen zu befassen. Doch das ,,Gespenst des Kommunismus*
verfiithrte die junge weifirussische Nationalidee. Diese Ehe brachte kein
Gliick. Thre Folgen lassen sich heute noch spiiren. Es siegten diejenigen,
die sich auf eines konzentrierten. Die Nachbarn im Westen vermochten
es, die Gesellschaft durch die klassenlose Idee einer Wiedergeburt Polens
zu vereinen. Und in der pseudosozialistischen Rhetorik gab es nieman-
den, der den russischen Bolschewiken gleichgekommen wire. Das Er-
gebnis ist bekannt: Die weifirussische Nationalidee verlor, die weifirus-
sischen ethnischen Linder wurden am Anfang des 20. Jahrhunderts un-

ter neuen Staaten aufgeteilt. Erfolg gab es
Die weifSrussischen Probleme sind im dort, wo der Kampf fiir Nationalstaaten
Kontext der Entwicklung Europas mit einem Kampf gegen die bolschewisti-
und der Welt zu seben. sche Bedrohung zusammentfiel: In Finn-
land, Estland, Lettland, Litauen und Po-
len. Der ehemalige Sozialist Josef Pilsudski wandte sich von den linken
Irrtiimern seiner Jugend ab und schuf eine neue polnische Staatlichkeit.
Der ehemalige weifirussische Sozialrevolutionir Vsevolod Ignatowski

wurde Bolschewik und kam tragisch ums Leben.

Ich méchte nicht, dass die Betrachtung Weiflrusslands verengt wird
auf die Betrachtung der weifirussischen Realien und Schwierigkeiten.
Nach meiner Ansicht ist es auch wichtig zu beachten (obgleich die
Grinde fir den gegenwirtigen Zustand der Republik Weifirussland
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ganz und gar inneren Charakter haben), auf welchem Hintergrund in der
Welt und in Europa die Entwicklung Weiflrusslands vor sich geht. Der
reale Platz Weilrusslands wie auch der eines beliebigen anderen Staates
oder Phinomens wird letzten Endes von der Reaktion der Welt festge-
legt, von ihrer Antwort auf diese oder jene Herausforderung. Fiir das
moderne Weilrussland bleibt jedoch die Frage nach seinem Platz in der
internationalen Gemeinschaft angesichts eines ganzen Komplexes von
Griinden nach wie vor ein ungelostes Problem.

WeiBrussland und Europa

Wonach soll man suchen: Nach Weirussland im europiischen Kontext
oder nach dem europiischen Kontext in der weifSrussischen Wirklich-
keit? Diese Frage ist kein Paradox und auch nicht nur Sophistik. Aufden
ersten Blick ist die Prasenz von Weifirussland in Europa durch die wich-
tigsten Elemente der ,europidischen” Erkennungsmerkmale gegeben:
geographische Zugehérigkeit, Christentum, Einbezogenheit in die
europiischen historischen Ereignisse, oft tragisch: welcher grofle
europdische Krieg, die beiden Weltkriege eingeschlossen, wire denn an
Weirussland vorbei gegangen? Andererseits bewegen sich Weifiruss-
land und Europa wie zwei Parallelen; Zeit und Ort ihres Zusammentref-
fens liegen in der Unendlichkeit. Ich sage das nicht, weil ich ein grofier
Liebhaber von Paradoxien wire. Von auflen lassen sich bei uns die glei-
chen Prozesse beobachten wie auch auf dem gesamten europaischen
Kontinent: Es gibt eine Verfassung und einen Prisidenten, Botschafter
und Botschaften, Internet und Mobiltelefone, in den Kinos werden ame-
rikanische Filme gezeigt, und sogar Wahlen werden ab und zu ausge-
schrieben. Doch konnen wir auch versprechen, dass unsere weifirussi-
schen politischen oder 6konomischen Standards den europiischen ent-
sprechen? Nein, und das wird Mal fiir Mal von den europiischen Struk-
turen selbst unterstrichen.

Flir mich als Historiker lasst sich das Grundproblem des modernen
Europa — das Leben der Europiischen Union und die Frage nach ihrer
Erweiterung — als Zusammentreffen des alten und des neuen Europa
darstellen. Mit solchen Begriffen riskiert man Ablehnung und ein ironi-
sches Lacheln bei Politikern und Politologen. Doch ich zeichne sehr
bewusst ein vereinfachtes Bild. Denn fiir die, die in die EU eintreten, gibt
es zweifellos ein gemeinsames aktivierendes Motiv, das bei denjenigen
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fehlt, die iber den Beitritt entscheiden. Dieses Motiv ist die Moglichkeit,
stolz von sich sagen zu konnen: ,,Ich bin Europaer!“ Die Kinder Europas
kehren zu ihrer Mutter zuriick, nachdem sie die Versuchung oder eher:
die Prifung des Sozialismus durchlaufen haben. Und Weifirussland?
Sind wir Weiflrussen Europder? Wie paradox das auch klingen mag: diese
Frage ist in den politischen und kulturellen Kreisen der Republik
Weifirussland stindig prisent, wenn nicht als 6ffentliche Auﬁerung, SO
doch unterbewusst. Dabei ist sie auflerordentlich aktuell, und die Ant-
wort auf sie darf nicht weiter offen bleiben. Wir konnen darauf warten,
unseren Ort in der Welt zu bestimmen, so wie die Welt auch auf uns
warten wird. Aber Europa ist nebenan
Europa ist nebenan und erinnert  und erinnert stindig an sich, durch west-
standig an sich. europaische Waren in den Geschiften,
durch die Fernsehprogramme von Euro-
News, durch auslindisches Ol und Gas, das vom Osten nach Westen
tiber weifirussisches Gebiet verlauft. Europa bewegt sich, transformiert
sich, trifft Entscheidungen. Das moderne Europa wird das Europa neuer
Grenzen. Die reale Verwirklichung der Plane westeuropiischer Politi-
ker, Finanziers und Soldaten unterscheidet sich in vielem von der
urspriinglichen Idee. Die neue Architektur Europas gibt der Pflege anti-
westlicher Einstellungen viel Nahrung.

Und wo ist heute der Westen? Eher liefie sich dariiber sprechen, dass
es zwei Westen gibt, die man so nennen kann: den europaischen Westen
und den USA-Westen. In Europa nehmen die Integrationsprozesse zu,
und ein sichtbares Zeugnis dafir war die Einfiihrung einer neuen
Wihrung. Das bedeutete in gewissem Mafle, auch den amerikanischen
Schutzin Form des Dollars zu verlassen. Bei weitem nicht alle internatio-
nalen Ereignisse werden in Europa und in den USA auf die gleiche Weise
bewertet. Schliefilich ist auch die Beziehung amerikanischer und euro-
pdischer Politiker zu Weifirussland unterschiedlich.

Eine schwierige Aufgabe: Probleme zu l6sen, von denen man von
vornhinein weif}, dass der Autor fiir ihre Losung keine eindeutige Ant-
wort geben kann. Jedes unserer Linder, jedes unserer Volker ist auf seine
Art einmalig. Doch wir sind Nachbarn in der historischen Zeit und im
geographischen Raum, und das bedeutet: Das Problem der gegenseitigen
Beziehungen bewahrt seine Aktualitit. In der Zeit des Mittelalters war
die Frage nach der Einheit der Welt gleichbedeutend mit der Frage nach
der Einheit des Glaubens. Daher kommt ein solches Verstindnis wie der
Begriff einer christlichen oder muslimischen Welt. In der Neuzeit wurde
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mit der Expansion des Kolonialismus, mit dem Eindringen von
Europiern auf alle Kontinente die Einheit der Welt identifiziert mit der
Entwicklung des Welthandels und eines Weltmarkts. Das 20. Jahrhun-
dert hat auf seine Art die Welt integriert. Zum ersten Mal wurden Kriege
su Weltkriegen. Die europiischen Vélker haben ihre historische Erfah-
rung von zwei Weltkriegen und ihre historische Erinnerung an deren
Folgen.

Der Weg zu cinem Dialog zwischen Weifirussland und dem Westen
ist auch heute offen. Doch die Schienen auf dieser Strecke sind vom Rost
iiberzogen, und ein lebhafter Verkehr lisst sich nicht beobachten. Beide
Seiten gleichen Fuigingern, die eine Eisenbahnstrecke entlang laufen
und von jener Zeit traumen, als dort noch Ziige fuhren. Ich bin fest davon
iiberzeugt, dass Weiffrussland schneller eine gemeinsame Sprache mit
dem Westen findet, der durch die europiischen Linder dargestellt wird,
als mit dem Westen in seiner amerikanischen Form. Ubrigens liegt darin
auch ein Grundunterschied zwischen Weifirussland und Russland, wel-
ches leichter mit den USA zurechtkommt, sogar, wenn diese Kommuni-
kation auf der Sprache gegenseitiger Bedrohung und atomarer Erpres-
sung verlauft.

Die politische Konfiguration der Welt dndert sich rasant. Sogar das,
was gestern noch ganz fest und bestimmt erschien, bedarf heute einer
Revision. Die wichtigste Lektion der amerikanischen Tragédie vom 11.
September 2001 besteht in einer neuen Erinnerung an die Einheit der
Welt, an ihre Zerbrechlichkeit, daran, dass die finsterste afghanische Pro-
vinz und ein hypermodernes Biro in New York durch unsichtbare
Fiden miteinander verbunden sein kénnen, und das Bewusstsein dafiir
kommt zu spit. Das Problem der Grenzen zwischen West und Ost, die
Wahrnehmung der europiischen Einheit als neuer Trennlinie wird bald
von einem anderen Problem verschluckt werden, nimlich dem Problem
der Grenzen zwischen Nord und Siid. Europa ist bereits heute gezwun-
gen, seinen Ort in der Welt neu zu bestimmen. Bedeutet das, dass das
Problem der europiischen Einheit in den Hintergrund gerit? Ich glaube
nicht. Vielmehr wird unter den Bedingungen eines moglichen Anwach-
sens des Chaos in der Welt die Ordnung im europiischen Haus erstran-
gige Bedeutung erlangen. Entweder wird Europa ein Beispiel und Mus-
ter sein, oder die weitergehenden und vielleicht noch anwachsenden
Desintegrationsprozesse auf unserem Kontinent werden der ganzen
Welt deutlich illustrieren, dass nicht einmal zwei Weltkriege die Euro-
pier etwas gelehrt haben.
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Ich hoffe, dass wir alle im Verstindnis dessen solidarisch sind, dass
der Begriff Europa nicht nur einen geographischen Rahmen darstellt.
Doch damit hat es bei uns in Weifirussland seine Ordnung: Selten findet
sich der Auftritt eines lokalen Politikers (wobei es vollig unwichtig ist,
ob er zu den Kreisen des Prisidenten gehort oder zur Opposition), bei
dem nicht betont wird, dass wir ein Teil von Europa sind und dass es
niemanden gelingen wird, uns aus der Zahl der europiischen Staaten zu
streichen. Aber es gibt auch ,,andere Europas®: Das politische und wirt-
schaftliche Europa, das Europa der Europaischen Union, wohin unsere
Nachbarn (aufier Russland) streben. Und das militarische Europa, das
Europa der Nato, dessen Vereinigung der politischen und wirtschaftli-
chen Integration zuvorkommt, was eben-
falls mit schlecht verborgener Emporung
von russischen Politikern und mit Anzei-
chen von politischer Hysterie von den weiflrussischen Behorden wahr-
genommen wird. Es gibt auch einen europiischen kulturellen Raum.
Dabei ist es viel leichter, einen Eid auf die eigene Zugehorigkeit zu die-
sem Raum zu leisten, als auf diesem Gebiet einen realen Beitrag zu er-
bringen. Mit Bedauern muss man feststellen, dass sich das offizielle
Weillrussland hinsichtlich dieser ,anderen Europas“ auch zehn Jahre
nach der Verkiindigung seine Unabhangigkeit noch nicht deutlich hat
vernehmen lassen.

Es gibt verschiedene ,,Europas*.

Am Scheideweg

Heute ist Weiffrussland wie nie in seiner Geschichte nah an der Erkennt-
nis und Verwirklichung der eigenen historischen Individualitit und
Identitit. Ob uns das gefillt oder nicht, die historische Realitit besteht
darin, dass die gegebene Lage Folge der politischen Auswahl des weif3-
russischen Volkes bei den Prasidentenwahlen 1994 und 2001 ist. Ich will
zugleich anmerken, dass das Grundproblem des heutigen weifirussi-
schen intellektuellen Denkens nach meiner Ansicht in der stindigen
Wiederholung von drei Dingen besteht: Der Bezug auf die Geschichte,
der Bezug auf die Nachbarn und die Verwendung von Termini ohne
Erklirung dessen, was darunter verstanden wird. In diesem Sinne sind
die weiffrussischen Intellektuellen vor ihrem Volk schuldig. Dabeiist das
Regime im modernen Weifirussland scharf anti-intellektuell und ver-
birgt das auch gar nicht. Die Rolle der weifirussischen Eliten ist beson-
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ders deswegen schwierig, weil sie sowohl die eigenen Probleme l6sen
miissen, die oft Uberlebensprobleme sind, als auch die Probleme des
neuen Staates.

In einem gewissen Sinne erinnert die moderne weifirussische Situati-
on an die Situation im Baltikum wihrend des Bestehens der UdSSR: Die
Intelligenz befindet sich in ihrer iiberwiltigenden Mehrheit in schwei-
gender Opposition zum bestehenden Regime. Doch das bedeutet kei-
neswegs, dass sie bereit ist, widerspruchslos und blind die politische
Opposition zu unterstiitzen. Sie erweckt kein Vertrauen, weil ihre
Anfihrer zwar Intellektuelle sind, aber eben nicht die Anfiihrer der In-
tellektuellen. Vielmehr haben sie in den Jahren des Kampfes einfach auch
ihre Qualifizierung verbraucht.

Die weifirussischen Probleme bestehen nicht in der Suche nach Ant-
worten auf die Fragen: ,Was muss fiir die Entwicklung der weif8russi-
schen Staatlichkeit, Wirtschaft, Kultur, Sprache usw. getan werden?“
Die Probleme von Weifirussland liegen in der Antwort auf eine einzige
Frage: ,Wollen die Weilrussen das selber?“ Ungeachtet der banalen Of-
fensichtlichkeit sieht es so aus, als sei es das Schwierigste zu bestimmen,
wohin wir am Ende geraten wollen. Dariiber, was ,,gut” ist, entstehen
fast niemals Diskussionen. Manchmal streitet man dariiber, was
»schlecht® ist. Dafiir geraten die Leidenschaften jedes Mal in Hitze we-
gen der Wege, wie man das gesuchte Ziel erreichen kann. Weifirussland
konnte nie als ganzes polonisiert oder russifiziert werden. Liegt viel-
leicht darin, so paradox das auch aussehen mag, die Antwort auf die
Frage nach der Moglichkeit der Weifirusslandisierung WeifSrusslands?

Wenn wir tber die Probleme der Gesellschaft nachdenken, suchen
wir das wichtigste Problem der menschlichen Geschichte. Noch vor
nichtallzu langer Zeit hief} in der sowjetischen Gesellschaft und entspre-
chend in der offiziellen sowjetischen Geschichtswissenschaft der Haupt-
inhalt der Geschichte , Klassenkampf“, die Revolutionen waren die Lo-
komotiven auf den historischen Hauptlinien. Dann stiirzten die ideolo-
gischen Dogmen in sich zusammen, aber deswegen wurde es nicht einfa-
cher. Auf jeden Fall miissen die wichtigsten Probleme bestimmt werden.
Wo ist ein Leitmotiv des historischen Prozesses? Was bleibt iber Jahr-
hunderte lang aktuell? Fiir mich ist die Hauptfrage in der Geschichte die
Fahigkeit einer Gesellschaft zur Transformation, zur Annahme von Re-
formen. Und das Weifirussland der letzten zehn Jahre ist dafiir ein wun-
derbares Beispiel, ein klassisches historisches Bild. Warum nur das
Weifirussland der letzten zehn Jahre? Unter diesem Gesichtspunkt kann
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man die gesamte tausendjihrige weifirussische Geschichte betrachten.
Die Heraustorderung der Zeit und die Suche nach einer Antwort darauf
— darin liegt die ganze Geschichte der Menschheit, wie auch des Volks,
des Staates, eines jeden von uns, beschlossen.

Als Schlisselwort der Moderne wiirde ich den Begriff ,,Verantwort-
lichkeit* bestimmen. Und mehr als alles beunruhigt mich, wie verant-
wortlich Weifirussland sich verhalten wird, seine Politiker ebenso wie
die einfachen Birger. Das Mafl dieser Verantwortung, ihr Inhalt, ihre
Grenzen werden den Weg bestimmen, auf dem Weifirussland zum eini-
gen Europa schreitet.

Urteilt tiber die Weifrussen nicht zu streng! Sie strengen sich an. Und
bemiuht euch nicht, ihre Lehrer zu sein — die Weifirussen als Volk des
klassischen Partisanenkampfes moégen das nicht.

Aus dem Russischen von Thomas Bremer.
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Iris Kempe

WeiBrussland und Europa. Chancen und
Grenzen der Zusammenarbeit in direkter
Nachbarschaft

Weifirussland teilt mit Polen, Lettland und Litauen eine mehr als tausend
Kilometer lange gemeinsame Grenze und wird somit nach der Erweite-
rung im Mai 2004 zu einem unmittelbaren Nachbarn der Europiischen
Union (EU). Ganz im Widerspruch zur geographischen Lage des Landes
macht Weifirussland, wenn tiberhaupt, fast nur negative Schlagzeilen im
Westen. So betitelte Johannes Voswinkel in ,,Die Zeit“ die aktuelle Lage
in Weifirussland im Januar 2004 wie folgt: ,Wo der KGB noch KGB
heifdt. Alexander Lukaschenko hilt Weiffirussland in seinem stihlernen
Griff. Zeitungen werden zensiert, Oppositionelle ermordet. In der let-
zen Diktatur Europas herrscht tiefe Resignation.“!

Seit Alexander Lukaschenko 1994 zum Prisidenten gewihlt wurde,
gilt Minsk in der Tat als eine der letzten europiischen Bastionen eines
autokratischen Regimes mit sozialistischer Pragung. Die Ndhe zu Euro-
pa einerseits und der Charakter des Lukaschenko-Regimes andererseits
machen das Land zu einem ungel6sten Problem und zu einer politischen
Herausforderung. Um eine Bestandsaufnahme der Beziehungen zwi-
schen Weifrussland und Europa zu ziehen, gilt es, die Grenzen und
Chancen der Kooperation zwischen beiden Seiten zu erértern.

WeiBrussland: Potenziale fiir einen europdischen Staat

Die geographische Nahe Weifirusslands zu Europa, seine mit Ruminien
vergleichbare territoriale Ausdehnung und ein Teil seiner historischen
Wurzeln konnten eine europiische Identitit des Landes begriinden.

1 Voswinkel, Johannes: Wo der KGB noch KGB heiflt, in: Die Zeit, Nr. 4, 14. Januar
2004, S. 7.

Dr. Iris Kempe ist Wissenschaftliche Mitarbeiterin des Centrums fiir angewand-
te Politikforschung (CAP) in Miinchen.
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Dartiber hinaus war die weiffrussische Sowjetrepublik nach den drei bal-
tischen Sowjetrepubliken ein Vorreiter in der sowjetischen Industriali-
sierung. Noch heute leistet der Kithlschrank ,,Minsk® verlassliche Dien-
ste in zahlreichen Haushalten in Moskau, Perm und anderswo. Entspre-
chend der vergleichsweise fortschrittlichen Industrieproduktion ver-
figte Weillrussland auch iber ein im sowjetischen Mafstab tber-
durchschnittlich gut entwickeltes Humankapital. Diese strukturellen
Faktoren hatten Ende der 90er Jahre die Weichen fiir eine an Polen oder
den baltischen Staaten orientierte Transformation stellen konnen. Dass
die Realitit allerdings anders aussieht, liegt an mehreren Faktoren.

In der Spatphase der Sowjetunion war die weifirussische Elite weder
Motor von Liberalisierungstendenzen, noch entstand eine ethnisch
gepragte Unabhingigkeitsbewegung, die Interesse und Kompetenzen
tir die Gestaltung der Transformation gehabt hitte. Die Unabhingigkeit

wurde daher weniger durch eine natio-
Der Weg, den Weifirussland einschla- ~ nale Bewegung, als vielmehr durch das
gen wird, bleibt ungewiss. Auseinanderbrechen der Sowjetunion in
Folge des Augustputsches 1991 erlangt.
Die Grindung der Republik Belarus fithrte nicht zu einem grundlegen-
den Elitewandel, und auch institutionelle Reformen vollzogen sich nur
langsam und ohne tiefgreifende Zasuren. Obwohl die internationale
Staatengemeinschaft Weifrussland seit 1991 als eigenstindigen Staat auf
der politischen Landkarte anerkennt, lag es weder im Interesse der poli-
tischen Elite noch war die Bevolkerung mehrheitlich dazu bestrebt, eine
von Russland unabhingige, sprachliche und nationale Identitit zu festi-

gen.? Der Weg, den Weifirussland einschlagen wird, bleibt ungewiss.

Die strategische Selbstisolation des Regimes

Bis 1999: Russland als ,, Wunschpartner im Interesse Lukaschenkos

Nach seiner Unabhingigkeitserklirung 1991 deklarierte sich WeifSruss-
land als neutraler Staat und verpflichtete sich zur nuklearen Abriistung
und damit zum Riicktransport atomarer Sprengkopfe nach Russland. Im
Einklang mit der unbestimmten nationalen Identitit des Landes orien-

2 Vgl. Gryb, Miatschyslau: Nationale Kultur als Voraussetzung fiir nationale Selbstbe-
stimmung, in: Nationale Identitit in Belarus, hrsg. v. d. Friedrich- Ebert-Stiftung (Hel-
mut Kurth), Minsk 2003, S. 25-45.
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tierte sich die Aufenpolitik am Prinzip des Multilaterismus. Bis Mitte
der neunziger Jahre unternahm Minsk etwa mit der Mitgliedschaftin der
OSZE oder dem Beobachterstatus im Europarat Schritte auf dem politi-
schen Weg nach Europa.

Die Wahl Alexander Lukaschenkos zum Prasidenten zog sehr schnell
einen Schlussstrich unter die Westorientierung des Landes. Mit dem
Vertassungsreferendum 1996 hat dieser ein von der Exekutive des
Prasidenten dominiertes, autokratisches System auf- und ausgebaut. An-
satzpunkte fiir eine Transformation sind jenseits des Regimes zu suchen,
wie etwa in der entstehenden Zivilgesellschaft oder in der Entwicklung
eines Rechtsstaats, die derzeit jedoch durch den Regierungsstil Luka-
schenkos — Regieren per Dekret — aufler Kraft gesetzt ist. Lukaschenko
stoppte die Liberalisierungs- und Privatisierungstendenzen aus der Pha-
se nach der Unabhingigkeit. Seither versucht er, sich an den erfolgrei-
chen Transformationsokonomien Asiens zu orientieren, und betreibt
eine restriktive Liberalisierung der 6konomischen Schliisselbereiche,
wobei aber gleichzeitig ein hohes Mafl an staatlicher Kontrolle aufrecht-
erhalten bleibt.?

Als 1996 mit dem Beginn der zweiten Amtsperiode des russischen
Priasidenten Boris Jelzin dessen gesundheitliche und politische Hand-
lungsschwichen offensichtlich wurden, eréffnete sich fiir Lukaschenko
die attraktive Option, in einem erneuten Zusammenschluss zwischen
Weifirussland und Russland die politische Oberhand zu erlangen. Die
enge Anbindung an die Russische Foderation verringerte zudem den
internen Reformdruck auf Minsk. Ein derartiger Kurs erforderte keine
Reformbemiihungen, machte das Land aber zu einem Unsicherheitsfak-
tor fiir Europa.

Seit 2000: Neues Ost-West-Mandvrieren

Die vorbehaltlose Orientierung Lukaschenkos auf Russland endete mit
der Wahl Wladimir Putins zum russischen Prisidenten. Im Gegensatz
zur bisherigen Rhetorik einer slawischen Bruderschaft hat Putin sich im
Sommer 2002 eindeutig positioniert. Eine Vereinigung mit Weiffruss-
land wire demnach entweder als Beitritt der Verwaltungsgebiete in die

3 Memorandum of the President of the International Bank for Reconstruction and De-
velopment and of the International Finance Corporation to the Executive Directors on
the Country Assistances Strategy for Belarus, Document of the World Bank, Report
No. 23401 - BY, 16.02.2002, S. 6 f.
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Russische Foderation oder in Form eines EU-dhnlichen Staatenbundes
moglich. Beide Varianten wiirden faktisch das Ende der weifirussischen
Unabhingigkeit bedeuten. Lukaschenkos politischer Einfluss konnte
sich damit bis zur Bedeutungslosigkeit verringern. Zusitzlich misste
Minsk aber auch den Riickstand in der Transformation gegentiber Mos-
kau aufholen. Weifirussland ist nicht nur politisch fiir Russland interes-
sant, sondern auch wirtschaftlich, v. a. als Markt fiir russische Akteure,
zumal sich das weiffrussische Eigentum bisher zu 80 % in staatlicher
Hand befindet und potenziell noch fiir den Einfluss der groflen Wirt-
schafts- und Finanzgruppen offen ist.

Eine Entspannung der weiflrussisch-europiischen Beziehungen wur-
deimmer dann zur Verhandlungsmasse fir Lukaschenko, wenn der Ein-
fluss des Kremls iiberhand nahm und Minsk sich veranlasst sah, seine
Eigenstindigkeit zu demonstrieren.* Bisher hat das taktische Manovrie-
ren die Beziehungen zum Westen nicht nachhaltig verandert. Zaghaften
Liberalisierungsansitzen folgen immer wieder restriktive Mafinahmen
als Ausdruck des autokratischen Regimes Lukaschenkos. Als im De-
zember 2001 das Mandat der OSZE-Mission unter Botschafter Hans
Georg Wieck endete, kam auch der wichtigste Kommunikationskanal
zwischen dem demokratischen Weifirussland und dem Westen zum Er-
liegen, und Minsk zog die Verhandlungen tiber das neue Mandat um ein
Jahrindie Linge. Als die OSZE-Vertretungin Minsk im Januar 2003 ihre
Aktivitaten wieder aufnehmen konnte, verpflichtete sie das neue Mandat

nicht nur zur Zusammenarbeit mit der

Doas offizielle Weifirussland folgt hin- Opposition, sondern auch zur Unter-

sichtlich einer europaischen Ausrich-

stitzung der Regierung bei institutionel-

tung weder der Ukraine noch Molda- len Fragen und der technischen Hilfe.

wien.

Gleichzeitigjedoch verschirfte das Luka-

schenko-Regime 2003 sein restriktives
Vorgehen gegen Vertreter der demokratischen Opposition und der
unabhingigen Medien.

Das offizielle Weifirussland ist weit davon entfernt, die strukturelle
Nihe zu Europa fur eine aktive Nachbarschaftspolitik im Kontext der
sich erweiternden EU zu nutzen und damit der europiischen Ausrich-
tung der Ukraine oder auch der Republik Moldawien zu folgen. Trotz
des insgesamt geringen Handlungsspielraumes hat das Minsker Aufien-

4 Timmermann, Heinz: Die EU und die ,neuen Nachbarn® Belarus und die Ukraine.
(SWP Studie, Nr. 41), Berlin, Oktober 2003, S. 16.
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ministerium durchaus die aus der Osterweiterung der Union resultieren-
den Probleme und Herausforderungen erkannt. Im Januar 2004 erklarte
Auflenminister Syarhey Martynau sogar, er wolle die kiinftige Nachbar-
schaftspolitik mit der EU fiir die Errichtung einer gemeinsamen Wirt-
schaftszone nutzen. Die konsequente Umsetzung dieser Forderung
wiirde einen Vorzeichenwechsel in der weifrussischen Auflenpolitik be-
deuten.

Ein weiteres Motiv fiir eine zumindest partielle Offnung resultiert aus
der 6konomischen Situation Weifirusslands. Die engen Beziehungen zu
Russland garantierten bisher die Versorgung mit Rohstoffen und Ener-
gie, bieten aber keinerlei Méglichkeit fiir eine wirtschaftliche Moderni-
sierung des Landes. Aufgrund der eindimensionalen Wirtschaftsbezie-
hungen und des autokratischen Charakters des Regimes tendieren die
auslandischen Direktinvestitionen in Weiflrussland gegen null, und die
Maoglichkeiten fiir die wirtschaftliche Modernisierung sind dadurch als
aullerst gering zu bewerten. Folge sind zunechmende wirtschaftliche und
soziale Asymmetrien zu den ostmitteleuropiischen EU-Aspiranten.
»1gor® Normalverbraucher lebt verglichen mit ,Leszek Normalver-
braucher finf Jahre weniger und hat nur wenig Zugang zu demokrati-
schen Rechten und wirtschaftlichen Freiheiten (vgl. nachstehende Tabel-
len, S. 100 f.).

Die Isolation der Opposition

In den Anfangsjahren der weifirussischen Unabhingigkeit fehlte es auch
der demokratischen Opposition an klaren Vorstellungen iiber
europdische Institutionen und die Moglichkeiten der Zusammenarbeit.
Eine nachhaltige Orientierung nach Europa hitte die Losung der
Identititsfrage vorausgesetzt. Die Vorstellungen, wie eine Zusammenar-
beit mit Europa tatsichlich gestaltet werden konnte, wurde durch die
EU-Osterweiterung konkretisiert. Im Oktober 2003 begannen Opposi-
tionsvertreter, dass Thema ,Europa“ wiederzubeleben, die Mitglied-
schaft des Landes in den europiischen Organisationen hervorzuheben
und zum Thema im Parlamentskampf 2004 zu machen. Auflerdem dien-
te die Orientierung nach Europa als Wegweiser fiir kiinftige Reformal-
ternativen. Dazu entwickelten weifirussische Expertengruppen konzep-
tionelle Ansitze, wie sich zunachst tiber die Intensivierung der techni-
schen Hilfe und dann im Rahmen von Demokratie und Marktwirtschaft

ein Wandel erreichen lasst, der mittelfristig auch eine Assoziierung mit
der EU nicht ausschliefit.5
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Tabelle I

Lebenserwartung
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* Estland, Lettland, Litanen, Polen, Slowakische Republik, Tschechien, Ungarn.
Quelle: EBRD - Transition Report 2003.

WeiBrussland als Sonderfall der europaischen Nachbar-
schaftspolitik

Ahnlich wie die Ukraine und die Republik Moldawien zihlt auch
Weifirussland zu den direkten Nachbarstaaten der EU, dem wichtigsten
Akteur europiischer Politik. Nach dem Auseinanderbrechen der So-
wijetunion sollten die Bezichungen auf der Grundlage eines so genannten
bilateralen Partnerschafts- und Kooperationsabkommens kodifiziert
werden, das einen institutionalisierten politischen Dialog verbunden mit
wirtschaftlicher Zusammenarbeit und dem Ausbau der kulturellen Be-
ziehungen ermoglicht hitte. Dieses Abkommen wurde zwar 1994 unter-
zeichnet, von Seiten der EU und einzelner Mitgliedstaaten aber nie ra-
tifiziert. Der Grund hierfiir war der zunchmend autokratische Kurs

> Slizkij, Vitalij: Perspektivy evropejskoj integrazii Belarusi, in: Belarus’ szenarii reform,

Warschau 2003, S. 331-363; Belarus a Choice of Direction. Hrsg. v. Pavel Daneyko
(u. a.). Minsk, St. Petersburg 2003.
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Tabelle I1

Freedom House Index

Indexwert

1994 1995 1996 1997 1998 1999 2000 2001 2002 2003
Jahr

@ Belarus MEU Kandidatenstaaten* (Durchschnitt)

* Estland, Lettland, Litanen, Polen, Slowakische Republik, Tschechien, Ungarn.
Quelle: Freedom House - Freedom in the World 2003.

Der Freedom House Index wird jahrlich erhoben und misst die politischen Grundrechte
sowie die biirgerlichen Freiheiten in einem Land. Daraus wird ein Index zwischen 1 und 7
errechnet. Werte bis 2,5 werden der Kategorie ,frei“ zugeordnet, Werte zwischen 2,5 und
5,5 der Kategorie , teilweise frei“ und Werte siber 5,5 der Kategorie , nicht frei.

des offiziellen Minsk. Als Folge des Verfassungsreferendums von 1996

verlor Weifirussland seinen bisherigen Beobachterstatus im Europarat,
wodurch die Moglichkeit von Kontakten auf héchster politischer Ebene

stark eingeschrankt wurde. Die auf dem

Istanbuler Gipfel 1998 gemeinsam von g4k eingeschrinkt sind derzeit die
der Parlamentarischen Versammlung des offiziellen Beziehungen der EU und
Europarates, dem Europaischen Parla-  der OSZE zu WeifSrussland.

ment und der OSZE verabschiedeten

yIstanbuler Kriterien“ konditionalisierten die Bezichungen des Westens
gegeniiber Weifrussland. Demnach ist die Normalisierung der bilatera-

len Bezichungen davon abhingig, ob Minsk rechtliche Fortschritte in der
Wahlgesetzgebung, in der Kompetenzausstattung des Parlaments, im
Zugang der Opposition zu den Medien sowie im Verhiltnis zwischen
Regime und Opposition erzielt. Da es bisher auf keiner dieser vier Ebe-
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nen zu merklichen Durchbriichen gekommen ist, bilden sie nach wie vor
das Nadelohr fiir die Beziehungen zu den europdischen Institutionen
und deren Mitgliedstaaten. Die EU zog politische Konsequenzen, indem
sie die bereits unterzeichneten Abkommen nicht ratifizierte, die Bezie-
hungen auf ein Minimum beschrankte und die technische Hilfe, mit Aus-
nahme von humanitirer Hilfe und der unmittelbaren Unterstiitzung der
Demokratisierung, so lange einfror, bis das Regime zu Reformkompro-
missen bereit ist. Die EU verfiigt weder tber eine eigene Vertretung in
Minsk noch tiber ein minimales Niveau hinausgehende Gesprichs-
kanile, unterstiitzt aber die Arbeit der OSZE-Mission in Minsk. Mit
dem Ende des alten Mandats im Dezember 2001 haben sich auch deren
Gestaltungsmoglichkeiten verringert. Die OSZE musste dem Druck der
Regierung nachgeben und einen ,ausgewogenen® Kurs zwischen Regie-
rungskontakten und Zusammenarbeit mit der Opposition verfolgen.
Mag dies zwar als Ausdruck konstruktiver Zusammenarbeit positiv be-
wertet werden, dennoch schrankt es die Moglichkeiten, die , Istanbuler
Kriterien® durch Unterstiitzung von auflen zu erzielen, ein.

Als sich die Erwartungen europaischer Entscheidungstriger, die
Durchfiihrung der Parlamentswahlen am 15. Oktober 2000 und der
Prisidentschaftswahlen am 9. September 2001 wiirden zu einer Locke-
rung des Regimes fiihren, nicht erfiillten, erinnerte Briissel im Einklang
mit einzelnen europaischen Hauptstidten, darunter auch Berlin, Weifd-
russland an seine demokratischen Verpflichtungen im OSZE-Rahmen.
Indem westliche Erwartungen hinsichtlich der Liberalisierung des Kur-
ses erneut enttiuscht wurden, musste sich die EU fast zwangslaufig da-
rauf beschrinken, die undemokratischen Entwicklungen zu beobachten,
die an den Grenzen der erweiterten EU eigentlich nicht hinnehmbar,
aber mit den zur Verfiigung stehenden Instrumentarien nur im begrenz-
ten Mafd verinderbar sind. Deutlich wurde, dass die westliche Isolations-
politik gegentiber Weifirussland in eine Sackgasse fihrt. Durch die Iso-
lation des Landes beraubt sich der Westen der Moglichkeit, positiv auf
erwiinschte Entwicklungen einzuwirken, Ungleichgewichte zu verrin-
gern und eine neue Trennlinie durch Europa zu vermeiden. Zielsetzun-
gen, die im wohlverstandenen Eigeninteresse einer auf Sicherheit und
Stabilitit ausgerichteten europdischen Nachbarschaftspolitik liegen,
konnen so nicht erreicht werden.

Aus spezifisch deutscher Perspektive ist das Engagement in Weift-
russland immer auch mit Aufarbeitung einer historisch-moralischen
Schuld des Zweiten Weltkrieges verbunden. Durch die Reaktorkatastro-
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phe von Tschernobyl wurde die weifirussische Bevolkerung wiederum
schwer getroffen. Neben Mafinahmen zur Versohnung und Aufarbei-
tung der Vergangenheit durch die Entschidigung von Zwangsarbeitern
oder die Kriegsgriberfiirsorge verfolgt die Bundesregierung auch eine
zukunftsgerichtete Weiffirusslandpolitik 6 Mit dem Ziel, jenseits des Re-
gimes die Transformation und Zivilgesellschaft zu unterstiitzen, finan-
ziert Berlin das ,Forderprogramm Belarus“ sowie bis Ende 2003 die
Aktivititen des TRANSFORM-Pro-
gramms in Minsk. Allerdings stoflen Neben Mafinabhmen zur Versohnung
auch diese bilateralen Kooperations-  und Aufarbeitung der Vergangenbeit
mafinahmen an die Grenzen ihrer politi-  verfolgt Deutschland auch eine zu-
schen Machbarkeit. So schrecktdie deut-  kunftsgerichtete WeifSrusslandpolitik.
sche Seite schon davor zurtick, Projekte
mit politischen Charakter im Rahmen des Forderprogramms Belarus zu
unterstiitzen. TRANSFORM-Mafinahmen werden 2004 weitgehend
eingestellt.

In der europaischen Nachbarschaftspolitik lisst sich seit 2002 eine
Erweiterung der bisherigen Schwerpunktsetzung erkennen. Die EU
zielte zu diesem Zeitpunkt erneut darauf, den demokratischen Wandel
durch eine Politik der schrittweisen Anniherung zu unterstiitzen. Die
Operationalisierung dieses Kurses scheiterte an der Blockadehaltung des
Lukaschenko-Regimes. Aufgrund des zunehmenden politischen Hand-
lungsdruckes hat die Europaische Kommission im Marz 2002 eine Stra-
tegie verabschiedet, durch die mogliche negative Auswirkungen ihrer
Osterweiterung verhindert werden sollen. Mit dem Konzept ,,Grofleres
Europa- Nachbarschaft: Ein neuer Rahmen fiir die Beziechungen der EU
zu ihren 6stlichen und stidlichen Nachbarn® ist Briissel bestrebt, Trenn-
linien zu den neuen Nachbarn in Osteuropa sowie den Mittelmeeranrai-
nern zu vermeiden und sich auf diesem Weg als gesamteuropaischer Ak-
teur zu profilieren. Um diese normativen Zielsetzungen in die politische
Wirklichkeit umzusetzen, besteht laut Romano Prodi, dem Prasidenten
der Europaischen Kommission, die Moglichkeit, den Nachbarstaaten
jenseits der institutionellen Mitgliedschaft eine weitreichende Zusam-
menarbeit anzubieten: ,sharing everything with the Union but institu-
tions“. Gemafl dem Konzept der Kommission konnte dies, zumindest
theoretisch betrachtet, die Einbeziehung der Nachbarstaaten in alle vier

6 10 Jahre Deutsch — Belarussische Bezichungen. Eine Bilanz. Hrsg. v. d. Deutschen Bot-
schaft Minsk. Berlin, Minsk 2002/2003.
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Grundireiheiten der europdischen Integration, den freien Verkehr von

Kapital, Waren, Dienstleistungen und Personen, implizieren. Eine Um-

setzung konnte beispielsweise die Schaffung eines visafreien Reisever-

kehrs von Wladiwostok iiber Berlin bis nach Syrien bedeuten. Allerdings

handelt es sich dabei bisher nur um Zukunftsoptionen. Weitaus wichti-

ger fir die Umsetzung des Dokuments sind die einzelnen Schritte zur

Implementierung. Darin sieht die Kommission ein differenziertes,

schrittweises und mit Mafistaben ausgestattetes Konzept vor. Als ein

weiterer Schritt zur Umsetzung sind bilaterale Aktionspline mit den
einzelnen Nachbarlindern vorgesehen.

Vorschlage fir eine innovative Nachbarschaftspolitik kommen aus

den kiinftigen EU-Mitgliedsstaaten, allen voran aus Polen. Im Januar

2003 stellte das polnische Auflenministerium ein non-paper tiber die Re-

gelung der kiinftigen Nachbarschaftsbeziehungen vor.” Es setzte die

polnische Zielvorstellung einer moglichst engen Anbindung der kiinf-

tigen Nachbarstaaten, in erster Linie der Ukraine, an die erweiterte EU

tort. Als mittelfristige Perspektive sicht das Konzept vor, die euro-

pdische Kooperation mit der Ukraine und der Republik Moldawien bis

hin zur Assoziierung zu verdichten. Fiir Weifrussland enthalt das Papier

einen zweigleisigen Ansatz. Die Beziehungen zu Vertretern der

weiflrussischen Regierung sollen nach dem Grundsatz der Kondi-

tionalitdit am Entwicklungsstand demo-

Vorschlige fiir eine innovative Nach-  Kratischer Reformen ausgerichtet wer-

barschaftspolitik kommen aus den ~ den. Dies schlieft einerseits die Fort-

kiinftigen EU-Mitgliedsstaaten, allen ~ fihrung des europiischen Isolationskur-

voran aus Polen. ses, aber andererseits auch die Zusam-

menarbeit mit pro-demokratischen und

lokalen Akteuren ein und ist somit flexibler als die offizielle Weif3-

russlandpolitik der EU. Gleichzeitig beabsichtigt die polnische Strategie,

eine Politik ,von unten® zu forcieren und dazu die technische Hilfe

sowie die Zusammenarbeit mit der Zivilgesellschaft auszubauen. Eine

dhnliche inhaltliche Zielsetzung verfolgt ein aus der Feder von polni-

schen, tschechischen, slowakischen und ungarischen Denkfabriken re-

sultierendes Nachbarschaftskonzept.8 Fiir eine neue Weifrussland-

7 Ministry of Foreign Affairs of the Republic of Poland, non paper. Warschau 2003.

8 Eastern Policy of the Enlarged European. Developing Relations with Russia, Ukraine
and Belarus. A Visegrad Perspective. Hrsg. v. Katarzyna Pelezynska (u. a.). Bratislava
2003.
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strategic schlagen die Verfasser vor, das Prinzip der Konditionalitit
stirker als bisher ernst zu nehmen, aber gleichzeitig die Kontakte zu
Exponenten des demokratischen Spektrums zu intensivieren.

Fazit: Grenzen und Chancen der Kooperation in einer
schwierigen Partnerschaft

Trotz moglicher Vorbehalte und Schwierigkeiten ist die Osterweiterung
der EU Anlass zum Feiern. Mit dem Beitritt von zehn neuen Mitglied-
staaten vollendet Europa einen wichtigen Schritt hin zu einem gesamt-
europiischen Akteur. Fiir die Neumitglieder bedeutet diese Riickkehr in
die europiische Staatengemeinschaft die Anerkennung eines Jahrzehnts
auflenpolitischer Westorientierung und konsequenter Transformation.
Mit dem Knallen der Sektkorken am 1. Mai 2004 in Warschau, Tallinn,
Bratislava und anderswo besteht jedoch gleichzeitig die Gefahr, dass sich
die kiinftige EU-Ostgrenze zu einer neuen Trennlinie zwischen Ost und
West entwickelt, obwohl die EU eben genau dieses vermeiden will. Im
Falle der Ukraine, dem grofiten und strategisch bedeutsamsten Akteur
unter den neuen Nachbarn, resultieren die Schwierigkeiten aus dem Un-
gleichgewicht zwischen den auflenpolitisch motivierten Interessen
Kiews, der EU beizutreten zu wollen, und der ablehnenden Haltung
Briissels, die ukrainischen Transformationsprobleme nicht zu EU-inter-
nen Schwierigkeiten machen zu wollen. Hinsichtlich méglicher, aber aus
europiischem Eigeninteresse nur wenig realistischer Beitrittsinteressen
ist das offizielle Weifrussland ein ,einfacher® Nachbar. Minsk will kein
Mitglied in der EU werden. Dennoch ist Weifirussland einer der schwie-
rigsten Nachbarstaaten. Wie kein anderes Land verkorpert Weifiruss-
land die Diskrepanzen zwischen struktureller Nahe zu Europa und
ungeklirter Identitit verbunden mit dem autoritirem Charakter des Re-
gimes. Gleichzeitig vergrofiert die westliche Isolationspolitik die ohne-
hin schon bestehenden wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Asym-
metrien. Der Handlungsdruck auf Europa nimmt zu, ohne dass bisher
adiquate Instrumente existieren. Solange es nicht zu einem Regime-
wechsel in Minsk kommt, muss eine zukunftsorientierte Weiflruss-
landpolitik immer europiische Interessen berticksichtigen, indem sie
den Umgang mit dem Regime mit Kontakten zu demokratischen Akteu-
ren verbindet.
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Michat Kurkiewicz

Anmerkungen zu einer Nachbarschaft:
Polen und Belarus

Gegen Ende der achtziger Jahre des 20. Jahrhunderts machten sich die
Polen klar, dass die scheinbar unzerstorbare UdSSR bald auseinander
fallen konnte. Deshalb kam in Kreisen der Opposition Interesse fiir un-
sere ostlichen Nachbarn auf: fiir Belarus (WeifSrussland), fiir Litauen und
die Ukraine. Die polnischen Oppositionellen hatten viel bessere Kon-
takte zu sowjetischen Dissidenten als z. B. die entsprechenden Kreise in
der DDR. Es gibt viele Beispiele dafiir, dass die damals gekniipften
Freundschaften die politischen Diskussionen der Polen mit WeifSrussen,
Ukrainern oder Litauern, ja sogar die Regelung verschiedener diploma-
tischer Fragen im Verkehr mit den neuen Staaten nach 1989 sehr erleich-
terten. Das hatte auch andere Folgen, wie etwa die relativ grofie Zahl von
Publikationen iiber diese Linder in polnischen Zeitungen oder die von
Historikern betriebenen Untersuchungen der gemeinsamen — naheren
wie ferneren — Vergangenheit. Dieser schopferische Zeitabschnittin den
Bezichungen Polens zu seinen éstlichen Nachbarn kam Mitte der neun-
ziger Jahre zu einem Ende. In der Auflenpolitik waren die polnischen
Eliten, mochten sie postkommunistisch sein oder sich von der Soli-
darnoé-Bewegung herleiten, auf die europiische und euroatlantische
Integration eingestellt. Gleichzeitig gewann Russland langsam seine
Vitalitit zuriick und begann, seine Position gegentiber den ehemaligen
Sowjetrepubliken zu festigen. Und im Falle des fiir diese Pressionsver-
suche besonders anfilligen 10 Millionen Menschen zihlenden Weifd-
russlands kam noch hinzu, dass das autoritire Regime des Hitler-Verch-
rers Alexander Lukaschenko die Beziehungen zu Polen deutlich ein-
schrinkte, obwohlin Belarus etwa 400.000 Polen leben. Belarus ist heute
das wohl cinzige europiische Land, wo in Staatsdruckereien die ,,Proto-
kolle der Weisen von Zion® verlegt werden, eine Anfang des 20. Jahrhun-
derts von der zaristischen Geheimpolizei hergestellte Falschung iiber
cine angebliche jiidische Weltverschworung. Dieses antisemitische Pam-
phlet wird sonst nur in arabischen Landern offen vertricben.

Der Verfasser, Jahrgang 1964, Historiker und Journalist, lebt in Warschan.
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Eine undramatische Geschichte

Obwohl es im Laufe der letzten Jahrhunderte in den polnisch-weifi-
russischen Beziehungen zu heftigen Konflikten kam, waren diese Bezie-
hungen nie so schlecht wie jene zwischen den Polen und anderen Nach-
barn: den Deutschen, Russen oder Ukrainern.

Die weifirussischen Patrioten erinnern sich noch heute daran, dass
sich die Mehrheit des weifirussischen Adels bis zum Ende der grofien
polnisch-litauischen Republik (1795) polonisiert hatte. Wenngleich die
Vertreter dieses Standes sich damals Litauer nannten (abgeleitet vom
Grof¥fiirstentum Litauen, also dem so genannten historischen Litauen,
dem territorial etwa das heutige Weifirussland entspricht), so dachten sie
doch in den politischen Kategorien der Republik, dhnlich wie die
Schlachta im ethnischen Polen. Nach den Teilungen Polens unternah-
men die Behorden des zaristischen Russlands auf dem Gebiet des heuti-
gen Belarus eine Reihe harter antipolnischer Schritte wie die Beschlag-
nahme polnischen Grundbesitzes und die vollstindige Russifizierung
des 6ffentlichen Lebens. Dartiber hinaus entstand eine Ideologie des
»Sapadnorusism® — des Westrussentums. Diese Ideologie kam der zari-
stischen Doktrin eines grofien russischen Volkes nahe, das gebildet wer-
den sollte aus Grofirussen, Kleinrussen (Ukrainern) und eben den als
Westrussen bezeichneten Weifirussen. In dieser Konstruktion war das
Weilrussentum ein russischer Regionalismus, ein Element des ,,Russi-
schen® als eines weit gefassten religis-kulturellen und nationalen Kol-
lektivs. Ein Experte fiir die Geschichte von Belarus, Prof. Dr. Eugeniusz
Mironowicz, betont nicht ohne Grund, dass ,,die Theorie vom Westrus-
sentum dafiir entscheidend war, dass die weifirussische Idee vom psy-
chologisch-kulturellen polnischen Kontext gelést wurde. Diese Fest-
stellung ist wichtig, weil auch heute eine besondere Art von Sapad-
norusism — nur jetzt ein postsowjetischer — Hauptelement in der staatli-
chen Propaganda der Republik Belarus ist.

Nach dem Ersten Weltkrieg konnten die Weifirussen — anders als die
Polen — keine Unabhingigkeit erringen, vielmehr wurde Belarus zum
Objekt der Rivalitit zwischen Polen und dem bolschewistischen Russ-
land. Ein Effekt dieser Rivalitit war der Vertrag von Riga (1921), in
dessen Folge das Land in zwei Teile gespalten wurde: in einen polnischen
Teilund in die— von den Bolschewiki regierte — Bjelorussische Sozialisti-
sche Sowjetrepublik. Die weiflrussischen Patrioten haben diesen Vertrag
nicht selten mit den im 18. Jahrhundert von Russland, Preufien und
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Osterreich verursachten Teilungen Polens verglichen. Im unabhingigen
Polen in den zwanziger Jahren des 20. Jahrhunderts versuchten die
Weilrussen eine Irredenta-Politik, unter nationalen Fahnen, vor allem
aber unter kommunistischem Vorzeichen. Es war paradoxerweise Josef
Stalin, der diese zweite Irredenta zu ersticken half. Die sowjetische In-
nenpolitik Ende der zwanziger Jahre, die Zerschlagung der nationalen
Eliten in der Ukraine und in Weifirussland und auch die Millionen Opfer
fordernde Kollektivierung der Landwirtschaft in der UdSSR bewirkten,
dass die Sympathien in Polen lebender Weifirussen fiir die UdSSR deut-
lich abkiihlten.

Es sollte daran erinnert werden, dass die sowjetischen Behrden Ende
der dreiiger Jahre beschlossen, das polnische Element in Weifirussland
zu vernichten. Aus offiziellen sowjetischen Quellen ergibt sich, dass
1937 in der Bjelorussischen Sowjetrepublik fast 120.000 Polen lebten,

zwei Jahre spiter aber nur noch etwas
Die sowjetischen Beborden beschlos-  iiber 58.000. Mehr als 60.000 waren er-
sen Ende der dreifiiger Jabre, das pol-  mordet oder nach Kasachstan und Sibiri-
nische Element in Weifirussland zu en verschleppt worden. Am 1. September
vernichten. 1939 griff Hitler Polenan,am 17. Septem-
ber folgte ihm Stalin (was eine Konse-
quenz des Ribbentrop-Molotow-Paktes vom 23. August 1939 war). In
sowjetischer Zeit wurde der 17. September sowohlin der weifirussischen
Hauptstadt Minsk als auch in Kiew als ,Jahrestag der Vereinigung” des
ostlichen mit dem westlichen Weifrussland (bzw. der Ukraine) gefeiert.
1999 kiindigten der Prisident der Ukraine, Leonid Kutschma, ebenso
wie der weilrussische Fiihrer Alexander Lukaschenko an, dass der Jah-
restag gefeiert werde. Unter dem Druck der polnischen Diplomatie
riickte der Ukrainer Kutschma davon ab. Doch die Behorden von Bela-
rus feierten den 60. Jahrestag der unter Stalin erfolgten Wiedervereini-
gung. Noch immer tragen vicle Straflen in weiflrussischen Stidten den
Namen des ,,17. September*, es gibt ebenso Kolchosen mit diesem Na-
men usw. Das ist so, als ob man in Deutschland den 1. September als

Anfang eines siegreichen Krieges gegen Polen feierte ...

Wihrend des Zweiten Weltkrieges gab es in dem — von Deutschland
okkupierten — Weifirussland den gleichen politischen Mechanismus wie
in Wolhynien oder in Galizien. Die Deutschen wurden mehrfach zum
Schiedsrichter im Kampf des polnischen Untergrundstaates gegen
weifirussische nationale Aktivisten oder gegen sowjetische Partisanen-
einheiten. Die Intensitat der Konflikte wurde meistens nach den aktuel-
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len Bediirfnissen der deutschen Besatzungsbehorden reguliert. Nur die
Proportionen waren andere, denn die polnisch-weifirussischen nationa-
len Konflikte erreichten nie das Niveau des Volkermordes —anders als es
im benachbarten Wolhynien geschah, wo nach geschatzten Angaben et-
wa 50.000 bis 60.000 Polen und (bei polnischen Vergeltungsaktionen)
{iber 10.000 Ukrainer getotet wurden.

Nach dem Zweiten Weltkrieg wurden - abgesehen von zwei Repatri-
ierungswellen (1945-47, 1956-58), als fast eine Million Polen aus Weifs-
russland nach Polen ausreiste — die pol-
nisch-weiflrussischen Beziehungen im
gesellschaftlichen Bereich fast bis zum
Ende der achtziger Jahre ,eingefroren®.
Im Bewusstsein der meisten Polen exi-
stierte Weifirussland gar nicht, es gab nur
die UdSSR. Von allen, die im Osten lebten, sprachen die Polen als von
den ,Ruskis“ oder von den Sowjets.

Im Bewusstsein der meisten Polen
existierte Weifirussland nach dem
Zweiten Weltkrieg gar nicht, es gab
nur die UdSSR.

Katholiken in der orthodoxen Zivilisation

Die katholische Kirche, die im sowjetischen Teil Weifirusslands nicht
véllig liquidiert worden war, konnte sich nach dem Zerfall der UdSSR
erst richtig entfalten. Heute gibt es eine weiflrussische Bischofskonfe-
renz, die Kirchenprovinz Minsk-Mogilew, die Di6zesen Pinsk, Grodno
und Witebsk. Die katholische Kirche hat dort tiber 400 Pfarreien und
zwei hohere Geistliche Seminare. Die dominierende Weifirussische Or-
thodoxe Kirche des Moskauer Patriarchats, die 10 Eparchien (Diozesen)
hat, wird von der Regierung unterstiitzt. Das 2002 eingefiihrte Konfessi-
onsgesetz unterstreicht formell den vorrangigen Status der orthodoxen
Kirche, wobei es ihr ,die geistliche Rolle in der Geschichte und in der
spirituellen und kulturellen Entwicklung des weifirussischen Volkes®
zuerkennt. Trotzdem sind die katholisch-orthodoxen Bezichungen kor-:
rekt. Wenngleich es nicht viele Beispiele fiir Skumenische Zusammenar-
beit gibt, so muss man doch zugeben, dass die orthodoxen Bischofe aus
Belarus nie solche Signale von einer angeblichen Bedrohung der Ortho-
doxie durch den Katholizismus in die Welt gesandt haben, wie dies der
Patriarch von Moskau und ganz Russland, Alexij IL,, tat. Das bedeutet
nicht, dass es in Zukunft keine Probleme geben kénnte. In Russland wie
auch in der Ukraine und in Belarus existiert so etwas wie eine orthodoxe
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Zivilisation. In diesen Lindern deklariert sich ein bedeutender Teil der
Orthodoxen als ,Nichtglaubende® oder ,,Unentschiedene®. Formulie-
rungen wie ,orthodoxer Atheist“ oder ,orthodoxer Nichtglaubender®,
das sind — so mochte es scheinen — offensichtliche Begriffsabsurdititen.
Ein Kenner des Problems, Prof. Dr. Wlodzimierz Pawluczuk, erklart das
folgendermaflen: , Die Orthodoxie ist nicht nur Religion, sondern sie ist
auch ein Kulturtypus und Kern einer bestimmten, gesonderten Zivilisa-
tion. Als bytowoje christianstwo (deutsch etwa: Alltagschristentum) be-
zeichnen manche russischen Denker die Orthodoxie. Ein Christentum,
dessen Wesen nicht im Glaubensdogma, sondern im Dasein, in der Exi-
stenz liegt: in den Sitten, in den Lebenspriferenzen und -werten, in der
Art und Weise, wie man Sinnhaftes erspiirt, im Charakter der Gemein-
schaft, in der Landschaft, im Verhiltnis zur Natur, zur Welt, zur Poesie,
in der Art des Daseins ... Wir haben es ganz einfach mit einem anderen
Typus des Verhiltnisses zwischen Religion und Kultur zu tun ... Der
grofite Teil der Menschheitsgeschichte ist durch eine Einheit von Religi-
on und Kultur gekennzeichnet ... Die Autonomie der Religion
gegentiber dem Ethnos und der Politik ist eine Erfindung der Zivilisation

des Westens und tritt auflerhalb von ihr

Die katholisch-orthodoxen Beziebun-  nirgendwo zutage. Mitanderen Worten,
gen sind korrekt. Das bedeutet nicht,  der Atheist kann gleichzeitig Orthodoxer
dass es in Zukunft keine Probleme . im Sinne der Zivilisation sein. Wenn
geben konnte. also der Prasident von Belarus, Alexander

Lukaschenko, sich als ,orthodoxer Athe-
ist“ darstellt, verstehen die Menschen in Polen nicht, worum es geht. In
seinem Land ist das eine wesentliche ideologisch-politische Deklaration,
aus der sich wichtige Konsequenzen ergeben — vor allem eine enge Zu-
sammenarbeit mit Russland, aber z. B. auch (friiher) die Unterstiitzung
fiir den Diktator Serbiens, Slobodan Milosevié. Demnach muss der
gegenwirtige interkonfessionelle Friede nicht ewig dauern, die Lage in
Weiffrussland ist auf religiosem Gebiet nicht vorausschaubar, und der
Schliissel zu dieser Situation liegt in Moskau, d. h. nicht in der Hand der
weiflrussischen orthodoxen Hierarchie.

Exaktheit und Chronistenpflicht verlangen es auch, die — zum Gliick
vergangenen — polnisch-weifirussischen Konflikte vor dem Hintergrund
der katholischen Liturgiesprache zu erwihnen. Anfang der neunziger
Jahre forderten sowohl der Bund der Polen in Belarus als auch die
Weiflrussische Nationale Front von der katholischen Kirche das gleiche,
namlich die Feier der hl. Messe auf Polnisch bzw. auf Weifirussisch.
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Beide entnationalisierten und von den Sowijets russifizierten Ethnien
wollten, dass die Kirche ihnen die Schulen und Kulturzentren ersetze.
Zum Glick ging der Episkopat von Belarus nicht auf ein solches Kon-
zept ein, dass nimlich die katholische Kirche ein Vorposten im Dienste
der Schule (ganz gleich ob der polnischen oder der weifirussischen) sein
solle. Jetzt ist es in den meisten Pfarreien so, dass die hl. Messen auf
Polnisch, Weifirussisch und Russisch gefeiert werden, und ebenso wird
religiose Literatur in diesen drei Sprachen herausgegeben. Also hat die
katholische Kirche in Belarus — dank ihrer Besonnenheit — diesen poten-
ziellen Konflikt 16schen kdnnen. Man muss jedoch sagen, dass die Ka-
tholiken in Polen in ihrer Masse nicht viel iiber ihre Glaubensgenossenin
Belarus wissen. Vielleicht hitte sich das geindert, wenn Johannes Paul 11.
dieses Land besucht hatte. Anlasslich der 2001 erfolgten Pilgerreise des
Papstes in die Ukraine erschienen zahlreiche Publikationen tiber die
Ukraine, tiber den dortigen Katholizismus, tiber die Unierten und die
Orthodoxie. Die Behérden der Republik Belarus haben jedoch, dem
Beispiel Russlands folgend, bisher einem Besuch des Papstes nicht zuge-
stimmt, obwohl sich der Metropolit von Minsk-Mogilew, Kardinal Ka-
zimierz Swiatek, mindestens seit 1998 darum bemiiht.

Unsichere Meinungsforschungen

Obwohl die Bestimmung der polnisch-weirussischen Sympathien und
Antipathien mit Hilfe soziologischer Forschungen schwierig und
trigerisch sein kann, entwickeln sie sich doch scheinbar zum Guten hin.

Aus einer Untersuchung des polnischen Zentrums zur Erforschung Ge-
sellschaftlicher Meinung (CBOS), die im Januar 2003 veroffentlicht wur-

de, ergibt sich, dass 26 % der Polen den

Weifirussen Sympathie entgegenbrin- 26 % der Polen hegen fiir die Weifs-
gen, 30 % stehen ihnen gleichgiiltig  russen Sympathie, 30 % der Polen
gegeniiber, 36 % mogen sie nicht, und  steben ibnen gleichgiiltig gegeniiber,
8 % auflern ,daslisst sich schwer sagen®. 36 % mogen sie nicht.

Hinzugefligt werden muss, dass sich die

Meinung iiber die Weifirussen im Laufe der letzten zehn Jahre in Polen
deutlich verbessert hat. Wie aus den Untersuchungen von CBOS hervor-

geht, stieg die erklirte Sympathie fiir Weiflrussenvon 19 % im Jahre 1993

auf 26 % Ende 2002, wihrend die Abneigung ihnen gegentiber von 47 %

auf 36 % sank. Neuere Untersuchungen tiber dieses Thema gibt es nicht.
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Im iibrigen lassen sie sich kaum in sinnvoller Weise analysieren, weil das
Wissen der Polen iiber Weifirussland immer geringer und fragmentari-
scher wird. Das ist unter anderem deshalb so, weil im Sommer 2003 (also
bereits nach Durchfithrung der hier erwihnten Untersuchung) zwei pol-
nische Medien (die tGber die hochste Auflage verfiigende Tageszeitung
»Gazeta Wyborcza“ sowie die ,Polnische Presseagentur® (PAP), die
u. a. Informationen fiir Regionalzeitungen, Internetportale, Radiostatio-
nen und Fernsehsender lieferte) auf stindige Korrespondenten in Bela-

rus verzichtet haben.
Wohl noch schwieriger sind Umfragen zu analysieren, die das
Verhaltnis der Weilrussen zu Polen und zu den Polen betreffen — vor
allem deshalb, weil die weiffrussischen Behorden im Jahre 2002 den So-
ziologen die Arbeit erschwerten, indem sie Sonderlizenzen fiir die jewei-
lige Durchfiihrung von Meinungsumfragen einfiithrten. Dies ist eine Art
praventiver Zensur in der Soziologie. (Nebenbei bemerkt: Diese von der
Administration Prisident Lukaschenkos eingefithrte Direktive ist eine
Art Riickkehr zur Vergangenheit; in der UdSSR waren in den siebziger
und achtziger Jahren die soziologischen Institute an den Universitaten
unmittelbar dem KGB unterstellt.) Dennoch sind die Ergebnisse der in
Weifirussland durchgefiihrten glaubwiirdigen Umfragen iiberraschend.
Zwei regierungsunabhingige, ernstzunehmende weifirussische so-
ziologische Institutionen sind NOVAK und das Unabhingige Institut
fiir Sozio-Okonomische und Politische Forschungen (NISEPI). Nach
Untersuchungen von NOVAK aus dem Jahre 2000 halten sich nur 49,8
% der Weilrussen fiir ein eigenes Volk, wihrend 46,3 % sich als einen
Teil der ,Rus“ ansehen, zu der auch die ethnischen Russen und die
Ukrainer zihlen (hier haben wir die Erscheinung des Westrussentums in
reiner Form!). Andererseits sind nach einer Umfrage von NISEPI aus
der gleichen Zeit etwa 70 % der Bewohner Weifirusslands fur die
Unabhingigkeit ihres Landes. Untersu-
65 % der Weifirussen sprechen sich ~ chungen beider Zentren von 2002 sind
fijr eine Integration ihres Landes in HOCh interessanter: Etwa 65 % der Weiﬁ—
Russland aus, wibrend 58 % eine In-  russen sprechen sich fur eine Integration
tegration in der EU wollen. ihres Landes in Russland aus, wihrend
58 % ecine Integration in der Europi-
ischen Union (EU) wollen. ,,Wenn man bedenkt, dass ein Teil der Be-
fragten sowohl eine Integration in Russland als auch der EU will, dann
kann man das nur so kommentieren, dass die Weiffrussen die Isolation
vom Rest der Welt fiirchten und deshalb die Integration mit irgendwem
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wollen, sagt der Vorsitzende der Vereinigung Osteuropdisches Demo-
kratisches Zentrum, Pawel Kazanecki.

Zuriick zu polnischen Fragen: Im Dezember 1999 gab NISEPI an,
dass 40 % seiner Befragten mochten, das Leben in Belarus wire so wie in
Deutschland, jeder vierte wihlte Amerika als Vorbild, danach kam Polen
(6,4 %), und nur einer von tausend Befragten triumte von einem Leben
in Russland. Auf die Frage , Welche Staaten bedrohen Belarus?“ antwor-
teten 41,7 %, dies sei die NATO, 25 % nannten die USA, 7,2 % fiirch-
teten Russland und 4,6 % Polen. Man kann das auch so werten, als woll-
ten die Weiflrussen eine Integration in Russland, doch z6gen sie die Po-
len den Russen vor ...

Hoffnung auf die NGOs

Auch wenn die polnisch-weifirussischen zwischenstaatlichen Bezichun-
gen einen eher formalen Charakter haben, gibt es zum Gliick in Polen
NGOs, also regierungsunabhingige Organisationen, die stets an
Weiflrussland gedacht haben. Anfang der neunziger Jahre waren das vor
allem die ,Landsmannschaften®. Diese in gewisser Weise den deutschen
Vertriebenenorganisationen der Ostpreufien oder Schlesier zhnelnden
Organisationen, die die einstigen Bewohner von Grodno, Lida, Pinsk
oder Nowogrédek sammelten, organisierten Anfang der neunziger Jahre
Exkursionen nach Weifirussland. Mit der Zeit entstanden daraus (wie-
der) Freundschaften polnischer Vertriebener aus Weifirussland mitihren
fritheren Nachbarn. Die ,Landsmannschaften® schickten haufig Trans-
porte mit humanitirer Hilfe gerade fiir die ehemaligen Nachbarn, z. B.
fiir Kinder von Tschernobyl. Doch wegen der unerbittlichen Gesetze
der Demographie, d. h. dem allmihlichen Aussterben der Vertriebenen-
generation, aber auch deshalb, weil Polen am 1. Oktober 2003 das von
der EU verlangte Visum fiir den Grenzverkehr mit Belarus eingefihrt
hat, werden solche Aktivititen nach und nach authéren.

Unabhingig von den ,,Landsmannschaften sind zahlreiche an Weif$-
russland interessierte Stiftungen und Vereinigungen aktiv. Nach dem
Vorjahresbericht der Stefan-Batory-Stiftung, der in Zusammenarbeit
mit der Gruppe , Zagranica® (Ausland) (http://go2east.ngo.pl) erstellt
wurde, verwirklichten unterschiedliche polnische Stiftungen und Verei-
nigungen in den Jahren 1998 bis 2003 177 Projekte, die sich auf Belarus
beziehen. Fiir 20 dieser Organisationen hat die ,Zusammenarbeit mit
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Weifirussland keinen einmaligen Charakter, sondern stellt ein wichtiges
Elementihrer programmatischen Arbeit dar“. Zehn Organisationen rea-
lisieren langfristige Projekte in Bezug auf Belarus. Das Zentrum fiir
Sozio-okonomische Analysen fihrt (in Zusammenarbeit mit weifirus-
sischen Wissenschaftlern) Untersuchungen tiber die dortige Wirtschaft
durch. Die Vereinigung des Zentrums fiir biirgerliche Erziehung Polen-
Belarus im ostpolnischen Biatystok konzentriert sich auf kulturelle Zu-
sammenarbeit mit dem an die Wojwodschaft Podlasien angrenzenden
Grodnoer Gebiet und hat mit www.bialorus.plein Informationsportal,
dessen Bedeutung — angesichts des mangelnden Interesses der gesamt-
polnischen Medien fiir Belarus — kaum tiberschatzt werden kann. Das
Maximilian-Kolbe-Haus fiir Versohnung und Begegnung in Gdarsk/
Danzig organisiert einen polnisch-weifrussischen Jugendaustausch, die
polnische Caritas hilft bei der Finanzierung einer karitativen Einrich-
tung in Weifirussland, die Batory-Stiftung organisierte zahlreiche Ex-
kursionen polnischer Journalisten nach Belarus und von weiffrussischen
Reportern nach Polen, dariiber hinaus finanzierte sie etwa 200 Stipen-
dien fiir weilrussische Wissenschaftler in Polen. Belarus ist eines der
wichtigsten Lander tiir die Helsinki-Menschenrechts-Stiftung. Die Stif-
tung vermittelt den weifSrussischen Juristen, Journalisten und Lehrern
dasdort sehr notwendige Knowhow. Natiirlich geht das nicht ohne Hin-
dernisse ab, denn die Funktionidre der weifirussischen Diktatur begrei-
fen, dass sich solche Aktivititen auf lange Sicht gegen sie richten. Als
Beispiel mag die Vereinigung Osteuropdisches Demokratisches Zentrum
(http://www.eedc. org.pl) dienen, die sich — neben der Weiterbildung
fir weillrussische Journalisten und der Unterstiitzung unabhingiger
Medien - fiir die Organisierung von Polenreisen weifSrussischer Lehrer
einsetzt. ,Die Behorden der Republik Belarus erschweren dies, sie
schrecken die interessierten Lehrer mit Strafen ab, sie drohen sogar
mit dem Rauswurf. Vor einem Monat
wollte eine Schule in Olsztyn/Allenstein
das Schultheater polnischer Kinder aus
Grodno einladen, aber der Lehrer
schreckte davor zuriick, denn man drohte
ihm damit, dass er seine Arbeit verliere
und die Kinder bestraft wiirden. Wir or-
ganisierten auch kurze Praktika fiir Lehrer, Studienbesuche an privaten,
offentlichen und integrativen Schulen. Wir demonstrierten — von unter-
schiedlichen Seiten aus — die Effekte der polnischen Schulreform und

Man muss bedenken, dass Polens In-
teressen in WeifSrussland sich von den
Interessen der iibrigen Staaten der
EU unterscheiden.
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alternative Lehrprogramme. Auch das war fiir die weifSrussischen Lehrer
interessant. So sehr, dass viele sich auf linke Weise drztliche Arbeitsbe-
freiungen fiir die Aufenthaltszeit in Polen besorgten ... Das heiflt, sie
fehlten auf der Arbeit, ja es gab sogar bezahlte Ersatzleute, die fiir sie in
dieser Zeit in den Krankenhiusern lagen®, berichtet der Vorsitzende des
Zentrums, Pawel Kazanecki.

Wie geht es weiter?

Die polnische Regierung muss zweifellos die in Belarus aktiven NGOs
stark unterstiitzen. Was zwischenstaatliche Kontakte betrifft, so hat es
im Herbst 2003 einige gegeben: Polnische Parlamentarier reisten nach
Minsk, wihrend der polnische Premier Leszek Miller und Senatspra-
sident Longin Pastusiak sich nach Belarus begaben. Es ldsst sich heute
schwer abschitzen, ob dieses faktische Ende des Boykotts Lukaschen-
kos durch Polen einen Durchbruch in den polnisch-weiffrussischen Be-
ziehungen gebracht hat. Aber man muss bedenken, dass Polens Interes-
sen in Weiflrussland sich von den Interessen der ibrigen Staaten der EU
unterscheiden. Da gibt es nicht nur die Frage der gemeinsamen Grenze,
des Visums oder des Handels. Dort lebt eine Minderheit von etwa
400.000 Polen, die eine potenzielle politische Geisel Alexander Luka-
schenkos sind. Es geht im {ibrigen nicht darum, den weifirusssischen
Diktator fiir Europa salonfihig zu machen. Auf jeden Fall muss man die
Politik der EU gegeniiber dem Osten als irrational bezeichnen: Alexan-
der Lukaschenko ist persona non grata, hingegen sein Patron, nimlich
Prisident Wladimir Putin, in vielen europaischen Hauptstidten ein be-
gehrter Gast. Das ist sehr seltsam, wenn man bedenkt, dass die — zu-
gegebenermafien brutale — Diktatur Lukaschenkos ein einziges Ziel hat:
das Uberdauern an der Macht, wihrend das Ziel des von Russland
gefiihrten Tschetschenienkrieges Volkermord ist. Mir scheint, dass man
sich nach den polnischen Parlamentswahlen (2005) in Warschau mit ei-
ner solchen Behandlung des Ostens nicht abfinden wird — nicht abfinden
darf.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Petra Rentrop

Das Zeitalter der Katastrophen — WeiBrussland
im 20. Jahrhundert

Weifirussland (Belarus), seit dem Zusammenbruch der Sowjetunion
1991 ein unabhingiger Staat, blickt auf eine wechselvolle Geschichte
zuriick. Als Ubergangslandschaft zwischen Ost und West ist die von
Weilrussen, Polen, Juden, Russen und Litauern besiedelte Region im
Laufe der Jahrhunderte fastimmer in groflere Herrschaftsverbande, Rei-
che und Staaten eingebunden gewesen. Hervorgegangen aus der Kiewer
Rus, gehorten die heute weifirussischen Territorien seit dem Spatmittel-
alter zum Grofifiirstentum Litauen, zur polnischen Adelsrepublik
Rzeczpospolita, zum russischen Zarenreich und schlieflich zur Sowjet-
union. Damit ist Weirussland stets auch Gegenstand kultureller wie
politischer Vereinnahmungen und Konfrontationen duflerer Michte ge-
wesen — mit oftmals dramatischen Konsequenzen fiir die dort lebenden
Menschen. Zu einem regelrechten ,Zeitalter der Katastrophen® wurde
das 20. Jahrhundert, als Weirussland zum Schauplatz zweier Weltkrie-
ge, des stalinistischen ,,Groflen Terrors® und schliefflich der Havarie des
Reaktors von Tschernobyl wurde. Der folgende Beitrag nimmt die Ka-
tastrophen der jingeren weifirussischen Geschichte sowie ihre Auswir-
kungen auf die Entwicklung des Landes und die Bewusstseinslage seiner
Bevélkerung in den Blick.

Erster Weltkrieg, Biirgerkrieg und sowjetisch-polnischer Krieg

Mit dem Ersten Weltkrieg wurden die weifrussischen Gebiete erstmals
im 20. Jahrhundert zum Kriegsschauplatz mit entsprechenden Ver-
wistungen. Noch unter deutschem Protektorat wurde im Mirz 1918 die
formal unabhingige ,, Weifirussische Volksrepublik (BNR) ins Leben
gerufen, die jedoch nur eine Episode blieb. Mit der Proklamation der
»Weilrussischen Sozialistischen Sowjetrepublik® (BSSR) im Januar

Petra Rentrop ist Ostenropa-Historikerin und arbeitet als Referentin fiir die
Geschichtswerkstatt Minsk beim Internationalen Bildungs- und Begegnungs-
werk Dortmund.
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1919 begann das sowjetische Zeitalter in Weifirussland. Fir die folgen-
den zwei Jahre war die Region von den Kimpfen des Biirgerkrieges und
des sowjetisch-polnischen Krieges betroffen. Erst der Friedensvertrag
von Rigaim Mirz 1921 brachte fiir Weifirussland eine vorldutige Konso-
lidierung der politischen Lage. Jedoch wurde hier eine faktische Zweitei-
lung der weifirussischen Territorien beschlossen, die bis 1939 Bestand
haben sollte: Der westliche Teil wurde dem wiedererstandenen polni-
schen Staat angegliedert, wihrend der &stliche Teil Sowjetrussland zu-

fiel.

Unter polnischer und friihsowjetischer Herrschaft

Aufgrund der Aufteilung der weifirussischen Territorien war deren
Bevolkerung bis 1939 ginzlich unterschiedlichen Herrschaftsinteressen

und kulturellen Einfliissen ausgesetzt. In den polnischen Kresy Wschod-

nie, zu denen das westliche Weifirussland gehorte, fiihrten etwa die
Weifirussen weitgehend das Leben einer unterdriickten Minderheit.
Spitestens seit Mitte der zwanziger Jahre verfolgte die polnische Regie-

rung gegeniiber den Kresy eine rigide Polonisierungspolitik, in der sich

auch das gespannte Verhiltnis zwischen dem politischen Zentrum und

der nordostlichen Grenzregion widerspiegelte: Die Kresy galten der
Fiihrungin Warschau aufgrund ihrer Nihe zur UdSSR als Gefahrenzone

fiir die nationale Sicherheit. Zu dieser Einschitzung trug zudem die po-

sitive Haltung vieler Weifirussen gegentiber dem sowjetischen Weif3-
russland bei. Tatsichlich verlief die politische und kulturelle Entwick-

lung in der BSSR fiir die indigene Bevolkerung zunichst um einiges
positiver als im ostpolnischen Grenzland. Griinde hierfiir waren die
wirtschaftlichen Wiederaufbauerfolge der ,,Neuen Okonomischen Poli-

tik (NEP)“, aber auch die Errungen-

sFl:laften c%e.r frf.i}'lsowj?tischen Nationa— Die politische und kulturelle Ent-
lititenpolitik: Diese forderte nicht nur wicklung verlief in der BSSR zu-
die Einbindung nichtrussischer Eliten in  ngchst um einiges positiver als im
den Partei- und Staatsapparat, sondern  ostpolnischen Grenzland.

war auch von einer vergleichsweise libe-

ralen Sprach- und Kulturpolitik flankiert. Infolge gezielter staatlicher
Férderung erfuhr das weifirussische Presse-, Bildungs- und Kulturwe-

sen eine zuvor nie gekannte Bliite. Mit vier Staatssprachen (WeifSrus-

sisch, Russisch, Polnisch, Jiddisch) wurde in der frithen BSSR jedoch

auch der ethnischen Vielfalt der Republik Rechnung getragen.
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Stalinistischer Terror

Die ,goldenen zwanziger Jahre“ des sowjetischen Weifrussland fanden
jedoch mit dem Aufstieg Stalins ein abruptes Ende. Stalin vertrat die
Auffassung, dass die Forderung nationaler Elemente in den nichtrussi-
schen Republiken die Einheit des Sowjetstaates untergrabe. So wurde
auch die BSSR zwischen 1929 und 1930 von einer ersten Repressionswel-
le gegen die nationale Intelligenz erfasst. Bis zum Ende der dreifliger
Jahre blieben nur wenige Personlichkeiten der weifirussischen intellek-
tuellen Elite von den Stalinschen Sduberungen verschont. Neben Dich-
tern, Schriftstellern, Kiinstlern, Musikern und anderen Personen des
kulturellen Lebens waren hiervon vor allem auch Mitglieder der Kom-
munistischen Partei Weifirusslands (KPB) betroffen. Diese verlor
wiahrend des ,,Groflen Terrors® vierzig Prozent ihrer Mitglieder, darun-
ter fast alle fiihrenden Funktionstriger. Der Prozess der national-kultu-
rellen Entfaltung wurde mit der Liquidierung der weifirussischen Intel-
ligenz endgliltig zunichte gemacht.

Die stalinistischen Gewaltakte richteten sich jedoch nicht nur gegen
die Intelligenz, sondern auch gegen die mehrheitlich weifirussische
lindliche Bevolkerung. Im Zuge der 1930 einsetzenden Kollektivierung
der Landwirtschaft leitete die sowjetische Zentrale repressive Mafinah-
men gegen das Grofibauerntum, die ,Kulaken®, ein. In Weifirussland
traf die ,,Entkulakisierung® jedoch vor allem die Gruppe der so genann-
ten Mittelbauern, die sich wihrend der Phase der ,Neuen Okonomi-
schen Politik“ hatte konsolidieren konnen. In den dreiffiger Jahren wur-
den etwa 34.000 ,,Kulakenhofe® enteignet; ihre Besitzer wurden entwe-
der wegen ,feindlicher Aktivititen“ getotet oder in entfernte Regionen
der Sowjetunion verschleppt. Die Etablierung des Kolchossystems und
die Durchsetzung einer ebenso zentralistischen wie hierarchischen Ar-
beitsorganisation zerstorte zudem das Hofleben als Zentrale der bauer-
lichen Wirtschaft. Zugleich hielten Vetternwirtschaft und Korruption
ins weifirussische Dorf Einzug; das traditionelle Prinzip der dorflichen
Solidaritit wurde griindlich ausgeldscht.

Das Inferno des Zweiten Weltkrieges

Vom stalinistischen Terror wurden schlieflich auch die westlichen Ge-
biete Weifirusslands ergriffen, die 1939 infolge des Hitler-Stalin-Paktes
von der Sowjetunion annektiert und in den Bestand der BSSR iiberfiihrt
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worden waren. Zwar blieb hier eine Massenkollektivierung weitgehend
aus. Die Sowjetisierung duflerte sich vielmehr in Terroraktionen und
Deportationswellen, von der zunichst vor allem die polnische Einwoh-
nerschaft und spiter nahezu alle Bevolkerungsgruppen erfasst wurden:
Zwischen 1939 und 1941 wurden insgesamt 900.000 Menschen aus West-
WeifSrussland als unzuverlassig eingestuft und in die 6stlichen Gebiete
der Sowjetunion verbracht.

In dieser Situation brach eine neue Katastrophe tiber Weifirussland
herein: Infolge des nationalsozialistischen Uberfalls auf die Sowjetunion
am 22. Juni 1941 geriet die Region bis 1944 unter deutsche Besatzungs-
herrschaft. Keine andere Sowjetrepublik war dem NS-Vernichtungs-
feldzugin dem Mafie ausgesetzt wie Weilirussland. Zu den ersten Opfern
der Besatzungsmacht zihlte die jidische Bevolkerung, die in der antise-
mitischen NS-Ideologie als Urheber des sowjetischen Systems und als
potenzieller Widersacher galt: Von den 820.000 weilirussischen Juden
wurden 650.000 bis 700.000 in Mordaktionen und Konzentrationslagern
umgebracht. Die nichtjidische Zivilbevolkerung war zunichst einer
brutalen Ausbeutungspolitik ausgesetzt, die sich unter anderem in der
Verschleppung von 380.000 Menschen ins Deutsche Reich duflerte. Ab
1942 setzten jedoch offene Vernichtungskampagnen vor allem gegen die
weiflrussischen Dorfer ein. Verbande von SS, Polizei und Wehrmacht
verwlsteten in ,,Groffunternehmungen® ganze Landstriche, indem sie
die dortigen Dorfer niederbrannten und ihre Einwohnerschaft ermorde-
ten. Oftmals wurden die Dorfbewohner in eine Scheune getrieben und
beilebendigem Leibe verbrannt. Diese Aktionen waren Bestandteil einer
morderischen Pazifizierungsstrategie und wurden mit dem Kampf ge-
gen das regionale Partisanentum begriindet. Tatsichlich war Weif3-
russland wihrend des Zweiten Weltkrieges ein Zentrum der Partisanen-
bewegung in Europa. Von einem einheitlichen Widerstand gegen die
deutschen Besatzer konnte allerdings

keine Rede sein; vielmehr waren in den ~ Weifirussland verlor im Zweiten
Wildern und Stimpfen der Region pro- Weltkrieg nabezu ein Drittel seiner
sowjetische, weilrussisch-nationale, jii- Einwobnerschaft.

dische und polnische Einheiten aktiv, die
sich gerade in der letzten Kriegsphase hiufig auch untereinander
bekimpften.

Insgesamt forderten der Krieg und die deutsche Okkupation in
Weiffrussland neueren Schitzungen zufolge an die drei Millionen Opfer;
das Land verlor damit nahezu ein Drittel seiner Einwohnerschaft. Das
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durch den stalinistischen Terror ohnehin erschiitterte soziale Gefiige der
BSSR-Gesellschaft und ihre geistige und kulturelle Infrastruktur wur-
den zwischen 1941 und 1944 vollstindig zerstort. So wurden im Krieg
die Restbestinde traditioneller weifirussischer Lebenszusammenhange
auf dem Lande zerschlagen. Mit der Ermordung der Juden verschwand
eine Bevolkerungsgruppe, die das Leben insbesondere in den Stidten der
Regioniiber Jahrhunderte mit bestimmt hatte. Durch die hohen Verluste
auch unter der nichtjiidischen Einwohnerschaft waren letztlich in fast
jeder Familie der Region Opfer zu beklagen. Die Uberlebenden, die die
Ermordung ihrer Verwandten und Freunde sowie die Zerstérung ihres
sozialen Umfeldes hiufig miterleben mussten, erlitten Traumata, die
kaum zu bewaltigen waren. Der Krieg hinterlieff auch immense mate-
rielle Schiden. Im Rahmen der Kampfhandlungen, der ,Partisanen-
bekimpfung® und der Politik der ,verbrannten Erde“ beim deutschen
Riickzug waren 209 Stiadte und 9.200 Dérfer verwiistet worden, weite
Teile der weifirussischen Industrie und der Infrastruktur waren zerstort.
Sowjetischen Angaben zufolge belief sich der materielle Schaden des
Krieges auf vierzig jahrlich produzierte Nationaleinkommen aus der
Vorkriegszeit.

Die Nachkriegszeit

Das weifSrussische Martyrium fand jedoch auch nach dem Krieg noch
kein Ende. Unter dem Generalverdacht der Kollaboration wurde die
iberlebende weifirussische intellektuelle und politische Elite zwischen
1947 und 1950 erneut tief greifenden Sduberungen unterzogen, die an die
Repressionen der dreiffiger Jahre erinnerten. Einzig die Gruppe der pro-
sowjetischen Partisanen blieb hiervon unbertihrt. Das prosowjetische
Partisanentum war es auch, das in der Nachkriegszeit zum zentralen
Bezugspunkt kollektiver Identititsbildung in Weifirussland wurde. Ein-
gebettet in die gesamtsowjetische Deutung des Krieges als Heldenge-
schichte wurde in der BSSR unter Riickgriff auf das Partisanenthema der
Mythos eines einheitlichen weifrussischen Volkswiderstandes gegen die
deutschen Besatzer geschmiedet. Auf diesem Wege gelang es den politi-
schen Eliten in Minsk und Moskau, eine (quasi-)nationale weifSrussische
Identitat im Rahmen der sowjetischen zu konstruieren.
Sowjetisch-weiffrussische Identititsbildung wurde jedoch auch
durch die immensen Wiederaufbauleistungen mit Mitteln aus Moskau
betérdert. Nachdem die dringendsten Probleme der Wohnraumbeschaf-
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fung, Gesundheitsfiirsorge und Wiederherstellung der Infrastruktur be-
hoben worden waren, setzte in Weiffrussland eine forcierte Industriali-
sierung ein: Binnen weniger Jahrzehnte wurde in dem ehemaligen Agrar-
land eine leistungsfihige Fahrzeug-, Maschinen- und Riistungsindustrie
aufgebaut. Mit der Modernisierung waren umfassende Wanderungsbe-
wegungen vom Lande in die Stadt verbunden, sodass die Stidte der Re-
publik erstmals einen weifirussischen Charakter erhielten. Aufgrund
von Russifizierungskampagnen der sowjetischen Zentrale verschwand
jedoch zugleich die weifirussische Sprache weit gehend aus dem
offentlichen Leben. Auf diesem Wege verwandelte sich Weiffrussland in
eine sowjetische Vorzeigerepublik, deren Bewohner in einem verhéltnis-
mifligen Wohlstand lebten.

In dieser Situation wurde die weifirussische Bevolkerung am 26. April
1986 von der Reaktorkatastrophe im ukrainischen Tschernobyl getrof-
fen: Rund siebzig Prozent des radioaktiven Fallouts gingen allein auf
Weiflrussland nieder; zwanzig Prozent seines Territoriums — insbeson-
dere die Gebiete um Gomel und Mogilew — mit 2,2 Millionen Einwoh-
nern wurden kontaminiert. Aufgrund der verharmlosenden Informati-
onspolitik der sowjetischen Regierung kamen die tatsichlichen Folgen
des Reaktorungliickes mit erheblicher Verspatung ans Licht. Erst 1989
wurden umfangreiche Mafinahmen zur Dekontaminierung der ver-
strahlten Gebiete und zur Evakuierung der betroffenen Bevolkerung
eingeleitet.

Die Aufdeckung der Auswirkungen von Tschernobyl fiihrten zu-
sammen mit der Entdeckung stalinistischer Massengriber im Wald von
Kuropaty bei Minsk sowie dem existenzgefihrdenden Zustand der
weiflrussischen Sprache in den ausgehenden achtziger Jahren zur For-
mierung einer nationalen Bewegung in Weifirussland. Gleichwohl blieb
deren Breitenwirkung und politischer Einfluss — etwa verglichen mit den
Nationalbewegungen im benachbarten Baltikum — verhilnismalig ge-
ring. Die Proklamation der Unabhingigkeit Weifirusslands im August
1991 verdankte sich infolgedessen vor allem den dufieren politischen
Umstinden des gescheiterten Putsches in Moskau und weniger den na-
tionalen Emanzipationsbestrebungen der Bevélkerung.

Ausblick

Die Phase des nationalen Aufbruchs blieb in Weifirussland letztlich eine
Episode. Zwar strebte die neue weifirussische Filhrung um Stanislaw
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Schuschkewitsch in den frithen neunziger Jahren danach, der jungen
Republik Belarus ein eigenstindiges, vor allem nicht-russisches Profil zu
verleihen. Ergriffen wurden vor allem Mafinahmen zur Wiederbelebung
der weiflrussischen Sprache; ebenso wurde im Entwurf einer eigen-
staindigen Nationalgeschichte nach historischer Legitimation fiir den
neuen Staat gesucht. Mit der Wahl von Alexander Lukaschenko zum
weifSrussischen Prisidenten im Juni 1994 wurde dieser Nationalisie-
rungsprozess jedoch zum Erliegen gebracht. Lukaschenko betreibt seit-
her eine entschiedene Resowjetisierungspolitik, die von der Bevélkerung
mehrheitlich getragen zu werden scheint. Der hierin zum Ausdruck
kommende Mangel an nationalem Bewusstsein ist auch mit der destruk-
tiven Entwicklung Weifirusslands insbesondere in der ersten Halfte des
20. Jahrhunderts in Verbindung zu bringen. Durch die Zweiteilung nach
dem Ersten Weltkrieg, Stalinismus und Krieg wurde der zogerliche
weiflrussische Nationsbildungsprozess der Jahrhundertwende, der le-
diglich in der Rumpf-BSSR der zwanziger Jahre kurz bewusst gefordert
worden war, nicht nur vollstindig zum Erliegen gebracht, sondern in
einer Phase abgebrochen, bevor er breitere Bevolkerungsschichten hatte
erfassen konnen. Infolge der Vernichtung der nationalen Elite und der
Deportationenim Stalinismus, der Zerstdrung des traditionellen Dorfle-
bens, des Genozids an den weifirussischen Juden, der ungeheuren Ver-
luste unter der nicht-jidischen Bevélkerung sowie der Zerstorung
unzihliger Stidte und Dorfer wihrend der NS-Besatzungszeit wurde
das demographische und kulturelle Gesicht Weiffrusslands zudem vollig
entstellt. Mit dem Wiederaufbau in der Nachkriegszeit entstand ein
ganzlich verindertes Weifirussland, dessen geistige und personale Ver-
bindungslinien zur Vergangenheit weitgehend gekappt waren. Statt des-
sen fungierten Partisanenmythos und sowjetische Aufbauleistungen als
integrative und identititsstiftende Momente fiir die weifSrussische Nach-
kriegsgesellschaft. Die extremen Briiche des 20. Jahrhunderts wirken
damit bis heute nach und tragen zur erstaunlichen Nachhaltigkeit sowje-
tisch gepragter Identititsmuster bei.

Literaturhinweise:

Beyraun, Dietrich / Lindner, Rainer (Hrsg.): Handbuch der Geschichte Weifirufilands.
Gottingen 2001.

Chiari, Bernbard: Alltag hinter der Front. Besatzung, Kollaboration und Widerstand in
Weiirufland 1941-1944. Diisseldorf 1998.

Gerlach, Christian: Kalkulierte Morde. Die deutsche Wirtschafts- und Vernichtungspolitik
in Weifirussland 1941 bis 1944. Hamburg 1999.

122



Andrej V. Danilov

Zur Situation der Religion in WeiBrussland

Weiirussland (Belarus) erlebte Ende der achtziger und Anfang der neun-
ziger Jahre des 20. Jahrhunderts eine Zeit der religiosen Renaissance. Ein
beredtes Zeugnis dafiir ist die rasch angewachsene Zahl an religiosen
Organisationen (Gemeinden) und Gliubigen. So stieg nach amtlichen
Angaben in der Zeit zwischen 1988 und 2001 die Zahl der registrierten
religidsen Gemeinden und Ausrichtungen um das Dreifache. Der Status
der Religion in der Gesellschaft stieg wesentlich. In der Religion sieht
man eine Garantie fiir Stabilitit, Ordnung, den Bestand der geistigen
Grundlagen der Gesellschaft und die Wiedergeburt der nationalen Tra-
ditionen des Volkes. Objektive und subjektive Faktoren fiir den héheren
Status der Religion sind die politischen, wirtschaftlichen und sozialen
Krisen, eine Umwertung der Werte, die Suche nach einem geistigen Ideal
und Halt sowie soziale Probleme. All das lasst den Menschen sich der
Religion zuwenden.

1994 durchgefiihrte Untersuchungen des Instituts fiir Soziologie der
Republik Belarus haben gezeigt, dass sich die absolute Mehrheit der
Befragten, die sich fiir Gliubige halten, zu einer konkreten Religion
bekennt, und zwar zur Orthodoxie ca. 80 %, zum Katholizismus ca.
9,9 % (laut anderen Forschungen 15-20 %), zum Protestantismus 0,7-
2 %, zum Judentum 0,3 %. Dieser Selbstidentifikation liegt jedoch nicht
die religidse Praxis, sondern die nationale Geschichte zugrunde.

Am 1. Januar 2002 waren in Belarus 2.773 religiose Organisationen
(Gemeinden) registriert, die zu 26 religiosen Ausrichtungen (Religions-
gemeinschaften) gehdren. Die Spitze der Neugrindungen fillt in das
Jahr 1992, als 251 Gemeinden entstanden. Die niedrigste Zahl wurde im
Jahre 1997 verzeichnet, als lediglich 89 neue Gemeinden registriert wur-
den. Es ist eine Stabilisierung des Wachstums der Zahl der Gemeinden
seit 1993 zu verzeichnen, was fiir alle nach dem Zerfall der UdSSR neu
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gegriindeten Staaten typisch ist.! Die meisten Geistlichen sind — abgese-
hen von zugereisten Missionaren — Abkémmlinge der totalitiren Gesell-
schaft und wie die anderen Biirger der postsowjetischen Gesellschaft
durch dieselben Charakteristika gepragt: Gruppenzentriertheit, Nei-
gung zu Separatismus, Intoleranz gegentiber Andersdenkenden, Politi-
sierung, Versuche, politische Kampfmethoden in das kirchliche Leben
zu Ubernehmen usw.

Heute ist bei den meisten Menschen, die sich fiir glaubig halten, der
Glaube an Gott selten mit einem rituellen Verhalten als Ausdruck des
religiésen Glaubens verbunden. So besuchen lediglich 5 % der Glau-
bigen regelmaflig den Gottesdienst, 55,3 % tun das selten, an Riten und
Sakramenten nehmen regelmaflig 5,5 % teil, 37 % selten. Das ist dadurch
zu erkldren, dass mehrere Generationen in einem anderen ideologischen
System erzogen wurden und frither keine Bindung an kirchliche Organi-
sationen und Uberzeugungen hatten. Allerdings hat ein recht hoher Pro-
zentsatz der Befragten—namlich 23,9 % — erste Kontakte zur Religionim
Kindesalter aufgenommen. Die Religiositit ist in verschiedenen demo-
graphischen Gruppen unterschiedlich. Stark zugenommen hat die Reli-
giosititunter den Jugendlichen (25,3 %) und bei Menschen im Alter iiber
60 Jahre (44,4 %). Das hochste Bildungsniveau und die grofite Zahl jun-
ger Glaubigen sind bei Protestanten zu verzeichnen. In orthodoxen
und katholischen Gemeinden iiberwiegen die Frauen (jeweils 64,2 bzw.
70,5 %), was fir den Ausdruck der Religiositit insgesamt typisch ist.

Bemerkenswert ist, dass alle Glaubigen, besonders Orthodoxe
(71 %), gegeniiber den Andersgliubigen tolerant sind. Die geringste To-
leranzquote haben Protestanten (46,7 %); offensichtlich ist das durch die
grofle Zahl junger Adepten unter ihnen, die ihre religiose Identifikation
besonders stark betonen, bedingt, wihrend bei den Orthodoxen iltere
Frauen mit grofler Lebenserfahrung tiberwiegen.

Orthodoxe

Die Belarussische Orthodoxe Kirche (BOK), zu der sich die tiberwie-

gende Mehrheit der Einwohner bekennt, ist heute die grofite religiose
Organisation in der Republik Belarus. 2001 hatte sie 978 Gotteshauser;

I Danilov, Andrej V.: Die Bedeutung der Religion fiir ein postsowjetisches Rufiland, in:
Sozialwissenschaftliche Informationen-Geschichte-Politik-Wirtschaft, Nr. 3, Siegen
(u. a.) 1997, S. 195-200.
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die meisten von ihnen befinden sich im Bau oder werden wiederaufge-
baut. Uber 1.020 Geistliche zelebrieren dort Gottesdienste. Der Gottes-
dienst wird in der kirchenslawischen und der belarussischen Sprache
abgehalten. Am 1. Januar 2002 waren in der BOK 1.224 Gemeinden, 10
Diézesen und 15 Kloster vereint. Die grofite Zahl der orthodoxen Ge-
meinden ist im Gebiet Brest (311), die zweitgrofite im Gebiet Minsk
(265), die kleinste im Gebiet Mogilew (72). In Shirowitschi befinden sich
das Priesterseminar, wo Geistliche ausgebildet werden, die geistliche
Akademie und eine geistliche Schule fiir Psalmenleser. An der European
Humanities University in Minsk gibt es eine Theologische Fakultit. Die
BOK verantwortet aulerdem ein wochentliches orthodoxes Radiopro-
gramm. Strukturell ist sie dem Moskauer Patriarchat unterstellt. Ihr
Oberhaupt ist der Metropolit von Minsk und Sluzk Filaret, Patriarchal-
exarch von ganz Belarus.

Altglaubige

Eine Abspaltung der Orthodoxie sind die russischen Altgliubigen. 20
von insgesamt 34 Gemeinden befinden sich im Gebiet Witebsk. Die Ge-
meinden gliedern sich in priesterliche Gemeinden (die zur Belokrinizka-
ja-Kirche gehoren) und priesterlose Gemeinden (Fedossej-, Ingerman-
land- und Filipp-Ausrichtungen).

Katholiken

Die zahlenmifig zweitgrofite Konfession bildet die Romisch-
katholische Kirche. Am 1. Januar 2002 gab es in Belarus 432 katholische
Gemeinden. 1999 schuf der Vatikan die katholische Bischofskonferenz
von Belarus, der Kardinal Kazimierz Swiatek vorsteht. Belarus ist in 4
Dibzesen aufgeteilt. Zur Zeit gibt es 342 Kirchen, 36 weitere befinden
sich im Bau. Unter den Anhingern der Rémisch-katholischen Kirche ist
die Gruppe der polnischen Gliubigen sehr stark. Gegenwirtig wirken
274 Geistliche, darunter 156 auslindische Geistliche (ca. 150 aus Polen).
Mit der Eroffnung eines zweiten Seminars (in Pinsk) sind Voraussetzun-
gen fiir die Bildung eines einheimischen Klerus geschaffen worden. In
den meisten Fillen werden Gottesdienste in polnischer und belarussi-
scher Sprache abgehalten, in diesen Sprachen erfolgt auch die Kirchen-
verwaltung; die Literatur kommt aus Polen.
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Unierte bzw. griechisch-katholische Glaubige

In Belarus sind 14 griechisch-katholische Gemeinden registriert, sie sind
jedoch alle zahlenmafig klein. Hauptamtliche Geistliche sind in den Ge-
meinden von Minsk und Grodno beschiftigt.

Lutheraner und Kalvinisten

Die christliche religiose Kongregation ,Belarussisches Evangelisches
Reformatorisches Konzil“ wurde 1992 in Minsk registriert. Insgesamt
sind 13 lutherische Gemeinden registriert, die meisten davon (6) im Ge-
biet Witebsk. Die Mehrheit unter den Glaubigen sind ethnische Deut-
sche (Stand von 1993).

Neoprotestanten

In den letzten Jahren nahm die Zahl der neoprotestantischen Vereini-
gungen zusehends zu. Am 1. Januar 2002 waren insgesamt 889 neoprote-
stantische Gemeinden registriert, von denen mehr als 60 % den (schnell
wachsenden) Pfingstlergemeinden zuzurechnen sind, 30 % baptisti-
schen Gemeinden. Pfingstlern und Baptisten folgen zahlenmifig die Sie-
benten-Tages-Adventisten mit 7 %.

Juden

Am 1. Januar 2002 waren 25 Gemeinden des orthodoxen und 11 Ge-
meinden des liberalen Judentums registriert. 2001 verfiigten jidische Ge-
meinden tiber 7 kultische Gebaude (6 befanden sich im Bau oder wurden
wiederaufgebaut), 2 Gebiude gehorten den liberalen Juden. Der Gottes-
dienst in den Gemeinden wird von neun bzw. sechs Rabbinern zele-
briert. Heute bestehen in der Republik Belarus drei judische Dachorga-
nisationen. Die grofite unter diesen ist die ,,Jidische religiose Vereini-
gung in der Republik Belarus®.

Muslime

Die ethnische Zugehorigkeit der Einwohner, die sich zum Islam beken-
nen, sieht gemifl der Volkszihlung von 1999 wie folgt aus: Tataren
(10.089), Aserbaidschaner (6.362), Usbeken (1.571), Kasachen (1.239),
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Baschkiren (1.091), Turkmenen (921), Tadschiken (848), Araber (490),
Afghanen (395), Tschetschenen (376) und andere Nationalititen. Am
1. Januar 2002 gab es 27 muslimische Gemeinden. 1994 wurde die
,Muslimische religiése Vereinigung in der Republik Belarus® gegriindet.
Diese Organisation ist das koordinierende Organ aller Muslime des Lan-

des.

Neue religiose Gruppen

Die verschiedenen Formen neuer religiéser Gruppen kénnen in drei Ty-
pen eingeteilt werden: (a) Neue religiose Bewegungen (davon waren
2002 88 registriert), (b) Klientelkulte (ca. 205) und (c) das okkulte Milieu.
Die Hauptperiode der Griindung und der intensiven Entwicklung nicht-
traditioneller Religiositit in Belarus fallt in die Zeit 1990-1993. Es entste-
hen jihrlich bis zu 40 neue religiése Bewegungen, die teilweise auch
wieder rasch zerfallen.

Die Stellung zur Okumene

Die BOK ist als Belarussisches Exarchat der Russischen Orthodoxen
Kirche Mitglied des Weltkirchenrats sowie der Konferenz Europdischer
Kirchen (KEK) und steht auf den 6kumenischen Positionen dieser Orga-
nisationen auf der Grundlage der Sondervereinbarungen der gemischten
Kommission fiir den Dialog mit den orthodoxen Kirchen. Die Orthodo-
xen in Belarus sind gewillt, im Geiste des Friedens mit den christlichen
Denominationen und traditionellen Religionen zusammenzuarbeiten.
2002 wurde in der BOK das Institut fiir den religiésen Dialog und inter-
konfessionelle Kommunikationen gegriindet.

Die Romisch-katholische Kirche ist fiir einen Dialog mit den traditio-
nellen Konfessionen in Belarus offen. Den Neoprotestanten (Pfingst-
lern, Baptisten) gegeniiber ist sie negativ eingestellt. Das Zusammenwir-
ken mit der orthodoxen Kirche erfolgt auf der kulturellen und nicht auf
der religivsen Ebene. Im Rahmen des , Alltagsokumenismus® helfen or-
thodoxe und katholische Glaubige einander bei Problemen des tiglichen
Lebens, verchren die Heiligenbilder der jeweils anderen Konfession und
helfen beim Bau von Gotteshausern mit.

Auf dem 10. Kongress der Evangeliumschristen-Baptisten (EChB)
von Belarus erklirte der ehemalige Vorsitzende des Verbandes: ,Wir
stehen zu keiner christlichen Konfession in Belarus in Konfrontation ...
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und nehmen keinen Anteil an jeglicher Okumene.“ Heute gehort kein
Verband der EChB in den GUS-Lindern, also auch der Verband der
EChB in Belarus, kumenischen Organisationen an und hat auch nicht
vor, ihnen beizutreten. Die belarussischen Pfingstler (ChEG) sind aus
dem Okumenischen Rat der Kirchen ausgetreten und sind in Bezug auf
den Okumenismus skeptisch. Der Verband der ChEG ist der Meinung,
dass er heute gute Kontakte zu folgenden Konfessionen in Belarus hat
(abnehmend): Adventisten, Baptisten, Pfingstler der ,dritten Welle®,
Katholiken und Orthodoxe.

Die nichtchristlichen Religionen nehmen an keinen 6kumenischen
Veranstaltungen teil. Sie sind jedoch zum Dialog bereit, zumindest im
Rahmen der Republik Belarus. Es werden Vorschlige iiber die gemein-
same Behandlung interreligioser und religios-staatlicher Bezichungen
geduflert.

Selbstverstandnis gegeniiber Staat und Gesellschaft

Die offizielle Position der BOK gegeniiber dem Staat ist in den ,, Grund-
lagen der Soziallehre der Russischen Orthodoxen Kirche*? formuliert.
Die Zusammenarbeit des Staates mit der Kirche beschrankt sich danach
auf bestimmte Bereiche und griindet auf gegenseitiger Nichteinmi-
schungin die Angelegenheiten der anderen Seite. Die Kirche soll die dem
Staat gehorenden Funktionen nicht ibernehmen, kann aber an die
Staatsgewaltappellieren, in bestimmten Fillen die Macht zu gebrauchen.
Der Staat soll sich nicht in das Leben der Kirche, ihre Verwaltung, Glau-
benslehre, liturgisches Leben, geistliche Praxis usw. einmischen, ausge-
nommen Fille, in denen die Kirche als juristische Person Kontakt mit
dem Staataufnimmt. Die kirchlichen Strukturen kénnen dem Staat keine
Hilfe erweisen bzw. mit ihm in folgenden Bereichen nicht zusammenar-
beiten: a) politischer Kampf, Wahlkampagnen fiir Unterstiitzung einer
beliebigen politischen Partei, gesellschaftlicher oder politischer Fiihrer;
b) Fithrung eines Burgerkriegs oder eines aggressiven Krieges im Aus-
land; ¢) unmittelbare Beteiligung an der Aufklirungs- bzw. einer beliebi-
gen anderen Titigkeit, bei der gemaf} Gesetz eine Geheimhaltung selbst

2 Vgl. zum Hintergrund Thesing, Josef / Uertz, Rudolf (Hrsg.): Die Grundlagen der
Sozialdoktrin der Russisch-Orthodoxen Kirche. Deutsche Ubersetzung mit Einfithrung
und Kommentar. Sankt Augustin 2001,
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bei der Beichte und beim Bericht an die kirchliche Hierarchie gefordert
wird.

Die Romisch-katholische Kirche verkiindet ein loyales Verhiltnis
gegeniiber dem Staat. Die Bezichungen griinden auf dem Prinzip der
gegenseitigen Nichteinmischung. Der katholische Klerus in Belarus hat
allerdings eine eindeutige polenfreundliche Orientierung. Das hat grofie
Bedeutung fiir die Gleichstellung der ethnischen und religiosen Zu-
gehorigkeit: ,, Katholik sein heifit Pole sein“. Soziologische Forschungen
der ethnokonfessionellen Gruppe polnischer Katholiken haben gezeigt,
dass der Katholizismus von den glaubigen Polen als Ausdruck des polni-
schen nationalen Geistes und der nationalen Zugehorigkeit sowie als
Mittel zur Aufrechterhaltung nationaler Sitten in der Kultur und im
alltaglichen Leben, also zur Festigung der nationalen Eigenart, verstan-
den wird.

Gemifl der Glaubenslehre der EChB entspricht die Trennung der
Kirche vom Staat den Grundsitzen des Evangeliums: ,Wir halten eine
beliebige menschliche Einmischung in die kanonische Erledigung der
Pflichten unseres christlichen Glaubens, in unser Verhaltnis zu Gott fir
unzulissig.“ Zur Zeit haben die Kirchen des Verbandes der Pfingstler in
Belarus einen hohen Anspruch an den Staat. Dieses Problem entstand
infolge der Kritik durch staatliche Massenmedien (Fernsehen, Presse) an
Pfingstkirchen (ohne dass dabei die Kirchen des Verbandes ChEG von
den anderen Pfingstlerausrichtungen unterschieden wurden): Beschul-
digungen wegen angeblich bestialischer gottesdienstlicher Praxis, expan-
siver Missionstitigkeit und Zersetzung des traditionellen Glaubens. Die
Pfingstler beschuldigten ihrerseits die staatlichen Massenmedien, das
Gesetz iiber die Freiheit des Glaubens und der religiosen Organisationen
zu verletzen sowie die Glaubenslehre der Pfingstkirche zu verleumden
und zu entstellen.

Das Verhiltnis zur Politik, zu konkreten politischen Parteien und
Ereignissen ist bei den nenen religiosen Bewegungen nicht eindeutig. Es
variiert von einer Interesselosigkeit, die fiir die meisten Klientelkulte und
kleinen neuen religiosen Bewegungen typisch ist, bis zu offenen Versu-
chen, einige bestimmte Parteien zu beeinflussen bzw. mit ihnen zusam-
menzuarbeiten.

Unter den neoprotestantischen Organisationen in Belarus ist heute
der Mythos dariiber weit verbreitet, der Staat unterstiitze aktiv die BOK
und werde seinerseits von ihr bei der Diffamierung bzw. Verfolgung der
neoprotestantischen Organisationen unterstiitzt. Das wirke sich ent-
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sprechend auf das Verhiltnis der einfachen Mitglieder gegeniiber den
sVerfolgern® aus. Die Aufrechterhaltung des Verfolgungsmythos hat
auch eine pragmatische Aufgabe: Dadurch wird eine gewisse Spannung
zur sozio-kulturellen Umgebung geschaffen, zugleich eine Vorbedin-
gung fiir das Wachstum der Gruppe.

Zusammenfassende Thesen

Das Wesen der kontinuierlich verlaufenden Transformationsprozesse
im religiosen Bewusstsein der weiffrussischen Bevolkerung besteht in
einer allmihlichen Ablésung des im Laufe von 70 Jahren verankerten
symbolischen Systems des Kommunismus durch verschiedene Kompo-
nenten der traditionellen und neuen Religiositit. Die religiose Situation
in Belarus kann wie folgt zusammengefasst werden:

1. Die religiose Aktivitit der Gruppen, Sekten, Konfessionen und Reli-
gionen nimmt zu, was durch eine hohe latente Religiositdt der Bevol-
kerung der Republik Belarus erklirt werden kann. Das religiose Be-
wusstsein war in der Sowjetzeit infolge der massiv betriebenen Atheisie-
rungspolitik der kommunistischen Partei in der Belarussischen SSR (der
Versuch, die in der Geschichte erste total atheistische Republik zu schaf-
fen) tief in den Untergrund getrieben worden.

2. Die Transformationsprozesse des religiosen Bewusstseins der Be-
volkerung der Republik Belarus werden durch die Ablosung der religi-
onsersetzenden Weltanschauung des ideologischen Atheismus durch
verschiedenartige Formen von traditioneller und nichttraditioneller Re-
ligiositit gekennzeichnet, wobei die nichttraditionelle Religiositit (ins-
besondere die charismatische) als die anpassungsfihigere trotz eines
michtigen Drucks durch den Staat stindig zunimmt, wihrend sich die
traditionelle stabilisiert hat.

3. DerDruck der Staatsgewalt auf die Erscheinungsformender nichttra-
ditionellen Religiositit ist in Belarus der stirkste in den GUS-Landern.
4. Fine aktive und erfolgreiche duflere Mission wird in Belarus von
Pfingstlern und Adventisten gefiihrt.

5. Die Bevolkerung in Belarus beteiligt sich an neuen religiosen Bewe-
gungen insgesamt weniger aktiv als in Russland, was sich auf die Art,
Form und die Hiufigkeit der von diesen durchgefithrten Aktionen und
die Vielfalt der Formen ihrer Missionstatigkeit auswirkt.

6. Heute kann von einer quantitativen Stabilisierung der religiésen Or-
ganisationen in Belarus (ausgenommen Pfingstler und Adventisten) bei
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fortdauernden Transformationsprozessen im religiésen Bewusstsein der
Bevélkerung, die der qualitativen Stabilisierung des ,religiosen Mark-
tes“ entgegenwirken, gesprochen werden.

7. Die religiésen Organisationen in Belarus bauen eine autonome finan-
zielle Sicherung ihrer Existenz auf, ihre innere Struktur stabilisiert sich.
Ebenso bauen sie ihre gesellschaftlichen Infrastrukturen aus. Dadurch
werden Liicken in der Titigkeit der staatlichen Einrichtungen ausgefiillt.
8. Die religiosen Organisationen verstirken ihre Arbeit unter den Kin-
dern und Jugendlichen, sie konkurrieren auf dem ,,Markt der jugendli-
chen Nachfrage“, was durch das Fehlen von Religionsunterricht im Bil-
dungswesen in Belarus bedingt ist. In diesen Konkurrenzkampf werden
auch nichtreligiose gesellschaftliche und politische Krifte einbezogen,
was soziale Spannungen provoziert.

9. Gesellschaftliche Projekte der religiosen Organisationen sind haufig
zweifacher Art: Soziale und kulturelle Aktivitit dienen als Basis fiir die
Entwicklung der religiosen Tatigkeit.

10.Religiose Organisationen unternahmen erfolgreiche Versuche, Kon-
takte sowohl auf der hohen Ebene (Ministerien, Parlament) als auch auf
der Ebene der gesellschaftlichen Organisationen und staatlichen Ein-
richtungen aufzubauen, d. h. die religiosen Organisationen selbst hin-
derten unbewusst die Ausbildung eines freien Marktes der religiosen
Nachfrage und des Angebots, den viele von ihnen beschwéren (dies be-
trifft in erster Linie nichttraditionelle Konfessionen, neue religiése Be-
wegungen und Neokulte).

11.Die religiosen Organisationen dringen auf den belarussischen Medi-
enmarket ein und verstirken ihre Propaganda unter der Bevolkerung der
Republik.

12.Die Zugehorigkeit zu den in Belarus traditionellen Religionen — Or-
thodoxie, Katholizismus, Luthertum, Judentum und Islam — ist fiir die
meisten Glaubigen in Belarus cher eine kulturelle als eine religiose Iden-
tifikation.

13.Fiir Adepten aller Konfessionen ist ein hoher Grad der religisen
Toleranz kennzeichnend (hoher als beispielsweise in Russland), was
durch historische und politische Faktoren bedingt st (ein Staat zwischen
dem Osten und Westen mit einer althergebrachten Tradition des Multi-
konfessionalismus).

14.Es wird allmihlich ein neues System der Gesetzgebung zur Regulie-
rung der Beziechungen zwischen dem Staat und der Religion ausgestaltet,
das dem europiischen Systemstandard nahe kommt.
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Frank Nesemann

Versunkene Welten - Geschichte und Kultur der
Juden WeiBBrusslands

Die Juden WeiBrusslands als Untertanen des
polnisch-litauischen GroBreiches

Die Anfinge der weifSrussisch-jiidischen Geschichte gehen auf das ausge-
hende 14. Jahrhundert zuriick, als das Grof3furstentum Litauen — zu dessen
Gebiet das heutige WeifSrussland gehorte — mit dem polnischen Konigreich
in Personalunion vereinigt wurde. Infolge jener 1386 vollzogenen Verbin-
dung gewannen die Prinzipien der seit dem 13. Jahrhundert gegentiber den
Juden betriebenen Politik der polnischen Fiirsten und Koénige auch im
Machtbereich der litauischen Grofifiirsten Geltung. Diese gestatteten Juden
die Ansiedlung auf dem Gebiet des Grofifiirstentums, gewihrten ihnen
herrscherlichen Schutz und versahen sie in — wohlverstandenem 6kono-
mischem Eigeninteresse — mit relativ weitgehenden wirtschaftlichen Privile-
gien. Im Grofifiirstentum Litauen ibernahmen drei bereits 1388 und 1389
verkiindete Verordnungen die wesentlichen Bestimmungen der entspre-
chenden Privilegien, die in Polen den Rechtsstatus der Juden definiert hat-
ten. Zwei dieser Gnadenbriefe betrafen jiidische Gemeinden, die sich schon
damals auf dem Boden des heutigen Weifirussland — in den Stadten Brest
(poln.: Brze$¢) und Hrodna (russ. und poln.: Grodno) —angesiedelt hatten.
Mit dem 15. Jahrhundert nahm die jiidische Einwanderung nach Weif3-
russland allmahlich zu. Wie in Polen waren Juden auf dem Territorium des
litauischen Grofifiirstentums bereits in dieser Zeit in herrscherlichem Auf-
tragals Zollner tatig. Ebenso traten sie als — bisweilen wohlhabende, zumeist
jedoch kleine — Kaufleute sowie als Eigentiimer oder Pachter von landwirt-
schaftlichen Giitern in Erscheinung. Eine wichtige Rolle spielten sie
auflerdem im Kreditwesen und als Steuerpichter im Auftrag des monarchi-
schen Herrschers. Vor allem die wohlhabenden Kaufleute und die Steuer-
pachter aus der jidischen Gemeinde von Brest waren im 15. und im 16.
Jahrhundert an der wirtschaftlichen Erschliefung Weifirusslands in bedeu-
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tendem Umfang beteiligt. 1495 wurden die weiflirussischen Juden wie alle
jiidischen Untertanen der litauischen Grofifiirsten indessen fir einige Jahre
des Landes verwiesen, doch durften sie bereits 1503 wieder in ihre Sied-
lungsgebiete zurtickkehren.

Ungeachtet der voriibergehenden Ausweisung blicb der Rechtsstatus
der Juden — d. h. eine weitgehende Gleichberechtigung im wirtschaftlichen
Bereich sowie Gemeindeautonomie — im polnisch-litauischen Grofireich
auch in den zweieinhalb folgenden Jahr-
hunderten im wesentlichen intakt. Im  Im Laufe des 16. Jabrbunderts er-
Laufe des 16. Jahrhunderts erreichte die  reichte die interne jiidische Autono-
interne jiidische Autonomie in Polen  mie in Polen und Litauen einen in
und Litauen einen in ganz Europa ein-  ganz Europa einzigartigen Umfang.
zigartigen Umfang. Zunichst wurden
zwischen 1518 und 1522 mit den sogenannten vier ,Lindern® regionale
jiidische Selbstverwaltungsinstanzen geschaffen. Zehn Jahre nach der Ver-
cinigung Polens und Litauens zu einem gemeinsamen Staatsgefiige (1569)
rief Konig Stephan Batory dann eine Art jiidischen ,Reichstag® fiir das
gesamte Kénigreich in Gestalt des ,Vierlinderrates (hebr.: Wa'ad arba
arazot) ins Leben, der 1581 erstmals zusammentrat. Der Wa'ad war fiir die
Verwaltung aller internen jiidischen Angelegenheiten und fir die Eintrei-
bung der Steuern unter den Juden in der polnisch-litauischen Adelsrepublik
(Rzeczpospolita) zustindig. Der fiir den litauischen Reichsteil etablierte
Landes-Wa’ad bestand zunichst sogar nur aus drei weifirussischen Ge-
meinden — denjenigen von Pinsk, Brest und Hrodna —, die als sogenannte
,Hauptgemeinden® ihre jeweiligen Provinzen auf den ,Judenlandtagen®
vertraten und iiber diese auch die Jurisdiktion in religiosen Angelegenheiten
und internen jiidischen Verwaltungsfragen ausiibten. Die meisten jiidischen
Gemeinden in Weifrussland unterstanden dabei der Jurisdiktion der Kehil-
la (= jlidische Gemeinde) von Brest.

Die seit dem 16. Jahrhundert gefiihrten polnisch-russischen Kriege zo-
gen die jiidischen Gemeinden Weifirusslands immer wieder schwer in Mit-
leidenschaft: Russische Invasionen in das Gebiet der Rzeczpospolita waren
hiufig von verheerenden Gewalttaten und Pliinderungen begleitet, die gera-
de gegeniiber den Juden in mehrere grauenvolle Massaker und brutale
Zwangstaufen ausuferten. Zu einer wahren Katastrophe wuchs sich ab 1648
jedoch in erster Linie der vom Moskauer Staat unterstiitzte Aufstand der
ukrainischen Kosaken unter Hetman Bohdan Chmel’'nyc’kyj aus, in dessen
mehrjihrigem Verlauf es in Weifirussland wie in der Ukraine zu unvorstell-
baren Griueltaten an den Juden kam. Wahrscheinlich fielen in diesen Ge-
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bieten 100.000 bis 125.000 Juden den Massakern zum Opfer. Mit dem Ko-
sakenaufstand von 1648 und den darauf folgenden nahezu zwei Jahrzehnten
des russisch-polnischen Krieges nahm der politische und militdrische Nie-
dergang der polnisch-litauischen Adelsrepublik seinen Anfang.

Unter der Herrschaft der russischen Zaren

Infolge der Teilungen Polens (1772, 1793 und 1795) gelangte ganz
Weifirussland unter die Oberhoheit des Petersburger Imperiums. Bereits
die Regierung Katharinas II. verfligte erste Einschrinkungen im Hinblick
auf das Wohnrecht und die Wanderungsmoglichkeiten von Juden. Alexan-
der L erlieff im Jahre 1804 ein ,,Statut fiir die Juden®, das u. a. festlegte, dass
Juden im Russischen Reich hinfort nur noch innerhalb eines ,, Ansiedlungs-
rayons“ (Certa osedlosti) wohnen durften, der die ehemaligen polnischen
Teilungsgebiete sowie ,Neurussland® (die unter Katharina II. eroberten
Territorien entlang der nérdlichen Schwarzmeerkiste und im Nordkauka-
sus) umfasste. Zwar schien sich im Zeichen der von Alexander II. (1855-
1881) betriebenen ,,Groflen Reformen® eine Liberalisierung in der russi-
schen Politik gegentiber den Juden anzudeuten, doch stellte diese Phase nur
ein relativ kurzfristiges Zwischenspiel dar. Unter Alexander III. wurde An-
tisemitismus ab 1881 gewissermaflen zu einem Eckpfeiler im Rahmen einer
zunehmend russisch-nationalistischen und modernisierungsfeindlichen
Regierungsideologie.

Unter diesen politischen und rechtlichen Rahmenbedingungen vollzo-
gensich unter der jiidischen Bevolkerung Weiflrusslands all jene kulturellen
und sozialen Entwicklungen, die die Juden des Russischen Imperiums
wahrend des 19. Jahrhunderts pragten, gleichsam wie in einem Brennspie-
gel. Ein unter Alexander III. erlassenes Verbot fir Juden, sich auch inner-
halb des ,,Ansiedlungsrayons® auf dem Land niederzulassen, forcierte diese
Politik dann erheblich. Als Folge dieser Mafinahmen sahen sich die Juden in
den Stddten zusammengedrangtund mussten als Handwerker unter oftmals
drmlichen wirtschaftlichen Bedingungen ihr Auskommen finden. Auf
Weifirussland mit seiner traditionell ohnehin stark stadtisch strukturierten
judischen Bevolkerung wirkten sich diese Entwicklungen in besonders cha-
rakteristischer Weise aus: In einigen weifirussischen Stadten stellten Juden
gegen Ende des 19. Jahrhunderts mehr als die Hilfte der Bevolkerung. Nach
den Angaben der Volkszahlung von 1897 betrug beispielsweise der jiidische
Bevolkerungsanteil in Pinsk 74,2 %, in Babrujsk (russ.: Bobrujsk) 60,5 %, in
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Homel’ (russ.: Gomel’) 54,8 % und in Minsk 52,3 %. In Vicebsk (russ.:
Vitebsk) belief er sich auf 52,4 %; der jiidischen Einwohnerschaft dieser
Stadt entstammte im iibrigen die weltweit wohl bekannteste in Weifi-
russland geborene Personlichkeit, der Maler Marc Chagall (1887-1985). Ins-
gesamt machte die bei der Zahlung von 1897 auf 742.548 Personen bezifferte
jiidische Bevolkerung 13,6 % der Einwohnerschaft in den weifirussischen
Gouvernements aus.

In religiés-kultureller Hinsicht standen vor allem die im Stiden
Weirusslands siedelnden Juden erkenntlich unter dem Einfluss der ver-
schiedenen Spielarten des Chassidismus, jener volkstiimlich-mythischen
Massenbewegung, die im 18. Jahrhundert in der Ukraine entstanden war.
Die zu den Chassidim in Gegnerschaft stehenden Mitnaggedim (= ,Geg-
ner®), die Anhinger des traditionellen rabbinischen Judentums, besaflen in
den weifirussischen Gouvernements —
vor allem in deren nordlichen und west- Geistige Stromungen des weifirussi-
lichen Gebieten — jedoch ein klares  schen Judentums.
Ubergewicht. Die von beiden Richtun-
gen bekampfte jiidische Aufklirungsbewegung — die Haskala — hatte,
geprigt vor allem vom Wirken der Maskilim (,Aufklirer) von Wilna,
spitestens um die Mitte des 19. Jahrhunderts herum in den grofieren Stadten
Weiirusslands Fufl gefasst. Gegen Ende des Jahrhunderts gewannen dann
auch die bedeutenden sikularen politischen Bewegungen unter den Juden
des Russischen Imperiums —v. a. die im sogenannten Allgemeinen Jiidischen
Arbeiterbund (kurz: Bund) organisierten marxistischen Sozialisten sowie
der Zionismus in seinen verschiedenen programmatischen Ausrichtungen—
in Weiirussland einen bedeutenden Anhang. Zahlreiche jiidische
Persénlichkeiten, die bei der Herausbildung einer politischen Identitit der
Juden im Russischen Imperium und bei der Entstehung jiidischer politi-
scher Parteien eine mafRgebliche Rolle spielten, stammten im iibrigen aus
den weifirussischen Gouvernements — so z. B. der Historiker Simon Dub-
nov und Chaim Weizmann, der erste Prisident des Staates Israel.

Wihrend des Ersten Weltkrieges hatte die jiidische Bevélkerung in den
westlichen Grenzgouvernements des Zarenreiches in besonderem Mafle zu
leiden — unter den Folgen der Kampfhandlungen, unter materieller Not und
Hunger, vielerorts gar unter brutalen Deportationen seitens der russischen
Militirbehdrden und unter gewaltsamen antijiidischen Ausschreitungen. In
das zunichst noch nicht frontnahe Weifirussland ergoss sich vor dem Hin-
tergrund all dieser Ereignisse bereits in den ersten Kriegsmonaten ein
grofler Zustrom an jiidischen Kriegsfliichtlingen aus Polen und Litauen. Im
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Laufe des Jahres 1915 gerieten die westlichen Teile Weifirusslands indessen
unter die Kontrolle des deutschen Heeres: ein nicht geringer Teil der
weildrussisch-jiidischen Bevolkerung zihlte von nun an de facto nicht mehr
zu den Untertanen des Zaren.

Die Juden WeiBrusslands in der Zwischenkriegszeit

Im Zuge der Februarrevolution des Jahres 1917 erhielten die Juden des
Russischen Imperiums endlich die langersehnte biirgerliche Gleichberech-
tigung. In der Folge entwickelte sich eine blithende jiddischsprachige Pres-
selandschaft. Die bereits vor 1917 gegriindeten jiidischen Parteien intensi-
vierten nun ihre Titigkeit, und neue jiidische Parteien entstanden. Teilweise
operierten diese politischen Gruppierungen mit groflem Erfolg: Bei den
Wahlen zur Allrussischen Konstituierenden Versammlung, die noch nach
dem Oktoberputsch stattfinden konnten, erzielten verschiedene zionisti-
sche Gruppen sowie der Bund in manchen Gebieten Weifirusslandsauflerst
beachtliche Ergebnisse. Mit dem Jahre 1918 erfassten jedoch die Wirren des
russischen Biirgerkrieges auch Weifirussland. Im wechselvollen Verlauf des
Krieges wurde das Gebiet in erster Linie zum Schlachtfeld der sowjetisch-
polnischen Auseinandersetzungen: vor allem 1919 fielen zahlreiche Juden
den von beiden Seiten gegen sie veriibten Gewalttaten zum Opfer. Mit dem
im Mirz 1921 geschlossenen Frieden von Riga wurde das Territorium
Weifirusslands zwischen Polen und Sowjetrussland geteilt. Die Geschichte
der weiffrussischen Juden vollzog sich von nun an fiir fast zwei Jahrzehnte
unter vollkommen gegensitzlichen Voraussetzungen.

Im Sinne der in den zwanziger Jahren geltenden Grundsitze der sowje-
tischen Nationalititenpolitik wurde in der Weiffrussischen Sowjetrepublik
die Entfaltung einer nationalen jidischen Kultur in jiddischer Sprache - der
Muttersprache der allermeisten weiffrussischen Juden — zunichst massiv
gefordert. Diese sowjetisch-jiidische Nationalkultur hatte freilich vollkom-
men sakular und proletarisch zu sein — ,national in der Form, sozialistisch
im Inhalt“, wie die allgemeine Leitlinie der sowjetischen Nationalititen-
politik damals lautete. In den ersten anderthalb Jahrzehnten nach der Revo-
lution entstand unter diesen Vorgaben ein flichendeckendes staatliches
Schul- und Ausbildungssystem in jiddischer Sprache, und das jiddische
Publikations- und Pressewesen erfuhr einen gewaltigen Aufschwung.
Ebenso erblithte nun eine vielfaltige jiddische Theaterlandschaft. Nach dem
Sprachengesetz der Weifirussischen SSR von 1924 firmierte Jiddisch
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auflerdem — zumindest theoretisch - als eine von vier gleichberechtigten
Staatssprachen (neben Weifirussisch, Russisch und Polnisch).

Derartige Tatsachen vermogen jedoch nicht dartiber hinwegzutiuschen,
dass die jidische Kultur in der Weifirussischen SSR wihrend der zwanziger
Jahre im Kern nur eine Scheinbliite erlebte. So hatten die Inhalte des jiddi-
schen Bildungswesens sowie die Themen in der jiddischen Presse, in
Sachbiichern sowie in der schonen Literatur auf der einen Seite regimekon-
form zu sein. Eine literarische, publizistische oder wissenschaftliche Aus-
einandersetzung mit originar judischen Belangen bzw. mit Problemen der
judischen Gesellschaft wurde von der in-
nerhalb der Kommunistischen Partei  Scheinbliite der jiidischen Kultur im
wirkenden, 1930 schliefllich aufgelosten  sowjetischen Weifirussland.
judischen ,nationalen® Sektion (Ewvsek-
cija) von Anfang an propagandistisch bekimpft — und im Laufe der Zeit
auch immer einschneidender von der Zensur unterbunden. Die ,proletari-
sche jiddische Kultur® sollte nach den Vorstellungen der bolschewistischen
Fithrung in erster Linie also dem Ziel dienen, die ,,jiidische Absonderung®
zu beseitigen; sie sollte — mit anderen Worten —alle Ansitze einer nicht vom
Regime gesteuerten eigenstindigen judischen Nationalkultur rigoros
unterdriicken. Der Gebrauch der hebriischen Sprache wurde in diesem Zu-
sammenhang im tbrigen auf das schirfste bekampft, galt das Hebriische
doch nichtallein als die heilige Sprache des ,reaktioniren® religiosen Juden-
tums, sondern auch als die Sprache der vom Regime als ebenso ,,reaktionar®
und ,,biirgerlich verponten zionistischen Bewegung

Dieser ideologischen Ausrichtung entsprach auf der anderen Seite, dass
die bolschewistische Fithrung all diejenigen autonomen sozialen und kultu-
rellen Institutionen unter der judischen Bevolkerung mit brutaler Konse-
quenz zerschlug, die sich in der traditionellen judischen Gesellschaft her-
ausgebildet hatten — oder aber infolge verschiedener Modernisierungsbe-
strebungen in den zuriickliegenden Jahrzehnten entstanden waren. Den
kulturellen Einrichtungen der jidischen Gemeinden, den jidischen Kran-
kenhdusern und karitativen Organisationen, jiidischen Selbsthilfeinstitu-
tionen und Kreditkooperativen sowie selbstverstindlich dem vom Staate
unabhingigen jlidischen Bildungswesen wurde somit — hiufig gewaltsam —
bereits von 1919 an in wenigen Jahren jede offizielle Existenzgrundlage
entzogen, auch wenn sie im Untergrund teilweise noch bis in die zweite
Hilfte der zwanziger Jahre hinein fortbestehen konnten. Ebenso fiithrte das
Regime spatestens seit 1921 einen offenen Krieg gegen die jiidische Religion.
Synagogen, Jeschiwot (Ausbildungsstitten fiir Rabbiner) und Chadarim
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(religise jiidische Schulen) wurden zu Hunderten geschlossen, man suchte
die Befolgung der jiidischen Feiertage sowie die Einhaltung der religiésen
Vorschriften mit allen moglichen administrativen und polizeilichen Mitteln
zuunterbinden und betrieb eine aggressive antireligiose Propaganda. Unge-
achtet der diktatorischen Herrschaftsstrukturen erwuchs dem antireli-
giosen Feldzug in manchen Stadten Weifirusslands indessen noch jahrelan-
ger Widerstand — in Form von Protesten gegen die Schlieffung von Synago-
gen oder aber in Gestalt religioser Untergrundgemeinden.

Schlieflich entzog das Regime den allermeisten Juden auch ihre wirt-
schaftliche Existenzgrundlage. Das Verbot des privaten Handels und die fiir
Handwerksbetriebe geltenden Beschrinkungen hatten fir die meisten
jidischen Erwerbstitigen bereits in den Jahren vor Lenins ,Neuer
Okonomischer Politik* ruinése Auswirkungen gezeitigt. Uberdies galten
viele dieser ,biirgerlichen® Handler, ebenso wie die Rabbiner, jahrelang als
Angehorige der ehemaligen ,,Ausbeuterklassen (sogenannte lifency), de-
nen man viele Biirgerrechte vorenthielt und die man auch wirtschaftlich hart
diskriminierte. Zwar unternahm das Regime Versuche, die traditionelle
jidische Sozialstruktur dadurchaufzubrechen, dass man die Juden als Bau-
ern ,produktivierte”, doch erwiesen sich diese Ansitze nur beschrinkt als
erfolgreich. Eine einschneidende Umwilzung der jiidischen Sozialstruktur
brachte jedoch die Industrialisierung ab Ende der zwanziger Jahre mit sich:
In ihrem Verlauf wurden viele Personen jiidischer Herkunft zu Arbeitern—
hiufig Facharbeitern — in der Industrie. Dies fiihrte jedoch auch zu einer
betrichtlichen Abwanderung von Juden aus Weifirussland — vor allem nach
Moskau, nach Leningrad und in die zentralrussischen Industrieregionen.

Unter anderem deshalb nahm die jiidische Bevolkerung in Sowjetisch-
Weifirussland in den dreifliger Jahren ab. Nach den Daten der Volkszahlung
von 1926 hatten dort zu jener Zeit ungefiahr 407.000 Juden gelebt, was 8,2 %
der Gesamtbevolkerung entsprochen hatte (in Minsk, Homel” und Babru-
jsk hatte der jiidische Anteil an der jeweiligen stidtischen Bevolkerung da-
bei tiber 40 % betragen). 1939 jedoch lebten in der damaligen Weiffrussi-
schen SSR den offiziellen Angaben zufolge nur noch gut 375.000 Juden; ihr
Anteil an der Gesamtbevolkerung war aut 6,7 % gesunken.

Die ideologischen Wandlungen in der sowjetischen Nationalititen-
politik besiegelten spitestens ab dem Jahre 1934 schliefilich auch das Ende
der regimekonformen jiddischen Kulturbliite. Gegentiber den Juden wie
gegentiber fast allen anderen nichtrussischen Volkern setzte nun ein syste-
matischer und kontinuierlicher Abbau der nationalsprachlichen Institutio-
nen ein: im Zeichen des stalinschen ,,Sowjetpatriotismus® und einer geziel-
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ten Forderung des Russischen als der Sprache des sozialistischen ,Sowjet-
volkes® wurde die zuvor propagierte Kulturautonomie der Nichtrussen auf
allen Ebenen systematisch ausgehohlt. Fiir die Juden Weifirusslands bedeu-
tete dieser Vorgang einen nahezu vollstindigen Verlustihrer sowjetoffiziel-
len nationalen Existenz. Entsprechende Verwaltungs- und Kultureinrich-
tungen verschwanden weitestgehend von der Bildfliche: Hatten noch im
Jahre 1934 beispielsweise 24 jiddischsprachige Dorfsowjets in
Weirussland bestanden, so wurden diese nun ebenso aufgelost wie die
lokalen und regionalen Gerichte mit jiddischer Amtssprache. Von der ehe-
dem vielfiltigen jiddischen Presse- und Publikationslandschaft blieben nur
kligliche Reste erhalten, und ebenso wurde auch der Anteil des jiddisch-
sprachigen Unterrichts im Schul- und Ausbildungswesen auf ein Minimum
reduziert. Die Ergebnisse dieser Politik miindeten bei den Juden Weif3-
russlands — wie bei denen der gesamten damaligen Sowjetunion — in der
Folgezeit in ein derartig drastisches Ausmafl an sprachlicher und kultureller
Russifizierung, wie sie kaum eine andere grofiere Nationalitdt im sowjeti-
schen Vielvolkerreich erfuhr. Vor allem fiir die heranwachsenden Genera-
tionen stellte seit dieser Zeit das Russische die erste — und oft auch die
einzige — Schrift- und Umgangssprache dar.

Wie bei anderen nichtrussischen Vélkern entrichteten die einst vom
Staate geforderten nationalen jiidischen Partei- und Kultureliten wihrend
der ,Grofien Siuberung® in den spiten dreiffiger Jahren schlieflich einen
hohen Blutzoll. Zahlreiche sowjetjiidische Funktionire (darunter viele
friihere Aktivisten der Evsekcija) und zahlreiche Angehorige der jiddisch-
sprachigen Bildungs- und Kulturelite fielen dem stalinschen Terror zum
Opfer.

Von all diesen Umwilzungen blieb die weit mehr als 300.000 Seelen
zihlende jiidische Bevolkerung in den zu Polen gehérenden weifdrussischen
Territorien bis 1939 verschont. Zwar genossen sie — ahnlich wie etwa Ukrai-
nerund Weilrussen — in der Praxis nur eingeschrinkte Minderheitenrechte:
zudem wurden im Zeichen eines auto-

ritaren politischen Regimes ab Mitte der  Relativ freie Entfaltung jiidischen
dreifliger Jahre einige speziell gegen die  Lebens im polnischen Weifdrussland.
Juden gerichtete gesetzliche Bestimmun-

gen verfiigt, die diese zum Beispiel bei der Zulassung zu den staatlichen
Hochschulen empfindlich diskriminierten. Im ganzen konnte sich jiidisches
Leben in religidser und kultureller Hinsicht jedoch frei entfalten. Die
religisen Gemeinden, die jiidischen Sozialeinrichtungen sowie die ver-
schiedenen Spielarten eines religiésen wie eines nichtreligios-zionistischen
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Bildungssystems sahen sich keinerlei staatlichen Behinderungen ausgesetzt.
Ebenso blieb auch die angestammte jiidische Sozialstruktur in Polnisch-
Weifirussland erhalten: Einer schmalen Schicht wohlhabender Kaufleute
und begiiterter fachberuflicher Eliten stand so die grofle Masse kleinbiir-
gerlich-stiadtischer Gewerbetreibender gegentiber, die ihr — allzu haufig be-
scheidenes — Auskommen durch Handwerk und Kleinhandel fristeten. In
grofler Vielfalt entwickelten sich unter den Juden des westlichen Weif3-
russland auch die unterschiedlichsten politischen Organisationen ~ von der
revolutiondren Linken bis zu den Parteien des orthodoxen Judentums.
Uber einen bedeutenden Riickhalt verfiigten in diesem Gebiet schlieflich
auch die verschiedenen Zweige der zionistischen Bewegung.

Die Katastrophe: Krieg, Vélkermord und kulturelle Agonie
in der Nachkriegszeit

Als die Sowjetunionim September 1939 die 6stliche Halfte Polens nach dem
Hitler-Stalin-Paktannektierte, endete jedoch auch diese letzte Bliiteperiode
judischer Kultur auf dem Boden Weifirusslands. Konsequent und rasch
verfolgten die sowjetischen Besatzungsbehorden und die sowjetische Ge-
heimpolizei die Ausiibung der jiidischen Religion und unterdriickten die
zuvor so vielfaltigen Erscheinungsformen eines eigenstindigen jiidischen
Kulturlebens. Viele tausend ,reaktiondre” und ,bourgeoise Elemente® un-
ter den Juden Weifirusslands wurden Opfer der nun einsetzenden ,,Siu-
berungen®: sie wurden hingerichtet oder in Straflager verschleppt.

Diese brutalen Unterdriickungsmafinahmen waren noch in vollem Gan-
ge, als die deutsche Wehrmacht im Sommer 1941 Weifirussland besetzte.
Wie tiber die Juden fast ganz Europas brach nun auch iiber die jiidische
Bevolkerung Weilrusslands eine unvorstellbare Katastrophe herein: Den
Schrecken von Krieg und Besatzung, vor allem aber dem nationalsozialisti-
schen Volkermord fielen die allermeisten Juden auf dem Territorium
Weifirusslands zum Opfer. Diejenigen, die das Grauen iiberlebten, mussten
erfahren, dass es auch nach dem Kriege zu keinerlei Paradigmenwechsel in
der sowjetischen Politik gegentiber den Juden kam. Ganz im Gegenteil wur-
de die jiidische Bevolkerung in den spiten Herrschaftsjahren Stalins zum
bevorzugten Ziel von Propagandakampagnen, aber auch von ,,Siuberungs-
aktionen® seitens der Regierung, die auch den Antisemitismus unter der
nichtjiidischen Bevolkerung schiirten. Derartige unmittelbare Bedrohun-
gen waren nach Stalins Tod zwar nicht mehr zu verzeichnen, doch sahen
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sich die Juden Weifirusslands — wie in der gesamten Sowjetunion — auch in
den folgenden Jahrzehnten hiufig versteckten und offenen politischen Dis-
kriminierungen unterworfen. Ein neues eigenstindiges Geistes- und Kul-
turleben konnte auf diesen Grundlagen nicht mehr erwachsen. Zwar wur-
den bei den entsprechenden gesamtsowjetischen Volkszihlungen in der
Weilrussischen SSR im Jahre 1959 ungefihr 150.000 und im Jahre 1970
noch gut 148.000 Einwohner (1,9 % bzw. 1,6 % der Gesamtbevolkerung)
als Juden registriert, doch waren sie in ihrer erdriickenden Mehrheit der
jiidischen Religion, jiidischen Kulturtraditionen und auch der jiddischen
Sprache entfremdet.

Mit der Auflésung der Sowjetunion nahm zwar auch in Weifirussland
die jahrzehntelange Unterdriickung der Religion ein Ende, doch ist es zu
cinem Aufbliihen jiidischer religiser und kultureller Traditionen — abgese-
hen von einzelnen neu- oder wiederentstandenen Gemeinden — nicht ge-
kommen. In jiingerer Vergangenheit hat die jiidischstimmige Bevolkerung
WeiRtrusslands durch Auswanderung noch weiter abgenommen: Offiziel-
len Angaben zufolge machen die jiidischen Einwohner des Landes unter
dessen etwa 10,1 Millionen Biirgern derzeit nur noch ein gutes Prozent aus.
Die vielfltige und eigenstindige Kultur ihrer Vorfahren, die in der ge-
schichtlichen Entwicklung Weifirusslands einst so viele Spuren hinterlief},
ist heute bis auf marginale Reste verschwunden. Sie hat die katastrophalen
Erschiitterungen des 20. Jahrhunderts nicht tiberlebt.

Literaturhinweise:

Ostrowski, Wiktor: Anti-Semitism in Byelorussia and its Origin. Material
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Landerinfo WeiBBrussland

Litauen Witebsk

Fliche: 207.600 km,
Einwohner:  10.000.000 (2002)
Hauptstadt:  Minsk (ca. 1,7 Mill. Einw.)
Ethnische Gruppen:
80 % Weiffrussen
foro aps { WeiBrussland
4 % Polen*
2 % Ukrainer
2 % andere Ethnien j
(Litauer, Letten, Juden) Ukraine
Landessprachen: Weifirussisch und Russisch '
Amtssprachen der katholischen Kirche: Polnisch und Weifirussisch

Minsk Mogilew
» ®

Pinsk
L]

Geschichtlicher Uberblick:

Bis ins 13. Jahrhundert war Weifirussland (Belarus) Siedlungsgebiet ostslawi-
scher Stimme. Bis 1795 gehorte es zum Konigreich Polen und zum Grofifiirs-
tentum Litauen, anschlieflend bis 1919 zum russischen Zarenreich. Zwischen
den Weltkriegen gehorte der Westteil zu Polen, der Ostteil zur UdSSR. 1939
wurde im Zuge des Ribbentrop-Molotow-Paktes auch der Westteil der UdSSR
angeschlossen. Wihrend der deutschen Besatzung im Zweiten Weltkrieg kam
fast ein Drittel der Bevélkerung ums Leben. Am 27. Juli 1990 wurde Belarus
unabhingig, 1991 die UdSSR aufgelost. Unter Prisident Schuschkjewitsch be-
gannen die Riickbesinnung auf eine belarussische Identitit und demokratische
Reformen. 1994 wurde Alexander Lukaschenko Prisident. Wihrend seiner
Amtszeit erlahmte der wirtschaftliche Aufschwung. Das Land gerit seither zu-
nehmend in Abhingigkeit von Russland, die Pressefreiheit wird eingeschrinkt,
die Tatigkeit der Opposition erheblich behindert. 1996 wurde ein Unionsver-
trag mit Russland geschlossen.

Politisches System:

Staatsoberhaupt:  Alexander Grigorjewitsch Lukaschenko, Prisident der
Republik seit 20.07.1994 (am 9. September 2001 fiir wei-
tere 5 Jahre gewihlt)

Regierungsform:  Prisidialrepublik

Okonomische und soziale Rahmendaten:
Die Tschernobyl-Reaktorkatastrophe fithrte 1986 zur Verstrahlung von iiber
25 % der land- und forstwirtschaftlichen Anbaufliche, insbesondere im frucht-

* Andere Quellen geben die Zahl der polnischstimmigen Weifirussen mit iiber 10 % an.
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baren Siidosten der Republik. Die Zahl der Erkrankungen an Leukimie, Schild-
driisenkrebs und Immunschwiche ist iberdurchschnittlich hoch. Fiir Umsied-
lungsprogramme und ein effizientes Gesundheitswesen fehlen die Mittel. Uber
500 Gruppen aus Deutschland unterstiitzen , Tschernobyl-Kinder®.

Die rohstoffarme und strukturschwache Republik Belarus kann nur durch
Subventionen aus Russland und Mittelriickfliisse illegaler weifirussischer Ar-
beiter (vor allem in Russland und Polen) tiberleben. Die Monatslohne in Belarus
liegen zwischen 50 und 300 EUR; Rentner und Arbeiter der Kolchosen miissen
in der Regel mit weniger als 50 EUR auskommen. Die Wirtschaft erstickt im
Dickicht von Biirokratie und Korruption. Viele Intellektuelle und Akademiker
kehren ihrem Land den Riicken.

Kirchliche Strukturen:

Uber 80% der weifirussischen Bevolkerung ist orthodox. Das belarussische Ex-
archat gehdrt zum Moskauer Patriarchat, Metropolit Filaret von Minsk gilt als
okumenisch aufgeschlossen.

Die katholische Kirchenprovinz Belarus gliedert sich in vier Bistiimer: die
Erzdiézese Minsk-Mogilew und die Diézesen Grodno, Pinsk und Witebsk. Der
iiberwiegende Teil der katholischen Bevolkerung lebt im ehemals polnischen
Westteil der Republik. Im Ostteil liegt der Anteil der Katholiken hingegen unter
10 %, die Entfernungen zwischen den Pfarrgemeinden betragen dort iiber
50 km. Vorsitzender der katholischen Bischofskonferenz ist der 89-jéhrige
Kardinal Kazimierz Swiatek. Seit 1990 gibt es auch wieder 15 unierte Pfarrge-
meinden.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

In den vergangenen Jahren hat Renovabis zahlreiche Projekte zum Aufbau der
materiellen Infrastruktur in Belarus gefordert: Errichtung von Kirchen und Ge-
meindezentren sowie Gruppenriume fiir Jugendarbeit und Katechese. Zudem
wurden zahlreiche zuriickerlangte Kirchengebiude restauriert oder wiederauf-
gebaut. Seit Abschluss der Synode der Diozesen Minsk, Pinsk und Witebsk
gewinnen pastorale Projekte zunehmend an Bedeutung, auflerdem der sozial-
caritative Bereich. Auch fordert Renovabis die Titigkeit der katholischen Medi-
en, der Laienverbinde und die Jugendarbeit. Da es noch nicht ausreichend
inlindische pastorale Mitarbeiter gibt, arbeiten zahlreiche Priester und Orden-
Jeute aus Polen in der Seelsorge mit. Durch die Wahl der weifirussischen Sprache
als neben Polnisch gleichberechtigter Amtssprache leistet die katholische Kir-
che einen wichtigen Beitrag zur Forderung der weiffrussischen Identitat.

Interessante Internet-Adressen:

www.catholic.by
www.diyalogby.com
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Galina Strockaja und Kornelius Kosek SVD

Im Schatten des Reaktors

.. In einer kleinen Scheune arbeiteten, in gleiche Arbeitskittel geklei-
det, ein Mann und eine Fran an einer der grofiten Entdeckungen des
20. Jahrhunderts. Die Welt erfubr von ibnen Ende des Jahres 1903, als
auf einer Festsitzung in Stockholm dffentlich bekannt gegeben wurde,
dass der Physiknobelpreis in diesem Jabr dem Ehepaar Curie fiir die
Entdeckung auf dem Gebiet der Radioaktivitit iiberreicht ...
(Auszug aus dem Bericht iiber das Ehepaar Curie ,Gewdhnliche
Strahlung*)

Radioaktiver Strich auf dem Schicksal

»Wir waren den ganzen Tag drauffen, haben Kartoffeln sortiert, mein
kleiner Enkel lief in der Nihe“ — Josefa Nikolajewna Witskowskaja aus
dem Dorf Gruschowka in der Narowljaner Region braucht sich nicht an
jene Tage zu erinnern, als die Katastrophe im Atomkraftwerk von
Tschernobyl passierte, alles ist frisch im Gedichtnis. ,Wir wussten
natiirlich nicht, was geschehen war, doch als es offiziell bekannt gegeben
wurde, haben wir uns nicht wirklich vorstellen kénnen, welche Gefahr
diese Strahlung in sich tragt. Selbstverstindlich kam Furcht auf. Die Kin-
der wurden weggebracht. Wohin?, fragten wir. Man antwortete uns, man
wiirde sie in saubere Regionen bringen. Wie viel Miihe hat es uns dann
gekostet, um heraus zu finden, wo die Kinder sind! Auflerdem brachte
man Frauen und kleine Kinder getrennt von den ilteren Kindern weg. Es
ist furchtbar, sich daran zu erinnern ...“ In den Augen von Josefa Niko-
lajewna stehen Tranen. Die Tochter Soja kommt, um sie zu trosten, aber
auch sie muss weinen.

! Einen gekiirzten Vorabdruck der Reportage mit zahlreichen Bildern bietet das Reno-
vabis-Themenheft 2004 , Heimatlos! mitten in europa®, S.12-14.

Galina Strockaja und Bruder Kornelius Konsek SVD sind Mitarbeiter der Re-
daktion der von den Steyler Missionaren in Baranowiczi herausgegebenen Mo-
natszeitschrift , Dialog“. Christoph Miihl (Ubersetzer) war in den Jabren 2002-
2003 als Missionar auf Zeit in Baranowiczi tatig.

144 Ost-West. Européische Perspektiven 5 (2004) Heft 2



,Sie konnen sich gar nicht vorstellen, was geschah! Wir wurden nach
Grodno gebracht. Am Bahnhof begriifite man uns mit einem Orchester.
Doch ist man vor uns wie vor dem vierten Reaktor selbst geflohen. Nie-
mand hat sich getraut, uns nahe zu kommen; wenn wir in ein Geschift
hinein gingen, gingen die anderen Leute raus. Bei allen schwangeren
Frauen wurden Abtreibungen vorgenommen oder kiinstliche Geburten
hervorgerufen, ungeachtet der Frist und ohne ihr Einverstindnis. Man
schickte uns von einem zum anderen Ort, Leute kamen, um uns wie
Museumsexponate zu betrachten. Seid ihr aus der Tschernobylzone?,
fragte man. Thr seht ganz normal aus, dabei sagt man doch, dass Euch
Arme und Beine abfallen oder unnétige wachsen.

Also was, Téchterlein, die Leute hatten ihre Griinde, so zu urteilen.
Wir wurden weiter weg gebracht, und in Gruschowka wurden jene, die
direkt neben dem Reaktor lebten, angesiedelt. In unserem Haus blieb
eine Familie aus Bjelaja Worona, einem Dorf 10 Kilometer von der Stadt
Pripjat entfernt, wo sich der vierte Reaktor befand. Nach den Umsied-
lern folgten Arzte, um den Wert der Strahlung im Haus zu messen. Sie
sagten, dass der Wert in einigen Zimmern ein bisschen hoher als erlaubt
sei, in einem Zimmer jedoch sehr hoch. Dies war genau das Zimmer, wo
die Umsiedler voriibergehend untergekommen waren, dort lagen ihre
Sachen.”

Des Einen Not, des Anderen Beute

Das Dorf Buk wurde von allen und fiir immer verlassen. Am 7. Mai 1986
zogen alle aus. In Eile verlassene und ausgeraubte Hauser erinnern heute
noch an die vergangene Tragodie. Pliinderer holten nicht nur Haushalts-
waren raus und brachten sie weg, sondern auch Tiiren, Fenster und
Dicher. Man sagt, dass die Zeitungen des Gomeler Gebiets in den ersten
Jahren nach der Katastrophe gefiillt waren von vielfiltigen Kleinanzei-
gen: ,Gebrauchtes Baumaterial zu verkaufen®. Eben diese gebrauchten
Baumaterialien stammten aus der Zone: des Einen Not, des Anderen
Beute. Fiir die, welche sich auf Kosten des schweren Leids bereicherten,
war es egal, dass eben jene Ziegelsteine, Blocke, Dachziegeln todbringen-
de Radioaktivitit ausstrahlten.

Heute, 17 Jahre spiter, erinnern die verlassenen Hauser in der Zone
und im Umland an die Nachkriegszeit. Man hat den Eindruck, dass noch
vor kurzem hier bombardiert wurde. Das zerstérte Grundschulgebdude:
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weder Fenster noch Tiiren, lediglich Lehrbiicher sind verstreut an ver-
schiedenen Orten. Man hat es nicht geschafft in der Eile, alle landwirt-
schaftlichen Gerite abzutransportieren. Zwei Mihdrescher der Marke
»Niwa“, genauer gesagt das, was von ihnen tibrig blieb, ruhen bis zum
heutigen Tage auf dem Feld eines ehemaligen Bauernhofes.

Entlang der Strafle findet man andere Dérfer leer und zerstort. Funf
Kilometer von Gruschowka entfernt war ein Sanatorium fiir Frauen.
Das Gebaude wurde auch buchstablich innerhalb von einer Woche eva-
kuiert. Eine ganze Stadt mit 15.000 Einwohnern war gestorben. Danach
legten die Pliinderer Hand an sie. Dieses Sanatorium verwandelte sich in
Ruinen, sogar der Stacheldraht wurde geklaut.

Leben mit dem Mut der Verzweiflung

Viele evakuierte Dorfer sehen noch schlimmer aus, von ihnen ist keine
Spur mehr zu sehen — nur Brandflecken. Irgendjemand ziindet leere
Dérfer an, entweder ein zufillige Person, welche in diesem Gebiet nicht
einfach zu finden ist, oder es wird absichtlich gemacht, um jede Spur von
dieser Tragodie zu verwischen.

Endlich sieht man einem bewohntes Dorf. Es trigt den Namen Ki-
row. Eine grofle Ansiedlung, jedoch blieben nur wenig Leute, jedes
zweite Haus ist vernagelt. In der Mitte des Dorfes steht ein mobiler
Laden, der in fester Ordnung zweimal pro Woche die Dérfer, die zur
Zone gehorenund darum herum liegen, anfahrt. Selbst wenn dort nur ein
Mensch wohnt, kommt der mobile Laden vorbei. Fir die von der Zivili-
sation abgeschnittenen Leute ist dieses Geschaft auf Radern ein echter
Segen.

, Wie wir hier leben? Gut! Was sollen wir sonst tun? Sich umsiedeln
lassen? Aber man schickt uns schon gar nicht mehr weg. Man sagt, dass
es verboten ist, aus unseren Girten zu essen. So leben wir, solange wir
nicht sterben.”

Den Pessimismus im Blick auf die Zukunft teilen auch die Jugendli-
chen, die in Kirow wohnen. ,,Wir leben hier, weil man irgendwo leben,
arbeiten und Kinder groff ziehen muss. Selbst wenn die Kinder krank
sind. Aber wenn man nicht gebiert, wozu dann leben? Mit Lebensmitteln
ist es schwierig. Nach Narowlja zu gelangen ist nicht einfach, der Bus
fahrt nur einmal in der Woche, und der mobile Laden bringt nur einen
begrenzten Umfang an Waren. Wir zlichten in unserem Garten Kartof-
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feln und Gemiise. Im Herbst nehmen Spezialisten Proben auf jedem
Hof, und der Landwirtschaftsrat setzt uns in Kenntnis, was man essen
darf und was verboten ist. Von zehn Produkten, welche bei mir im ver-
gangenen Jahr gepriift wurden, erwiesen sich acht als ungeniefibar. Was
soll man machen? Etwas haben wir weggeworfen. Und einiges haben wir
gegessen. Im kommenden Frithling bepflanze ich das Feld neu®, sagteine
junge Mutter namens Anja. ,Kiihe diirfen wir auch nicht halten, doch
einige halten welche und trinken Milch.®

,Dummbeitist all das Gerede in Bezug auf die Radioaktivitdt!“ meint
der einzige Bewohner des Dorfes Bely Bereg, Sergej Borisowitsch Artju-
schenko. ,,Man hat uns alle hier weggebracht, also fuhren wir weg, sicben
Jahre zogen wir durch die Welt, und dann habe ich es nicht mehr ausge-
halten und bin zuriickgekehrt. Nirgends wird es besser werden, als zu
Hause. Ubrigens kamen aus der Hauptstadt Spezialisten zu uns hierher
und haben uns gesagt, dass die Strahlung hier nicht héher sei als in Na-
rowlja. So lebte ich hier, lebe hier und werde hier leben. Mein Sohn und
meine Enkel vergessen mich nicht, sie kommen 6fter aus Minsk zu Be-
such.”

Noch vor zwei, drei Jahren war der Zutritt zu Bely Bereg verboten;
dort stand ein Posten der Miliz. Aber das Budget der Regierung wird
kleiner, es gibt kein Geld, Leute zu bezahlen, und so verschob sich die
Grenze der dreckigen Zone um einige Kilometer weiter, was leider nicht
bedeutet, dass sich die 6kologische Situation verbessert hitte.

Hier blieben nur die Toten am Leben

6. Mai, 8.30 Uhr. Ein angenehm warmer Morgen, 17 Jahre ,nach Tscher-
nobyl“. Die Natur duftet einfach. Sollte dies etwa auch eine Wirkung der
Strahlung sein, hilft sie, die tiickische, vielleicht dem Friihling auffer-
gewohnlich schon zu sein?

,Natirlich, man kann an einem Tag in unseren Wildern bis zu 30
Kilogramm Pilze sammeln und sie dann fiir einen angemessenen Preis bei
cinem Hindler abgeben. Sie nehmen es, ohne auf den Wert der Radio-
aktivitat zu achten®, sagt Pfarrer Viktor Waltschina aus Narowlja, bei
dem wir fiir eine Nacht unterkommen konnten. ,, Auch Fische gibt es im
Fluss Pripjat zuhauf, aber fischen diirfen nur die Leute, die Zugang zu
der Zone haben.“ — ,Wozu brauchen sie radioaktive Fische?* — ,Zum
Verkauf!“
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Heute ist Raduniza, die Zufahrt zur Zone, gedffnet. Und wir machen
uns auf den Weg. Ein gleichgiiltiger Milizionar notiert unser Autokenn-
zeichen und lisst uns passieren. Ganze 20 Kilometer Fahrt in der Zone -
Leere: Die Dérfer sind niedergebrannt und zerstort, so dass von ihnen
keine Spur mehr blieb. Nur Wald, der selbst wuchs, der gepflanzt wurde.
Da kommt einem der Gedanke in den Sinn: Uns gab es nicht— da gab es
Wald, uns wird es nicht geben, Wald wird es geben. Endlich erreicht man
cin unbeschidigtes Dorf, Dernowitschi: unversehrte Hiuser — gleich da-
hinter ein Bild aus einem Horrorfilm: verbrannte Erde, schwarze, ge-
kriimmte Biume, eingefroren in bizarren Positionen. Nein, das hat nicht
das Feuer gemacht, es war die Radioaktivitit. Im Laufe von 17 Jahren
konnte hier nur Moos wachsen.

Im Brennpunkt der Hélle leben

Das Dorfchen Bely Soroki ist Ziel unserer Reise, es ist sofort und vollig
evakuiert worden. Hier blieben nur die Verstorbenen am Leben. Heute
sind Menschen da. ,Das passiert nur einmal im Jahr*, erklirt uns unser
Fiihrer, ,in der {ibrigen Zeit herrscht hier Totenstille.

Es stellt sich heraus, dass der Friedhof in der Zone das einzige ist, was
,am Leben blieb*. Bis heute werden Leute beerdigt, die hier lebten, aber
nach der Katastrophe im Atomkraftwerk weg gezogen waren. Sie
wiinschen sich, wenigsten nach dem Tod in die Heimat zurlick zu kehren
und dort die ewige Ruhe zu finden. Der Friedhofistim Gegensatz zu den
Dorfern selbst gepflegt. Die Hand der Pliinderer hat bis hierhin nicht
gereicht. Auf den Gribern stehen eingegossene Wodkagliser, Vogel
picken Brotkrumen, und die Griber glinzen in einem Feuer von Kunst-
blumen.

In nachdenklicher Stimmung ziehen wir durch das Dorf. Und
plétzlich spricht uns jemand an: ,Seien Sie gegrifde!“ — ,Guten Tag",
antworte ich, ,Haben Sie frither hier gelebt?“, frage ich ohne Hoffnung
auf eine Sensation, eher, um das Gesprich mit dem einzigen erschienenen
Menschen zu halten. , Warum frither? Ich lebe jetzt auch hier. Schon seit
sieben Jahren®, antwortet die Frau lichelnd. — ,Wie? Direkt im Brenn-
punkt der Holle? Hier sind doch sogar Erde und Baume vor 17 Jahren
gestorben!“ — ,Mein Mann und ich lebten zu dieser Zeit auch nicht hier.
Wir sind vor sieben Jahren hierher zurtickgekehrt und leben seitdem
hier.“ — ,Machen Sie Witze?,“ setze ich dieser ein wenig angetrunkenen
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Dame mit lackierten Fingernageln entgegen. ,Nein doch, ich zeige Thnen
sofort mein Haus.“ Und wirklich fiihrt sie uns zu ihrem Haus. Die Be-
wirtung lehnen wir ab, doch in das Haus werfen wir einen Blick: das
Bettzeug liegt offen, Topfe, Tassen, Tische und Stiihle. ,Mein Wanja ist
hier geboren, daher beschloss er nach Hause zuriick zu kehren, er
mochte nicht in Narowlja leben, wo ich eine Wohnung habe. Hier woh-
nen wir. Schauen Sie, was fir eine Schonheit um uns herum!* zeigt He-
lena mit den Armen. Wir haben uns schon bekannt gemacht, aber ich
kann nur schwer glauben, dass man hier leben kann und vor allem leben
muss. In wessen Namen, wozu, warum und wie konnte die Regierung
das erlauben?

Helena schligt vor, einen Spaziergang zum Pripjat zu machen, wo sie
ein Boot und Netze haben. All dies ist sie bereit, gern zu zeigen, aber sie
hat Angst, dass Wanja vor unseren Augen auftaucht. Unter der heiflen
Maisonne schmilzt die Wirtin der Zone, Alkohol lost ihre Zunge, die
Situation wird allmahlich klarer. Es stellt sich heraus, dass Wanja mehr-
fach vorbestraft ist und er keine Papiere hat. Deswegen wohnt er in der
Zone. HeifSe Liebesgefiihle zur Heimat haben damit tiberhaupt nichts zu
tun. Im Ubrigen ist es sehr bequem hier, Schnaps zu brennen — der Ort
entlegen, unbewohnt, Zone halt. Auflerdem hat es Helena geschafft, sich
mit der Bekanntschaft zu soliden Polizeidienstgraden zu briisten.

,Welch einen Unterschied macht es, wo und wann man stirbt? Hier
durch die Radioaktivitit oder in der sauberen Zone durch die Krankheit?
Das Ende ist bei uns allen gleich®, fasst Helena zusammen.

Der ins Feuer steigt

26. April 1986. Wasja Ignatenko hatte Wachtdienst. Er arbeitete bei der
Pripjater Feuerwehr, war fiir den vierten Reaktor zustindig. Als das
Feuer ausbrach, war er einer der ersten, der in das radioaktive Feuer ging.
Er war 25, seine Frau erwartete ein Kind.

Am 27. April war Wassilij schon in der sechsten Klinik des Moskauer
Instituts fiir Biophysik. Keiner der Verwandten wusste etwas, und Was-
silij lag im Sterben, er hatte einen duflerst schweren Grad der Strahlen-
krankheit.

Zwei Tage spiter erhielt Familie Ignatenko, die im Dorf Spergie im
Braginer Gebiet lebte, cin Telegramm aus dem fernen Moskau mit der
Nachricht, dass sich ihr Sohn und Bruder in einem schweren Zustand
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befinde. Die Verwandten fuhren sofort dorthin, ohne eine Adresse in
den Handen zu haben. Der Taxifahrer, den sie am belarussischen Bahn-
hof genommen hatten, half ihnen, den Jungen zu finden. Er verstand die
Situation und hatte Mitleid mit den Provinzlern. Er fuhr durch ganz
Moskau auf der Suche nach dem richtigen Institut, und solange er es
nicht fand, lief} er sie nicht aussteigen.

Das, was die Ignatenkos in der Klinik sahen, hat sie schockiert! Der
Junge war bedeckt mit so genannter schokoladenfarbiger Kernbriu-
nung, die Haut l6ste sich in Fetzen ab. ,Man hat uns sofort gewarnt, dass
man Wassilij weder kiissen noch umarmen darf“, erinnert sich seine
Schwester Ludmilla. ,Er benétigte dringend eine Knochenmarktrans-
plantation. Man nahm von uns eine Analyse. Mehr als die anderen kam
die jiingste Schwester Natascha fiir eine Spende in Frage. Aber als der
Bruder davon hérte, lehnte er es kategorisch ab. Er sagte, mich rettet ihr,
aber ein dreizehnjihriges Madchen richtet ihr zugrunde. Die nichste war
ich. Ich war 28. Natiirlich stimmte ich zu. Als ich nach der OP zu mir
kam, konnte ich auf meinem Korper 15 Locher zihlen. Mit mir und
meinem Bruder fiihrte man ein Experiment durch. Ich nehme es den
Arzten nicht iibel. Sie wussten, dass Wasja nicht gerettet werden konnte,
aber fiir die Wissenschaft und fiir andere Leute taten sie doch etwas
Gutes. Am 2. Mai wurde die Knochenmarkstransplantation bei meinem
Bruder durchgefithrt. Mich kurierte man und entlie mich aus dem Insti-
tut. Zehn Tage spater kam in Spergie das nichste Telegramm an: Aus dem
Institut fiir Biophysik wurde berichtet, dass sich Wassilij Iwanowitsch
Ignatenko in einem duflerst schlechten Zustand befinde. Die Mutter, die
Schwestern und der Bruder fuhren erneut hin. Am 13. Mai verstarb er.
Keiner der ersten sechs Feuerwehrminner blieb am Leben. Wassilij
Ignatenko war der einzige Weifirusse in dieser Mannschaft, die anderen
waren ukrainische Staatsbiirger.“

»Alle sechs wurden in Moskau auf dem Mitinski-Friedhof beige-
setzt®, erzdhlt Ludmilla. ,Thre Korper haben sie den Verwandten einfach
nicht tiberlassen, mit der Begriindung, dass verstorbene Feuerwehr-
manner Staatsbeamte seien und fiir ihre Beerdigung als Helden der Staat
zustindig sei. Wassilij erhoben sie posthum in den Ruf eines Helden,
doch diesen Titel haben wir sowieso nicht erhalten. Irgendwer da oben
hat seine Kandidatur zunichte gemacht. Uns blieb nur die Erinnerung,
Leider verstarb Wassinas Tochter innerhalb von drei Tagen nach der
Geburt. Wahrscheinlich unter dem Einfluss der Radioaktivitit, aufler-
dem durchlebte die Mutter in der Schwangerschaft solch cine Tragodie -
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den furchtbaren Tod ihres Mannes.“ Direkt im Zentrum von Bragin auf
dem Platz steht ein Denkmal fiir Wassilij Ignatenko.

Wer vor der Strahlung flieht und wer ihr entgegengeht

Bragin, wie das ganze Gomeler Gebiet, begriifit uns mit der Warme und
den Farben des Friihlings. Freundlich blithen Tulpen auf dem Haupt-
platz. Riesige groffe Blumenflecke entziicken uns nicht, eher bringen sie
uns zum Zittern, erinnern an Blut. Buchstiblich nur einen Kilometer
vom Zentrum des Ortes, wo vor der Katastrophe 10.000 Einwohner
siedelten, aber jetzt nur 4.000 geblieben sind, fingt die Zone der radioak-
tiven Verschmutzung an. Fine Schranke zeigt die Einfahrt an: links —
Zone, rechts — Siedlung

Man hat den Ort 1986 nicht vollstindig umgesiedelt, nur weil es nicht
moglich war, sofort so viele Leute zu evakuieren. Nur in dem nicht so
grofien Braginer Gebiet wurden sieben Dérfer vollstindig ausradiert —
25 evakuiert. In Bragin steht bis heute jedes zweite Haus leer. Und
aulerdem haben die Einwohner der verseuchten Gebiete gelernt, mit
ihrer Not zu spekulieren. In eben diesem Bragin wohnen Leute, die als
Umsiedler eine Wohnmoglichkeit in anderen Stidten der Republik zu-
gewiesen bekamen, diese aber entweder vermieteten oder verkauften
und selbst wieder in Bragin leben.

»Wegen denen gibt es in der Siedlung nicht wenige Warteschlangen
auf Wohnungen®, sagt Larissa Legkaja, Buchhalterin, Mutter von zwei
Kindern. Sie kam vor wenigen Jahren mit ihrem Mann nach Bragin. Was
fiihrte junge Leute zu dieser Entscheidung? , Wohnméglichkeitund Ar-
beit®, antwortet Larissa. ,In Bragin kann man bis heute eine kostenlose
Wohnung bekommen und einen Job finden.“ Aber die radioaktive Strah-
lung? ,Man sieht sie nicht, und so leben wir. Natirlich, auch die Kinder
leiden. Sie sind die einzigen hier —und das nur bis zum dritten Lebensjahr
— die eine Tschernobylzuzahlung erhalten, fiir die anderen wurde sie
lingst abgeschafft, es ist so lang her, dass wir uns nicht erinnern, wann
genau. Man kiimmert sich um die Kinder, dreimal im Jahr fahren sie zur
Erholung weg, einmal unbedingt ins Ausland. Wahrscheinlich locken
diese Vergiinstigungen die Leute hierher. Wir haben hier viele Zugereis-
te, Jugendliche und Kinder. Weder im Kindergarten noch in den Schulen
gibt es Plitze.”

Das sind die Paradoxien des Lebens. Vor 17 Jahren ist mehr als die
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Hilfte der Einwohner von Bragin vor eben dieser Strahlung davon gelau-
fen, und jetzt kommen Leute ihr entgegen, weil man aus ihr, der
Radioaktivitit, wie es sich zeigt, Vorteile herausholen kann — materiellen
Nutzen. Wohnung, Arbeit, so genannte ,,Grobowie“ (Geldzahlungen),
welche allein den Kindern geblieben sind. Ist das nicht furchtbar? Ist es
nicht furchtbar, dass in der Nihe, ganz in der Nihe der Zone, lediglich
eine Schranke, ein einfacher Holzbalken, das Tote vom Leben trennt?

»Wir haben uns daran gewohnt, haben durchgehalten und leben®,
fasst Vera Pawlowna Sokina, eine Alteingesessene von Bragin, zusam-
men. ,,Ja, wir sind krank. Die Beine schwellen an und lassen sich schwer
bewegen, Kopfschmerzen, aber wir leben, obwohl es paradox ist. Es sind
diejenigen gestorben, die damals wegfuhren. Sie konnten im fremden
Land nicht durchhalten und gaben ihre Seelen schnellerals nétig zu Gott.
Und Ihr konntet hier auch nicht leben, fir Euch ist alles ungewohnt,
selbst die Strahlung wiirde Euch schneller auffressen, weil unser Orga-
nismus sich bereits an sie gewéhnt hat, sich angepasst hat. Schauen Sie
nur, wie viele Kinder hier sind!“

Ja, natiirlich, hat jeder das Recht, selbst zu entscheiden, wo und wie er
leben will. Aber Gesundheit und Leben selbst kann man fiir kein Geld
der Welt kaufen! Daher liegt es in der Verantwortung der dlteren Gene-
ration, wie die jlingere Generation aufwichst.

»Wollen Sie in der Zone leben - bitte sehr! — Wir geben Ihnen kosten-
los eine Wohnung. Und damit die Felder zwei Schritte entfernt von der
Zone nicht leer stehen — sien wir sie ein, backen dann Brot, und das Volk
isst es“, verabschieden uns die Leute bitter aus dem Gomeler Gebiet.
Irgendwo liefl man Kolchosen wieder aufleben und das Vieh weiden, das
ohne Beurteilung radioaktive Griser frisst. Sollte es wirklich wahr sein,
dass mit der Halbwertszeit der stark radioaktiven Metalle auch fiir Ge-
setze und Menschlichkeit eine Halbwertszeit angebrochen ist?

.. Mit jedem Tag dhnelt das Blut von Madame Curie mebr dem Was-
ser, es weigert sich, seine natiirlichen Funktionen zu erfiillen. Die
Avrzte abnen noch nicht, dass es das Radium, das schone und das
tiickische, ist, das seine Herrin lebendig verbrennt. Sein erstaunliches
Licht, das sie bewunderte und von dessen Tiicke sie nur viele Jabre
spater begann zu abnen, raubte jetzt ihr Leben ...

(Auszug aus dem Bericht iiber das Ebepaar Curie ,Gewohnliche
Strahlung©)

Deutsch von Christoph Miibl.
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Zur Tatigkeit der OSZE
in WeiBrussland

Gesprach mit dem Leiter der
Mission, Botschafter
Dr. Eberhard Heyken

Die Organisation fiir Sicherheit und
Zusammenarbeit in Europa (OSZE)
unterhalt seit 1997 eine ,Beratungs-
und Beobachtungsgruppe® in Weifi-
russland, deren Mandat mit ,Unter-
stiitzung der weifirussischen Behor-
den in der Forderung demokratischer
Institutionen® umschrieben ist. In der
Vergangenheit hat es jedoch immer
wieder Schwierigkeiten in der Zusam-
menarbeit dieser Mission mit den
weiffrussischen Behorden gegeben,
die den Diplomaten zum Teil keine
Aufenthalts- bzw. Einreiseerlaubnis
erteilen wollten. OWEP sprach mit
dem Leiter der Mission, Botschafter
Dr. Eberhard Heyken. Die Fragen
stellte Thomas Bremer.

Herr Botschafter, wie wiirden Sie
jetzt, gut ein Jahr nach Ihrem Amtsan-
tritt, die Zusammenarbeit mit den

weifSrussischen Bebhiorden beschrei-
ben?

Ich kann hierauf keine eindeutige
Antwort geben. Das OSZE-Biiro in
Minsk tritt unter anderem ein fiir den
Aufbau von demokratischen Institu-
tionen, fiir rechtsstaatliche Verhalt-
nisse und fiir die Entwicklung der Zi-
vilgesellschaft. Es liegt in der Natur
der Sache, dass diese Aufgaben zu ei-
nem Spannungsverhaltnis mit der Re-

gierung fithren konnen, da Erwartun-
gen und Forderungen in den genann-
ten Bereichen gerade an die staatlichen
Organe gerichtet sind und deren In-
teressen unmittelbar bertihren. Auf
politisch neutraleren Gebieten wie
Wirtschaft und Umwelt, die ebenfalls
zum Mandat des OSZE-Biiros geho-
ren, ist die Sache einfacher.

Zwischen der Regierung und dem
OSZE-Biiro ist ein Konsultationsme-
chanismus eingerichtet worden. Es
gibt vier Arbeitsgruppen, an denen
auf belarussischer Seite eine Reihe von
Ministerien und staatlichen Einrich-
tungen vertreten sind. Hier findet die
praktische Zusammenarbeit beziig-
lich der Projekte statt, die das OSZE-
Biiro durchfiihrt. Im letzten Jahr wa-
ren es 13 Projekte. Diese regelmifii-
gen Zusammenkiinfte haben die
Grundlage fiir die Entwicklung sach-
licher Beziehungen und zur Schaffung
von Vertrauen gelegt. Wir stehen mit
vielen Behorden in Verbindung und
praktizieren so die uns im Mandat
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auferlegte Verpflichtung zu enger
Kooperation und zu Transparenz. Es
wire auch duflerst unklug, auf eine
Zusammenarbeit mit der Regierung
zu verzichten, denn dann wiirden wir
uns unserer Handlungs- und Ein-
flussmoglichkeiten weitgehend bege-
ben.

Konnen Sie einige Fortschritte nen-
nen, die in der letzten Zeit erreicht
wurden?

Wir miissen realistisch sein. Man
darf vom OSZE-Biiro in Minsk keine
Wunder erwarten, d. h. niemand sollte
glauben, dass wir den Kurs der Fuh-
rung des Landes in eine andere Rich-
tung lenken kénnten. Vielmehr sehe
ich unsere Aufgabe darin, langfristig
zu wirken: in Richtung auf die Demo-
kratisierung von Staat und Gesell-
schaft und zur allmihlichen Schaffung
rechtsstaatlicher Verhiltnisse. Wir
leisten Beitrige im Verfolg dieser Zie-
le, aber es ist schwer abzuschitzen,
wie weit sie erfolgreich sind. Das wird
die Zukunft zeigen. Zu Beginn der
Arbeit habe ich mir nicht vorstellen
konnen, dass die Kluft zwischen Re-
gierung und Zivilgesellschaft so grof§
ist. In den anderen Lindern der Re-
gion, in denen ich tatig war, habe ich
ein weitaus hoheres Mafl an Tolerie-
rung und Anerkennung der Zivilge-
sellschaft erlebt als in Belarus. Das of-
fizielle Belarus sieht anscheinend wei-
te Teile der Zivilgesellschaft als in
Gegnerschaft befindlich an und sucht
sie an der Entfaltung von Autonomie
durch strenge Regeln und strikte
Kontrolle zu beschranken. Dies ist ein
grundsitzliches Problem fiir das ge-
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genwirtige Belarus. Wir bemiihen uns
im Rahmen unserer Moglichkeiten,
die Zivilgesellschaft zu unterstiitzen.
Wir pflegen engen Kontakt und rea-
gieren auf beunruhigende Signale.
Ich halte diese Seite unserer Titig-
keit fiir besonders wichtig. Die Zivil-
gesellschaft betrachtet die OSZE als
Anwalt westlicher bzw. europiischer
Werte, was zutreffend ist, wenn das
nicht in einem engen geografischen
Sinne verstanden wird. Die Arbeit des
OSZE-Biiros in Minsk stirkt das Be-
wusstsein dafiir, dass der Westen, dass
Europa sich um Belarus kiitmmert und
Belarus als Teil Europas akzeptiert.
Ich denke, hier liegt zu einem guten
Teil die Rechtfertigung fiir die
Prisenz der OSZE-Mission in Bela-

rus.

Inderletzten Zeit waren mebrfach
Berichte iiber die Einschrinkung der
Pressefreibeit in Belarus zu lesen. Wie
beurteilen Sie die Lage hinsichtlich des
Grundrechts der Meinungsfreiheit
heute?

Die Pressefreiheit ist in Belarus in
der Tat stark gefihrdet. Die Gescheh-
nisse um die ,Belarussische Ge-
schiftszeitung® vermitteln einen Ein-
druck davon. Sie ist eine qualititsvolle
Tageszeitung fiir einen gehobenen
Leserkreis, gewissermaflen das Flagg-
schiff der nichtstaatlichen Presse. Im
Mai 2003 wurde sie durch Gerichtsbe-
schluss fiir drei Monate suspendiert;
fir jeden unvoreingenommenen Be-
obachter waren die in der Entschei-
dung herangezogenen Griinde nicht
iberzeugend. Zwar konnte die Zei-
tung nach Ablauf der Frist wieder er-



scheinen; sie muss aber in Smolensk,
also im Ausland, gedruckt werden
und hat viele Abonnenten verloren.
Zu Beginn des Jahres 2004 lehnte die
Post unter Kiindigung des Vertrages
den weiteren Postversand ab, so dass
die Zeitung einen neuen Vertriebsweg
finden musste. Die Zeitung kiampft
um das Uberleben, und es ist bewun-
dernswert, mit welchem Mut und En-
gagement sich die Redaktion bis heute
behauptet.

Viele andere Zeitungen, auch in
den Regionen, stehen ebenfalls unter
groflem Druck. Nach glaubwiirdigen
Angaben existieren nur noch etwa 40
nicht-staatliche Zeitungen. Die staat-
lichen Zeitungen werden straff kon-
trolliert. Das Fernsehen ist vollig in
staatlicher Hand, wihrend beim Ra-
dio die Lage noch etwas freier ist. Vie-
le Beobachter sprechen deshalb von
einem Informationsmonopol der Re-
gierung. Dieser Zustand ist sicherlich
noch nicht erreicht. Aber im Herbst
werden Parlamentswahlen in Belarus
stattfinden, und die Tendenz ist un-
iibersehbar, die Verbreitung opposi-
tioneller und kritischer Meinungen
auf ein Minimum zu reduzieren.

Belarus liegt in einer wichtigen Po-
sition zwischen Russland und Mittel-
und Westeuropa. Trotz der eindeuti-
gen Aussagen und Handlungen von
Prasident Lukaschenko gibt es auch
Auferungen von ihm, die auf eine
starkere Orientierung zur EU hin
deuten. Wie sehen Sie den auflenpoli-
tischen Kurs des Landes, wo sehen Sie
seine Zukunft?

Prisident Lukaschenko, der seit
fast zehn Jahren im Amt ist, vertraut
auf eine Auflenpolitik, in deren Mit-
telpunkt Russland und die GUS ste-
hen. Gemeinsamkeiten kann er nur
dort finden. Zwar sind in den letzten
zwei Jahren nicht unerhebliche Mei-
nungsverschiedenheiten zwischen
Minsk und Moskau aufgetreten, aber
diese Entwicklung sollte nicht zu dem
Schluss fithren, dass Belarus einen
grundsitzlichen Kurswechsel in
Richtung auf den Westen vornehmen
wiirde. Es wire gewiss viel gewonnen,
wenn Lukaschenko Schritte zur
Uberwindung der selbstverschulde-
ten Isolierung, die im Verhiltnis zum
Westen seit der Verfassungskrise vom
Herbst 1996 besteht, in die Wege lei-
ten wiirde. Er kénnte mit Entgegen-
kommen des Westens rechnen. Aber
eine ernsthafte Bereitschaft zu Maf}-
nahmen im Bereich Pressefreiheit, Er-
weiterung der Rechte des Parlaments,
Einrichtung des Amtes eines Men-
schenrechtsbeauftragten, Abschaf-
fung der Todesstrafe usw. ist bislang
nicht erkennbar geworden. Das istum
so bedauerlicher, als die belarussische
Offentlichkeit eine Politik der Off-
nung gegeniiber dem Westen, ohne
Vernachlassigung des Verhiltnisses
zu Russland, begriiflen und mittragen
wiirde.

Ab Mai wird Weifirussland ein di-
rekter Nachbar der Europdischen
Union sein. Welche besonderen He-

rausforderungen kommen bierdurch
auf die EU, welche auf Belarus zu?

Nach meiner Einschitzung wird
die Lage fur Belarus zunichst schwie-
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riger werden. Denn die bislang relativ
offenen Grenzen Polens, Litauens
und Lettlands zu Belarus werden in
eine EU-Auflengrenze umgewandelt
sein; dadurch wird der Verkehr zwi-
schen Hiiben und Driiben erschwert.
Der neue Zustand hat auch psycholo-
gische Folgen — das Gefiihl, von ,Eu-
ropa“ abgeschnitten zu sein, wird
starker werden. Man kann nur hoffen,
dass eine baldige Anpassung in Gang
kommt und die Dinge sich einpen-
deln. Dartiber hinaus ist jedoch damit
zu rechnen, dass die EU-Nachbar-
schaft fiir Belarus lingerfristig Vortei-
le mit sich bringt. Zum Beispiel diirfte
der als Folge der EU-Mitgliedschaft

wachsende Lebensstandard in den
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westlichen Nachbarlindern nach und
nach eine Ausweitung der Handelsbe-
ziehungen dieser Lander mit Belarus
bewirken.

Was die EU anbelangt, so wird das
Interesse an dem ,neuen Nachbarn®
zunehmen. Sie wird mehr denn je
wiinschen, dass Belarus stabil bleibt,
aber ebenso, dass die Menschen dort
besser leben und demokratische und
rechtsstaatliche Verhiltnisse an Bo-
den gewinnen. Die EU wird sich mehr
engagieren. Das ,Konzept der neuen
Nachbarschaft® der EU vom Mairz
2003, welches Belarus einbezieht, bil-
det dafiir einen konzeptionellen und
praktischen Rahmen.



Thomas Bremer

Alexander
Lukaschenko

Der 49-jihrige Alexander Grigorje-
witsch Lukaschenko wurde am 10. Ju-
li 1994 mit 81,7 % der Stimmen erst-
mals zum Prisidenten Weifrusslands
gewihlt. Dieses cindeutige Ergebnis
erreichte er durch seine Law-and-or-
der-Rhetorik, mit der er die Wahler
fiir sich gewann. ,Batko“ (Viter-
chen), wie er hiufig genannt wird, ist
bei der Mehrheit der Bevolkerung
trotz anhaltender Wirtschaftskrise
und energischem Vorgehen gegen die
Opposition als ,Freund und Helfer”
der Bauern und der Armen bekannt,
sodass er wohl auch bei demokrati-
scheren Wahlen eine Mehrheit erlan-
gen wiirde.

Uber seine Jugend ist nicht viel be-
kannt. Er wurde am 30. August 1954
in der Stadtsiedlung Kopys im Or-
schaner Bezirk (Gebiet Witebsk) ge-
boren. 1975 absolvierte er die Fakultit
fiir Geschichte an der Piadagogischen
Hochschule von Mogilew. Danach
riickte er zum Militirdienst ein (bei
den Grenzschutztruppen des Komi-
tees fiir Staatssicherheit). Ab 1978 ar-
beitete er als verantwortlicher Sekre-
tir in einer Bezirksabteilung der
Gesellschaft ,,Znanije® (, Wissen®).
1980-1982 finden wir ihn wieder im
Militirdienst, nach der offiziellen
Version seiner Biographie wiederum

in den Grenzschutztruppen. Luka-
schenko ist verheiratet und hat zwei
Séhne.

Von 1982 bis 1985 war Lukaschen-
ko stellvertretender Direktor eines
Baustoffkombinates in Schklov; zu
dieser Zeit war er als Fernstudent der
Alkademie fiir Landwirtschaft in Mo-
gilew eingeschrieben. 1985 erlangte er
das Diplom eines Wirtschaftswissen-
schaftlers. Im Jahre 1987 wurde er
zum Direktor des Sowchos ,,Goro-
detz“ (Gebiet Schklov) ernannt. Zu
diesem Zeitpunkt begann auch seine
politische Karriere. 1990 wurde er
Abgeordneter des Obersten Sowjets
von Weifirussland. Er bildete die
Fraktion ,Kommunisten von Belarus
— fiir Demokratie“. Den August-
Putschvon 1991 gegen Prasident Gor-
batschow verurteilte er. Durch seine
Rede iiber Korruption in den Macht-
strukturen wihrend einer Parla-
mentssitzung wurde Lukaschenko
iiber Nacht bertihmt.

Prof. Dr. Thomas Bremer, Professor fiir Okumenik und Friedensforschung an
der Katholisch-Theologischen Fakultat der Universitat Miinster, ist Mitglied der

Redaktion dieser Zeitschrift.
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Die etwa 10 Millionen Einwohner
von Weiirussland, das seit dem Zer-
fall der UdSSR Ende 1991 unabhingig
ist, erleben seit der Wahl Lukaschen-
kos zum Prisidenten, wie sich — unter
dem Vorwand des Volkswillens — ein
Diktator ein autoritdres System eta-
bliert. Durch einen manipulierten
Volksentscheid wurde Lukaschenko
ermichtigt, das Parlament aufzulsen
— drei Tage darauf tat er es und berief
an seiner Stelle 174 Abgeordnete sei-
ner Wahl. Lukaschenko fiihrte die ge-
rade erst abgeschaffte Presse- und Me-
dienzensur wieder ein, indem er etwa
die Fernseh- und Radiosender ver-
staatlichte. Die Bezichungen zu den
westlichen Staaten waren tiber Jahre
erheblich gestort, sodass die meisten
von ihnen nicht durch Botschafter in
Minsk vertreten waren. In seiner
Macht stiitzt sich Lukaschenko nach
innen auf den weiflrussischen Ge-
heimdienst, der nach wie vor KGB
heifit.

Sowjetnostalgie ist ein Leitmotiv
der Herrschaft Lukaschenkos. Er lief}
langst ausrangierte sowjetische Schul-
biicher wieder im Unterricht verwen-
den und alte Symbole aus Sowjetzei-
ten wieder als Staatssymbole einfiih-
ren. Die ,Marionette Moskaus®, wie
Lukaschenko von seinen Gegner ge-
nannt wird, unterzeichnete am 2.
April 1996 einen Unionsvertrag mit
Russland. Vorgesehen waren eine ge-
meinsame Verfassung, gemeinsame
Wirtschaftsplanung und eine gemein-
same Wihrung. Die Initialen der
neuen Staatengemeinschaft lauten
~SSR“ (Gemeinschaft Souveriner Re-
publiken) — schon fast identisch mit
dem russischen Kiirzel fur die frihere

158

Sowjetunion ,,SSSR*. Der Unionsver-
trag wurde von Lukaschenko und
vom damaligen russischen Prisiden-
ten Jelzin unterzeichnet; bei beiden
standen wohl mehr innenpolitische
Motive im Vordergrund. Seit der
Wahl von Wladimir Putin zum Pri-
sidenten Russlands sind die Kontakte
zwischen den beiden Lindern ins
Stocken geraten. Putin hat die Initiati-
ve ergriffen und gegentber Luka-
schenko deutlich gemacht, dass bei ei-
ner staatlichen Vereinigung Weifi-
russland der Juniorpartner bleiben
wiirde. Auch wurden die wirtschaftli-
chen Beziechungen auf eine reale Basis
gestellt, was zu erheblichen Schwie-
rigkeiten fir Weilrussland fihrte.
Die Kappung der Gaslieferungen
durch Russland Anfang 2004, mitten
im Winter, ist nur ein Beispiel dafiir.
Das Interesse von Lukaschenko wan-
delte sich seit diesen Entwicklungen,
und kurzfristig wandte er sich sogar
der EU zu.

Den Zerfall der Sowjetunion hilt
Lukaschenko fiir ,absurd und ein
Verbrechen®. Vor diesem Hinter-
grund sind auch seine Bemiihungen
um eine Union mit Russland zu sehen.
Weifirussland sollte dann aber wohl
nicht nur eine autonome Republik in
der Russischen Foderation bleiben,
sondern eine weitaus wichtigere Rolle
spielen. Die Union wiirde Lukaschen-
ko zudem ermoglichen, seine weit rei-
chenden Pline zu befriedigen und in
dem dann gemeinsamen Staat die
Fihrung zu tibernehmen. Doch diese
Idee hat ihm zunichst der russische
Prasident Putin zunichte gemacht.
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Editorial

Den verlockenden Plan hatte die Redaktion schon seit langem gefasst,
seine Ausfithrung aber immer wieder vor sich hergeschoben: ein ganzes
Heft dieser Zeitschrift den Lebensadern Mittel- und Osteuropas, seinen
Stromen und Fliissen zu widmen. Dem Entschluss folgte die Qual der
Wahl — aus der groflen Zahl der beriihmten oder geschichtsbeladenen,
der geliebten oder auch gefiirchteten Wasserstraflen im Osten unseres
Kontinents eine Auswahl zu treffen. Sie konnte nur subjektiv ausfallen.
Doch glauben wir, mit den jetzt vorgestellten zw6lf Beispielen den Le-
sern nicht nur Bekanntes und Erwartetes zu bieten, sondern ihnen auch
Verborgenes und Vergessenes nahezubringen.

Den Autoren haben wir dabei in allem freie Hand gelassen, ja sie zu
einer personlich gehaltenen Darstellung geradezu ermutigt. Zwei ein-
fithrende Essays wollen jedoch eine Verbindung der Beitrage unterein-
ander erleichtern. Michael Albus beschiftigt sich mit dem Fluss als Leh-
rer und Symbol des Lebens, Thomas Bremer geht der Bedeutung des
Flusses als Raum, Grenze und Verbindung in der europiischen Ge-
schichte und Kultur nach.

Fliisse trennen und verbinden — diese Polaritat durchzicht die meisten
unserer Essays, etwa die Texte zum Bug, zur Leitha, zur Memel und zur
Oder. Sie bleiben die grofien Schlagadern Europas, allen voran die Do-
nau, der Dnjepr und die Wolga — nicht zu vergessen die Fliisse, die die
urbanen Landschaften der groflen Stidte pragen: Fluss und Stadt Mosk-
wa sollen wenigstens ein Beispiel dafiir liefern.

Wir wiinschen viel Freude bei der Lektiire.
Die Redaktion
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Michael Albus

Alles flieB3t
Der Fluss als Lehrer des Lebens

Fliisse gehoren zur Erde wie Berge und Tiler, wie Wiisten und Meere,
wie Baume und Menschen. Fliisse sind uns vertraut. Und dennoch: Sind
sie uns wirklich vertraut? Sind sie uns selbstverstindlich?

Sieht man genauer hin, dann sind sie voller Faszination und Schre-
cken. Fliisse haben viele Gesichter. Fliisse sind Geheimnisse fiir sich.
Niemals ganz zu entritseln.

»Panta rhei“, alles fliefit, heifdt der lapidare Satz des Vorsokratikers
Heraklit. Und von ihm stammt auch der Spruch: , Keiner steigt zweimal
in denselben Fluss.“

Flusse sind Symbole des Lebens.

Der Fluss - ein groBes und einfaches Bild

Der franzosische Schriftsteller Albert Camus (1913-1960) sagte einmal,
dass der Mensch in seiner Arbeit nichts anderes suche als die Wiederent-
deckung jener zwei oder drei grofien und einfachen Bilder, angesichts
derer sein Herz sich zum ersten Mal 6ffnete. Der Fluss ist eines dieser
Bilder.

Der Fluss hat Ursprung, er hat eine Quelle.

Der Fluss hat ein Bett.

Der Fluss hat zwei Ufer.

Der Fluss hat eine Miindung.

Der Fluss fliefit, eilt schnell dahin. Im Flieflen hat er seine Bestindigkeit.
Ein Fluss bleibt nicht stehen.

Er kommt aus dem Innern der Erde und er verstromt sich in die Unend-
lichkeit des Meeres.

Was Wunder, dass seine Eigenschaften tbertragen werden auf die
Wechselfille des Lebens!

Prof. Dr. Michael Albus ist Theologe, Journalist und der verantwortliche Re-
dakteur dieser Zeitschrift.
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Der Fluss - ein Bild unserer Traume

In der Traumsymbolik erscheint der Fluss als Bild der seelischen und
kérperlichen Energie. Das Traumbild bezieht sich auf alle Lebensvor-
ginge: auf Gedanken, Gefiihle und Handlungen. Da der Fluss nie ohne
Ufer ist, kann er den Wunsch nach einem mafivollen Einsatz der Krifte
oder den Wunsch danach andeuten. Je nach der Intensitit taucht er in den
Triumen auf als Strom oder als Bach. Positiv erscheint er als ruhig flie-
fendes Wasser mit festen, angenehmen Ufern; negativ als reiffender Fluss
mit Wasserfillen, schiumenden Wirbeln und Strudeln und steilen, wil-
den, zerkliifteten Ufern.

Aus der Finsternis kommst du, mein Strom

Welche inneren Bilder ein Fluss, ein Strom hervorzubringen vermag,
zeigt ein Gedicht des baltischen Lyrikers Johannes Bobrowski. Fliisse
und Strome sind ein zentrales Thema in seinem Werk.

Die Memel

Hinter den Feldern, weit
hinter den Wiesen

der Strom.

Von seinem Atem

anfweht die Nacht.

Uber den Berg

féabrt der Vogel und schreit.

Einmal mit dem Wind

gingen wir, stellten das Netz

in der Miindung des Wiesenbachs.

In den Erlen

hing die Laterne. Der Alte

nahm sie herab.

Das Schmugglerboot stiefS auf den Sand.

Aus der Finsternis

kommst du, mein Strom,

aus den Wolken.

Wege fallen dir zu

und die Fliisse, Jura und Mitwa,
jung, aus Waldern und lehmschwer
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Szeszupe. Mit Stangen die FlofSer
treiben vorbei. Die Fihre
liegt anf dem Sand.

Und der Himmel

dunkelt von Vogelheeren.

In der Luft aus schlagenden Fliigeln, hoch,
Schilflaut, Brunnenrauch, harziger Wilder Rauch.
An den Birken, iiber dem Ufer nun

stehn die Franen, mit Bandern,

gelben und roten — eine,

an den gewolbten Leib

zieht sie die Tochter, die jungen

Sohbne baden im Strom.

Strom,

alleine immer

kann ich dich lieben

nur.

Bild aus Schweigen.

Tafeln dem Kiinft ‘gen: mein Schrei.
Der nie dich erbielt.

Nun im Dunkel

halt ich dich fest.

Der Fluss - ein Symbol aller Religionen

In allen Religionen ist der Fluss ein zentrales Bild, zumal in den drei
groflen monotheistischen. Er erscheint dort als Bild des Fliefens der
verginglichen Formen, der vielfiltigen Moglichkeiten der Fruchtbar-
keit, des Todes und der Erneuerung des Lebens.

Der ,,Fluss von oben® ist in der jiidischen Tradition der Einfluss der
gottlichen Gnade.

In den alten Religionen gibt es die vier Paradiestliisse: Indus, Ganges,
Euphrat und Tigris. Diese Fliisse kommen von oben und flieflen dann
horizontal in den vier Grundrichtungen bis an die Grenzen der Erde.
Nach einer muslimischen Legende entstanden Euphrat und Tigris aus
den Trinen, die Adam vergoss, als er aus dem Paradies vertrieben wurde.
An den ,,Wasserfliissen Babylons“ weinten die aus ihrer Heimat vertrie-
benen Juden.
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Fliisse sind heilig. Sie sind von Gottern bewohnt. Ja, sie verkorpern
selbst Gotter.

Es gibt zahlreiche Darstellungen im frithen Christentum, die zeigen,
wie die heiligen Flisse auf einem Hiigel entspringen, auf dem Christus
oder das Gotteslamm stehen. So symbolisieren sie die vier Evangelien,
die ,aus Christus flielen. Aber auch das Wasser der Taufe.

Flisse sind Ziele der Pilgerschaft. Man reinigt sich in ihnen und
schopft daraus neues Leben.

Der Fluss - Ort wichtiger Entscheidungen

Sowohl im Leben der Vélker als auch des Einzelnen ist der Fluss immer
wieder ein Ort schicksalhafter Entscheidungen.

Es gibt eine Geschichte im Buch Genesis des Alten Testaments, die
dies untiberbietbar deutlich macht: Es ist die Geschichte von Jakobs
Kampf mit Gott. Dort heiflt es: ,,In derselben Nacht stand er (Jakob) auf,
nahm seine beiden Frauen, seine beiden Migde, sowie seine elf Sohne
und durchschritt die Furt des Jabbok. Er nahm sie und liefd sie den Fluss
iberqueren. Dann schaffte er alles hiniiber, was ihm sonst noch gehorte.
Als nur noch er allein zurtick geblieben war, rang mit ihm ein Mann, bis
die Morgenrote aufstieg” (Gen 32,23-25).

Bevor es zur entscheidenden Begegnung mit Gott kam, musste Jakob
alles am anderen Ufer lassen, alles, was ihm gehorte. Er musste durchs
Wasser gehen, um dem zu begegnen, den er suchte. Zwischen der Welt
der Menschen und der Begegnung mit dem grofien Geheimnis der Men-
schen: der Fluss, das andere Ufer. Wie das Ende der Geschichte zeigt,
ging diese Begegnung, dieser Kampf nicht ohne Wunde aus: ,,Er hinkte
an seiner Hiifte“ (Gen 32,32). Zwischen Gott und den Menschen ein
Fluss. Gefihrlich ist es, das andere Ufer zu betreten.

Ahnliche Geschichten gibt es in allen Religionen. Und immer wieder
taucht ein Fluss in ihnen auf.

Ein kurzes afrikanisches Gebet lautet: ,, Wenn ich am Ufer des grofien
Maraflusses stehe, brauche ich keine weiteren Beweise Deiner Gott-
heit.*

Man braucht aber nicht nur Bilder zu bemthen. Fliisse sind auch im
Leben der Volker von zentraler und konkreter Bedeutung. Um sie wur-
den und werden Kriege gefiihrt, weil sie das Kostbarste mit sich fithren,
was der Mensch unbedingt zum Leben braucht: das Wasser, das lebens-
spendende und lebenserhaltende Wasser. Ohne Wasser geht nichts auf
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dieser Welt. Wir Menschen selbst bestehen zu grofien Teilen aus nichts
als Wasser.

An Fliissen hat sich haufig das Schicksal eines Volkes und einer Na-
tion entschieden. Auch in Zukunft wird es so sein.

Die Quelle - alles fangt einmal klein an

Der Fluss ist nicht von vorneherein grofl. Er fingt klein an. Fast un-
scheinbar. Sein Wasser hat in den Wolken und unter der Erde seinen
Ur-sprung. Geht man den Rinnsalen entlang, sicht man, dass sie sich
vereinigen, zusammenflieflen, grofler werden und breiter.

Was klein angefangen hat, wird plotzlich groff, bekommt Wucht und
Kraft, erhilt Stromung, reif$t mit. Man muss die Quellen pflegen, acht-
sam mit ihnen umgehen. Reiner Kunze sagt es in einem Gedicht:

Sensibel

ist die erde iiber den quellen: kein baum darf
gefallt, keine wurzel

gerodet werden

die quellen konnten

versiegen

wie viele baume werden gefallt,

wie viele wurzeln

gerodet

11 uns

Schon an der Quelle entscheidet sich das Schicksal des Flusses. Im An-
fang liegt das Ende. Das Ende sagt etwas aus tiber den Beginn.

Das Flussbett - Leben braucht Bahn und Raum

Ein Fluss fliegt nicht durch die Luft. Er fliefit auf der Erde. In ihr grabt
er sich sein Bett, schafft sich selber Raum und Grenze zugleich. Der Fluss
ist der Erde verhaftet.

Er dringt mit seinem Wasser in sie ein, macht sie feucht und fruchtbar,
nahrt sie. Das kann er nur, weil er in einer Bahn flief3t, die ihm durch die
Beschaffenheit der Erde vorgegeben ist. Der Fluss kann sich sein Bett
nicht beliebig suchen. Er muss Hindernisse tiberwinden, bergauf und
bergab. Verlisst er sein Bett, hort er auf, Fluss zu sein.
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Das Ufer - Leben hat Grenzen

Ohne Ufer kein Fluss. Ufer markieren die Grenze. Die Grenze des festen
Landes und die Grenze des unsicheren Wassers.

Das Ufer ist ein Ort der Ruhe. Wer aber am Ufer steht und Ruhe
sucht, wird sogleich sehen, dass der Fluss fliefit. Wenn er wieder in den
Fluss steigt, wird er nicht derselbe sein, als der er fiir eine Zeit aus ihm
stieg. Auch wihrend der Ruhe bleibt alles im Fluss.

Wer das rettende Ufer erreicht, hat fiir eine Zeit Frieden gefunden, er
braucht der Macht des stromenden Wassers nicht mehr zu widerstehen.
Er muss nicht mehr gegen den Strom schwimmen.

Eines frithen Abends fuhr ich mitdem Zug den Rhein entlang, schaute
lange hinaus auf den Fluss, an die Ufer. Dann schrieb ich mir auf:

Abend am Strom.

Die Schiffe kebren heim
und die Menschen

Das Gebirge wird
dunkel.

Weiffe Wolkenschleier
steigen aus den schmalen Talern
Kleine Orte

Wie Perlen

Statten der Zuflucht
Am ewigen Fluss.

Langsamer fliefSt die Zeit

Tritt der Fluss iiber die Ufer, iiberschwemmt er das Land. Bringt Tod
und Zerstorung, wird uferlos, bose und unberechenbar. Dann helfen
keine Dimme mehr gegen die Flut.

Am Ufer entscheidet sich, was im Fluss ist und bleibt. Wer am Ufer
uferlos lebt, wird am Ende den Fluss nicht mehr bandigen kénnen.

Die Miindung - das Leben ist endlich

Ist der Fluss groff und alt geworden, hat er die Ufer hinter sich gebracht,
oft Hunderte und Tausende von Kilometern, miindet er in einen
groferen Fluss oder ins Meer. Er wechselt seine Form, 16st seine Gestalt
auf, vermischt sich mit anderen Wassern. Kein Fluss kann immer Fluss
bleiben. Er ist verginglich, Fluss auf Zeit. Sein Ende ist die Miindung.
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Danach ist er nicht mehr. War einmal. Das Flussbett verschwindet, die
Ufer bleiben zuriick. Der Fluss sucht das Weite.

Alles im Fluss

Fliisse sind Zeichen des Lebens.

Sie flieflen in der Zeit.

Sie haben einen Anfang.

Sie haben ein Ende.

Flieflen ist ihre Gegenwart.

Fliisse machen Geschichte.

Fliisse trennen Menschen.

Fliisse vereinen sie.

Voraussetzung ist, dass man Briicken baut.
Dass man ubersetzt von einem Ufer ans andere.
Alles ist Ubergang.

Fliisse nahren.

Fliisse zerstoren.

Fliisse reiflen mit.

Man kann mitschwimmen im Strom.

Man kann gegen den Strom schwimmen.
Das eine ist leicht.

Das andere ist schwer.

Fliisse sind Lehrer.

Sie lehren das Leben.
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Thomas Bremer

Der Fluss: Raum, Grenze und Verbindung

Fir einen Wanderer, der durch eine Landschaft geht und an ein Flussufer
gelangt, ist der Fluss eine Grenze: Er schneidet ihm den Weg ab, lisst
nicht zu, dass er auf der anderen Seite weiter geht, und zwingt ihn dazu,
nach einer Briicke oder einer Fihre zu suchen oder aber seinen Weg zu
andern und eine andere Richtung einzuschlagen. Fiir einen Reisenden
jedoch, der auf demselben Fluss mit dem Boot unterwegs ist, verbindet
das Gewaisser die beiden Flussufer, die in der Ferne aufeinander zuzulau-
fen scheinen; es verbindet die beiden Landschaften, die unterschiedlich
sein konnen, in der Regel aber einander ihneln, und der Reisende zu
Wasser wird vielleicht dem Wanderer, den er am Ufer stehen sicht,
freundlich zuwinken und dessen Ratlosigkeit oder gar Verzweiflung gar
nicht ahnen.

Dieses kleine Bild gibt eine Einstimmung in unser Thema: die mehr-
fache Bedeutung von Fliissen. Fliisse trennen Riume voneinander, wie
die Erfahrung des Wanderers zeigt. Im mittel- und osteuropaischen Be-
reich gibt es eine Reihe von Beispielen dafiir, dass Fliisse Grenzen bilden;
einige davon werden in diesem Heft behandelt, wie die Oder oder die
Memel, ein anderes ist etwa die Drina an der Grenze zwischen Bosnien
und Serbien. Auch die Donau ist auf lange Strecken Staatsgrenze, etwa
zwischen Ruminien einerseits und Serbien bzw. Bulgarien andererseits.
Diese Riume sind zumindest indirekt durch menschlichen Willen von-
einander getrennt worden. Bei Staatsgrenzen ist das offensichtlich, doch
auch Sprach- oder Kulturraume gehen historisch auf menschliches Wir-
ken zurtick, auf frithere oder noch bestehende Staatsgrenzen. Manche
Stadte, die einander an den Ufern eines solchen trennenden Flusses
gegeniiber liegen (Doppelstidte) und sich in Geschichte, Staatszugeho-
rigkeit, Bewohnerschaft und Anlage unterscheiden, sind Symbole fiir
diese grenzbildende Funktion von Fliissen.

Doch Fliisse schaffen auch Riume; allein Ausdriicke wie das Rhein-
land, die Posavina (so heifit die Gegend nérdlich und siidlich der Save in

Der Verfasser ist Mitglied der Redaktion dieser Zeitschrift.
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Kroatien und Bosnien-Herzegowina) oder das Wolgagebiet (russisch
»powolsche®) zeugen davon, dass ein Fluss sein Einzugsgebiet, das links
und rechts seines Laufes liegt und in dem andere Fliisse und Biche
fliefen, die in ihn miinden, bestimmen und definieren kann. Hierzu
gehoren die Stadte, die sich an beiden Ufern des Flusses erstrecken und
die damit zeigen, dass die Gebiete links und rechts des Flusses dem glei-
chen Raum angehdren.

Noch ein dritter Aspekt sei genannt: Fliisse verbinden, da sie als Ver-
kehrswege dienen. Ein Blick auf die Besiedlungsgeschichte Europas
zeigt, dass es (neben dem Mittelmeer) die Fliisse gewesen sind, an denen
entlang sich die frithen Siedlungen bildeten. Das hat einerseits mit der
Notwendigkeit der Versorgung mit Trinkwasser zu tun, andererseits
damit, dass Fliisse wichtige Verkehrswege waren, auf denen es relativ
einfach méglich war, auch schwere Lasten zu transportieren und weitere
Entfernungen zuriickzulegen. Der Kontakt zwischen verschiedenen
Reichen, Sprachen, Religionen und Kulturen in Europa ist in hohem
Mafle dem Verkehrssystem der Wasserstrafien zu verdanken.

Fliisse schaffen Raume

Ich erinnere mich gut daran, dass mein Vater uns Kinder auf der Fahrt
von Miinchen zur Grofimutter ins Allgau immer auf ein Schild am
Straflenrand aufmerksam machte, auf dem ,Europiische Wasserschei-
de“ stand. Von der kleinen Hiigelkuppe, auf der das Schild stand, floss
das Regenwasser linkerhand in ein Bachlein und weiter in den Bodensee,
so dass es tiber den Rhein in die Nordsee geriet. Der Regen jedoch, der
rechts der Kuppe fiel, wurde in die Iller transportiert und floss iiber die
Donau ins Schwarze Meer. Der bayerische Regierungsbezirk Schwaben
also ist eines der Gebiete, in dem sich die beiden grofien mitteleuro-
paischen Flusssysteme beriihren. Uns Kindern war das natiirlich nicht
bewusst, und eigentlich haben wir nie so recht verstanden, was das Schild
und der Hinweis unseres Vaters sollten. Doch das Detail ist interessant;
denn es zeigt, dass das bayerische Schwaben, ein relativ geschlossener
und einheitlicher Raum, in Bezug auf die Wasserbewegungen ganz un-
terschiedlichen Grofiriumen angehort. Abgesehen von dem Schild und
den Hinweisen aufmerksamer Autofahrer gab es jedoch eigentlich keine
Merkmale fiir diese Unterschiedlichkeit: Die Region hat sich grofiten-
teils unabhingig von diesen geographischen Gegebenheiten entwickelt.
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Das benachbarte Baden-Wiirttemberg zeichnet sich ja durch die beiden
historischen Riume Baden und Wiirttemberg aus, die wiederum durch
eine grofie Zersplitterung infolge des deutschen Kleinstaatensystems ge-
kennzeichnet sind. Hier ldsst sich der Rhein-Donau-Gegensatz zwar
nicht ganz genau an den heutigen Verwaltungsgrenzen festmachen; vor
allem der Regierungsbezirk Stidwiirttemberg-Hohenzollern und Teile
von Nordwiirttemberg gehoren zum Einzugsgebiet der Donau; die ba-
dischen Bezirke und der nordliche Teil Wiirttembergs zu dem des
Rheins. Es wire interessant, einmal die alten kleinen Herrschaften in
diesem Bundesland daraufhin zu untersuchen, wieweit die Zugehorig-
keit zu unterschiedlichen Flusssystemen die Grofie der Gebiete und ihre
Grenzen beeinflusst hat.

Ist der Rhein die grofie Stid-Nord-Achse Mitteleuropas, so stellt die
Donau die West-Ost-Verbindung der Mitte und des Stidostens des Kon-
tinents dar. ,,Der Nibelungen Not“ ereilte die Bewohner der Rheinufer
an der Donau: Darin mag man auch einen Ausdruck der Gegensatzlich-
keit beider Flusskulturen erblicken, so wie umgekehrt die Tatsache, dass
das Nibelungenlied aus dem Donauraum stammt, eine Verbindung zwi-
schen beiden herstellt. Der Bau des Rhein-(Main-)Donau-Kanals, eines
alten Projekts, das im vergangenen Jahrhundert realisiert wurde, ver-
sinnbildlicht diese Verbindung und hebt die Trennung zwischen den
beiden grofien europiischen Wassersystemen auf.

Bleiben wir noch etwas bei der Donau, einem Vielvolkerfluss im
wahrsten Sinne des Wortes. In Wien gibt es ein bekanntes und renom-
miertes ,,Institut fiir die Geschichte des Donauraums®, das also jeden-
talls davon ausgeht, dass es einen gemeinsamen Raum dieses Flusses gibt.
Der Ausdruck ,Donaumonarchie® fiir das Habsburgerreich zeigt, dass
der Donauraum in weiten Teilen mit dem alten Osterreich iiberein-
stimmt. Die Donau bildet also einen Raum, und sie verbindet Riume
miteinander, so die katholisch geprigten Teile Mittel- und Siidosteuro-
pas mit den orthodoxen Bereichen des siidostlichen Europa. Von den
michtigen Domen in Regensburg und Passau kommt man am Wiener
Stephansdom und an der Budapester Stephansbasilika vorbei zur ortho-
doxen Kathedrale von Belgrad, der Kirche des serbischen Patriarchen,
die tiber dem Zusammenfluss von Save und Donau in der Nihe der alten
Belgrader Festung liegt, und weiter zu anderen orthodoxen Kirchen in
den an der Donau gelegenen Bischofsstidten. Dazwischen liegt Novi
Sad, das frithere Neusatz, wo eine katholische und eine orthodoxe Ka-
thedrale nah nebeneinander liegen und wo sich die beiden christlichen
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Kirchen begegnen. Wie ein Fluss maandern und seinen Lauf in der Ge-
schichte andern kann, so ist auch die Grenze zwischen katholischem und
orthodoxem Raum nie statisch gewesen, sondern musste — aufgrund der
historischen und oft auch militirischen Entwicklungen — wandern. Ge-
nau festlegen lisst sie sich ja bis heute nicht. Die Kriege der neunziger
Jahre haben blutig gezeigt, wie absurd und anachronistisch der Versuch
ist, ethnisch oder religios ,,reine“ Gebiete zu schaffen. Selbst wo das nach
auflen hin gelungen zu sein scheint, wird sich zeigen, dass eine solche
Arrondierung von Siedlungsgebieten nie wirklich erfolgreich sein kann.
Zu schwer sind die Belastungen der Erinnerung, die Vertriebene und
auch Neusiedler zu tragen haben, als dass sich hier neue Realititen ein-
fach etablieren kénnten. Die europiische Geschichteist voll von Beispie-
len hierfiir.

Kommen wir nach Osteuropa. Gemeinhin wird Russland in den
europdischen und den asiatischen Teil gegliedert (obgleich der Ural, die
angebliche Landgrenze zwischen Asien und Europa, eher den Charakter
cines unauffilligen Mittelgebirges als den eines Kontinente trennenden —
oder verbindenden? — Bergmassivs hat). Die Fliisse Russlands scheinen
einem gewissen System zu gehorchen: Wihrend die meisten Fliisse des
europaischen Russlands nach Siiden fliefen, um sich (zuweilen durch
die Ukraine) in das Schwarze Meer oder (durch Kasachstan) in das Kas-
pische Meer zu ergieflen, gravitieren die sibirischen Fliisse fast aus-
schliefSlich nach Norden und fiillen mit ihren Wassermassen das Nord-
liche Eismeer. Man erinnert sich an den monstrosen Gedanken sowjeti-
scher Techniker, die Fliefirichtung der sibirischen Stréme umzudrehen
und das Wasser nach Stiden zu leiten, was vor allem der Bewisserung
hitte dienen sollen. Die sibirischen Stréme sind ,Schicksalsstrome®.
Einer von ihnen, die Lena, diente indirekt als Namensgeberin fiir eine
ganze Ideologie: Der in Simbirsk im Wolgagebiet geborene Wladimir
Iljitsch Uljanow nannte sich nach dem Fluss, an dem er einen Teil seiner
Verbannung verbringen musste, ,der von der Lena“, auf Russisch: Le-
nin.

Doch zuriick zu den russischen Schicksalsfliissen. Von den sibiri-
schen sei noch die Kolyma genannt, die zwar relativ kurz ist, aber da-
durch traurige Berithmtheit erlangt hat, dass in der Stalinzeit dort eine
regelrechte Lagerlandschaft entstanden ist. Die ,,Erzihlungen von Koly-
ma“ des ehemaligen Haftlings Warlam Schalamow stellen ein erschiit-
terndes Monument des Lagerlebens dar und sind neben den Romanen
und Erzahlungen Alexander Solschenizyns die wichtigsten Beitrige zur
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so genannten ,Lagerliteratur®, einer eigenen Gattung in der Literatur
der Sowjetzeit.

Schlieflich die Petschora, die im Nordural entspringt, im euro-
piischen Teil Russlands flieBt und in das Nordmeer miindet. In ihrem
Becken finden sich reiche Kohlevorkommen, zu deren Forderung eben-
falls viele Hiftlinge cingesetzt wurden, die dabei sowie beim Bau der
entsprechenden Infrastruktur zu Tode kamen. Auch sie ist so etwas wie
ein russischer Schicksalsfluss. Petschorin, die Hauptfigur von Lermon-
tows ,,Ein Held unserer Zeit®, trigt seinen Namen nach diesem Fluss.

Fin Blick auf die Karte Sibiriens zeigt, wie wichtig das Flusssystem fiir
die Besiedlung des russischen Nordostens war und bleibt. Noch heute
gibt es kaum Orte, die nicht an einem der Fliisse liegen wiirden. Siedlun-
gen konnten praktisch nur auf dem Wasserweg erreicht werden; der
Landweg war wegen der riesigen Entfernungen kaum zu bewiltigen.
Das inderte sich erst mit dem Bau der Transsibirischen Eisenbahn. Jetzt
war es moglich, in erstaunlich kurzer Zeit, in einem Dutzend Tagen, von
der Hauptstadt Sankt Petersburg im duflersten Westen des Landes bis an
das Japanische Meer zu gelangen, an die Ostgrenze Russlands. Die Stidte
entlang der Bahnlinie wurdenim 19. Jahrhundert gegriindet oder gelang-
ten wenigstens zu jener Zeit zu Grofle und Bedeutung. Ein weiterer
qualitativer Sprung war die Méglichkeit des Flugverkehrs. Zur Zeit der
Sowjetunion gehorten in Sibirien Flugzeug und Hubschrauber zu den
wichtigsten Verkehrsmitteln. Wer von Sibirien nach Mitteleuropa reist,
hatin Moskau oft schon den grofiten Teil der Reise hinter sich. Das zeigt
nicht nur die enormen Dimensionen des Landes, sondern es lisst auch
verstehen, warum in den Zeiten vor dem Luftverkehr die Fliisse von so
grofier Wichtigkeit waren.

Im europiischen Russland gravitieren die Fliisse nach Siiden. Die
meisten von ihnen ergiefien sich in das Schwarze Meer, allerdings schon
auferhalb des Territoriums der Russlindischen Féderation, in der
Ukraine. Manche flielen in das Kaspische Meer, hier ebenfalls zumeist
iiber fremdes Gebiet, nimlich Kasachstan. Einige wenige nur speisen das
Nordmeer oder die Ostsee.

Auf diese Weise bilden die russischen Fliisse ebenfalls zwei Riume:
cinen europdisch-siidlichen und einen sibirisch-nérdlichen. Ersterer
steht gewissermaflen symbolisch fiir die stidlindische Prigung von
Landschaft, Klima, Vegetation und Menschen. Der zweite kennzeichnet
in jeder dieser Hinsichten das, was man oft unter ,sibirisch® versteht:
karg, entbehrungsreich, unendlich weit sind Landschaft und Lebensart
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dort. Es stimmt, dass die sibirischen Stidte zwar auf dem asiati-
schen Kontinent liegen, aber ,europiische®, russische Stidte sind;
von ihrer Anlage her gilt das ebenso wie von ithrem Geprige und ihrer
Kultur. Aber sie verkorpern ein anderes ,,Europa®, auch ein anderes
Russland als die europiisch-russischen Stidte und Siedlungen, die nicht
Weite und Entbehrungsreichtum signalisieren, sondern eher Fruchtbar-
keit und in einer gewissen Weise Nahe. So konnen die russischen Was-
sersysteme stellvertretend fiir unterschiedliche Lebensarten gesehen
werden.

Fliisse im kulturellen Raum

Mit dem Hinweis auf Lermontow ist das Thema , Fliisse und Literatur®
bereits angesprochen worden. Es verwundert nicht, dass in der Volks-
dichtung die Fliisse, wenn sie fiir die Entwicklung des Landes so wichtig
gewesen sind, grofle Bedeutung haben. Der beriihmte Vers im Lied
»Stenka Rasin“ mit dem Anfang ,,Volga, Volga, mat‘ rodnaja ...“ (etwa:
»Wolga, Wolga, liebe Mutter...“) steht hierfiir ebenso wie die
Arbeitslieder der Wolgaschiffer. Auch in der russischen Literatur spielen
Fliisse immer wieder eine Rolle, von Tolstoj in den ,Kosaken® (der
Terek als Grenze Russlands) bis hin zum ,,Stillen Don®, dem Klassiker
des Sozialistischen Realismus, der, wie wir heute wissen, in grofien Tei-
len nicht von seinem mutmafllichen Autor Scholochow stammt, sondern
von einem repressierten Schriftsteller namens Krjukow. Bei Ostrowski,
Chlebnikov und vielen anderen russischen Schriftstellern finden wir
ebenfalls immer wieder das Motiv der Fliisse.

Andere Literaturen greifen das Flussmotiv ebenso immer wieder auf.
Das Lehrgedicht ,Das Flof}, oder die Schifffahrt abwirts der Weichsel
des polnischen Autors Sebastian Klonowic (oder Acernus) aus dem 16.
Jahrhundert zeigt, wie mit einem Katalog der Fliisse eines Reiches des-
sen Grofle und Bedeutung erwiesen werden sollen. Fliisse dienen als
Bezugsgrofie fiir Regionalromane, wie der Roman ,,Im Memelland®
(Nad Niemnem) von Eliza Orzeszkowa. Besonders genannt werden
muss auch der Roman ,,Die Briicke iiber die Drina“, fiir den Ivo Andrié
den Literaturnobelpreis erhielt. Der aus Bosnien (einem Land, das seinen
Namen vom Fluss ,,Bosna“ hat) stammende Autor verwendet in diesem
Roman — wie auch in anderen Werken — das Fluss- und das Briicken-
motiv, um die Begegnung von christlicher und islamischer Kultur in
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Bosnien zu zeigen. In den letzten Jahren sind oft im Zusammenhang mit
dem Krieg der neunziger Jahre in Bosnien-Herzegowina einzelne
AuRerungen von Andri¢ als Beleg dafiir genommen worden, dass ein
Zusammenleben dieser Religionen nicht méglich sei. Andri¢ hat aber
immer auch das den Menschen gemeinsame Handeln und Empfinden
vor den kulturellen und religiésen Gegensitzen betont, sodass er sich als
Zeuge fiir die genannte These kaum eignet.

Auch die Musik ist vom Motiv der Fliisse stark beeinflusst worden.
Jeder kennt die ,Moldau*, deren plastische Schilderung in der Kompo-
sition Smetanas nicht nur wiedergeben sollte, wie sich aus dem Fliisschen
ein grofler Strom entwickelt, sondern auch zeigt, wie sich das tschechi-
sche nationale Bewusstsein im Habsburgerreich des 19. Jahrhunderts
artikulierte — als ein Gefiihl, das eng mit dem Land, mit ,Béhmens Hain
und Flur®, verbunden ist. Nationalgefiihl ist nicht immer, aber doch in
den meisten Fillen abhingig von dem Zugehorigkeitsgefiihl zu einem
bestimmten Territorium, das dann eben hiufig durch Gebirge, Fliisse
oder die Kiiste gekennzeichnet ist — interessanterweise seltener durch
Stidte, die als Menschenwerk den angeblich natiirlichen Anspruch einer
Nation auf eine Region schlechter dokumentieren kénnen. Wie sehr
Fliisse pragend fiir nationale Ideen waren (und sind), ldsst sich auch da-
ran ersehen, dass sie hiufig in Nationalhymnen genannt werden. Eine
Strophe der kroatischen Hymne lautet: LFliefe, Drau, fliefle, Save, auch
du, Donau, lass nicht nach; wohin auch immer du flieflt, sag” der Welt,
dass der Kroate sein Volk liebt.“ Fliisse tragen angeblich den National-
charakter eines Volkes, dieser driicke sich, so wird hiufig behauptet, in
ihm aus. Dass hierfiir oft abenteuerlich konstruiert werden muss, liegt
auf der Hand, sei aber noch angemerkt.

Flisse als Grenzen

Gemeinhin wird als erste Eigenschaft von Fliissen ihre Fahigkeit gese-
hen, Menschen und Gebiete zu trennen und voneinander abzugrenzen.
Fliisse bilden also Grenzen — ,natiirliche Grenzen®, die Territorien von
Nationen und dann eben Staaten voneinander trennen, oder imaginierte
Grenzen, die dort Trennungen schaffen oder dokumentieren sollen, wo
eigentlich gar keine sind. Das ldsst sich oft in Zeiten von Krieg und
Gewalt studieren, wie einige Beispiele zeigen: Geradezu lebensrettend
war fiir die Fliichtlinge und Vertriebenen nach dem Zweiten Weltkrieg
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das Erreichen der Oder; der gelungene Ubergang iiber die Neretva, den
die Deutschen verhindern wollten, war einer der wichtigsten Erfolge der
Partisanen unter Tito; von der Drina, dem heutigen Grenzfluss zwischen
Serbien und Bosnien, pflegten serbische Nationalisten zu sagen, sie sei
nicht die Grenze, sondern das Riickgrat Serbiens, um ihren Anspruch auf
Bosnien zu unterstreichen; der Ubergang iiber die Save von Bosnien nach
Kroatien bedeutete fiir viele Menschen die Rettung vor den Kriegsereig-
nissen; das ,, Wunder an der Weichsel“ war geradezu konstituierend fiir
den polnischen Staat der Zwischenkriegszeit; nur tiber die zugefrorene
Newa konnte die Bevolkerung des eingeschlossenen Leningrad wihrend
der Blockade durch die Wehrmacht versorgt werden; in den ersten Jah-
ren nach dem Zweiten Weltkrieg war manch einer froh, wenn er die Elbe
iiberwinden und sich damit auf westliches Gebiet fliichten konnte. In der
Republik Moldova hat sich der 6stliche Landesteil jenseits des Dnjestr
(,Transnistrien®) fiir selbststindig erkldrt; in den neunziger Jahren gab
es blutige Auscinandersetzungen um die Region, heute hat sich die Situa-
tion etwas stabilisiert, ist aber immer noch ungeklirt. Die Herrschenden
dort versuchen, die Besonderheit ihres Staatsgebildes durch den angeb-
lichen russischen und ukrainischen Charakter der Bevolkerung zu
erkliren. Doch muss man schon erhebliche Konstrukte aufbauen, um
daraus eine eigene nationale und staatliche Identitit zu gewinnen. Der
imaginiare Charakter der Grenze, die durch einen Fluss gebildet wird,
zeigt sich hier besonders deutlich.

Der ostliche Nachbar Moldovas (oder Transnistriens) ist die Ukraine,
ein Staat, der sich durch grofien Reichtum an Wasserldufen auszeichnet.
Die grofien Strome Dnjestr, Dnjepr, Donez und Bug (letzterer fliefit als
einziger in die Ostsee) werden durch zahlreiche Fliisse, Flisschen und
Biche gespeist; und die geradezu sprichwortliche Fruchtbarkeit des Lan-
des wird durch die Verbindung der giinstigen Bewisserungsverhiltnisse
mit dem milden Klima bewirkt. Die Ukraine weist zwar eine Reihe von
Regionen mit ganz unterschiedlichem Charakter auf, doch verbindet
diese Gebiete die wichtige Rolle, die Wasserldufe spielen.

Die abgrenzende Funktion von Fliissen und das Phinomen, dass sie
Riume bilden, schliefen einander nicht immer aus. Die Posavina kann
hier als Beispiel gelten: Das Gebiet erstreckt sich tiber Teile von Kroatien
und von Bosnien-Herzegowina. Siidlich der Save leben Muslime, n6rd-
lich davon (abgesehen von Fliichtlingen und Migranten der Neuzeit)
nicht. Der Fluss trennt heute zwei Staaten. Und dennoch handelt es sich
bei der Posavina um ein und denselben geographischen Raum, der als
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solcher verstanden wird und sich durch zahlreiche Ahnlichkeiten und
Parallelen auszeichnet.

Wir brauchen Grenzen, um die Welt einteilen und besser verstehen zu
kénnen; Kategorien und Einteilungen werden von uns zu diesem Zweck
geschaffen. Fliisse trennen und verbinden. Das gilt auch fiir Gebirge,
Meere und andere ,natiirliche“ Grenzen. Doch sollten wir uns immer
dessen bewusst sein, dass auch diese ,natiirlichen® Grenzen von Men-
schen geschaffen bzw. zu Grenzen gemacht worden sind. Fliisse verbin-
den die an ihnen gelegenen Gebiete zu Riumen, die sie durchflieflen und
die von ihnen geprigt werden. Doch Fliisse verbinden auch die Gebiete
links und rechts ihrer Ufer. Sie dienen Menschen beiderseits fiir Nah-
rung, Bewisserung, Transport und Verkehr.

Fliisse als Verkehrswege

Fiir den wasserreichen mittel- und osteuropdischen Raum gilt in beson-
derem Mafle, dass Fliissen eine entscheidende Bedeutung fiir Besiedlung
und Verkehr zukam. Immer wieder stoflen wir in alten Chroniken auf
Berichte dariiber, dass sich die Kolonisierung von Landstrichen entlang
der Wasserstralen (oder an der Kiiste) vollzog. Der Landweg, den die
skandinavischen Wariger nach Konstantinopel suchten und durch die
heutigen Staaten Russland und Ukraine fanden, war eigentlich ein Was-
serweg durch Seen und vor allem entlang von Fliissen. Das Schleppen
der Boote an den Stromschnellen des Dnjepr war zwar mithsam und
nicht ungefihrlich, aber immer noch erheblich einfacher als eine Reise
iiber Land oder gar rund um West- und Siideuropa auf dem Meer.

Die urspriingliche Heimat der slawischen Stimme, vermutlich das
heutige Grenzgebiet zwischen Weifirussland und der Ukraine, ist durch
Wasserreichtum gekennzeichnet: Siimpfe, Fliisse, zahlreiche Wasser-
liufe charakterisieren dieses Land. Die slawischen Stimme waren ge-
wandt im Bau von Booten, und sie kannten Methoden der Trocken-
legung und damit Fruchtbarmachung von feuchten Boden. Diese Fertig-
keiten brachten sie auch in die Gebiete mit, in denen sie sich spater ansie-
delten.

Verkehrswege ermoglichen Begegnungen zwischen Menschen: Han-
del, Kontakt, Kennenlernen, aber auch Krieg und Konflikt. Die euro-
pdischen Fliisse haben dazu beigetragen, dass die verschiedenen Kultu-
ren auf dem Kontinent, auf dem sie so nahe beieinander leben wie sonst
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nirgends in der Welt, miteinander in Austausch treten und sich gegensei-
tig befruchten und bereichern konnten. Was wire die westliche Philoso-
phie ohne die Vermittlung des Aristotelismus durch die Araber, was der
bosnische Islam ohne die lange Herausforderung durch die Begegnung
mit den Christen, was die Literaturen der einzelnen Nationen ohne die
der anderen? Doch Fliisse haben auch Eroberer und Truppen transpor-
tiert, Expansionsgeliiste unterstiitzt und zur Aneignung von Territorien
gelockt. Dieser Aspekt darf nicht verschwiegen werden.

Das europiische Flussnetz steht metaphorisch fiir das Netz europdi-
schen Denkens, europiischer Kultur, die immer auf den Anderen und
das Andere bezogen ist und in dem alle in einer Verbindung miteinander
stehen, oft ohne dass es ihnen bewusst ist. So stehen die Fliisse nicht nur
fiir Gewisser, fiir Transport, fiir Grenzen und Riaume, sondern auch fiir
das Zusammengehoren von Entferntem, fiir die Prigung des Eigenen,
das in Begegnung mit dem Anderen sein So-Sein erfahrt, aber auch das
Anders-Sein schitzt. Wie die Fliisse in Europa miteinander verbunden
sind, so sind es auch die Kulturen, Religionen, Staaten und Nationen.
Das kénnen sie nicht indern; es ist an ihnen, das Beste daraus zu machen.
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Martin Aust

,Hoéchstens so breit wie die Rue royale in Paris*
Die Beresina und Napoleons Russlandfeldzug

Nordlich von Minsk entspringt die Beresina. An ihrem Oberlauf liegt ein
Naturschutzgebiet mit ausgedehnter Moorlandschaft. Noch vor der
weifirussisch-ukrainischen Grenze miindet sic in den Dnjepr. Napole-
ons verlustreicher Ubergang iiber die Beresina 1812 hat diesem rechten
Nebenfluss des Dnjepr zu grofier Bekanntheit verholfen.

Zusammen mit den Orten Moskau, Leipzig und Waterloo ist die Be-
resina zu einer Chiffre fiir das Scheitern des napoleonischen Hegemo-
nialversuchs in Europa geworden. Teil dieses imperialen Projekts war
Napoleons Bemiihen, Russland in die Kontinentalsperre gegen England
einzubezichen. Dem standen die Handelsinteressen Russlands entgegen.
Die widerstrebende Haltung Russlands gegeniiber dem franzosischen
Werben festigte in Napoleon den Entschluss zum Krieg.

Im Juni 1812 setzte sich die Grande Armée in Marsch. Bereits am 14.
September 1812 konnte Napoleon in Moskau einzichen. Die Russen
jedoch hatten sich zur Aufgabe Moskaus entschieden. Die Stadt und mit
ihr die Quartiere und Vorrite, auf die Napoleon so dringend angewiesen
war, gingen in Flammen auf. Als im Oktober der Frost einsetzte, offen-
barte sich, dass die franzosischen Invasoren im winterlichen Moskau
nicht dauerhaft Quartier nehmen konnten. Napoleon suchte die ret-
tenden Unterkiinfte in Smolensk und Wilna zu erreichen. Russi-
sche Partisanentiberfille begleiteten den Riickzug der demoralisierten
Grande Armée. Die reguliren russlindischen Truppen — so der Plan
des Oberbefehlshabers Kutusow — sollten alsbald die entscheidende
Schlacht suchen.

Das Heer Russlands operierte in drei Gruppen, die Kutusow, Witt-
genstein und Tschitschagow kommandierten. Napoleon verfiigte noch
tiber ca. 75.000 bis 80.000 Mann, wihrend die russischen Truppen
100.000 Mann zihlten. In der Planung Russlands sollte der Ubergang

Dr. Martin Aust ist Osteuropahistoriker und Wissenschaftlicher Assistent am
Historischen Seminar der Christian-Albrechts-Universitdt zu Kiel.

Ost-West. Europaische Perspektiven 5 (2004) Heft 3 181



tiber die Beresina die Méglichkeit zur alles entscheidenden Vernich-
tungsschlacht bieten. Als die Franzosen sich der Stadt Borisow an der
Beresina naherten, verlegte Tschitschagow seine Truppen in den Siiden
von Borisow. Dort — so glaubte er — wiirde der Rest der Grande Armée
den Fluss tiberqueren.

In der Tat reflektierte Napoleon auf den Ubergang bei Borisow, wo
eine Briicke {iber die Beresina fithrte. Im Vertrauen auf den gesicherten
Ubergang hatte der Kaiser die mitgefiihrten Pontons zerstoren lassen.
Um die Briicke bei Borisow zu sichern, war ein franzosischer Trupp
vorausgesandt, den der Oberst Marcellin de Marbot kommandierte. Den
Russen unter Tschitschagow jedoch gelang es, das jenseitige Ufer zu
besetzen und die Briicke zu zerstoren. Darauthin setzte Napoleon die
Uberquerung der Beresina beim Weiler Studenka — drei Stunden
stromaufwirts von Borisow — an, wo sich eine Furt befand. Dort befahl
er den Bau zweier Briicken. Ein Ablenkungsmandver zog die Aufmerk-
samkeit der Russen fiir entscheidende Zeit von Studenka ab.

In seinen Erinnerungen beschreibt de Marbot die Ankunft seiner
Truppen bei Studenka am 26. November 1812: ,Es war dort still, und
keinerlei Verteidigungsvorbereitungen am anderen Ufer machten sich
bemerkbar. Hitte der Kaiser nicht den Briickentrain bei Orscha ver-
brennen lassen, so hitten wir auf der Stelle mit dem Ubergang beginnen
koénnen, denn der Fluss, den viele sich von ganz bedeutenden Dimensio-
nen vorstellten, isthochstens so breit wie die Rue royale in Paris vor dem
Marineministerium und seine Tiefe so, dass die Pferde bis auf wenige
Meter, die sie schwimmen miissen, den Grund nicht verloren. Den Rei-
tern ging das Wasser, in dem einige Eisschollen trieben, bis zu den Knien.
Die grofite Schwierigkeit fiir diese und besonders fiir die Fahrzeuge lag
erst am jenseitigen Uferrand, der so sumptig war, dass die Wagen bis zur
Achse versanken.”

De Marbot bezeichnet den Ubergang in seinen Memoiren als die
»schrecklichsten Tage des verhingnisvollen Feldzuges“. Napoleon
konnte am 27. November 1812 mit seiner Garde sicher iiber den Fluss
setzen. Die Chance, sein Heer einzukreisen und ihm den letzten Ver-
nichtungsschlag zuzufiigen, war aber an der Beresina verspielt. Doch
fihrten die Russen ihre Truppen alsbald heran und erschwerten den
Ubergang mit heftigen Angriffen. Sie trafen das Gros der entkrifteten
und zerlumpten Nachziigler der einst stolzen Grande Armée aus Mos-
kau. In Massen dringten diese auf die beiden Briicken zu. Eine Briicke
hielt der Belastung nicht stand und brach zusammen. Auf der anderen
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erstickten Soldaten im Gedringe oder sprangen in den Fluss, in dem sich
Gespanne hoffnungslos ineinander verkeilt hatten. Am 29. November
1812 zerstorten die Franzosen die Briicke vor den nachstoffenden Trup-
pen des Zaren.

Die Verluste der Grande Armée an der Beresina werden auf ca. 50.000
Soldaten — viele von ihnen ertranken in den Fluten des kalten Stromes -
sowie die Mehrzahl der Kanonen und Fuhrwerke beziffert. Die Grande
Armée war dezimiert auf einen Haufen Minner in Lumpen, der sich
vollig entkraftet notdiirftig seines Weges schleppte. Das Debakel der
Franzosen an der Beresina machte aus dem Versuch eines geordne-
ten Riickzuges einen fortschreitenden Auflosungsprozess der Grande
Armée. Napoleon verlieff den traurigen Rest seiner Truppe und eilte
zurtck nach Paris.

Den Blick de Marbots auf den Ubergang iiber die Beresina tiber-
nahmen franzosische Historiker, in deren Schilderungen der Schlacht
sich das Katastrophische verdichtet. In einer Geschichte Frankreichs, die
1855 in der Reihe Le Panthéon Populaire erschien, heiflt es: , Le passage
de la Berésina fut un épouvantable désastre, un tragique dénouement de
la campagne de la Russie.“ Und auch Ernest Lavisse beschreibt in seiner
monumentalen Geschichte Frankreichs, die Anfang des 20. Jahrhunderts
in mehreren Binden erschien, die Lage der Franzosen an der Beresina als
hoffnungslos und die Leiden als furchtbar: ,La situation était désespérée
... Leurs souffrances étaient atroces.“

Als Tolstoj in den sechziger Jahren des 19. Jahrhunderts seinen Ro-
man Krieg und Frieden schrieb, konnte er sich in seiner Einschitzung
bereits auf ein grofles Korpus wechselseitiger Kommentierungen des
Ubergangs iiber die Beresina aus Frankreich und Russland beziehen. In
seinen Reflexionen heifit es im Roman: ,Die franzdsischen Truppen
schmolzen gleichmifig in mathematisch regelmifliger Progression zu-
sammen. Und jener Ubergang iiber die Beresina, iiber den so viel ge-
schrieben worden ist, war nur eine der Zwischenstufen in der Vernich-
tung des franzésischen Heeres und keineswegs die entscheidende Kata-
strophe des Feldzuges. Wenn iiber die Beresina so viel geschrieben wor-
den ist und noch geschrieben wird, so kam das von Seiten der Franzosen
nur daher, dass auf den eingestiirzten Beresinabriicken die bis dahin tiber
einen grofieren Zeitraum verteilten Leiden, die die franzosische Armee
auszuhalten hatte, sich plétzlich in einen Moment zusammendringten,
zu einem tragischen Schauspiel, das allen im Gedéchtnis blieb. Von Sei-
ten der Russen aber ist iiber die Beresina nur deshalb so viel geredet und
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geschrieben worden, weil in weiter Entfernung vom Kriegsschauplatz,in
Petersburg, ein Plan ausgearbeitet war, und zwar von Pfuel, Napoleon an
der Beresina in einer strategischen Falle zu fangen.“ Tolstoj vertrat im
Riickblick die Ansicht, dass dieser Plan fehlschlagen musste, denn ,,der
Haufe der Franzosen lief mit stets wachsender Geschwindigkeit vor-
wirts und wandte alle seine Energie auf die Erreichung dieses Zieles. Er
lief wie ein verwundetes Wild, und es war ihm unméglich, auf seinem
Weg Halt zu machen.”

Der Plan der strategischen Falle, dessen Bedeutung Tolstoj in seinem
Roman einzuschrinken sucht, ist zu einem festen Bestandteil der russi-
schen Erinnerung an die Beresina geworden. Sowohl im Brokgauz-
Efron, dem Lexikon aus vorrevolutionirer Zeit, als auch in den Ausga-
ben der Grofien Sowjet-Enzyklopidie zeichnen die Artikel tiber die Be-
resina den Verlauf der militarischen Operationen im Umfeld des
Ubergangs nach — teils mit visueller Verdeutlichung auf einer Karte.

Die Visualisierung des Ubergangs iiber die Beresina ist nicht auf das
Medium der strategischen Karten beschrinkt. Auch die Schlachtenmale-
rei des 19. Jahrhunderts hat das Motiv wiederholt aufgegritfen — etwa in
den Gemilden von Adam und Hess. Auf Adams Gemailde dringen sich
am rechten Bildrand die Massen der Grande Armée. Leicht diagonal in
Richtung linke obere Bildhilfte ziehen die Fliichtenden iiber die beiden
Briicken. Das ecisige Wasser der Beresina wie auch der wolkenverhange-
ne Himmel sind in einem kalten Blaugrau gehalten. Vogel kreisen tiber
der Szenerie — man mag sie entweder als Boten rettenden Landes oder
drohenden Unheils deuten. Im Gegensatz zu den militarisch-strate-
gischen Karten, die aus ihrer Vogelperspektive Ordnung suggerieren,
zeigen die Schlachtengemilde das menschliche Leid im Gedringe und
Gefecht des Ubergangs.

Auf seiner Gouache Nach der Schlacht bei Beresina aus dem Jahr 2000
hat Alois Janak die Entmenschlichung in Militir und Krieg mit einer
reduktionistischen Bildsprache im Hochformat 51,0 x 36,5 cm zum Aus-
druck gebracht! Den Bildhintergrund bildet ein Manuskript. In der
Bildmitte ist eine weifl-rote Trommel zu sehen. Hinter ihr ist ein Gewehr
mit Bajonett diagonal angeordnet. Mit etwas Abstand tiber der Trommel
ist ein Napoleonhut abgebildet, tiber ihm offensichtlich Pulverdamptf.
Einige schwirzliche Kreise, die einen schwichlichen Farbschweif hinter

1 Eine Abbildung der Gouache findet sich unter www.alois-janak.de.
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sich herziehen, kdnnte man als Kanonenkugeln deuten. Damit kommt
zum Ausdruck, wie nach dem Ubergang iiber die Beresina, der so vielen
Menschen das Leben gekostet hat, einzig noch die militirischen Realia
iibrig blieben. Das konkrete Ereignis des Ubergangs iiber die Beresina
wird so zur Anklage der Entmenschlichung in Militir und Krieg.

Die Beresina, ein rechter Nebenfluss des oberen Dnjepr, ist 613 km lang und
entspringt 150 km nordostlich von Minsk im nordlichen Weifirussland. Der Fluss
liegt wollstindig im Gebiet Weifirusslands. An seinem Lauf liegen die Stidte
Borisow und Bobruisk, welche Standorte der Metall- und holzverarbeitenden
Industrie sind. An seinem Oberlauf ist der Fluss durch einen Kanal mit der
Diina verbunden. Bei Gomel fliefst die Beresina in den Dnjepr.
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Anna Mateja

Der Bug: Grenze gegen Osteuropa?

Wenn man durch die Strifichen von Drohiczyn, von Koden oder Wioda-
wa schlendert, die auf der polnischen Seite des Bugs liegen, dann kann
man sich kaum die Kriege oder blutigen Religionskonflikte vorstellen,
deren Zeugen der Fluss und die an seinen Ufern gelegenen Orte waren.
Der Bug ist immer noch Grenze. Die umgebende Wirklichkeit ist jedoch
freundlicher geworden. Wenngleich zwischen den Menschen weiterhin
Unterschiede bestehen, hat man begonnen, diese als Bereicherung, nicht
aber als Belastung oder Streitgrund zu sehen.

Als es nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges zu einem weiteren
Akt in der ,Volkerwanderung® des 20. Jahrhunderts kam, da ver-
schwand aus Ostpolen etwas, was ihm einen besonderen Charakter ge-
geben hatte: jene heute schon historische mitteleuropiische Nuance, jene
Besonderheit, die dadurch geschaffen wurde, dass vor 1939 in den
ostlichen Grenzmarken Polens Juden, Moslems und Christen unter-
schiedlicher Konfession zusammenlebten. Es war jene Besonderheit, die
sich in dem Sprachgewirr der Mirkte und in den Gassen der Kleinstidte
zeigte, im Duft jiidischer Spezialititen und 6stlicher Piroggen, im Sab-
batgebetin der Synagoge, in der orthodoxen Wasserweihe an Epiphanias
oder in der katholischen Fronleichnamsprozession.

Die ehemaligen Grenzmarken Polens sind heute Teil unabhingiger
Staaten: Litauens, WeifSrusslands und der Ukraine. Ein Surrogat des Kli-
mas, das vom Holocaust, von den Bevolkerungstransfers und von der
Festlegung der neuen Ostgrenze Polens zerstort wurde, ldsst sich nochin
den Gebieten finden, die dort liegen, wo der Bug die Grenze bildet: in
Podlachien und im nordlichen Teil des Lubliner Landes. Vor dem Hin-
tergrund des heutigen ethnisch und national fast einheitlichen Polens
werden die Territorien am Bug exotisch bunt und geheimnisvoll. Den-
noch kann man schwerlich die dort herrschende Armut iibersehen. Im
Osten gibt es keine Industrie. Die Staatsgrenze trennt sie von den fiir den

Die Autorin ist }{edakteurin der in Krakan erscheinenden katboli&c"ben Woﬁhen—
zeitung , Tygodnik Powszechny*.
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Handel wichtigen Orten. Seit einigen Jahren verlassen vor allem junge
Menschen die anmutigen, aber armen Orte, um anderswo Ausbildung
und Arbeit zu finden.

Es gibt keine polnischen Grenzmarken im Osten mehr. Mit ihnen
verfliichtigte sich der Geist des einstigen ,,Mittel-Europas®. Es gibt die
Grenze —und sie ist schwer zu {iberschreiten, insbesondere nach Polens
Beitritt zur EU, als sie zur Ostgrenze der Gemeinschaft wurde. Gemein-
sam blieb der Bug, der durch drei Staaten fliefit. Er entspringt im ukrai-
nischen Podolien als Fluss Buh. Er flieit durch Polesien und Wolynien,
und nahe bei der Ortschaft Gotebie (einige Dutzend Kilometer 6stlich
von Zamos$¢) erreicht er Polen. Von dort werden die Maander des Bugs
zur Grenze. Nordlich von Sobibér — einem Dorf am Rande des Lubliner
Polesiens, wo im letzten Krieg die Deutschen ein Vernichtungslager fiir
Juden bauten — ist der Fluss Grenzstrom zu Weiffirussland. Der Bug
passiert Brest, um unweit von Niemiréw nach Polen hineinzuflieffen.
Sein Lauf endet in Masowien im Zegrze-Stausee.

Zum Gliick sahen die Menschen den Bug nicht ausschliefflich als
natiirliche Sperre gegen die Eroberungsgeliiste der Feinde oder allzu ehr-
geiziger Nachbarn. Dieser Fluss blieb im Gegensatz zu anderen gleich-
groffen in Westeuropa wild; alte Flussarme und Sumpfgebiete schiitz-
ten wirkungsvoller als feierlichste Vertrige. Jahrhundertelang spendete
der Bug Leben, er schuf Arbeitsplitze fiir die an seinen Ufern wohnende
Bevélkerung. Auch war er die Hauptverkehrsader in diesem Teil Euro-
pas. Auf ihm schafften die Flofer das Getreide von der Ukraine nach
Gdansk/Danzig. Der Bug war Teil jenes kunstvollen Netzes aus grofien
und kleinen Fliissen, die das Schwarze Meer mit der Ostsee verbanden.
1775 begann man mit dem Bau des Kéniglichen Dnjepr-Bug-Kanals. In
Russland herrschte Zarin Katharina II., wihrend Polen drei Jahre zuvor
die erste Teilung hinnehmen musste, die ihm die &stlichsten Gebiete
nahm. Bis heute verbindet dieser Kanal durch die Zufliisse von Pripjet
und Bug den Dnjepr mit der Weichsel. Trotz der Grenzen und politi-
schen Trennungslinien, an denen es zwischen Polen und der Ukraine
nicht fehlte, wurde der Bug zum natiirlichen Bindeglied.

Alles begann im ,,Goldenen Zeitalter des Mittelalters, als ostslawische
Siedler am Bug mit Siedlern aus Kleinpolen und Masowien zusammen-
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trafen. Die Ruthenen waren natiirlich orthodox. Im 16. Jahrhundert be-
gannen der Konig und die Adelsstinde damit, sie tiefer in die katholische
Umgebung zu integrieren und von den Einfliissen Moskaus abzuschnei-
den. Fast 30 Jahre Gespriche wurden 1596 durch den Abschluss der
Union von Brest gekront. Eine Delegation ostslawischer Bischofe er-
kannte den Papst als Oberhaupt und die Dogmen der katholischen Kir-
che an. Sie behielten jedoch die 6stliche Liturgie, den Julianischen Kalen-
der, das Recht auf verheiratete Priester und eine besondere Verwaltung,.
Nicht alle orthodoxen Hierarchen akzeptierten die Union.

Trotz unterschiedlicher Konflikte — die besonders in den von der
Polnischen Republik im 17. Jahrhundert gefithrten Kriegen ausbrachen—
genoss die unierte Kirche Freiheit bis zu den polnischen Teilungen. Im
19. Jahrhundert begann der Fluss, die Konfessionen voneinander abzu-
grenzen, und spielte eine betrichtliche Rolle bei der Herausbildung des
nationalen Bewusstseins der ortlichen Bevolkerung. Nach Jahren der
Beschrinkungen und Diskriminierungen wurde die Union 1839 im Za-
renreich beseitigt; ihre Anhinger mussten das Bekenntnis wechseln.
Nordlich des Bugs kehrte die Orthodoxie zuriick, doch einige Jahrzehn-
te spiter wurden u. a. aus den ehemaligen Unierten Weifirussen. Ein Teil
dieser Gebiete befindet sich auf der polnischen Seite der Grenze und
weist die zahlenmaflig grofite Ansammlung weifirussischer Bevolkerung
in Polen auf.

Im Koénigreich Polen — dem aus einem Teil polnischen Gebietes ge-
schaffenen, von Russland abhingigen Land, das nach den napoleoni-
schen Kriegen entstand — wurde die Union erst 1875 beseitigt. Jene, die
sudlich und westlich des Bugs wohnten, blieben — in aller Heimlichkeit
vor den Behorden und vor dem 6rtlichen Popen — der Union treu. Nach
dem Erlass des Toleranzukasses von 1905 wihlten sie in der Regel die
romisch-katholische Konfession. Thre Nachkommen halten sich heute
tir Polen. Je weiter man vom Bug nach Siiden kommt, desto mehr finden
sich dort ehemalige Unierte, die sogar nach dem Ukas bei der aufge-
zwungenen Orthodoxie blieben und in der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts das erwachende ukrainische Nationalgefiihl verstirkten.

In den Absichten der Teilungsmichte sollte der Bug nur eine politi-
sche Grenze sein. Doch entsprechend dem Prinzip cuius regio eius reli-
gio, das auf den Gebieten des Russischen Kaiserreiches herrschte, wurde
der Fluss zu einer Grenze der Konfessionen und in der Konsequenz —
durch Weckung des besonderen ethnischen Gefiihls — zur Grenze
selbststindiger Staaten.
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Das sind jedoch nicht alle Gewdirze, die den Territorien am Bug ihren
besonderen Geschmack verleihen. In Wiodawa, das nahe dem Dreistaa-
teneck — Polen, Weifirussland, Ukraine - liegt, stehen seit Jahrhunderten
die orthodoxe Kirche, das katholische Paulinerkloster und die barocke
Synagoge nebeneinander - letztere ist schon renoviert, aber leer. Nach
dem Holocaust ist niemand mehr da, der dort betet. Gerade weil die
Juden fehlen, ldsst sich heute schwer erkliren, was der mitteleuropaische
Charakter jenes Gebietes war. War es nur eine kulturelle Besonderheit?
War es die unbewusste Verwirklichung des heute so energisch propa-
gierten Multi-kulti-Prinzips? Am Bug wurden nicht nur Kriege gefiihrt,
wenngleich von ihnen meistens gesprochen wird. Jahrhundertelang leb-
ten Nachbarn unterschiedlicher Konfession und Herkunft eintrichtig
nebeneinander, fiir sie war die Verschiedenheit ein konstantes oder gera-
dezu konstitutives Merkmal der Umgebung. Es gab orthodoxe und
unierte Ukrainer, Katholiken, Weifirussen, Neu-Unierte, Juden und
muslimische Tataren.

Nach den Zeiten der Umsiedlungen, der Vernichtungslager, der Ver-
einsamung der wenigen, die blieben und sich erinnern wollen, vergeht
diese Welt allmahlich. Den Platz des ,,mitteleuropiischen Schmelztie-
gels“ nimmt allein die politische Uberzeugung ein, dass der Bug den
Westen vom Osten trennt. Dieses Denken hat sich in den letzten Wo-
chen durch den EU-Beitritt Polens und den Hinweis verstirkt, dass die
Linder 6stlich davon lange keine Chance dazu haben werden. Soll die
Geschichte am Bug enden, an einer in Jalta festgelegten und auf den
Landkarten erst seit 1945 erscheinenden Grenze? Auch dortim Osten ist
Europa, wenngleich es diametral anders ist als jenes, das am Rhein oder
an der Loire existiert.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.

Bug — anch Westlicher Bug genannt im Unterschied zum als Siidlicher Bug
bezeichneten Fluss, der aus der Ukraine ins Schwarze Meer fliefit. Linge: 813
km, davon 683 km zu Polen gehorig. Der Fluss entspringt in 310 m Hdhe im
Westteil der Wolynisch-Podolischen Platte und miindet bei Serock in den
Zegrze-Stausee nordostlich von Warschan.
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Viktor Yelenski

Mein Dnjepr

»Der Weg vonden Wardgern zu den Griechen und von den Griechenden
Dnjepr entlang und an den Oberlidufen des Dnjepr schleppt man die
Kihne bis zum Lowot, und iiber den Lowot gelangt man in den Ilmensee
— einen groflen See; aus diesem See fliefit der Wolchow und miindet in
den groflen Newasee, und die Spitze dieses Sees miindet in das Waragi-
sche Meer. Auf diesem Meer kann man bis Rom segeln, und von Rom
kann man auf dem gleichen Meer nach Konstantinopel und von Kon-
stantinopel in das Schwarze Meer segeln, in welches der Fluss Dnjepr
miindet.“ Das ist vermutlich das erste Mal in der Geschichte, dass vom
Autor der ,,Chronik der vergangenen Jahre“ die, wie wir heute sagen
wiirden, geopolitische Bedeutung des Dnjepr beschrieben wurde, des
drittgrofiten Flusses in Europa, der in mancher Hinsicht wunderbar und
unergriindlich ist. Doch bereits lange vor dem Autor der ,,Chronik® war
der Vater der Geschichtsschreibung, Herodot, begeistert von diesem
Fluss. Er nannte den Dnjepr (auf Griechisch Borysthenes) ,,den grofiten
und reichsten unter allen Fliissen tiberhaupt, aufler dem igyptischen
Nil“.

In der Mitte des 10. Jahrhunderts beschrieb der byzantinische Kaiser
Konstantin VIL Porphyrogennitos in seinem Werk ,,Uber die Staatsver-
waltung die wilden Stromschnellen des Dnjepr, das schiumende Was-
ser und die tosenden Wasserfille mit hohen Klippen und mit kleinen
Inseln. Die Bewohner der Rus* iberwanden die Stromschnellen, gelang-
ten mit Kaviar und Sklaven nach Byzanz, mit diplomatischen Gesandt-
schaften ebenso wie auf Kriegsztigen. Offensichtlich mussten auch die
uns aus der ,,Chronik® bekannten Boten, die nach Byzanz geschickt
waren, um den ,griechischen Glauben“ zu erforschen, diese Felsen
iberwinden; tief beeindruckt von der Groflartigkeit der ostkirchlichen

Dr. Viktor Yelenski ist als Sozialwissenschaftler an der Ukrainischen Akademie
der Wissenschaften in Kiew tdtig.
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Liturgie kehrten sie zuriick: ,, Wir wussten nicht, ob wir im Himmel oder
auf der Erde waren. Diese Schonheit werden wir nie vergessen.

Der Dnjepr als die michrtigste aller Gottheiten hat iiber Jahrhunderte
die heidnischen Opfer der verschiedensprachigen Volker entgegenge-
nommen, die er erndhrt und bestraft, geziichtigt und liebkost hat, und er
ist fiir die Bewohner der Rus® zum Taufbecken geworden. Vielleicht
haben die Historiker Recht, und die Rus‘ wurde gar nicht auf die Weise
getauft, wie die ,,Chronik®“ davon berichtet, und die Bewohner von Kiew
sind nicht in Massen unter dem strengen Blick des bekehrten Heiden
Wladimir Swjatoslawitsch in die Wasser des Dnjepr gestiegen. Sie rann-
ten auch nicht den in den Dnjepr geworfenen alten Gotzenbildern hin-
terher und baten das wichtigste von ihnen, wieder aufzutauchen und
nicht in den schnellen Wellen des Dnjepr unterzugehen. Doch vielleicht
ist alles wirklich so geschehen — der alte Chronistenmonch hat doch den
Fluss der Zeit nicht fiir den des Schreibens unkundigen Flirsten und auch
nicht fiir die folgenden Generationen fixiert, sondern er hat Rechen-
schaft vor Gott selbst abgelegt. Wie es auch gewesen sein mag, allein die
Tatsache, dass die Rus‘ in den Wassern des Dnjepr ,,anteilhaftigan Chris-
tus“ wurde, ist an seinen Ufern immer erinnert worden — nicht nur
wihrend der pomposen 900-Jahr-Feier der Taufe der Rus® im Zarenreich
oder bei der 1000-Jahr-Feier zur Zeit der Gorbatschowschen Perestroj-
ka, sondernauch wihrend der Stalinschen Funf-Jahres-Plane, als sich der
Fluss im Schraubstock der ,,sozialistischen Rekonstruktion® kriimmte.
Die Geschichte hat uns nicht nur die Chroniken der tippigen Zeremo-
nien am Dnjepr zu Zeiten von Alexander I11. und Nikolaus II. hinterlas-
sen, sondern auch die rithrenden Erinnerungen tiber die Weihe des
grofien Flusses durch iiberlebende Dorfpriester in den dreifliger Jahren
des 20. Jahrhunderts, als in der gesamten Sowjet-Ukraine nur noch
14 orthodoxe Kirchen geoffnet waren.

Der Dnjepr gehort ohne Zweifel zu jenen Wasserlaufen, die mit groffer
Bedeutung verbunden sind. Er ist ein wesentliches und untrennbares
Element, wenn man Taras Schewtschenko (,Es gibt keinen zweiten
Dnjepr...“) glauben darf, jener unsagbaren Substanz, aus der das Gewebe
der ukrainischen Identitit gewebt ist. Hierzu gehoren auch die Wasser
der Donau und des siidlichen Bug, die des nordlichen Donez und der
Desna und des Tscheremosch mit dem Dnjestr. Doch das ist nicht wich-
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tig. Sie alle miinden in den Dnjepr - nicht geographisch natiirlich, son-
dern im Sinne des nationalen Bewusstseins. Vom Dnjepr und seinem
freien Element, von seinen Wellen, die die schnellen Kihne der Saporo-
ger Ritter tragen, erzihlte man den Kindern in den Karpaten-Bergenund
in den Steppen des Donez, in den Wildern von Poliessje und Wolynien.
Ebenso von der Dnjepr-Insel Hortiza, wo die Kosaken ihre berithmte
Sitsch gegriindet haben, von ihren heldenhaften Siegen und bitteren Nie-
derlagen, von ihrer Furchtlosigkeit und ihrem Edelmut, und davon
schlieflich, dass ihr Blut nicht umsonst vergossen wurde. Und in diesen
Geschichten besteht offensichtlich, wenn man die elegante Metapher
von Ernest Gellner verwenden darf, die ,,Nabelschnur der Nation®.

Heute leben im Becken des Dnjepr etwa 33 Millionen Menschen, und
jeder von ihnen —fast jeder — hat sein personliches Bild von diesem Fluss.
Der Mensch kann sich professionell mit Okologie oder Geschichte
beschiftigen, mit der Pflanzenwelt oder der Archiologie, doch wenn er
am Dnjepr lebt, ist dieser Fluss fiir ihn niemals nur eine Kubiklitermenge
an Wasser und an Tonnen chemischer Substanzen, die von den so ge-
nannten ,,Industriegiganten® in ihn geleitet wurden. Der Dnjepr ist fiir
jeden, der an seinen Ufern aufgewachsen ist, ein Teil des Lebens selbst
geworden, ein Konglomerat von Geriichen, Gerduschen, Bildern, Erin-
nerungen an Begegnungen, Verluste und Erlebnisse. ,Mein“ Dnjepr ist
der Geruch von Weiden und Schiffsbenzin, die Sonne, die tiber dem
Glockenturm des Hohlenklosters von Kiew untergeht, die ohne Nihte
geschweifSte Briicke des Konstrukteurs Paton, der Flieder im Botani-
schen Garten und natiirlich die Kastanien, die mit ihren weiflen Kerzen
die Abhinge am Dnjepr bestreuen. Dieses Bild verbinde ich mit meiner
ersten Fahrt auf dem Strom mit dem Dampfer ,,Nikolaj Tschernyschew-
ski“, der zum Grab von Schewtschenko nach Kaniew fuhr — ich war mit
meiner noch ganz jungen Mutter auf diesem Dampfer, das Radio spielte
bravourése sowjetische Lieder, ein dlterer Mann schimpfte iiber den ge-
rade abgesetzten Chruschtschow, weil der ,,den Dnjepr mit Stromkraft-
werken verschmutzt hat“; an der Anlegestelle in Kaniew viele Menschen
in gestickten ukrainischen Hemden, und tiberall sprach man ukrainisch.
Uber dem Dnjepr gab es noch nicht so viele missgestaltete Betonklét-
ze der Breschnew-Epoche, die monstrose eiserne Dame, die ein Schwert
tiber den Kuppeln der Kirchen von Kiew schwingt, und das duflerst
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primitive Denkmal ,,der Freundschaft des russischen und des ukraini-
schen Volkes®, das von den Bewohnern von Kiew rasch ,,das Joch® ge-
nannt wurde. Flussaufwirts von Kiew zogerten die Menschen noch
nicht, das Wasser direkt aus dem Fluss zu trinken, und der Fluss Pripjet,
der die Wassermenge im Dnjepr fast verdoppelt, rief noch keine bésen
Assoziationen hervor. Es gab damals noch nicht einmal die Plane fiir das
Lenin-Atomkraftwerk von Tschernobyl.

Zehn Jahre spiter wurde das Atomkraftwerk geplant und gebaut.
Und deswegen ist ,,mein Dnjepr® auch das Dorf Stracholesje am Dnjepr,
wohin ich im Mai 1986 geriet: Ein Stacheldraht um die schnell errichtete
30 km-Zone; heifler Staub, Militirkommandos, Geigerzihler, Atemge-
rate und Hunderte von Notizen, die die Evakuierten auf einem schwar-
zen Brett vor dem Gemeindehaus aufgehingt hatten. Das betraf auch das
Gebiet des Atomkraftwerks selbst, Spaten, Metallgeschmack auf den
Lippen, Bleigeruch und mit Blei ausgelegte Griben, wohin die vergiftete
Erde des Atomkraftwerks gebracht werden musste. Und das waren
natiirlich meine Kameraden aus dem 731. Bataillon des Spezialschutzes,
das in einer Nacht komplett aus Reservisten zusammengestellt worden
war, die damals alle noch gesund waren und zu tiberleben hofften.

Mein Dnjepr, das sind sowohl kleine Ecken als auch eine ganze Welt,
etwas sehr Personliches und etwas ganz Soziales, und vielleicht ein gan-
zes Weltall, was wahrscheinlich niemand je besser gesagt hat als Gogol:
»Die Sterne scheinen und leuchten tiber der Welt, und sie alle spiegeln
sich im Dnjepr wieder.”

Deutsch von Thomas Bremer.

Der Dnjepr ist der bedeutendste Fluss der Ukraine und drittgrofSter Strom Eu-
ropas. Seine Linge betragt 2.201 km, davon sind rund 2.000 km schiffbar; das
Einzugsgebiet umfasst ca. 500.000 km?. Die Quelle des Dnjepr liegt im Norden
des mittelrussischen Landriickens, rund 250 km westlich von Moskau; der Fluss
miindet unterhalb von Cherson in das Schwarze Meer. An seinem Lauf liegen
bedentende Stidre und Industriestandorte wie Kiew und Dnjepropetrowsk. Be-
sondere Bedeutung haben die chemische Industrie, Eisen- und Stablerzengung
sowie Grofikraftwerke bei Kiew, Kanew, Krementschug, Dnjeprodserschinsk,
Saporoschje und Kachowka. Die wichtigsten Nebenfliisse von links sind: Sosch,
Desna, Sula, Psjol, Worskla, Samara; von rechts: Beresina, Pripjet, Teterew,
Ingulez.
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Gerhard Voss

Die Donau

Personliche Anndherung an einen groBen Strom

Die Fliisse meiner Jugenderinnerungen gehoren nicht zu den grofien
Stromen: die Ruhr und die Emscher und einige Bache des Miinster-
landes. Die Ruhr hat in mir den Eindruck einer Einheit von Fluss und
Landschaft hinterlassen. Die Emscher ist mir nur als schlammiger,
schwarzer Abwisserkanal in Erinnerung. Dass sie als Nebenfliisse zu
grofleren Systemen gehoren, war mir kaum bewusst.

Seit gut 45 Jahren lebe ich nun im Benediktinerkloster Niederaltaich
am nordlichen Ufer der Donau. An die Lage am Wasser erinnert im
Namen Niederaltaich schon die germanische Silbe aich. ,,Wasser® ist
vermutlich auch die Bedeutung der den Flussnamen Elz und Ilz zugrun-
de liegenden keltischen Silbe a/t. Der Name Niederaltaich (urspriinglich
»Altach“)istalso sprachlicher Ausdruck der Kontinuitit des Stromes bei
allen Wanderungsbewegungen der Volker. Seit mehr als 1250 Jahren hat
die Donau die Geschichte der Abtei geprigt — nicht zuletzt ihre 6ku-
menische Ausrichtung. Als Abt Emmanuel Heufelder, dem wir diese
Ausrichtung des Klosters verdanken, 1934 als Prior die geistliche Lei-
tung des Klosters iibernahm, wurde ihm die Lage an der nach Osten
flieBenden Donau zur Verpflichtung, die Weisung Papst Pius’ XI. in
seinem an die Benediktinerkloster gerichteten Schreiben ,,Equidem ver-
ba“ von 1924 aufzugreifen, sich mit der Geschichte, Theologie und Li-
turgie der Kirche des Ostens vertraut zu machen. Schon 1935 reiste er der
Donau entlang nach Ruminien.

Vor der Sikularisierung der Kloster in Deutschland im Jahre 1803
besafl Niederaltaich Weinberge in der Wachau. Der Transport erfolgte
auf dem Wasserwege. Das war nicht ganz problemlos, hatten doch man-
cherorts harte kristalline Ausldufer des Bohmerwaldes im Fluss tiicki-
sche Schwellen (Kachlet) und Engstellen (Jochenstein) gebildet, die erst
im 20. Jahrhundert durch den Bau von Schleusen ihre Gefihrlichkeit

P. Dr. Gerbard Voss OSB ist Ménch der Benediktinerabtei Niederaltaich und
Rektor des dortigen Okumenischen Instituts.
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verloren. Das Totenbuch der Abtei verzeichnet jedenfalls manche Un-
fille auf der Donau. Die Reise konnte auch auf dem Landweg erfolgen.
Schon in frithgeschichtlicher Zeit gab es hier eine Fahre, tiber die ein aus
Bohmen kommender Handelsweg die stidlich der Donau verlaufende
grofie west-ostliche Verkehrsstrafle erreichte. Heute noch verlauft die
Eisenbahnlinie Frankfurt/Main — Wien siidlich der Donau, die Auto-
bahn A 3 jedoch bei uns nérdlich. Wenn ich gefragt werde, wo Nieder-
altaich liegt, sage ich gewohnlich scherzhaft: An der Verkehrsader vom
Atlantik zum Bosporus. Nicht unwichtig fiir die Geschichte Nieder-
altaichs ist auch, dass es in der Di6zese Passau liegt, die bis ins 18. Jahr-
hundert bis nach Ungarn reichte. Der heilige Stephanus, der Patron der
Passauer Domkirche, wurde der Patron auch ihrer Filialkirche in Wien,
des heutigen Stephansdoms, und der Namenspatron des ersten christli-
chen Konigs Ungarns.

Zur Geschichte Niederaltaichs gehoren auch hiufige Uberschwem-
mungen. Bei unserer Fronleichnamsprozession steht deshalb einer der
Segensaltire immer auf der Donau-Fihre. Heute wird in Niederaltaich
jedoch nicht mehr nur um Abwendung von Gefahren gebetet, die von
Seiten der Donau den Menschen drohen. Nicht weniger grof} sind die
Gefahren, die von Seiten der Menschen dem Fluss — und letztlich dann
doch wieder den Menschen — drohen. Niederaltaich liegt an dem in
Deutschland einzigartigen, etwa 70 km langen Stiick einer — ohne Regu-
lierung durch Staustufen — noch strémenden Donau mit wechselnder
Wasserhohe. Fiir viele unserer Giiste ist es ein tiefes Erleben, meditativ
am Ufer des Stromes zu weilen. Vor allem aber ist dieses Stiick Donau
zwischen Straubing und Vilshofen — besonders im Bereich der Isar-
Einmiindung — mit seinen Auwaldern ein Habitat fiir einen heute selten
gewordenen Artenreichtum von Flora und Fauna.

Diese Urwiichsigkeit ist heute bedroht. Seit 1992 ist die Donau durch
den Rhein-Main-Donau-Kanalim Westen mit dem Atlantik verbunden.
So wurde die Donau zu der groflen west-ostlichen Wasserstralle quer
durch Europa (die 6stlich von Belgrad durch Morava und Vardar/Axios
auch eine Verbindung zur Agiis erhalten soll). Unbestritten ist eine sol-
che Wasserstrafie niitzlich. Ich erinnere mich, dass vor ihrer Fertigstel-
lung ein groferes Objekt von der Deggendorfer Werft ins Ruhrgebiet
transportiert werden sollte. Der Transport war weder auf der Strafle
noch mit der Bahn méglich. Und so blieb nur der weite Weg die Donau
abwirts bis ins Schwarze Meer, durch den Bosporus, vorbei an Istanbul/
Konstantinopel, weiter dann durchs Mittelmeer und im Atlantik der
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franzosischen Kiiste entlang bis Rotterdam und von dort den Rhein
aufwirts.

Seit Bestehen der Rhein-Main-Donau-Verbindung wird fiir das noch
nicht kanalisierte Stiick von Straubing bis Vilshofen eine Verbesserung
der Schifffahrtsbedingungen gefordert. Heftig diskutiert wird, ob dazu
Staustufen erforderlich sind oder ob das auch durch flussbauliche
Mafinahmen erreicht werden kann, die das hochwertige Okosystem
nicht zerstéren, wie das 6stlich von Wien im dsterreichischen ,National-
park Donauauen® gelungen ist. Auwilder und Uberschwemmungs-
gebiete bieten durch ihre lebendige Fluktuation zwischen Land und
Wasser vielen Pflanzen und Tieren — besonders Vogeln und Fischen -
Heimat. Sie sind zudem die ,Nieren“ des Wasserkorpers und hiiten die
Verbindung zwischen dem Fluss und dem Grundwasser. Auch sind sie
ein erster Schutz gegen allzu schnell heran- und abstromende Hochwas-
ser.

Wirtschaftspolitisch werden zur Optimierung der Rentabilitit fiir
den Ausbau der Donau sehr hohe Vorgaben gemacht, die in der Tat wohl
ohne Staustufen nicht erreichbar sein diirften. So wird gefordert, dass
ganzjihrig Schiffe von 110 m Linge, 11,40 m Breite, mindestens 2,50 m
Ladetiefe und 2.220 Tonnen Ladungsvermogen verkehren konnen. Das
wiirde aber auch bedeuten, dass auf der ganzen deutschen Strecke die
meisten der 122 Briicken erhoht und viele der Schleusen vergrofiert wer-
den miissten. Von den insgesamt 2.850 Kilometern der Donau miissten
mindestens 1.500 Kilometer weiter ausgebaut werden, vor allem in den
Tieflandregionen in Ungarn und im rumanisch-bulgarischen Grenzge-
biet. In Niederaltaich hat sich ein Okumenischer Aktionskreis ,, Leben-
dige Donau® gebildet, der an einem eigens dazu errichteten Kreuz einmal
monatlich zu einem ,Donaugebet® und jahrlich am Fest der Taufe
Christi zur Segnung der Donau einlidr.

Am 17. Oktober 1999 fand hier ein Donaugebet mit dem Okume-
nischen Patriarchen Bartholomaios I. von Konstantinopel statt. Damit
begann ein als Schifffahrt organisiertes Symposion mit dem Thema ,,Ein
Strom des Lebens. Die Donau hinab bis zum Schwarzen Meer®. Es war
getragen vom Netzwerk ,Religion, Wissenschaft und Umwelt* unter
der Schirmherrschaft des Okumenischen Patriarchen (der sich selbst be-
teiligte) und des Prisidenten der Europiischen Union. Ich hatte die
Freude, teilnehmen zu diirfen. Die Reise war eine Veranschaulichung
bedringender Umweltprobleme — vor allem durch Kriegshandlungen
und in Folge der grofien Staubecken bei Gab¢ikovo (SK) und Orsova
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(RO/YU) vor dem ,,Eisernen Tor“ —, aber auch grof} angelegter Renatu-
rierungsprojekte, besonders im Donaudelta. Immer deutlicher wurden
mir die grofleren politischen Zusammenhange — schon dadurch, dass in
Serbien in ein anderes Schiff umgestiegen werden musste, weil die durch
die NATO-Bombardements im Rahmen des Kosovo-Krieges im Som-
mer 1999 zerstorten Donaubriicken eine Durchfahrt versperrten. Die
Weiterreise fiihrte quer {iber den Balkan in den geschichtlichen Ein-
flussbereich des Byzantinischen und des Osmanischen Reiches, den wir
Abendlinder in unserem geschichtlichen Selbstverstindnis meist aus-
blenden, wenn wir uns als Erben der alten Griechen und Romer verste-
hen.

Die Donau in Deutschland und im deutschen Mythos

Die deutsche Beteiligung an dem Symposion war gering. Im Bewusstsein
der Deutschen spielt die Donau nicht die Rolle wie etwa fiir die Men-
schen in Osterreich und den iibrigen Lindern des Donaubeckens, die
einmal zur ,Donau-Monarchie“ gehérten. Die Donau hat zwar ihren
Ursprung im Schwarzwald, der zugleich die Wasserscheide ist zwischen
Donau und Rhein. Als ein wirtschaftlich nutzbarer Fluss durchfliefit die
Donau ab Ulm lediglich den Siidosten Deutschlands. Der Béhmerwald
ist die Wasserscheide zwischen den nérdlichen Zufliissen der Donauund
der Moldau, einem Zufluss der Elbe, in der sich alle Wisser Mittel-
deutschlands sammeln. Rhein, Elbe und auch Oder flieflen in nordliche
Richtung in uns vertraute Meere. Allein die Donau flieft nach Osten. Bei
Passau verlisst sie Deutschland. Wiener Charme besingt sie noch als
»blau“. Dann aber, jenseits der ,,Porta Hungarica®, verliert sie sich auf
dem Balkan, und der ist uns Deutschen fremd und unheimlich mit seiner
Geschichte kriegerischer Wirren und jahrhundertelanger ,Tiirken-
gefahr® — Prinz Eugen gilt da als eine leuchtende Ausnahme. Ganz ein-
deutig dominiertim Mythos der Deutschen ,,Vater Rhein. Im Nibelun-
genlied verkorpert er germanische Tugend. Auf ihrem Zug nach Osten
erfahren die hehren Recken vom Rhein an der Donau bis Wien zwar
noch freundliches Entgegenkommen, im Hunnenland aber ist ihnen der
Untergang beschieden. Dessen ungeachtet verbrimte mit dem Zug der
Nibelungen nationalsozialistische Ideologie ihre hegemonialen Bestre-
bungen auf dem Balkan. Das Ende an der ,braunen® Donau war dann
schlimmer als ,,der Nibelunge n6t“ im Mythos.
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Vom Schwarzwald bis zum Schwarzen Meer

Das Symposion auf der Donau hat zur lebendigen Erfahrung werden
lassen, dass die Donau heute zehn Anrainerstaaten hat, die sie durchfliefdt
oder deren Grenze sie bildet; finf davon zihlen geschichtlich zum
Abendland (Deutschland, Osterreich, Slowakei, Ungarn und Kroatien),
und fiinf sind traditionell orthodox (Serbien, Ruminien, Bulgarien, Mol-
dawien und die Ukraine). Zum gesamten Donaubecken gehéren auf-
grund der Nebenfliisse auch noch das Engadin (Inn), der Osten Tsche-
chiens (March), Slowenien, Bosnien und Montenegro (Drau und Save).
Bei der letzten Plenarsitzung des Symposions sagte der Englinder
Tom Spencer, bis zum Sommer 1999 Vorsitzender des aufen-, verteidi-
gungs- und sicherheitspolitischen Ausschusses des Europaischen Parla-
mentes: ,, Wir haben jeden Zwischenfall auf dem Balkan als einen auflen-
politischen betrachtet. Der Balkan war unser psychologischer Abfallei-
mer. Hier herrschen, sagten wir, Armut, Fehden, Intoleranz und Barba-
rei, die wir lingst hinter uns gelassen haben. Wie kurz ist das Geschichts-
gedachtnis! ... Den Balkan betrachteten wir als das ,Andere‘. Unbedacht
reden wir nach, was der 6sterreichische Handelsminister diesen Mai sag-
te: ,Europa endet da, wo die Orthodoxie beginnt. ... Wir diirfen das tiefe
Misstrauen gegeniiber dem Westen auf dem Balkan nicht iibersehen, das
weit zuriickreicht, sicher bis zur Pliinderung Konstantinopels durch die
Kreuzfahrerim Jahre 1204. Wir miissen eine Versohnung der Geschichte
anbieten, fithlen und leben, die den Volkern des Balkans ihren recht-
mafligen Platz als volle Glieder der europiischen Familie garantiert ...
Biirgerkrieg, Niederlage, Besetzung und Herrschaftsverlust hat auf un-
serem Kontinent alle vor die Forderung gestellt, auf unsere nationalen
Mythen zu schauen. Verséhnung auf personlicher und geistlicher Ebene
ist der Schliissel: die Anerkennung einer gemeinsamen Vergangenheit,
einer gemeinsamen Gegenwart und einer gemeinsamen Zukunft.
Inzwischen gibt es eine Reihe organisatorischer Zusammenschlisse,
die zeigen, dass die Aufgaben, die die Donau stellt, als gemeinsame Her-
ausforderungen angenommen werden. Im Juni 2003 fand in Ulm eine
Konferenz statt zum Aufbau eines Verbundes der Donaustidte. Seit
1994 gibt es eine Donauschutzkommission der Anrainerstaaten zur
grenziiberschreitenden Zusammenarbeit auf dem Gebiet des Gewis-
serschutzes, der Wassernutzung und der Uberwachung und Verringe-
rung von Schadstoffauswirkungen. Der WWEF, die weltweit grofite
Naturschutz-NGO, engagiert sich im Rahmen seines Programmes
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,Griine Donau“ entlang des Stromes mit Grofprojekten in mehreren
Landern.

Die Kirchen haben relativ spit begonnen, sich fiir die Bewahrung der
Schopfung einzusetzen. Die schépfungstheologischen Grundlagen der
Heiligen Schrift sowie der kirchlichen Liturgie und Spiritualitit waren
verschiittet. Gerade das Wasser spielt hier jedoch eine besondere Rolle,
offenbart sich in ihm doch in besonderer Weise die Heiligkeit, die ge-
heimnisvolle Tiefendimension, die aller Schopfung innewohnt.

Die Donau entsteht aus dem Zusammenfluss der im Schwarzwald entspringen-
den Quellfliisse Brigach und Breg bei Donaueschingen und miindet in Rumad-
nien ins Schwarze Meer, bier mit drei Armen ein Delta bildend. Gesamtlinge:
mindestens 2.845 km. Einzugsgebiet: 817.000 km?2 mit 200 Millionen Menschen.
10 Anrainerstaaten: Deutschland, Osterreich, Slowakei, Ungarn — teilweise
Grenzfluss zwischen beiden Lindern; Grenzfluss auch zwischen Kroatien und
Serbien, zwischen Serbien und Rumiénien, Bulgarien und Rumdnien sowie dann
zwischen Rumdnien und Moldawien und zwischen Rumdnien und der Ukraine.
Sie durchfliefit folgende Hauprstidte: Wien, Bratislava, Budapest und Beograd.
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Horst Haselsteiner

Leitha/Lajta

Fluss an der Grenze - Grenze als Flusslauf

Wasserliufe stellen in der Regel Trennlinien dar. Sie kénnen aber auch
verbinden. Die Leitha als im europiischen Vergleich kleiner Fluss -
Gesamtlinge ca. 180 km — vereinigt in vielleicht einzigartiger Weise beide
Funktionen.

Die Entstehung der Leitha ist mehrschichtig. Sie entsteht durch ,,dua-
listische Synthese“: durch den Zusammenfluss der Schwarza und der
Pitten. Beide Quellfliisse entspringen im siidlichen Niederosterreich: die
Schwarza am Unterberg bei Tiefental in den niederosterreichischen
Kalkalpen, die Pitten im Wechselgebiet. Bei Lanzenkirchen (stidlich von
Wiener Neustadt) vereinigen sich beide zur Leitha. Sie miindet auf unga-
rischem Staatsgebiet bei Mosonmagyarévar/Ungarisch Altenburgin den
so genannten Wieselburger Arm der Donau.

Die Leitha bildete durch Jahrhunderte die Grenze zwischen den
»,Habsburgischen Erblindern® und den Lindern der Heiligen Ste-
phanskrone. Neben der March (im Norden) und der Lafnitz (im Stiden,
in der Steiermark) war diese Flussgrenze zwischen ,,Osterreich® und
»Ungarn“ eine der bestindigsten staatlichen Trennlinien. Dies gilt sogar
im gesamteuropiischen Vergleich, denn sie bestand tiber 1100 Jahre. Erst
durch den Zuschlag der westungarischen, dominant deutschsprachigen
Komitate/Gespanschaften als Burgenland an Osterreich in den Pariser
Vorortvertrigen nach dem Ersten Weltkrieg sollte diese Langzeitfunk-
tion als Grenze ihr Ende finden.

Historische Bedeutung weit tiber den mitteleuropéischen Raum hi-
naus erhielt der Fluss durch eine entscheidende und folgenreiche
militirische Auseinandersetzung. Herzog Friedrich der Streitbare, als
Sohn Leopolds VI. des ,,Glorreichen” der letzte Babenbergerfiirst,
verlor am 15. Juni 1246 Schlacht und Leben gegen den Arpidenkénig
Béla I1. bei der ,,Schlacht an der Leitha“ unweit von Wiener Neustadt.

Prof. Dr. Horst Haselsteiner ist Ordinarius fiir Osteuropaische Geschichte an
der Universitit Wien.
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Damit stellte sich fiir die babenbergischen Linder (Kernlinder
,Osterreichs“) die Nachfolgefrage. In der zweiten Hilfte des 13. Jahr-
hunderts fielen diese Gebiete den Habsburgern zu, jenem
Fiirstengeschlecht, das als casa d*Austria, als ,Haus Osterreich“ durch
Jahrhunderte das Schicksal Mitteleuropas bestimmen sollte.

Dass ein Fluss und dass eine Grenze durchaus unterschiedlich ge-
sehen und auch verschieden benannt werden kénnen, dafiir gibt die Lei-
tha ein eindrucksvolles Zeugnis. Im magyarisch-ungarischen Selbst-
verstindnis wurden nach dem Osterreichisch-Ungarischen Ausgleich
1867 die ,,Sonstigen Konigreiche und Linder®, sprich ,,Osterreich®, als
»Iransleithanien (Lajtan tuli orszigok) bezeichnet. Spiegelverkehrt
von Wien aus gesehen bezeichnete man die Linder der Heiligen Ste-
phanskrone, bezeichnete man das Konigreich Ungarn als ,, Transleitha-
nien®. Denn fiir sich selber, als westlich der Leitha (sowie der March und
der Lafnitz) liegender Reichsteil der Doppelmonarchie Osterreich-
Ungarn verwendete man selbstverstindlich die Territorialsammelbe-
zeichnung ,,Cisleithanien®.

Ob diesseits oder jenseits, ob ,.cis-“ oder ,trans-“ eines Grenzflusses:
Kommunikation und Gemeinsamkeit, Partner- und Nachbarschaft im
fluss- und grenztiberschreitenden Miteinander bleibt trotz aller da und
dort und hie und da auftretenden Differenzen die ,Briickenfunktion®
der Fliisse, gestern, heute und auch noch morgen.

Die Leitha entsteht durch den Zusammenfluss von Schwarza und Pitten bei
Lanzenkirchen in Niederdsterreich. Nach 178 km Flusslanf miindet sie bei
Mosonmagyarévdr/Ungarisch Altenburg in die Donan.
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Christof Dahm

~Zogen einst finf wilde Schwane ...*
Anndherung an die Memel

Die Memel, einst Deutschlands 6stlichster Strom, ist den Deutschen
fremd geworden. So still wie sie durch die weiten Auenlandschaften
Weiftrusslands und Litauens dahinfliefit, so leise hat sie sich aus unserer
Geschichte und unserem Bewusstsein verabschiedet. Immer wenn die
erste Strophe des ,Liedes der Deutschen® von Hoffmann von Fallers-
leben gesungen wurde, trat sie in Erscheinung, als das Deutsche Reich
noch ,von der Maas bis an dic Memel® reichte. Nach 1945 verschwand
die Memel fiir mehr als vierzig Jahre hinter dem ,Eisernen Vorhang®,
und in gewisser Weise liegt sie noch heute, eineinhalb Jahrzehnte nach
der Wende in Mittel- und Osteuropa, im geographischen und politischen
Abseits.

Das 20. Jahrhundert hat der Memel iibel mitgespielt. Im Gefolge
zweier Weltkriege und sich widerstreitender nationalistischer Interessen
wechselte sie mehrfach die Staatszugehérigkeit. Nur zwischen 1945 und
1990 floss sie durch einen Staat, die Sowjetunion. Zuvor war sie tiber
Jahrhunderte ein Fluss zweier Nationen, durchstromte iiber 800 Kilo-
meter das polnisch-litauische Grofireich und floss dann durch den Nor-
den Ostpreufiens auf wenig mehr als 100 Kilometern der Ostsee zu. Zur
politischen Grenze wurde sie zwischen den Weltkriegen, als der Teil
Ostpreuflens nordlich des Flusses als ,Memelgebiet® an Litauen fiel.
Diese Grenze besteht heute wieder; sie trennt Litauen von dem zur Rus-
sischen Foderation gehbrenden Kaliningrader (Konigsberger) Gebiet.
Auch zwischen Litauen und Weiflrussland ist der Fluss auf einer kurzen
Strecke die Grenze. Seit dem 1. Mai 2004 hat diese Scheidelinie eine
zusitzliche Qualitit — der Strom bildet nun die Auflengrenze der
Europiischen Union. Hier werden Grenzkontrollen verschirft, wih-
rend anderswo die Grenzen fallen. Die Memel also am Rande Europas?

Lassen wir die politische Gegenwart aufler Acht und wenden uns der
Landschaft und ihrer Geschichte zu. Ins mitteleuropiische Blickfeld ge-

Der Verfasser ist Mitglied der Redaktion dieser Zeitschrift.
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riet die Memel im 13. Jahrhundert, als die Deutschordensritter bei ihren
Kimpfen mit den heidnischen Litauern stromaufwirts weit vordrangen.
Spiter bildete der Fluss eine wichtige Handelsstrafle mit einigen bedeu-
tenden Siedlungen. Dennoch konnten der Deutsche Orden und das
spitere Herzogtum Preufien nie mehr als die ersten 100 Kilometer des
Stromes und seiner Ufer dauerhaft unterwerfen. Das Land am Unterlauf
der Memel blieb bis ins 16. Jahrhundert diinn besiedelt und ging im
Osten allmihlich in die ,, Wildnis“ iber, die natiirliche Grenze zwischen
dem Deutschordensstaat und dem Groffiirstentum Litauen. Memel, die
Stadt am Ausgang des Kurischen Haffs und damit abseits des Flusses
gelegen, wie auch der Name des Flusses selbst erinnern daran, dass lange
vor der Besiedlung aus dem westlichen Europa baltische und slawische
Stimme beiderseits der Ufer lebten. Bereits im 9. und 10. Jahrhundert
diente der Strom als Teil des weitverzweigten Wasserstraflen- und Han-
delswegenetzes von der Ostsee zum Schwarzen Meer, ,,von den Wa-
rigern zu den Griechen®.

Was den Namen ,Memel“ angeht, weisen deutsche Autoren meist
nur vage auf kurische, d. h. baltische Herkunft hin. Das ist korrekt, denn
hinter ,Memel® steht die litauische Bezeichnung des Flusses ,Nemu-
nas®. Diese leitet sich vom altbaltischen Wort ,,nemus® ab, was soviel wie
Wildchen oder Hain in einer feuchten Niederung oder Aue bedeutet.
Wasser, Seen und Wilder spielten in der Welt der Balten eine grofie Rolle
und werden bis heute in Liedern und Gedichten besungen. Gerne ver-
wendet man auch die Koseform fiir Fliisse, Biche, Haine; diese lautet fiir
Nemunas ,Nemunelis“. Daraus leitet sich die deutsche Bezeichnung
_Memel® ab. Interessanterweise wechselt der Fluss sein Geschlecht,
denn ,Nemunas® ist mannlich, ,Memel® weiblich. Im Polnischen und
Weiftrussischen trigt der Fluss Eigennamen, die der baltischen Form
nachgebildet sind: ,Niemen® bzw. »Njoman®. Bis ins 19. Jahrhundert
wurde die Memel auch in Preufien gelegentlich als der Njemen bezeich-
net.

Verfolgen wir nun den Strom von seinen Urspriingen an. Eine Quelle
lisst sich nicht ausmachen. Die Memel entspringt in einem Sumpfgebiet
unweit der weiflrussischen Metropole Minsk und flieft, auch nach meh-
reren hundert Kilometern kaum hundert Meter breit und nur wenige
Meter tief, zunichst in nordwestlicher, dann in stidwestlicher Richtung,
schlieBlich wieder nordwestlich durch Weifrussland. Eine diinn besie-
delte Wald- und Moorlandschaft mit wenigen niedrigen Hiigeln er-
streckt sich an beiden Ufern. Der gemichlich in zahlreichen Mdandern
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dahinflieflende Strom hat heute als Handelsweg kaum mehr Bedeutung,
wird aber noch von Holzfl6fern und zunehmend von Touristen ge-
nutzt. Mehrere Pontonbriicken bilden Ubergénge, bei Stromkilome-
ter 95 quert die Autobahn Warschau-Minsk-Moskau den Fluss, eine
weitere Briicke gibt es bei Hrodna (polnisch Grodno) nahe dem Drei-
landereck Weiffrussland-Litauen-Polen. In Hrodna finden sich noch
zahlreiche Spuren der polnischen Geschichte dieses Teiles Weifiruss-
lands, der bis 1939 zu Polen gehorte und noch immer einen hohen polni-
schen Bevolkerungsanteil aufweist. Auch Polens grofiter Dichter Adam
Mickiewicz (1798-1855), dessen Geburtsort, das Dorf Zaosie bei Nava-
hrudak (polnisch Nowogrédek), 6stlich von Hrodna liegt, stammte aus
dieser Region. Der Fluss nihert sich bei Hrodna bis auf wenige Kilome-
ter der heutigen Grenze Polens und bildet dann auf einer kurzen Strecke
die Grenze zwischen Weifirussland und Litauen.

Erster groflerer Ort am Nemunas auf litauischer Seite ist Druskinin-
kai, schon unter den russischen Zaren ein Kurort mit bedeutenden Mine-
ralquellen. Auf seinem weiteren Lauf verengt sich der Fluss bis auf eine
Breite von 60 Metern; Steilufer schaffen ein eindrucksvolles Szenarium.
Vor Kaunas, der zweitgrofiten Stadt Litauens, ist der Strom zu einem
Stausee, dem ,,Kaunaser Meer, gestaut. Kaunas, 1408 gegriindet, war im
Spétmittelalter Umschlagplatz der Hanse, in der Zwischenkriegszeit die
Hauptstadt Litauens; heute ist es eine westlich orientierte moderne Stadt.
Hier miindet die Neris, der bedeutendste Nebenfluss des Nemunas, an
dessen Ufern Litauens Hauptstadt Vilnius liegt. Der Fluss ist nun bis zu
200 Meter breit, aber tiickisch wegen vieler Sandbinke. Litauen, das
Land der Seen und Wailder, hat seinen bedeutendsten Strom, den ,,Vater
aller litauischen Fliisse“, in mehrere Nationalparks eingebettet.

Bei Smalininkai (deutsch Schmalleningken) tritt die Memel ihre letz-
te Etappe an, nun als Grenzfluss zwischen Litauen (nordlich) und dem
Kaliningrader (Konigsberger) Gebiet (stidlich). Erinnerungen an preu-
fische und deutsche Geschichte werden wach. Im Memelland, unweit
von Heydekrug (litauisch Silute), wuchs Hermann Sudermann (1857—
1928) auf, der seiner Heimat in den ,Litauischen Geschichten® ein
Denkmal gesetzt hat. Sprachlich war die Landschaft an der unteren Me-
mel immer ein gemischtes Gebiet; noch 1910 gab fast die Hilfte der
Bevolkerung Litauisch als Muttersprache an. Auch der Pfarrer Christian
Doneleitis (1714-1780), einer der bedeutendsten Autoren litauischer
Sprache, stammte aus Preuflisch-Litauen; geboren wurde er nahe der
ostpreuflischen Stadt Gumbinnen (russisch Gussew). Am Siidufer der
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Memel, im Kaliningrader Gebiet, liegen die beiden grofiten preuflisch-
litauischen Orte. Ragnit (russisch Njeman) bildete einst eine der stirks-
ten Burganlagen des Deutschordenslandes. Tilsit (russisch Sowjetsk)
war im Sommer 1807 Schauplatz eines historischen Ereignisses: Auf ei-
nem Flof} in der Memel trafen sich der Kaiser der Franzosen Napoleon I.
und der russische Zar Alexander L., um Europa unter sich aufzuteilen.
Auf das im vorangegangenen Krieg geschlagene Preufen unter Friedrich
Wilhelm III. nahmen sie trotz der legendiren Fiirsprache von Konigin
Luise keine Riicksicht. An jene Zeit erinnern noch die Luisenbriicke und
ein 1992 errichteter Gedenkstein. Aus Tilsit stammte auch Max von
Schenkendorf (1783-1817), dessen in den Freiheitskriegen gegen Na-
poleon 1813 entstandene Verse ,Freiheit, die ich meine“ spiter am
11. August, dem Verfassungstag der Weimarer Republik, gesungen
wurden. Sein Denkmal ist verschollen, doch gibt es seit wenigen Jahren
eine zweisprachige Gedenktafel an seinem Geburtshaus — ein Zeichen
dafiir, dass die jetzigen Bewohner der Stadt sich bemitihen, ihre Ge-
schichte kennenzulernen. Ein anderer groffer Sohn Tilsits, Johannes
Bobrowski (1917 1965), empfing im Memelland bleibende Eindriicke,
die sich in seinem Werk niederschlugen. Aber wer erinnert sich an diese
Personlichkeiten und Ereignisse heute noch in Deutschland? ,Namen,
die keiner mehr nennt“ (Marion Grifin Donhoff).

Unterhalb von Tilsit verzweigt sich die Memel in ein Delta mit den
zwei Hauptmiindungsarmen Russ und Gilge und ergief$t sich schliellich
in das Kurische Haff. Das Schwemmland des Deltas wurde unter preu-
fischer Herrschaft in fruchtbares Ackerland verwandelt. Sowohl die
Vorfahren des Konigsberger Philosophen Immanuel Kant (1724-1804)
als auch des Malers Lovis Corinth (1858-1925) waren dort beheimatet.
Die Kurische Nehrung zihlt zu den groflen Naturwundern der Welt.
Die berithmten Wanderdiinen bei Nidden (litauisch Nida) haben schon
Alexander von Humboldt (1769-1859) und Thomas Mann (1875-1955)
fasziniert; Agnes Miegel (1879-1964) hat sie in ihre Ballade ,,Die Frauen
von Nidden® eingewoben. Gegeniiber der Nehrungsspitze liegt die Ha-
fenstadt Memel (litauisch Klaipeda). Der erneuerte Annchen-Brunnen
erinnert an den aus Memel stammenden Konigsberger Gelehrten Simon
Dach (1605-1659), dem das Lied ,Annchen von Tharau“ zugeschrieben
wird.

Im Laufe der Jahrhunderte wurde die Memel nicht nur von Dich-
tern, sondern auch von den einfachen Bewohnern ihrer Ufer immer wie-
der besungen. Texte und Melodien tiberwanden Nationalititsgren-
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zen. So fand das folgende litauische Volkslied Eingang ins deutsche Lied-
gut:

Zogen einst finf wilde Schwine, Wuchsen einst fiinf junge Birken
Schwine leuchtend weiff und schon.  Griin und frisch am Bachesrand.
Sing, sing, was geschah? Sing, sing, was geschah?

Keiner ward mehr gesehen. Keine in Bliiten stand.

Sing, sing, was geschah? Sing, sing, was geschah?

Keiner ward mehr gesehen. Keine in Bliiten stand.

Zogen einst finf junge Burschen Wuchsen einst finf junge Midchen
Stolz und kithn zum Kampf hinaus. Schlank und schén am Memelstrand.
Sing, sing, was geschah? Sing, sing, was geschah?

Keiner kehrt nach Haus. Keine den Brautkranz wand.

Sing, sing, was geschah? Sing, sing, was geschah?

Keiner kehrt nach Haus. Keine den Brautkranz wand.

Es reflektiert das wechselvolle, nicht einfache Schicksal der Menschen an
der Memel. Ein dhnliches Motiv findet sich in einem Chanson von Pete
Seeger, der dabei ein Lied aus dem Epos ,,Der stille Don“ von Michail
Scholochow (1905-1984) aufgriff; in der Interpretation von Marlene
Dietrich wurde es weltberihmt. Moglicherweise hat der Komponist
Max Colpet (1905-1998), der aus Konigsberg stammte und 1933 in die
USA emigrierte, das memellindische Volkslied von den Schwinen ge-
kannt und sich bei der deutschen Version von Pete Seegers ,,Where have
all the flowers gone“ davon inspirieren lassen:

Sag mir, wo die Blumen sind, Sag mir, wo die Madchen sind,
wo sind sie geblieben? wo sind sie geblieben?

Sag mir, wo die Blumen sind, Sag mir, wo die Midchen sind,
was ist gescheh’n? was ist gescheh’n?

Sag mir, wo die Blumen sind? Sag mir, wo die Madchen sind?
Midchen pfliickten sie geschwind. Minner nahmen sie geschwind.
Wann wird man je versteh’n? Wann wird man je versteh’n?
Wann wird man je versteh’n? Wann wird man je versteh’n?
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Sag mir, wo die Minner sind,
wo sind sie geblieben?

Sag mir, wo die Ménner sind,
was ist gescheh’n?

Sag mir, wo die Méinner sind?

Zogen fort, der Krieg beginnt.

Wann wird man je versteh’n?
Wann wird man je versteh’n?

Sag mir, wo die Griber sind,
wo sind sie geblieben?

Sag mir, wo die Griber sind,
was ist gescheh’n?

Sag mir, wo die Graber sind,

Blumen blih’n im Sommerwind.

Wann wird man je versteh’n?
Wann wird man je versteh’n?

Sag, wo die Soldaten sind,
wo sind sie geblieben?
Sag, wo die Soldaten sind,
was ist gescheh’n?

Sag, wo die Soldaten sind?

Uber Gribern weht der Wind.

Wann wird man je versteh’n?
Wann wird man je versteh’n?

Sag mir, wo die Blumen sind,
wo sind sie geblieben?

Sag mir, wo die Blumen sind,
was ist gescheh’n?

Sag mir, wo die Blumen sind?

Midchen pfliickten sie geschwind.

Wann wird man je versteh’n?
Wann wird man je versteh’n?

So weist das Chanson ,,Sag mir, wo die Blumen sind“ fir den, der sich auf
die Suche macht, den Weg zur Memel.

Welcher Eindruck bleibt am Ende unserer Reise entlang der Memel?
Ein Hauch von Melancholie liegt iiber der Landschaft und ihren Bewoh-
nern, wovon Dichtung und Lieder zeugen. Aus deutscher Sicht schwingt
Wehmut mit iiber das Verlorene, nicht nur auf der politischen Landkar-
te, sondern mehr noch im kollektiven Gedichtnis der Deutschen — aber
auch Freude iiber das Wiedergefundene, Spuren der Geschichte und
Kultur, vor allem aber Gastfreundschaft der Menschen am Fluss und
Schénheit unberiithrter Natur — und der Wunsch, dass die Memel in Zu-
kunft nicht mehr ein Grenzfluss am Rande Furopas ist, sondern West-
und Osteuropa tiber ihre Ufer hinweg verbindet.

Fiir wichtige Hinweise dankt der Autor Frau Brone Lipschies, Lampertheim.

Memel: Quellgebiet siidlich von Minsk (Weifsrussland), durchfliefit mit einer
Linge von 937 km Weifirussland und Litauen, bildet im Unterlanf die Grenze
zwischen Litanen und dem Kaliningmder..Gebiet‘_(Rmsland); Breite im Unter-
lauf maximal ca. 200 m; Deltaarme Russ und Gilge (mit weiteren Verzweigun-
gen); Einmiindung in das Kurische Haff/Ostsee; Einzugsgebiet ca. 100.000 km?;
wichtigster Nebenfluss: die Neris; bedentende Stidte: Hrodna (290.000 Einwob-
ner), Kaunas (420.000 Einwohner), Sowjetsk (60.000 Einwohner).
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Miroslav Kunstat

Moldau - Vitava

Strom im Herzen Bohmens

Der Weg des Flusses zum Meer wird oftmals zu Recht mit dem Fluss des
menschlichen Lebens verglichen, mit der Wanderung der unsterblichen
menschlichen Seele zu ihrer Erfillung in Gott.

Bezogen auf die schicksalhafte Gemeinschaft eines Volkes (bzw. von
Volkern) gilt dieser Vergleich besonders dort, wo der Wasserlauf des
Flusses mit seinem Herkunftsgebiet und mit Schliisselereignissen seiner
Geschichte identifiziert werden kann. Fiir die Bewohner der bohmi-
schen Lander stellte die Moldau von jeher eine Art raumliches und ge-
schichtliches Riickgrat dar, das imaginir die europaische Mitte integrier-
te, ihr im iibertragenen Sinne das ,lebensnotwendige Nass“ gab. Die
Moldau wurde zum Archetypus einer machtigen Naturgewalt, die sich
erst hinter dem Horizont der alltiglichen Erfahrung in ein unendliches
Meer verwandelt. Erst hinter diesem Horizont traten der Sinn und das
Ziel zutage, die auf den ruhigen Ebenen und dem béhmischen Plateau
nicht erkennbar waren.

Die Beziehung der Tschechen zur Moldau wird beim Héren von
vertrauten Melodien aus Smetanas gleichnamiger symphonischer Dich-
tung erkennbar: von den bescheidenen Bichlein im Bohmerwald tiber
Jagdszenen und Dorffeste bis hin zum Echo eines hussitischen Chorals
bzw. zum seit jeher sagenumwobenen VySehrad. Hinter der beinahe
aufoktroyierten, ja sogar banalen Auslegung von Smetanas Musik ver-
birgt sich jedoch viel mehr: Es ist die mehrdeutige Parabel von Fluss und
Lebensweg, der weder Anfang noch Ende hat, eines Weges, der weder
Sieger noch Besiegte kennt.

Neue Staudimme und Wasserkraftwerke haben zwar auf den ersten
Blick diesen entfesselten und besonders im Friihjahr gefahrlichen Fluss

Dr. Miroslav Kunstdt ist Dozent am Institut fiir Internationale Studien der
Karls-Universitat Prag.
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bezwungen, doch neue und unerwartete Probleme geschaffen. Die grofie
Uberschwemmung im August 2002 hat dem menschlichen Hochmut zu
glauben, die Erde zu ,,besitzen®, ihre Grenzen aufgezeigt. Aufmerksame
Beobachter dramatischer Verianderungen beim Wasserhaushalt in Euro-
pa hatten die Uberschwemmung bereits seit lingerem erwartet, in
Bohmen — und ganz besonders bei der Moldau. ,,Der Fluss merkt sich
seinen Verlauf ... Er wird in seine alten Flussbette zuriickkehren ohne
Ricksichtauf menschliche Bediirfnisse und Bauten (Viclav Cilek). Erst
nach der grofien Flut wurde den Menschen wieder bewusst, warum der
Stadtkern alter Dérfer und Stidte 8-10 Meter iiber der durchschnittli-
chen Wasseroberfliche lag und warum die Ingenieure am Ende des 19.
Jahrhunderts die Schotterschicht unter den Eisenbahnschienen zumin-
dest um 1-2 Meter {iber dem hochsten Pegelstand der letzten Uber-
schwemmung bauten. Sie hatten die letzte Flut nimlich noch miterlebt ...
und so fuhr die Eisenbahn im Sommer 2002 auch dort an der Moldau
entlang, wo andere Verkehrsmittel versagten! Das Gedichtnis eines
Flusses oder einer Landschaft lasst sich mit dem von Menschen nicht
vergleichen—das Gedichtnis eines Flusses oder einer Landschaft verfiigt
immer tiber wirksame Mechanismen gegen das Vergessen. Und das nicht
nur bei den Themen, die mit dem Wasserhaushalt und mit Jahrhundert-
tluten zusammenhingen.

Zwischen dem Gedichtnis einer Landschaft und dem menschlichen
Erinnerungsvermogen stellen die Bezeichnungen fiir Fliisse, Bache, Ge-
birge und menschliche Siedlungen eine Verbindung, eine Art Briicke dar
(an den Quellen der Moldau zum Beispiel Goldgrubenbach, etwas wei-
ter zum Beispiel Vy3si Brod (Hohenfurt) oder Zlatd Koruna (Golden-
kron). Diese Briicken sollte man jedoch nicht nur mit dem Finger auf der
Landkarte iiberqueren oder es beim Lesen von Fachliteratur belassen.
Nein, entlang der Moldau sollte man lange Strecken zu Fuff gehen, auf
breiten Wegen gezwungen sein umzukehren, da sie unerwartet in einem
Stausee enden, und nach anstrengenden Umwegen wieder auf sie stofen.
Die Moldau (zumindest die obere Moldau, d. h. von Eleonorenheim bis
Goldenkron) sollte man mit dem Kanu, dem Kajak oder auf einem ande-
ren Sportboot hinunterfahren. Aber auch auf diese Weise hat man sie
nicht ,im Griff*. Immer lauert eine heimtiickische Stromschnelle, Ser-
pentine oder ein Wasserwirbel.

Seit den sechziger Jahren des 19. Jahrhunderts ist die Moldau auch fiir
groflere Schiffe nutzbar. Waren es anfangs Dampfer, so sind es heutzuta-
ge vor allem Motorboote. Von ihrem Deck aus kann man nicht nur die
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ungewohnliche und oftmals raffiniert versteckte Schonheit der Stadt-
chen an der Moldau beobachten, sondern auch Spuren verschollener
Pfade sowie Ankniipfungspunkte zu lokalen Gegebenheiten entdecken,
die im letzten Jahrhundert infolge der Uberflutung beim Bau von Tal-
sperren verschwunden sind und deren Existenz sich lediglich anhand
alter Landkarten nachweisen ldsst.

Der Weg entlang der Moldau ist eine aufregende Exkursion in die
Vergangenheit und zugleich ein stiller meditativer Pfad. Bereits unweit
ihres Ursprungs verbindet der Schwarzenberg-Kanal, der 1824 in Be-
trieb genommen wurde, die Moldau mit der Donau und damit auch
Nord-, Mittel- und Stideuropa miteinander. Der Hauptzweck dieses Ka-
nals bestand jedoch in der Lieferung von qualitativ hochwertigem
Scheitholz aus dem Bohmerwald nach Wien. Sogar in diesen entlegenen
menschenleeren Orten erinnert uns die Moldau auf diese Weise an die
wirtschaftliche und geistige Ganzheit Europas. Als dieser Kanal nach
1989 erneut zuginglich gemacht wurde — wenn auch nur zum Teil und
lediglich als Erinnerung an eine bemerkenswerte Technik —, er6finete
sich gleichzeitig auch die Perspektive auf ein geeintes demokratisches
Europa.

Die ,warme Moldau® versorgt unweit ihrer Quellen auch das letzte
Naturreservat mit Wasser — den melancholischen und fast immer dunk-
len Urwald Boubin. Baumstiimpfe abgestorbener Buchen- und Ahorn-
baume deuten hier das urspriingliche Aussehen des Bohmerwaldes an, in
dem erst seit dem 19. Jahrhundert hauptsichlich eine Fichten-Monokul-
tur vorherrschte, zum Schaden fiir Mensch und Natur. Ubrigens hat
diese Monokultur eine Borkenkiferepidemie, die sich nach 1870 auf wei-
te Teile des Landstrichs ausbreitete, erheblich begtinstigt; eine ,,6kolo-
gische Katastrophe®, die den Bohmerwald im vorletzten Jahrhundert
befiel und die der aus dieser Gegend stammende, in deutscher und tsche-
chischer Sprache schreibende Schriftsteller Karel Klostermann (1848—
1923) in seinem Roman ,Im Bohmerwaldparadies® eindringlich schil-
derte.

Die wilde Romantik der oberen Moldau und des diisteren tief gelege-
nen Torfmoors ,Mrtvy luh® (Tote Aue) gehen bei Novd Pec in das
»sudbohmische Meer“, den Lipno-Stausee, tiber. Auch hier hat die
Offnung der Grenzen im Jahre 1989 das Potenzial an Erholungssuchen-
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den um ein Vielfaches erhéht, insbesondere aber einer breiten Offent-
lichkeit das rechte Ufer des Lipno-Stausees an der osterreichischen
Grenze zuginglich gemacht. Dies gilt ebenso fir die mittelalterliche
Burg Vitkuv kimen und die altertiimliche Kirche in der nahezu vollstin-
dig zerstorten Siedlung Zvonkova.

Einige Kilometer vom neuen Staudamm entfernt befinden wir uns in
der ,Felsenholle“, wo in der Vergangenheit die menschliche Einbil-
dungskraft den Namen des Teufels mit der , Teufelskanzel“ (Certova
kazatelna), dem ,, Teufelsstrom* (Certovy proudy)und vor allem mit der
,Teufelswand® (Certova sténa) verband. Der Teufel spielt den Helden in
Smetanas letzter Oper, der , Teufelswand®, iibel mit, die der zu diesem
Zeitpunkt bereits taube Komponist im Jahre 1882 vollendete. Thre etwas
untibersichtliche Handlung spielt sich zwischen den hiesigen Gebirgs-
passen ab, dem unweit gelegenen Kloster Vy§§i Brod (Hohenfurt) und
der Burg Rozmberk (Rosenberg). Am Ende der Oper werden alle bosen
Geister der Unterwelt in eben jene Teufelswand getrieben — und deren
Felsblocke haben daraufhin das Flussbett der Moldau verschiittet.

Mitdem stidbohmischen Geschlecht derer zu Rozmberk (von Rosen-
berg) sind auch zwei weitere bedeutende Orte an der Moldau verbunden
—das Stidtchen und die Burg Rozmberk sowie Cesky Krumlov (Krum-
mau). Wihrend Rozmberk vor allem in den Sommermonaten sehr fre-
quentiert wird (die hiesigen Silberminen wurden lingst geschlossen),
wenn Wassersportler um die Burg herumpaddeln, wurde aus Cesky
Krumlov die nach Prag zweitgrofite Touristenattraktion in der Tsche-
chischen Republik. Dieses ,Klein-Prag® ist stolz auf eine einzigartig
erhaltene stadtische Kulisse, als da sind ein Schloss im Renaissance-
Barock-Stil mit 300 Zimmern auf einem Felsen hoch tiber der Stadt, die
Stadtkirche St. Veit, ein Franziskaner-Kloster, gut erhaltene mittelalter-
liche Hauser und Straflen, das Egon-Schiele-Zentrum und vieles andere
mehr. Ein mannigfaltiges kulturelles Angebot lockt viele Besucher an.

Von Cesky Krumlov aus fiihrt die Moldau in Richtung eines weiteren
Klosters, dem ehemaligen Zisterzienserkloster Zlatd Koruna (Golden-
kron). Dieses Kloster wurde im Gegensatz zum Kloster Hohenfurt vom
»eisernen und goldenen® Konig Ottakar II. gegriindet, der es dort im
Jahre 1263 nach dersiegreichen Schlacht bei Kressenbrunn errichten liefS.
Unterhalb des Klosters wird das Moldautal wird immer breiter, die
Stromung immer langsamer — in der Budweiser Tiefebene betritt die
Moldau schliefllich das Gebiet der seit dem Mittelalter bertihmten Ko-
nigsstadt Ceské Budé&jovice (Budweis).
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Durch Budweiser Wiesen und Stimpfe gleitet die Moldau zum Wild-
park und zur Burg Hlubokd (Frauenberg) dahin. Diese urspriinglich
gotische Burg wurde mehrere Male umgebaut, zuletzt in den Jahren
1839-1871 auf Anweisung von Eleonore von Schwarzenberg — im Stil
der englischen Tudor-Gotik. Das Schloss Hlubokd ist das meistbesuchte
Schloss in Bohmen, und so verwundert es nicht, dass sich die Moldau, die
sich nach Waldesstille und Ruhe sehnt, nicht lange in der Nihe des
Schlosses aufhilt. Bis in die sechziger Jahre des 20. Jahrhunderts
stromten ihre Wasser durch die romantischen ,,Cervenské proudy*, ein
romantisches Tal, das heute nur noch auf Fotografien oder auf Zelluloid-
streifen festgehalten ist oder in der Erinnerung von Zeitgenossen exis-
tiert. Der Bau der Talsperre bei Orlik schuf ein gigantisches Wasserreser-
voir, dessen Oberfliche bis zu den Fundamenten der altertiimlichen
Burg Zvikov (Klingenberg) reicht, die von Kénig Viclav L. in der ersten
Halfte des 13. Jahrhunderts erbaut wurde, genauso wie das Schloss Orlik
der Herren zu Schwarzenberg. Der Staudamm bei Orlik ist eines der
grofiten Wasserbauwerke, das die einst wilde und romantische Moldau
nach und nach in den Jahren zwischen 1930 und 1960 des letzten Jahr-
hunderts gezahmt hat.

Die ehemalige Anmut und die touristischen Ziele verschwanden,
neue sind schnell entstanden. Dies gilt vor allem fiir den Staudamm Slapy
und fiir die unweit gelegenen Kurorte Zivohost” und Novd Rabyné, die
zu wichtigsten Erholungsgebieten fiir Prags Einwohner wurden. Nur
noch beim Anblick der sogenannten Svatojanské proudy kann man die
vergangene Schonheit der Moldauufer erkennen.

Wenn wir ins Wasser der Svatojanské proudy steigen, dann entdecken
wir auch die Sandfelssiule des Abts KrySpin Fuk, der bereits im 17.
Jahrhundert versuchte, die Moldau schiffbar zu machen, und wir ent-
decken ebenfalls den Patron dieser Strome und Flofler, den Heiligen
Johannes von Nepomuk. Bei Brungov und Stéchovic fliefft die Moldau
an der Westgrenze eines ausgedehnten Gebietes entlang, aus dem die
deutschen Besatzer die Menschen aus Dutzenden von Dérfern, ja sogar
aus der Kreisstadt Neveklov aussiedelten. Dies war einer der ersten Men-
schentransporte, ein Beispiel, auf das zahlreiche wihrend und nach dem
Zweiten Weltkrieg folgen sollten. Auf dem dortigen Truppeniibungs-
platz wurde gegen Ende des Krieges das Archiv der Prager Gestapo
vergraben, das von den Amerikanern im Herbst 1945 gefunden und ab-
transportiert wurde — und mit ihm auch der mutmaffliche ,,Schatz* aus
arisiertem judischem Vermégen. Seit 1989 sucht hier der Deutsche Hel-
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mut Gaensel vergeblich danach. Im Jahr 2004 will er sogar fiir das
Europiische Parlament kandidieren.

Unweit von Prag wird auch aus der Moldau ein europaischer Fluss. Im
14. Jahrhundert wurde Prag zum ersten Mal zum Mittelpunkt des mittel-
alterlichen Heiligen Romischen Reiches Deutscher Nation; tiber die
Stege und die steinerne Briicke dieser Stadt gingen Studenten aus vier
Volkern, die an der damals neu gegriindeten Alma mater den ,, Tisch der
Erkenntnis und der Wissenschaft® reich gedeckt vorfanden.

Die Geschichte Europas spiegelt sich in der Geschichte Prags wie in
einem Kaleidoskop wider. Der Heilige Wenzel und der Heilige Adal-
bert, Karl IV. und Rudolf IL, Jan Hus und der Heilige Johannes von
Nepomuk, Wolfgang Amadeus Mozart und Bedfich Smetana, Franz
Kafka und Viclav Havel — diese bedeutenden hiesigen Personlichkeiten
—zufillig ausgewihlt und einander gegentibergestellt— dienen als Beweis
fir den Gegensatz und die Komplementaritat dieser Stadt, sie weisen auf
die europiische Dimension der bohmischen bzw. tschechischen Ge-
schichte hin. Einer ihrer stummen Zeugen war die Moldau - in ihren
Gewissern endete das Leben unzahliger verzweifelter Menschen, aber
auch bohmischer Heiliger. Uber ihren Wassern strahlten die Sterne zum
Ruhme derer, die fiir alle Zeiten zum Schweigen gebracht wurden und in
Vergessenheit gerieten. Aber so ist es nicht doch nicht gekommen.

Die Moldau verlisst ihr Prag in einem eleganten Bogen. Bei HoleSo-
vice fliefit der Flussam ,,Levy Hradec® vorbei, wo im 10. Jahrhundert die
reichsten Minner, ,Magnaten“ ihrer Zeit, den ersten bohmischen
Europier, den Heiligen Adalbert, zu ihrem Bischof wihlten, der 997 am
Ostseestrand als Martyrer starb. Die Moldau fliefit auch an der alter-
timlichen Siedlung Budeé vorbei, wo nach alter Tradition der bohmi-
sche Fiirst und Heilige Wenzel in der Heiligen Schrift unterrichtet wur-
de. Auch er starb einen gewaltsamen Tod.

Der Weg der Moldau in die Gewisser der Elbe endet unterhalb der
Terrassenhinge des chemaligen Stidtchens Mélnik, das als Mitgift
bohmischer Kéniginnen diente. Karl IV. lief§ hier Weinstocke aus Bur-
gund anbauen, und bis heute wird hier Wein mehr oder weniger erfolg-
reich angebaut.

In Mélnik verliert die Moldau ihren Namen; zu Unrecht allerdings,
wie manche meinen, denn die Lange des Flusses von seinen Quellen bis
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nach Mélnik iibertrifft die Lange der Elbe. Stellen wir uns nur einmal
Dresden als ,Moldau-Florenz“ vor! Die Reaktion der selbstbewussten
Hanseaten mochte ich bei dem Gedanken lieber nicht sehen! Aber den-
noch, ja vielleicht sogar trotz alledem: es ist die Moldau, die bei Hamburg
ins Meer fliefSt.

Auch unsere Wege finden schliefflich ihr Ziel, wenn auch oft in einem
gemieteten Schlauchboot, aber niemals in Verkleidung ...

Aus dem Tschechischen sibersetzt von Renata Sink.

Die Moldan (tschechisch Vitava) entspringt in zwei Quellfliissen (warme und
kalte Moldan) im bayerisch-tschechischen Grenzgebiet des Bohmerwaldes und
durchfliefst mit einer Gesamtlinge von 440 km das bohmische Kernland. Wich-
tige Stidte sind Prag, Budweis (Ceské Budéjovice) und Krumman (Cesky
Krumlov). Wichtige Nebenfliisse sind: Malse (Maltsch), Luznice (Lainsitz), Ota-
va (Wottawa), Sdzava (Sazawa) und Berounka (Beraun). Bei Melmk miindet
die Moldau in die Elbe.
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Isabelle de Keghel

Die Moskwa - ein ,kapitaler” Fluss

Fiir russische Verhiltnisse ist die Moskwa eher ein Fliisschen als ein
Fluss. Denn mit einer Linge von nur 504 km ist sie um ein Vielfaches
kleiner als die groflen Strome Russlands, etwa die Wolga oder die Lena.
Und anders als die in unzihligen Liedern besungene ,Mutter Wolga® ist
die Moskwa auch nie zu einem Inbegriff russischer nationaler Identitit
geworden.

Dennoch ist die Moskwa berithmt — aber nicht wegen ihrer Grofie,
sondern deshalb, weil sie mitten durch die Hauptstadt Russlands fliefit,
mit deren Entwicklung sie aufs Engste verbunden ist: Moskau verdankt
dem Fluss nicht nur seinen Namen. Die giinstige Lage an einer Wasser-
strafle und an der Kreuzung der Handelswege von Nord nach Siid und
von Ost nach West haben ganz wesentlich zum Aufstieg Moskaus beige-
tragen. Dadurch, dass die Moskwa sich in groflen Schleifen durch die
Stadt zieht und dort wichtige Kristallisationspunkte nationaler Identitit
verbindet, hat sie sich gleichsam auf Schleichwegen doch noch Geltung
verschafft. Einige dieser symboltrichtigen Orte und Monumente, die
den ,Fluss der Kapitale® siumen, sollen auf einer kurzen Schiffsreise
vorgestellt werden. Es sind Orte der Reprisentation staatlicher und
kirchlicher Macht, Orte der Erinnerungskultur und der Entspannung.
Zugleich erschlieffen sie verschiedene Zeitschichten der Erinnerung.

Steigen wir also in eines der Ausflugsboote, die flussaufwirts vom
Hotel Rossija zur Anlegestelle am Kiewer Bahnhof fahren. Unsere vir-
tuelle Stadtrundfahrt auf der Moskwa beginnt an der schmalsten und
zugleich prominentesten Stelle des Flusses: am Borowitzki-Hiigel, der
sich am rechten Ufer 40 Meter hoch erhebt. Hier, wo friher die Moskwa
und die inzwischen unter die Erde verbannte Neglinnaja zusammenflos-
sen, lag die erste kleine Siedlung auf dem Gebiet der spateren Metropole.
Anfang des 14. Jahrhunderts entstand auf Beschluss des Fiirsten Juri
Dolgoruki die Stadt Moskau. Seit dem spiten 15. Jahrhundert prangt auf
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dem Hiigel der steinerne Kreml — die Schaltzentrale der Macht, von der
aus Russland regiert wird, wenn man einmal von den etwa 200 Jahren
absieht, in denen Sankt Petersburg als Hauptstadt fungierte. Die impo-
sante Wehranlage des Kreml strahlt Machtbewusstsein, Verteidigungs-
bereitschaft, aber auch Weltlaufigkeit aus. Denn die Schwalbenschwanz-
Zinnen auf den roten Festungsmauern gehen unverkennbar auf italieni-
sche Vorbilder zurtick. Nicht weniger eindrucksvoll dokumentiert die
Kreml-Silhouette die Nihe von weltlicher und geistlicher Macht im Za-
renreich. Drei groffe weifle Sakralbauten iiberragen die Mauern der
Burganlage: der Glockenturm ,Iwan der Grofie®, die Marii-Entschla-
fens-Kathedrale und die Erzengel-Kathedrale. Sie lassen erkennen, wa-
rum Moskau vor der Revolution als ,,Stadt der goldenen Kuppeln® be-
zeichnet wurde. Im Gegensatz zu den Bauten der Zarenzeit sind die
Regierungsgebiude aus der Sowjet-Ara — wie der unter Chruschtschow
errichtete Kongresspalast — zunachst vom Fluss aus nicht zu sehen. Seit-
dem die Sowjetsterne auf den Ttirmen wieder durch Doppeladler ersetzt
wurden und {iber dem Alten Senat statt der roten Fahne die Trikolore
weht, scheinen sich die Spuren der Sowjetzeit im Kreml fast restlos
verflichtigt zu haben. Auch das neue Russland ist im Kreml kaum
prasent. Mit dem postsowjetischen Zeitalter assoziiert man doch eher
das ,Weifle Haus®, das sich an der nichsten Biegung der Moskwa
flussaufwirts befindet und das wihrend des Putschversuchs von 1991
sowie wihrend der Auseinandersetzung zwischen Parlament und
Prisident 1993 eine prominente Rolle spielte.

So spdrlich sich die Spuren der Sowjetzeit im Kreml ausnehmen, so
uniibersehbar sind sie auf dem gegeniiberliegenden Ufer der Moskwa,
wo sich das ,Haus der Regierung® befindet. Das Gebiude wird selten
beim offiziellen Namen genannt, sondern heifit meist einfach ,das Haus
am Ufer® — nach dem Titel des beriihmten Romans von Juri Trifonow,
der das Leben der 1930er Jahre in und um das Haus beschreibt. Der graue
Koloss wurde 19281931 fiir die Eliten aus Politik, Militir, Wissenschaft
und Kunst gebaut. Nur Auserwihlte hatten das Privileg, dort zu woh-
nen. Fiir die damalige Zeit war die Ausstattung der iiber 500 Wohnungen
luxuri6s, aulerdem fanden sich— dem Geist der zwanziger Jahre entspre-
chend —in dem Wohnkomplex verschiedene Kultureinrichtungen sowie
eine reichhaltige Dienstleistungs- und Konsum-Infrastruktur. Die Be-
wohner/innen hatten ein eigenes Klubgebiude, aus dem spiter ein Klein-
kunst-Theater (das noch heute existierende ,Teatr estrady”) wurde,
auflerdem ein Kino — lange Zeit das grofite in Moskau iiberhaupt.
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Wihrend der Stalinschen Siuberungen der spiten dreifliger Jahre, die
sich hauptsichlich gegen die altbolschewistische Elite wandten, fielen
Hunderte der Hausbewohner/innen den Repressionen zum Opfer. Thre
Verwandten wurden meist in Kommunalwohnungen umgesiedelt - eine
Erfahrung, die auch Trifonow machen musste, der selbst einige Jahre in
diesem Gebiude gewohnt hat. Sein Roman vermittelt eindringlich die
Atmosphire der Angst kurz vor den Schauprozessen und die Wahrneh-
mung des ,tausendfenstrigen Riesenkastens* aus der Sicht von Durch-
schnittsbiirger/innen, die in den kleinen Hausern nebenan wohnten.
Was Trifonow nicht mehr erzihlt: Trotz vielfaltiger Umbriiche blieb das
Gebiude ein Ort der jeweils tonangebenden Eliten. Ende der dreiffiger
Jahre zogen Aufsteiger/innen der Stalin-Zeit ein, nach dem Krieg kamen
verdiente Militirs hinzu. Bis heute ist das Haus eine der besten Adressen
Moskaus.

Wer ein weiteres kleines Stiick flussaufwirts fihrt, kommt an einen
geschichtstrichtigen Ort anderer Art. Hier hat das postsowjetische
Russland der Jelzin-Ara seinem Verhiltnis zur Vergangenheit gleich
mehrere Denkmiler gesetzt. Zwei davon verkdrpern ein — mehr oder
weniger offensichtliches — Bekenntnis zur vorrevolutioniren Tradition.
Dem Reformzaren Peter 1. wurde auf einer kiinstlich aufgeschiitteten
Insel in der Moskwa ein monstroses Denkmal errichtet, das den Herr-
scher als Steuermann eines riesigen Schiffes — des russischen Staates —
zeigt. Weniger leicht erschliefit sich die Bedeutung der benachbarten
Frloserkathedrale fiir die historische Identitit. Die Kirche, deren enorme
Goldkuppel mit den Kuppeln der Kreml-Kirchen korrespondiert, steht
direkt am rechten Ufer des Moskwa-Flusses, nur einen Kilometer von
der Zarenburg entfernt. In ihre Geschichte sind diverse Schichten der
russisch-sowjetischen Vergangenheit eingekapselt. Denn die heutige
Erloserkathedraleist eine in Rekordtempo wieder aufgebaute Replik des
gleichnamigen vorrevolutioniren Gebaudes, das im 19. Jahrhundert auf
Anweisung von Alexander L als Gedichtniskirche fiir den russischen
Sieg iiber Napoleon erbaut worden war. Es sollte die militirische Starke
und die Religiositit Russlands versinnbildlichen. Stalin lief§ die Kathe-
drale 1931 sprengen, um Platz fiir das zentrale Symbol der neuen Zeit zu
schaffen: einen gigantischen Palast der Sowjets, der mit 420 Metern das
damals hochste Bauwerk der Welt werden und den Uberlegenheits-
anspruch des Sozialismus {iber die kapitalistische Welt dokumentieren
sollte. Die Lenin-Statue an seiner Spitze wire in den Wolken verschwun-
den. Aber das sumpfige Gelinde trug nicht einmal das schwere Funda-
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ment des Sowjetpalasts, und so entschied man sich fiir eine Notlgsung:
1960 wurde hier das riesige Freiluftschwimmbad ,,Moskwa“ eingerich-
tet. Im Winter waren durch die Dampfschwaden, die tiber dem geheizten
Wasser schwebten, die Badekappen der Schwimmenden zu erkennen —
ein ebenso irreales wie einprigsames Bild. Nach dem Ende der UdSSR
entwickelte sich das Schwimmbad zum Symbol fiir das Scheitern der
himmelstiirmenden Plane der Sowjetzeit und wurde geschlossen. Seinen
Platz nahm die Erloserkathedrale ein, die innerhalb von vier Jahren wie-
der aufgebaut und zum 850-jihrigen Jubilaum der Stadt eingeweiht wur-
de. Obwohl ihre dsthetische Qualitit umstritten ist, hat sich die neue
Erloserkathedrale—wie ihre Vorlauferin - lingst wieder zu einem Wahr-
zeichen Moskaus entwickelt. Sie symbolisiert die Riickbesinnung auf
religiése Werte und die erstarkte Position der orthodoxen Kirche, aber
auch die Abkehr von der sowjetischen Vergangenheit.

Schr viel unauffilliger hat das neue Russland seine Abgrenzung von
der Sowjet-Ara auf dem gegeniiberliegenden, linken Moskwa-Ufer in-
szeniert. Dort kann man in einem Skulpturenpark die Relikte sowjeti-
scher Erinnerungskultur besichtigen. Er entstand Anfang der neunziger
Jahre und diente gleichsam als ,Schutthaufen der Geschichte, denn
dorthin wurden verschiedene Monumente fiir Lenin, Dzerschinski, Ka-
linin und andere fithrende Protagonisten der Sowjetzeit gebracht, die
man an den zentralen Plitzen der Stadt abgebaut hatte. Heute ist vom
improvisierten, hochpolitischen Charakter dieses Areals nichts mehr
tbrig, es wurde in einen durchgestalteten Park namens ,,Museon® ver-
wandelt, in dem die sowjetischen Statuen zur Nebensache geworden
sind. Das Moskauer Kulturmagazin ,, Afischa“ empfiehlt inzwischen so-
gar, den Park von der Moskwa-Seite her zu betreten, um sich den An-
blick der hisslichen sowjetischen Denkmiler zu ersparen und unbe-
schwert die neuen Pavillons, Plastiken, Spazierwege und Teiche genie-
flen zu kénnen. Im Vordergrund steht nun die Erholungsfunktion dieser
Oase der Ruhe mitten im Moloch Moskau. Dementsprechend wird der
Park gerne fiir Spazierginge genutzt, vor allem von Familien mit Kin-
dern.

Der traditionsreichere und groflere Erholungspark befindet sich di-
rekt nebenan: der Ende der dreifliger Jahre geschaffene und durch den
gleichnamigen Thriller bekannt gewordene Gorki-Park. Damit sind wir
beim dritten und letzten Teil unserer Reise angelangt, der Alltags- und
Freizeitkultur. Der Gorki-Park ist die ,,Mutter® aller sowjetischen Er-
holungsparks und sollte den Sowjetbiirger/innen die Kunst kultivierter
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Entspannung vermitteln. Zum Teil verbindet sich mit diesem Park offi-
zielle Festkultur, vor allem die Feier des Sieges iiber Hitler-Deutschland
am 9. Mai. Alljihrlich kann man vor dem pompésen Eingangsportal des
Parks Veteran/inn/en zu Akkordeonmusik tanzen sehen. Bereits Anfang
der neunziger Jahre trug einer der Veteranen freilich schon nicht mehr
das bisher iibliche Jackett, sondern eine blendend weifle Jeansjacke, an
die er seine zahlreichen Orden geheftet hatte - ein erster Indikator fiir das
Findringen der westlichen Konsumkultur in das Siegesfest, das sich
spater in immer zahlreicher werdenden Imbissbuden und sonstigen
Verkaufsstinden dufierte. Trotz seiner offizidsen Seiten war der Gorki-
Park mit seinen Attraktionen (einem Riesenrad und anderen Kirmes-
Elementen), Pavillons, Uferpromenaden schon zur Sowjetzeit ein Ort,
andem auch eher unpolitische Freizeitgestaltung mdglich war. Noch viel
mehr gilt dies fiir die weiter flussaufwirts liegenden Sperlingsberge, ei-
nen beliebten Ausflugsort zum Spazierengehen, Sonnenbaden, Pick-
nicken und im Winter auch zum Skifahren. Hier macht die Moskwa ihre
letzte Schleife vor dem Kiewer Bahnhof und entfaltet sich zu ihrer
grofiten Breite. Begibt man sich zum Abschluss der Reise auf die Spitze
der Sperlingsberge und wirft von der Aussichtsplattform einen Blick
hinunter auf die Stadt, dann sieht man, wie sich der Fluss am Luschniki-
Stadion, dem Ort der Olympischen Spiele von 1980, am Neujungfrauen-
kloster mit seinem Prominentenfriedhof und am ,, Weiflen Haus®, dem
Sitz der Regierung, entlang schlingelt. Hier zeigt sich nochmals, welche
vielfaltigen Verbindungen zwischen Kristallisationspunkten vorrevolu-
tionirer, sowjetischer und postsowjetischer Geschichte die Moskwa
herstellt. Dem symbolischen Gehalt dieser Orte verdankt sie selbst ihre
Bedeutung.

Der Flussname , Moskwa® ist vermutlich vom altslawischen Wort ,moska“ (=
,Sumpf, Feuchtigkeit*) abgeleitet und verweist auf das sumpfige Gelinde rings
um das Flussbett. Die Moskwa entspringt in den Smolensk-Moskaner Hoben
und ist ein Nebenfluss der Oka, in die sie bei Kolomna miindet. Der Strom ist ab
Moskau schiffbar, insgesamt anf 210 km. Hierfiir sorgt der Moskwa-Kanal, der
seit 1937 eine Verbindung zur Wolga berstellt und den Fluss an das
Wasserstraflennetz anschliefit. Urspriinglich hatte die Moskwa etwa hundert
Nebenfliisse. Die meisten sind jedoch nur noch in StrafSennamen erbalten, denn
seit dem 19. Jabrhundert wurden rund achtzig Fliisse und Biche in unterirdische
Rébren verlegt. Heute ist der wichtigste Nebenfluss der Moskwa die Jansa. Die
Moskwa fliefit u. a. durch Moschajsk, Swenigorod, Moskan, Schukowski und
Kolomna. - .
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Marija BariSi¢
Zwei Flusse als Symbole des Tito-Jugoslawien

» Preko vode do slobode!“
(aus dem Film , Neretva®)!

Das zerfallene sozialistische Jugoslawien griindete auf einer grofien
Erzihlung: auf der erschiitternden und schlieflich durch die vielen Wie-
derholungen ein wenig langweilig gewordenen Geschichte des Volksbe-
freiungskampfes aus dem Zweiten Weltkrieg. Die Fakten und die My-
then des Befreiungskampfes begleiteten unsere Kindheit, unsere Schul-
bildung, unsere Besuche bei den Grofieltern, unsere Fernsehabende.
Zwei grofie Ereignisse waren besonders faszinierend: die beiden ,,feind-
lichen Offensiven® des Jahres 1943 und im Rahmen dieser Offensiven
zwei ,Schlachten fiir Verwundete®, die beide mit Fliissen zu tun hatten
und in Filmen verewigt wurden, die zu den grofiten jugoslawischen
Filmproduktionen zihlen und die nach eben diesen Fliissen benannt
sind: Die Schlacht an der Neretva (1969) und Sutjeska (1973).
Wahrend in der Erinnerung an die vierte Offensive (Neretva) Orson
Welles in der Rolle eines koniglichen Abgesandten in einen tédlichen
Konflikt mit seinen Tschetniks geriet, spielte in der Verfilmung der
tiinfren Offensive Sutjeska Richard Burton den Anfiihrer der Partisanen
Josip Broz Tito. Auch ansonsten glinzten die beiden Filme mit interna-
tionalen Namen und aufwindigen Szenen. Es spielten Yul Brynner und
Franco Nero, Curd Jiirgens und Hardy Kriiger, Irene Papas und Sylvia
Koscina. Pablo Picasso entwarf eigenhindig ein Filmplakat fiir Nererva,
Jean Paul Sartre zeigte sich vom Film begeistert. Nur knapp entging
Neretva der Oscar fiir den besten auslindischen Film. Fiir jugoslawische
Verhiltnisse war der Film sehr teuer, Sutjeska iibertraf ihn sogar noch
und errang den Titel des teuersten jugoslawischen Films aller Zeiten.
Die beiden Fliisse schrieben sich mit den suggestiven Mittel der Film-
sprache in die kollektive Erinnerung ein. Dabei waren schon die histori-
schen Fakten um die beiden Offensiven spannend und tragisch genug; sie
befliigelten die Fantasie der Jugendlichen jener Zeit und bildeten eine

1 Uber das Wasser in die Freiheit!*
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Antwort auf eine Kultfigur im damaligen Westen — wir, die jugoslawi-
schen Jugendlichen, brauchten keinen Che Guevara als Vorbild, da wir
unseren Tito hatten, der von einem Richard Burton gespielt wurde und
dem die ganze Welt zugestehen musste, dass er mit seinen Partisanen das
Land ohne Hilfe von aufien von den Deutschen und den Ttalienern be-
freit hatte. Und wir, weder Westen noch Osten —so unsere stolze Selbst-
beschreibung — konnten auch Hollywood Konkurrenz machen, wenn
wir nur wollten! Diese euphorische Art der Selbsteinschitzung, ein Pro-
dukt der damaligen jugoslawischen Propaganda, ist nur ein Segment im
Gesamtblendwerk der jugoslawischen Ideologie. Dass es sich um ein
Trugbild handelt, wurde spitestens Ende der achtziger Jahre deutlich.
Doch ihre langjahrige Uberzeugungskraft bezog diese Ideologie aus
einigen authentischen Motiven; die beiden Schlachten an den zwei
legendéren Fliissen gehorten dazu. Wer von uns hat nicht dem legen-
diren Kommandanten Sava nachgetrauert, der — so ein Lied — ,tot am
Ufer der Sutjeska lag“? Nachdem er wiederholt ,in der Nacht geru-
fen hat: Vorwirts, meine Helden, wir miissen durchkommen!® Im Un-
terschied zu den Deutschen, die den Befehl hatten, niemanden zu ver-
schonen (,,auch Kinder und Frauen nicht® — so heifdt es am Anfang von
Neretva), opferten die Partisanen bewusst ihr Leben, um die Schwachen
zu schiitzen. Wir spiegelten uns in ihrer selbstlosen Tat wieder.

Diese moralische Haltung, die teils als Legende und teils als Wahrheit
den Mythos von den Partisanen begleitete, war in die Fundamente
Jugoslawiens eingebaut, und sie ist zusammen mit dem Land verschwun-
den. Dabei sind die Partisanen in Neretva als einzige Gruppe unter den
fiinf beteiligten Kriegsparteien national gemischt: die jugoslawischen
Schauspieler sprechen in verschiedenen Dialekten und zeigen, dass sie
_Briider® sind. Nicht zuletzt gewinnen die Partisanen dank dieser bei-
den Eigenschaften in den letzten Jahren bei den neuen Generationen im
inzwischen ehemaligen Jugoslawien wieder an Sympathien. Che Gue-
vara in der westlichen Weltist wieder zu einer Art Pop-Tkone geworden,
eine Art Sehnsucht nach Gerechtigkeit, die sich im Kauf von T-Shirts
verbraucht, wihrend die vom Nationalismus und von den Berichten
iiber die Verbrechen an Zivilisten im letzten Krieg angewiderten Jugend-
lichen in den Lindern Siidosteuropas manchmal wieder an Tito glau-
ben — und T-Shirts mit seinem Portrit tragen. Doch das Bild von ihm
in der Geschichte, das immer schon entweder dimonisiert oder verherr-
licht wurde, ist nach wie vor nicht bearbeitet worden, und ebenso wie
die gesamte Geschichte des Volksbefreiungskampfes wartet es auf zeit-
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liche Distanz und auf cine Einschiatzung ohne ideologische Zweckbin-
dung.

Bis zum Desaster des letzten Krieges waren beide Filme und beide
Flisse fester Bestandteil des jugoslawischen Selbstbildes, und allen nega-
tiven Gefithlen zum Trotz, die ich heute dieser Art von Propaganda
gegeniber pflege, kann ich meine urspriingliche Erregung nichtleugnen,
die ich empfinde, wenn ich die grandiose Szene aus dem Film Neretva
sehe, in der die verzweifelten Partisanen versuchen, die weit iiberlegene
deutsche Armee zu stoppen, und in der die Verwundeten und Kranken
sich entscheiden, ihnen mit ihrem Lied zu helfen. Versammelt in einer
Kirche, hungrig, erschopft, in Lumpen gehiillt, singen sie ihr Lied, be-
gleitet vom Glockengelaut und von der Ziehharmonika eines Partisanen,
der im Kampf beide Beine verloren hat, wihrend die verbliifften Deut-
schen zu lauschen beginnen, ihre ersten Selbstzweifel zeigen und die
muden Tito-Krieger in ihren Stellungen befliigelt werden: ,Nieder mit
euch, Macht und Ungerechtigkeit, das Volk ist berufen, euch zu rich-
ten: .

Der Film zieht seine Anziehungskraft vor allem aus den Zielen der
gegnerischen Seiten: Die Deutschen und ihre Verbiindeten glauben, dass
die Alliierten eine Invasion auf dem Balkan vorbereiten, und sind fest
entschlossen, ein fiir alle Mal mit den Partisanen abzurechnen. Die Par-
tisanen versuchen, den todlichen Ring um sie herum zu durchbrechen,
nicht um sich selbst zu retten, sondern um 4.000 Kranke und Verwunde-
te sowie die Zivilbevolkerung, die sich ihnen angeschlossen hat, in Si-
cherheit zu bringen (die Situation wird sich in noch schlimmerem
Ausmaf} am Fluss Sutjeska wiederholen). Eine einzige Briicke iiber das
schnelle Wasser der Neretva bildete den Ausweg aus der Einkesselung:
da sie das wussten, schickten die Deutschen die mit ihnen verbiindeten
Tschetniks an das andere Ufer, im festen Glauben daran, dass dieses Mal
die Partisanen in die Falle geraten werden. Zu ihrer groflen Uber-
raschung aber mussten sie feststellen, dass die Partisanen selbst diese
Briicke sprengten — der bertthmte Trick Titos, der die Sprengung zum
Entsetzen seiner eigenen Leute anordnete, um sie dann heimlich eine
improvisierte Briicke bauen zu lassen, damit sie doch tiber das Wasser
gelangten ... Inzwischen hat eine Partisanengruppe die Tschetniks in ei-
nen Hinterhalt gelockt, wihrend diese sangen ,,Die Neretva wird in die-
sen Tagen/zur Grabstatte der Partisanen®.

Die Deutschen kimpften fur ihren Fithrer, die Italiener fiir ihren Du-
ce, die Tschetniks fiir den K6nig und die Ustaschas, die ebenfalls im Film
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vorkommen, fiir ihren Poglavnik. Allein die Partisanen, so die Botschaft,
kampften fir das Volk — zusammen mit Tito, der aus dem Hintergrund
alle Operationen leitete. Der Fluss, zu dem die Kolonne strebt, bedeutete
die letzte Barriere vor der Freiheit. Der Weg zur Freiheit ist ein Weg mit
Hindernissen, lautet die Botschaft des Films: manchmal ist es notwendig,
den offensichtlichen Weg in die Luft zu jagen und einen heimlichen,
improvisierten Weg zu bauen. Als Symbol dafiir dient die schrig in das
Wasser gelassene gesprengte Briicke, die fiir den Film gebaut wurde und
als Denkmal in der Neretva zurtickblieb. Heutige Besucher von Bosnien
und Herzegowina, die auf diese Briicke stoflen, werden sicher glauben,
dass die Ruine aus dem letzten Krieg stammt, liegen doch in der Neretva
auch die Reste der schénen Steinbriicke aus Mostar, nach der die Stadt
ihren Namen bekam, und die keine Kulisse, sondern ein Zeugnis der
alten tiirkischen Baukunst war.2 So erscheint die gesprengte Briicke, die
tiir einen identitdtsstiftenden Film gebaut wurde, als eine Art Prophezei-
ung, ebenso wie die Szene mit dem Statisten Nezir Omerovié, in der er
von einem Tschetnik mit einem Messer ermordet wurde. Laut der Zei-
tung Daniverschwand Nezir Omerovié, der immer stolz auf seine kleine
Rolle im grofien Film Neretva war, in der Nacht vom 12. Juli 1995, als er
von der Flichtlingskolonne, die von Srebrenica nach Tuzla zog, ein we-
nig abwich, um an einem Bach Wasser zu trinken.

Deutsch von Thomas Bremer.

2 Die berithmte Briicke von Mostar, wihrend des Bosnienkrieges am 9. November 1993
zerstort, wurde inzwischen wiederaufgebaut — als Symbol eines immer noch briichigen

Friedens (Anm. der Redaktion).

Die Neretva entspringt und durchflieft das Dinarische Gebirge in Bosnien-
Herzegowina und ist 218 km lang. Die bedeuntendsten Stidte sind Jablinca mit
Kraftwerk und Stausee sowie Mostar, die wichtigste Stadt im Siiden von Bos-
nien-Herzegowina. Der Fluss miindet bei Ploce (Kroatien) in die Adria.
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Wolfgang Grycz

Die Oder: zwischen Idylle und Krieg

Sagen- und Legendenwelt sparen die Oder weitgehend aus — und doch
»spricht® ,die Geschichte um so lauter und vernechmbarer an dieser Stel-
le“, wie Theodor Fontane feststellt.

Ob Geschichte oder nicht, am Fluss leben Menschen. Und es scheint
eine besondere Gnade, am Ufer eines solchen Stromes aufzuwachsen —
taglich die Oder vor Augen, immer auf den Fischerbooten zu Hause. Die
Beine iiber das Bollwerk baumeln lassen, den Blick auf die Wiesen am
ostlichen Ufer gerichtet, auf die dahinziehenden Schlepper auf ihrem
Weg von Stettin nach Schlesien, auf das Wasser des Flusses: dunkel, ge-
heimnisvoll und bedrohlich. Immer wieder forderte es Opfer: Kinder
rutschten von der Béschung, Badende gerieten in Strudel, Verzweifelte
gingen ,in die Oder“. Aber das Positive iberwog. Nicht nur die schnell
dahinstromende Oder, auch deren alte, stillgelegte Arme mit ihren
Sandbinken, die den Fluss regulierenden Buhnen, die Auen und Wilder
an beiden Seiten des Flusses — all das war wie ein Paradies und bot selbst
fiir Menschen aus armen Schichten ein Stiick Lebensqualitit.

Uber der Gegenwart hat man vergangene Zeiten nicht vergessen. Sie
waren hier am Unterlauf des Flusses — etwa zwischen dem Raum Kiistrin
(polnisch Kostrzyn) und Frankfurt/Oder — besonders lebendig.

Kiistrin, eine von Napoleon selbst bewunderte Festung, war etwas, an
dem Geschichte festzumachen ist. Hier konnte man auch das Doppelge-
sicht des Preuflentums kennenlernen. Der ,Soldatenkonig” Friedrich
Wilhelm I. hatte 1730 erleben miissen, dass sein Sohn —der spitere Fried-
rich II. - nach England fliehen wollte. Unterstiitzt wurde er dabei von
einem Freund, dem Offizier Katte. Fiir den Konig war das Landesverrat.
Der Prinz blieb am Leben, doch tiber Katte verhingte Friedrich Wil-
helmI. das Todesurteil. In der Festung Kiistrin musste der spatere Fried-
rich der Grofle auf Befehl seines Vaters mit ansehen, wie sein Freund
enthauptet wurde. Dem zum Tode verurteilten Offizier lief} ,Seine
Konigliche Majestat® mitteilen, es tite ihm leid, ,es wire aber besser,

Der Verfasser ist Mitglied der Redaktion dieser Zeitschrift.
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dass er stiirbe, als dass die Justiz aus der Welt kime“. Fiir den Dichter
Fontane war diese schreckliche Geschichte ein Schliissel fiir ,dieses
gleich sehr zu hassende und zu liebende Preuflen” (Wanderungen durch
die Mark Brandenburg. Das Oderland, S. 299). Kaum einige Jahre auf
dem Herrscherstuhl, fithrte der als Prinz so gedemiitigte Friedrich II.
sein Land in den ,,Siebenjahrigen Krieg“. Und wieder wurden zwei klei-
ne Orte am rechten Ufer der Oder zum Schauplatz gewaltiger Schlach-
ten. Bei Zorndorf nordlich von Kiistrin besiegte Friedrich im August
1758 ein russisches Heer, etwa ein Jahr spiter erlebte er auf dem Feld von
Kunersdorf (polnisch Kunowice) seine schwerste Niederlage gegen
Osterreicher und Russen.

Aber Friedrich war nicht nur militirisch an der Oder aktiv. In den
Jahren 1746 bis 1753 organisierte er einen ,in der Stille gefiihrten
Siebenjihrigen Krieg® im Oderbruch, jenem wasserreichen Uber-
schwemmungsgebiet ostlich von Berlin: hier wurde die Oder begradigt,
mit Dimmen eingefasst, das Binnenwasser aufgefangen und abgetiihrt.
Es entstand so etwas wie ein riesiges landwirtschaftliches Versorgungs-
gebiet. Mit diesen Arbeiten sollte auch die immerwihrende Uber-
schwemmungsgefahr gemindert werden. Die Arbeiten fithrten aber auch
dazu, dass die im schwer zuginglichen Terrain wohnende grofitenteils
wendische Bevolkerung verdringt oder assimiliert wurde. Hier in der
Abgeschiedenheit hatten ,,in Aberglauben und Unwissenheit befange-
ne Gemeinschaften® gelebt, die ,trotz ihres christlichen Bekenntnisses
mit den alten Wendengéttern nie recht gebrochen hatten® (Fontane,
ebd., S. 37).

Aber es ging auch im nichsten Jahrhundert kriegerisch weiter. Am
6. November 1806 fiel die Festung Kiistrin durch Verratin die Hande der
Franzosen. Als Napoleons Truppen aus Russland zurtickfluteten, konn-
ten die Franzosen Kiistrin gegen den Ansturm der verblindeten Gegner
noch bis 1814 halten.

Die Kriege kamen und gingen — die Oder blieb die gleiche: verbunden
mit Uberschwemmungsgefahr, mit Versandung, mit bedrohten Dim-
men. Auseinandersetzungen gab es hochstens, wenn sich auf der Oder
die bohmischen und schlesischen Flofler mit den Dampfschiffern ins
Gehege kamen. Aber dieser Krieg wurde nur verbal geftihrt.

Bisin die ersten Jahre des Zweiten Weltkrieges waren kaum Verinde-
rungen an der Oder zu spiiren. Auch wenn hier Millionen Soldaten nach
Osten gefithrt wurden: Der Fluss behielt sein weitgehend ziviles Gesicht.
An seinen Ufern konnte man spielen, baden, wandern. Wir wussten vom
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Krieg, horten vieles Schreckliche, aber die tiber uns ziechenden Bomber
luden ihre Last nicht gerade an der Oder ab.

Anfang 1945 wird das ganz anders. Der Krieg brichtin unseren Alltag
cin. Die Grofoffensive trigt die sowjetischen Truppen in drei Wochen
bis an die Oder. Panzerspitzen erreichen den Fluss Anfang Februar. An
cinem dieser Abende bietet sich uns ein schrecklich-schones Schauspiel:
der Himmel iiber dem 6stlichen Ufer scheint in Flammen zu stehen. Die
flichenden deutschen Truppen haben die Benzinvorrite auf dem Flieger-
horst 6stlich von Frankfurt in Brand gesteckt: ein Fanal!

Die Sowjetarmee sammelt an der Oder ihre Krifte. Sie bleibt
grundsitzlich auf der dstlichen Seite, baut aber Briickenkdpfe im Westen
auf. Der Wehrmacht gelingt es nicht, sie wieder iiber die Oder zuriick-
zuwerfen. Dieser Stellungskrieg dauert etwa zehn Wochen. Am 16. April
setzen die sowjetischen Marschille Shukow und Konjew zum ,,Durch-
bruch an der Oder* an. Im Kampf um die Seelower Hohen fallen Zehn-
tausende deutsche und sowjetische Soldaten. Die Oder als letzte geogra-
phische Sperre schiitzt nicht mehr. Der Weg nach Berlin ist frei.

Auf der 6stlichen Seite der Oderbriicke in Frankfurt hatte noch im
Frithjahr 1945 ein Schild darauf hingewiesen, dass es hier ,zum deut-
schen Osten® gehe. Vor Kriegsende, aber noch mehr danach ziehen jetzt
in einem uniibersehbaren Strom Fliichtlinge und Vertriebene iiber den
Fluss nach Westen. Die Vertriebenen, die im Sommer 1945 tber die
Grenze kommen, waren am Ende ihrer Krifte. Sie beseelt nur der eine
Wunsch: deutsch verwaltetes Gebiet zu erreichen. Die Stidte am westli-
chen Oderufer werden zu riesigen Fliichtlingslagern. Erschopfung und
Krankheit raffen zahllose Menschen dahin. Zum Elend der Fliichtlinge
kommt das der entlassenen deutschen Kriegsgefangenen. Sie werden in
Frankfurt 6stlich der Oder freigelassen. Auch unter ihnen hilt der Tod
reiche Ernte. All diese Menschen kommen in eine Stadt, die vom russi-
schen Kommandanten zur Pliinderung freigegeben — und zum grofien
Teil nach der Besetzung niedergebrannt worden ist.

Wir leben jetzt an einer Grenze, die wir nicht iiberschreiten kénnen.
Noch bis in die sechziger Jahre hinein war es fiir Polen und DDR-Deut-
sche unmoglich, ohne umstindliche Visa-Beschaffung das jeweils andere
Land zu besuchen. Doch die Propaganda tont, dass wir befreundete so-
zialistische Staaten seien. Wir sollen die Trennungslinie als ,Friedens-
grenze® begreifen. Doch sie wird eher als ,tote Grenze® erlebt. Nicht
cinmal meinen Hund darf ich im ufernahen Wasser schwimmen lassen,
schon droht ein DDR-Grenzer ihn zu erschiefen.
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Wir aber wollen gern wieder die andere Seite unserer Oder schen.
Dazu scheint uns jedes Mittel recht. Beim Hochwasser von 1947
schliefen wir uns einem FDJ-Aufgebot an, das Jugendliche zum Schutz
der Dimme auf die andere Seite bringen soll. Es ist alles vereinbart. Aut
Lastwagen schafft man uns auf die hélzerne Briicke, die ebenfalls von
Eismassen und Hochwasser bedroht ist. Aber am ostlichen Ende wei-
gernsichdie Polen, uns an Land zulassen. Ersatzweise miissen wir Steine
in die primitiven hélzernen Eisbrecher transportieren, die unter jedem
Ansturm groflerer Schollen zittern. Unser Polen-Abenteuer ist miss-
gliicke.

In den siebziger Jahren wird die Oder-Grenze durchlissiger. Unter
den Parteifithrern Honecker und Gierek konnen die Bewohner von
DDR und Polen recht formlos iiber die Grenze gelangen. Aber die
plétzliche Offnung bringt nicht nur Begeisterung. Eine wahre Men-
schenflut ergiefit sich tiber die Warenhauser der grenznahen DDR-Orte.
Bald entsteht Unmut, ja Wut auf die ,,Polen, die alles aufkaufen®.

Mit dem Erstarken der Gewerkschaftsbewegung ,,Solidarno¢” fin-
det dieser kleine Grenzverkehr ohnehin ein Ende. Um den ,,polnischen
Bazillus“ fernzuhalten, wird die Grenze wieder dicht gemacht. Die
Volkerfreundschaft ist auf Eis gelegt. Nur Berechtigte diirfen iiber die
Grenze. Unter dem Verbot leiden auch die Kontakte zwischen polni-
schen und deutschen Pfarrgemeinden.

In der zweiten Hilfte der achtziger Jahre verstirkt sich die ,, Ausreise-
Bewegung® aus der DDR. Nicht wenige versuchen, diese Flucht iiber die
deutsche Botschaft in Warschau zu erreichen. Manche schwimmen
durch die Oder. Gutwillige Polen versorgen sie mit trockener Kleidung
oder gar mit einer Fahrkarte nach Warschau. Man flieht nach Osten, um
nach Westen zu kommen!

Ab 1989 wurde auch an der Oder alles anders. In Polen war eine
demokratische Regierung an der Macht, in Berlin fiel die Mauer, die
Staatsfithrer beider Linder trafen sich in Frankfurt, um einen Schluss-
strich unter die Vergangenheit zu ziehen. Bald herrschte Visafreiheit
tiber den Fluss hinweg.

Seit 1. Mai 2004 ist die Oder nicht mehr Auflengrenze der Euro-
piischen Union. Dennoch denkt man diesseits und jenseits des Flusses
nicht nur positiv tibereinander. Es gilt, grofle Probleme — nicht nur im
mentalen Bereich — anzupacken. Die Griindung der deutsch-polnischen
Universitit Viadrina in Frankfurt, wo Studenten aus beiden Liandern
lernen, ist ein positives Zeichen. Aber vieles ist noch zu 16sen — auch in
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Bezug auf die Oder selbst. Jahrzehntelang — seit dem Krieg — haben beide
Anrainer kaum etwas gegen die Versandung getan. Die Schifffahrt wird
behindert, die Sandbanke wurden immer grofier, die Dimme verlangen
noch viele Investitionen. Obwohl - oder weil — die Grenze jetzt offen ist,
schauen viele Bewohner am westlichen Ufer mit Sorge in die Zukunft. Es
gibt Stidte, die seit der ,, Wende“ Zehntausende Bewohner verloren ha-
ben. Tausende Wohnungen stehen leer. Die Arbeitslosigkeit ist auf dem
Hochststand.

Die Gebiete an der Oder — diesseits und jenseits — sind in einem
groflen Umbruch. Vieles istan der Oder ,,im Fluss“. Ob zum Guten oder
zum Schlechten, dartiber werden nicht nur die Menschen an der Oder
entscheiden, sondern auch die Verantwortlichen auf beiden Seiten. Die
Frage wird sein, ob man die grenznahen Gebiete und Stidte weitgehend
sich selbst tiberlasst: ohne Industrie, mit Investitionsruinen. Die schone
Landschaft an der Oder wird diese Probleme nicht l6sen.

Die Oder (polnisch und tschechisch Odra) entspringt in 634 m Héhe im Oderge-
birge in Tschechien. Linge: 860 km. Sie fliefit durch die Mihrische Pforte nach
Polen, passiert Ratibor/Racibérz, Oppeln/Opole, Breslan/Wrodtaw und wird
sitdlich von Frankfurt/Oder zum deutsch-polnischen Grenzfluss. Bei Stettin/
Szczecin teilt sie sich in mebrere Arme und fliefit dumb das Papenwasser ins
Stettiner Haff.
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Niko Iki¢

Die Save und ihre Nebenfliisse im Spiegel von
Multikulturalitat und Multireligiositat

Die Save entspringt in den Julischen Alpen in Slowenien. Beim Ort Ra-
dovljica vereinigen sich zwei Quellfliisse mit den Namen Sava Dolinka
und Sava Bohinjka zur Save. Sie ist 946 km lang. Auf ihrem Weg zur
Donau verbindet sie die neuen Staaten Slowenien, Kroatien, Bosnien und
Herzegowina mit Serbien und Montenegro, wo sie bei Belgrad in die
Donau miindet. Unterwegs wird sie vom Wasser vieler Nebenfliisse ge-
speist, wie die Kupa, die Una, der Vrbas, die Bosna, die Drina und viele
kleine Fliisschen und noch mehr Gebirgsbiche oder Gewisser in der
Ebene. So ist die Save sogar den weit entfernten bosnischen und monte-
negrinischen Bergen und Fliissen sympathisch, die sie ausgesuchthaben,
sich vor ihr verneigen und ihr das eigene Wasser darbringen. Ihr Fluss-
bett ist ziemlich breit, und sie ist reich genug an Wasser, um ein bedeu-
tender Handelsweg auf dem grofiten Teil ihrer Linge zu sein (besonders
zwischen Belgrad und Sisak). Das begann schon in der Antike und war
im 17.und 18. Jahrhundert am intensivsten. Fastin ihrer ganzen Lange ist
sie groherzig und uneigenniitzig, gestattet grofie internationale Ver-
kehrswege, Straflen und Schienen neben sich.

Thre Quellen und ihre Miindung sind durch ihr Flussbett miteinander
verbunden. Sie ist durch ein Wasser mit dem Ozean verbunden. So ist sie,
wie auch viele andere Fliisse, eine Verbindung zwischen Landern und
Regionen, zwischen Menschen und Kulturen, zwischen Nationen und
Konfessionen, Zwar gilt das nur fiir die slawische, aber doch fiir eine
internationale Welt. Damit bezeugt sie tatkriftig ihre breite Multikul-
turalitit und Toleranz. Gleichermaflen freut sie sich tiber die Neben-
fliisse von der einen wie von der anderen Seite, gleichermafien trinkt sie
slowenische, kroatische, bosnische und serbische Erde, und in gleichem
MaRe freut sie sich tiber die katholischen Glockentiirme, die muslimi-
schen Minarette und die orthodoxen Kirchtiirme. Sie genieit den west-
lichen Choral ebenso wie den 6stlichen Gesang und den Ruf des Muez-
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zin. An der Oberfliche ihres Wassers spiegelt sie die Schatten aller
Gebetsstitten wider. Im Voriiberflielen griifit sie sie still. Sie fithrt mit
allen Dialog. Mehr als in einem Gesprich tauscht sie mit anderen ihre
Gedanken und Geheimnisse aus, ihre Schonheit und ihre Geschenke. Sie
hat ihre eigene Natur und ihren wiirdigen Stil. Sie mischt sich nicht in
fremde Wasser ein, aber sie akzeptiert bei sich alles. Sie respektiert frem-
de Identitit.

Sie ist gleichzeitig sowohl international als auch national und regio-
nal. Sie ist iiber ihre Zufliisse mit noch kleineren Flisschen verbunden
und schliefflich mit entfernten Gebirgsbichen. In diesem Sinne bilden
diese auf natiirliche Weise eine Flussgemeinschaft. In dieser Gemein-
schaft sind sowohl die grofien Fliisse wie Kupa, Vrbas oder Drina mitein-
ander verbunden, als auch zahlreiche kleine Fliisschen und noch zahlrei-
chere, fiir die Save unsichtbare und weit entfernte Gebirgsbiche. Durch
das Wasser sind sie auf eine innere Art miteinander verbunden. Im
wahrsten Sinne des Wortes bilden sie so eine statische wie auch dynami-
sche Gemeinschaft. In jener statischen Gemeinschaft kommt ein Ge-
birgsbach nicht bis zur Save, und das Wasser der Save kommt nicht in die
Gebirgsschluchten, aber sie sind auf eine innere Art und Weise durch das
gleiche dynamische Wasser miteinander verbunden. So bildet das Wasser
des Bachs zunichst nur sein eigenes Sein, aber zugleich ist es auch Teil des
Wassers der groflen Save, und so ist ein Bachlein ein Teil der Universa-
litit und der Internationalitit der groffen Save. Mit seinem Wasser macht
das Gebirgsbachlein die Save reicher, und sie emptingt und akzeptiert es
mit beiden Armen. Manchmal ist der Schatz der Flisse und Biche wie
auch der der grofleren Flusse triib und schmutzig, schnell und zersto-
rerisch. Die Save akzeptiert ruhig den Prozess der Reinigung, der sievom
Angeschwemmten und vom Schmutz befreit, von falschen Vorstellun-
gen und Vorurteilen der Fliisse. Sie reinigt sich selber, aber sie ist auch
sauberer dadurch, dass sie die anderen reinigt. Ein anderes Mal erhilt sie
den Schatz der Nebenfliisse klar und sauber, friedliebend und fruchtbar,
und dann kommt in vollem Glanz der Dialog von Schonheit, Uberein-
stimmung, Frieden und Zusammenleben zum Ausdruck. Immer ist sie
zum Dialog mit den Nebenflissen bereit, ungeachtet der sommerlichen
Hitze oder der Eiseskalte des Winters. Ewig tauschen sie ihre Gaben und
Erfahrungen miteinander aus.

Einige Fliisse bilden mit ihren Schluchten und unzuginglichen Ufern
natiirliche Grenzen. Die Save ist im Gegenteil dazu eine natiirliche Ver-
bindung. Sie verbindet unterschiedliche Menschen in ihrer Linge und in
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ihrer Breite. Das bezeugt sie mit ihren zahlreichen Briicken und vor allen
mit den langen Lastkihnen, die flussaufwirts oder flussabwirts ihrem
Ziel entgegen fahren und so die Unterschiedlichen verbinden. Sie bietet
ihr Leben allen, die an ihrem Ufer wohnen, ungeachtet ihrer Unter-
schiedlichkeit. Die Unterschiedlichkeiten von Kupa, Vrbas oder Drina,
die unterschiedliche Farbe ihres Wassers, die unterschiedlichen Linien
ihres Flussbetts, die verschiedenen Arten ihrer Fische bedrohen das We-
sen und die Identitdt der Save nicht, sondern sie vergrofiern ihren Glanz
und ihre Grofle. Sie ist mit ihnen im Wesentlichen einverstanden. Sie
akzeptiert ihre Partner ,,par cum pari®.

Durch ihre stille Schonheit hat sie viele Volker angezogen, die manch-
mal auf beiden Seiten den gleichen Glauben, die gleiche Kultur und die
gleiche Nationalitit haben und an anderen Orten sich in diesen Punkten
unterscheiden. An der Save entlang hat sich die grofite Konzentration
von Bevolkerung in diesen Lindern angesiedelt. An ihr sind mit der Zeit
Déorfer und Siedlungen entstanden, Stidte und Metropolen. Von vier
Hauptstiddten der genannten Staaten verbindet die Save drei Stadte mit-
einander, nimlich Ljubljana, Zagreb und Belgrad.

Menschen haben Jahrhunderte lang ihre Existenz an die Save gebun-
den, und sie hat ihnen still ihre Inspiration geschenkt. In ihrer Umge-
bung haben viele das Licht des Tages erblickt. An der Save sind unter-
schiedliche Menschen groff geworden und mit ihr zusammengewachsen
und in ihr gereift. Sie hat sie ernihrt und getrankt, und sie haben mit ihr
gemeinsam gesungen und gelitten. Und sie hat sie durch den Gesang der
Vogelund den Geruch der Blumen erfreut, durch die Friichte der Biume
und die Ernte der Acker, durch das Griin der Weiden und die Buntheit
der Wilder. Sie hat den Menschen ihre Kraft gegeben, ihnen ihren Zauber
geschenkt, ihnen ihre Geheimnisse geoffenbart und die Geheimnisse der
Menschen sorgsam gewahrt. Den Menschen hat sie das Leben geschenkt,
wo sie doch selbst zuweilen in Lebensgefahr war. Selbst hat sie den Men-
schen unermiidlich allseitige Hilfe geboten, doch manchmal war sie auch
der menschlichen Fiirsorge bediirftig. Sie freute sich immer iiber ihre
Einheimischen, und gutwillige Giste hat sie nie verworfen. Thre Schon-
heiten hat sie immer allen angeboten und ihren Reichtum groflherzig
verschenkt, selbst dann, wenn sie dadurch arm geworden ist. Mit Freude
hat sie Badende und Fischer angenommen, Spazierginger und Spieler,
Kinder und Rentner.

Die Menschen haben sie zu bindigen versucht, aber das ist nie
vollstindig gelungen. Sie ist eine stille, aber lockende und anziehende
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Wilde. Wenn sie zuviel trinket, ist sie nicht gut. Dann wird sie wild. Wenn
sie zuviel getrunken hat, ist sie am wenigsten zuverlissig. Manchmal
bricht sie dann aus in die Freiheit und weifl nicht, was sie in ihrem trun-
kenen Zustand macht. Es scheint, dass das ihre Proteste gegen all das ist,
was die Menschen ihr an Ubel angetan haben. Es scheint, dass das ihre
Rache fiir das unwiirdige und nicht sorgfiltige Betragen der Menschen
ihr gegentiber ist. Dann geht sie zuweilen ohne Erlaubnis einfach aus
ihrem Flussbett und protestiert auf den Straflen und Plitzen, auf den
Ackern und Wiesen. Manchmal kommt sie sogar in die Hofe von Ge-
biuden und in die Keller von Hausern. Sie protestiert schweigend. Im
Protest zeigt sie ihre Kraft. Polizeiketten konnen sie nicht aufhalten,
ebenso wenig Trinengas und Wasserwerfer. Dann ist sie einfach uner-
schrocken und ganz schmutzig vom betrunkenen Walzen auf der Erde.
Doch so wie sie tiefes Verstandnis fiir ihre Menschen hat, so haben diese
auch Verstindnis fiir sie. Sie kann Schaden anrichten, ist aber niemals
rachstichtig. Sie verzeiht gerne und bittet um Verzeihung. Immer wenn
sie eine Gefahr fiir die Menschen dargestellt hat, hat sich niemand tiber
sie gedrgert. Sie drgert sich kurze Zeit tiber die Menschen und beruhigt
sich dann schnell wieder. Nach zuviel Trinken kehrt sie beschimt und
leise nach Hause in ihr Flussbett zuriick. Dann kommt auch das normale
Zusammenleben des Flusses und der Menschen wieder.

Die Save und die Menschen an ihr sind zusammengewachsen, wie
Fleisch und Knochen. Sie sind unzertrennlich geworden. Sie ist fir die
Menschen Trostin ihren Triibsalen, sie vertrauenihr ihre Schmerzen und
Geheimnisse an. Sie ist Zeuge von vielen Liebesbeziehungen, von ver-
zagten Seelen und zitternden Herzen. Sie ernahrt die Menschen, die
hungrig sind, und gibt ihren zu trinken, wenn sie durstig sind. Wenn sie
heif} sind, kiihlt sie sie, und sie hebt die Gestolperten auf, trostet die
Traurigen, stirkt die Miiden. Sie ist in ihren Gedanken, Herzen, Augen
und Leben. Sie ist in ihren Liedern und auf ihren Bildern. Sie ist die
Inspiration fiir viele Dichter, Schriftsteller und Meister des Pinsels. Sie
atmen mit ihrem Atem, horen ihr leises Lied, berauschen sich an ihrer
Liebe und verbinden mit ihr Lebenshoffnung. Die Save bedeutet fiir
diese Menschen einfach Leben. Sie gibt ihnen Kraft und Energie, sie gibt
die notwendige Feuchtigkeit fiir ihre Felder, die sehr fruchtbar sind. Sie
gibt ihnen alles von sich und sich selbst ganz. Sie hat manchen Gebieten
sogar ihren Namen gegeben, wie z. B. ,,Posavlje“, ,Prisavlje“, ,Posavi-
na“ usw.
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In ihrem Flussbett erméglicht die Save es, leicht und hiufig von der
cinen Seite auf die andere zu kommen, sogar an vielen Stellen, wo es keine
Briicken gibt. Man kommt mit Kihnen, Fihren und Briicken tber sie.
Manche Leute durchschwimmen sie ohne Probleme. Es gibt nur ganz
wenige, die sie nie auf diese oder jene Weise iberquert haben. Aber doch
steht vorallen Menschen jene letzte Uberquerung iiber einen besonderen
Fluss, den hier die Save auch symbolisieren kann. Diesen Fluss muss man
personlich tiberschreiten, jetzt oder spiter, auf diese oder jene Art, fah-
rend, schwimmend oder fliegend. Dieser Ubergang ist unausweichlich,
ungeachtet dessen, ob der Fluss breit oder schmal ist, schnell oder lang-
sam, triib oder sauber, gefihrlich oder ungefahrlich, hellblau oder dun-
kelblau, tief oder flach, kalt oder warm. Schwimmer und Nichtschwim-
mer mussen tiber diesen Fluss, Fischer und Ackerbauern, Landwirte und
Arbeiter, Reiche und Arme, Tapfere und Angstliche, Zufriedene und
Unzufriedene, Magere und Dicke, Gesunde und Kranke. Es ist sicher,
dass dieser Ubergang nur in eine Richtung zu begehen ist. Ungeachtet
dessen, auf welche Seite man hiniibergeht und auf welcher Seite man sich
befindet: es gibt keine Riickkehr. Wollen wir hoffen, dass dieser
Ubergang iiber den Fluss, in diesem Fall iiber die Save, wieder ein Eintritt
in jene Zufriedenheit ist, die die Save auch in Bezug auf ihre Nebenflisse
bedeutet.

Das Leben schreibt Romane, und die Save erzihlt ihre Mirchen. Hier
hat sie ein 6kumenisches Mirchen erzihlt. Wie jeder Vergleich, so hin-
ken auch die in diesem Mirchen. Aber vielleicht ist es gar kein Mirchen,
vielleicht ist es das Leben fiir die Save und fiir alle ihre Bewohner unter-
schiedlicher Kultur und Religion.

Deutsch von Thomas Bremer.

Die Save, rechter Nebenfluss der Donan, ist 940 km lang. Sie entspringt in den
Julischen Alpen in Slowenien, durchfliefit Slowenien und Kroatien, bildet die
kroatisch-bosnische Grenze und fliefit weiter nach Serbien. Ihre Besonderheit
besteht darin, dass sie durch drei Hauptstidte fliefit, somit Ljubljana, Zagreb
und Belgrad miteinander verbindet und grofie politische Bedeutung erlangt. Bei
Belgrad miindet die Save schliefilich in die Donau.
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Georgij Tschistjakow

Die Wolga

Ich war damals zwanzig. Als Student der Moskauer Universitit kaufte
ich eine Fahrkarte nach Jaroslawl und bewaffnete mich mit dem lateini-
schen Brevier, was mir kurz zuvor Archimandrit Tavrion geschenkt hat-
te, ein wunderbarer alter Monch, der die letzten Jahre in Lettland lebte
und schon zu Lebzeiten als Heiliger verehrt wurde. Es ist kein Zufall, so
denke ich jetzt, dass mir der weise orthodoxe Asket dieses Biichlein
geschenkt hat, da er wohl den Weg meines Lebens erkannte, in welchem
die Bemithung um eine Synthese der westlichen und der 6stlichen
Spiritualitit den wichtigsten Platz einnehmen sollte, die Bemithung um
volligen Frieden (im biblischen Sinne) zwischen Orthodoxie und Katho-
lizismus, zwischen dem christlichen Osten und dem Westen.

Eine sehr alte Dame, die direkt mir gegentiber saff, fragte, was ich lese,
und als sie verstand, dass das Buch auf Latein war, sagte sie, dass ihr
Vater, der in Jaroslawl das Demidow-Lyzeum besucht hatte, sowohl
Latein als auch Griechisch gekonnt hitte, doch sie selbst konne damit
natiirlich nichts anfangen. Das bertihmte juristische Demidow-Lyzeum,
eine der ersten Hochschuleinrichtungen in Russland, das seinem Rang
nach der Moskauer und der Petersburger Universitit gleichkam, wurde
1803 gegriindet. Es machte Jaroslawl zu einer Hauptstadt sui generis, zu
einer Stadt von intellektueller Elite. Und sofort verstand ich irgendwie,
dass das Jaroslawl der fritheren Zeiten, die Stadt am Anfang des 20. Jahr-
hunderts, eine Stadt von jungen Gymnasiastinnen war, die sich zu mei-
ner Zeit in alte Damen verwandelt hatten, dieselbe Stadt, in der Rainer
Maria Rilke, als er dorthin gekommen war, zum ersten Mal am Ufer der
Wolga stand, die ihn so faszinierte; die Stadt, die es schon lange nicht
mehr gibt, dass diese Stadt dennoch aus ihrem Nicht-Sein mich griifit; in
Gestalt dieser alten Dame und ihres Vaters, den man mit grofiter Wahr-
scheinlichkeit wihrend der Sowjetzeit erschossen hatte. Das konnte ich

Georgij Tschistjakow ist Priester der Russischen Orthodoxen Kirche und leitet
die Abteilung , Religiose Literatur der Moskaner Bibliothek fiir auslindische
Literatur.
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sie aber natiirlich nicht fragen. Es war schon merkwiirdig, dass diese
Dame mit mir ein Gesprich iiber ihren Vater anfing, damals war das
ungewohnlich. Wahrscheinlich sagte das alte lateinische Buch in meinen
Hinden ihr, dass man mit mir dariiber sprechen konne, dass ich keiner
von den Komsomolzen sei.

Es war fast elf Uhr abends, als der Zug hielt. Ich musste noch weiter
fahren, zu den Verwandten meiner Freunde, bei denen ich {iber Nacht
bleiben sollte, aber ich wollte die Wolga sehen. Die Wolga ist nicht ein-
fach ein Fluss, die Wolga ist eine ganze Welt. Rilke schrieb: ,,Hier erhalt
man von Neuem Ausmafle und Mafistabe. Man erfihrt: das Land ist
grof}, das Wasser ist etwas Grofies, aber vor allem grof§ ist der Himmel“.
Natiirlich musste ich zuerst zum Ufer der Wolga, die Flussluft einatmen
und horen, wie die Dampfer hupen. Zu Anfang des Jahrhunderts nannte
man diese riesigen Wolgadampfer ,Flugzeuge®, das erzihlte mir Elena
Wassiljewna Sverewa, die Tochter eines Arztes aus Jaroslawl, der vor
langer Zeit hier ein bakteriologisches Labor aufgebaut hatte. Auch wenn
es natlirlich zu Beginn der siebziger Jahre kaum noch Dampfer gab und
ich in jener Nacht die Hupt6ne von ganz modernen, wenn auch nicht
besonders komfortablen Schiffen horte. Sie waren nicht komfortabel im
Unterschied zu den ,Flugzeugen®, auf deren Deck Champagner floss
und galante Kavaliere schonen Damen Komplimente machten. Doch all
das war einmal ...

Ich fuhr schnell mit dem Oberleitungsbus zum Ufer und stellte mich
an einen runden Kiosk, der iiber dem hohen Flussufer stand. Dort war
sie: die Wolga, ein Fluss, der mehr dem Meer dhnlich ist, unglaublich
breit, aber er erdriickt einen nicht durch seine Grofle, sondern er
befliigelt, begeistert, 6ffnet den Weg zum Himmel, zu Gott. Es war
schon ganz dunkel und spit, aber viele Menschen spazierten auf der
Uferstrafle, weil das einer der seltenen heiffen Sommertage war, an denen
es auch nachts noch warm war und man leicht atmen konnte und
tiberhaupt alles wunderbar erschien ... Jemand sang zur Gitarre, jemand
tanzte, jemand spazierte einfach einher. Und die Wolga trug ihre Wasser
flussabwirts, an Nischni-Nowgorod vorbei, Kasan, Samara und Sara-
tow, dorthin, wo sich an ihrer Miindung Astrachan befindet, das Tor, das
aus Russland in den Orient fiihrt, fast nach Indien. Es ist kein Zufall,
dass sich bereits im Mittelalter dort indische Kaufleute ansiedelten, die
mit orientalischen Geweben und Wertgegenstinden handelten, mit Pfef-
fer, Zimt und anderen Annehmlichkeiten, an denen der wohlriechende
Orient so reich war.
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Ich ging spazieren und traumte und atmete die Luft mit dem frischen
Wassergeruch, wihrend sich die kurze Sommernacht schon dem Ende
zu neigte. Dann setzte ich mich auf eine Bank direkt am sandigen Ufer
und schlummerte ein. Ich erwachte, als es schon ganz hell war, etwa
gegenvier Uhr. Am Ufer war fast niemand. Nur ein junger Mann und ein
junges Madchen, die sich mit einer Plane bedeckten, die sie von einem
Sonnendach gerissen hatten, gaben sich der Liebe hin. Und die Wolga
war bei Sonnenlicht in den Strahlen des frithen Morgen schon ganz an-
ders. Nicht so groflartig wie in der Nacht, sondern wunderbar ruhig. Ich
hitte gerne gebadet, aber ich furchtete, die jungen Verliebten zu stéren,
und beeilte mich, schnell in die Stadt zu gehen.

Andiese Begegnung mit der Wolga erinnere ich mich ganz besonders,
obwohl ich seit jener Zeit viele Male dort gewesen bin, sowohl in
Nischni-Nowgorod als auch in Samara und in anderen Stadten des Wol-
gagebietes. Allein das Wort ,, Wolgagebiet®, das kaum aus der russischen
Sprache tibersetzt werden kann, bezeichnet eine ganze Welt um die Wol-
ga herum, um den Fluss herum, an dessen Lauf nicht nur Russen leben,
sondern auch Tataren, Tschuwaschen, Marizen und die Wolga-Deut-
schen, die unter Zarin Katharina der Groflen hierher gekommen sind
und von Stalin nach Kasachstan umgesiedelt wurden, sowie viele andere
Volker.

Die Wolga, ,Nachr ar-rus®, ,russischer Fluss“, wie die arabischen
Autoren des 10. Jahrhunderts sie nennen, oder ,,Itil“, wie die Tataren sie
heute nennen, war immer ein multinationaler Fluss. Saratow war eine
Stadt, wo immer schon die Angehorigen unterschiedlicher religioser Be-
kenntnisse ohne irgendwelche Konflikte miteinander lebten: Orthodo-
xe, Katholiken und Lutheraner, Mennoniten, Juden und Muslime. Die
Schonheit der orthodoxen Kirchen stand neben der Gotik der katholi-
schen Kirchen, der orientalischen Eleganz der Moscheen und der Ein-
fachheit der Synagogen. Und Samara? Dorthin sind die Menschen von
iiberall her gekommen und haben sich angesiedelt. Wahrscheinlich gab
es in ganz Russland kein Gouvernement, wo es eine solche Mischung
aller moglichen Menschen gegeben hitte: Ukrainer, Russen, Tataren,
Deutsche, hier findet man auch Nachkommen der Strelitzen und Kosa-
ken, die Nachkommen von davongelaufenen Soldaten und Anhingern
des altglaubigen Schismas.

Wo die Wolga ins Kaspische Meer miindet, befindet sich Astrachan,
seit dem 16. Jahrhundert Wohnsitz armenischer, persischer und indi-
scher Kaufleute. Die armenischen Kaufleute eroberten den Unterlauf der
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Wolgabereits im 14. Jahrhundert. Zu dieser Zeit begab sich der spanische
Franziskanerménch Paschalius aus Vitoria (sein Brief vom 10. August
1338, den er in sein Kloster geschickt hatte, ist erhalten) aus Sarai, der
Hauptstadt der Goldenen Horde, wo er ein ganzes Jahr gelebt hatte, nach
Zentralasien in Begleitung armenischer Kaufleute. Sarai, das nicht weit
vom heutigen Astrachan entfernt lag, war eine typisch orientalische
Stadt. Hier lebten verschiedene Vélker: Mongolen, Alanen, Kiptscha-
ken, Tscherkessen, Russen und Byzantiner. In den Stidten am Unterlauf
der Wolga fanden sich Waren aus den Kaukasuslindern sowie aus dem
Iran, der Rus®, aus Zentralasien und aus China. Auch die Kaufleute aus
Westeuropa, vor allem aus Genua und Venedig, die die Riume des Kas-
pischen Meeres erobert hatten, kamen nicht daran vorbei.

Im 18. Jahrhundert existierte in Astrachan ein sehr grofles armeni-
sches Viertel; die Stadt wurde zu einem der wichtigsten Zentren der
Entwicklung der armenischen Kultur. Auch gab es verschiedene Bil-
dungseinrichtungen: eine Volksschule von Agababow, cine Bistums-
schule und ein armenisches Seminar, die Zeitung ,,Orientnachrichten
erschien in armenischer Sprache. Da viele Armenier, die im 17. Jahrhun-
dert nach Astrachan umgesiedelt waren, sich an den katholischen Glau-
ben des armenischen Ritus hielten, gab es in der Stadt auch katholische
Missionare. Einer von ihnen war Adam Olearius (oder Olschliger), der
in seiner ,,Genauen Beschreibung der Reise der holsteinischen Gesandt-
schaft nach Moskowien und Persien in den Jahren 1636/1639“ diese
schildert. Seit dem 17. Jahrhundert versorgt Astrachan Moskau mit
Trauben und mit Wein, woriiber Olearius ebenso berichtete wie der
hollindische Reisende Jan Struys, der Astrachan am Ende des 17. Jahr-
hunderts besuchte. ,In der Stadt leben Perser und Inder®, schrieb Olea-
rius, ,,und sie alle haben ihre eigenen Handelsplatze. Ebenso Leute aus
Buchara, Tataren von der Krim und aus Nogai, Armenier, Christen und
all diese Volker fithren bedeutenden Handel mit Waren aller Art und
Industrie, sodass diese Stadt seiner kaiserlichen Hoheit jéhrlich riesige
Summen zufiihrt, die allein an Steuern 12.000 Rubel betragen.”

Astrachan war auch fiir Rom als Stiitzpunkt fiir die katholische Pre-
digt unter den Nomaden und als Ausgangspunkt fiir die weitere Missio-
nierung im Orient wichtig. Den katholischen Missionaren verdankt die
Stadt die griechisch-lateinische Schule, die Russland einen der ersten
russischen Akademiker und Intellektuellen gegeben hat, vielleicht den
gebildetsten Menschen Russlands des 18. Jahrhunderts und bekannten
Poeten der Epoche von Katharina der Grofien, Wasili Trediakowski.
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Die Wasser der Wolga waren reich an Fisch. Der Fluss wurde in
Abschnitte eingeteilt, die von den Kaufleuten gepachtet werden konn-
ten. Sie stellten Fischer fiir den Fischfang ein. Ein Teil der Fische wurde
in Astrachan verkauft, ein Teil in andere Stidte Russlands geliefert. ,,Die
Wolga bringt an diesem Ort und bis zum Kaspischen Meer eine
auflergewohnlich reiche Beute jeder Art von Fisch, der hier sehr billig
ist“, erzihlt Adam Olearius. Auf den Inseln, die nicht weit von Astra-
chan liegen und die von Schilf und Buschwerk umwachsen sind, gab es
viele Arten von Wild. Sie wurden mit Falken und Habichten gejagt.
Apfel, Walniisse und Melonen wuchsen in grofier Zahl.

Doch kehren wir in das Gebiet der mittleren Wolga zuriick, nach
Nischni-Nowgorod. Die Stadt liegt an der Miindung der Oka in die
Wolga, an einer Kreuzung von Handelswegen. Deswegen wurde hier die
berithmte Handelsmesse organisiert. In der Mitte des 19. Jahrhunderts
war sie 150 Hektar grof}, gewissermaflen eine selbststindige Stadt mit
acht Plitzen und 30 gepflasterten Straflen. Bis zu 15.000 Kaufleute nah-
men an den Messen teil; die Zahl des Dienstpersonals betrug iiber
100.000 Menschen. Der Import auf die Messe von Nischni-Nowgorod
stellte in der Mitte des 19. Jahrhunderts die Halfte des gesamten Messe-
umsatzes Russlands dar.

Die Messe von Nischni-Nowgorod war traditionell eng mit den asia-
tischen Lindern verbunden. Die Zahl der asiatischen Kautleute in den
vierziger und fiinfziger Jahren des 19. Jahrhunderts war immer hoch;
gemeinsam mit den Armeniern, die eine Verbindung zwischen Nischni-
Nowgorod und dem Kaukasusgebiet darstellten, betrug sie elf Prozent
aller Handelstreibenden auf der Messe (die Westeuropier stellten nur
funf Prozent). Wegen des groflen Anteils von Handlern asiatischer Her-
kunft nannten Auslinder die Messe von Nischni-Nowgorod die ,,russi-
sche Karawanserei®.

Das Wolgagebiet lisst sich nicht ohne die Deutschen denken. Die
deutsche Diaspora entstand, nachdem 1762/63 Zarin Katharina die
Grofle Kolonisationsmanifeste veroffentlichte, die Auslander einluden,
sich in Russland niederzulassen. Die Neusiedler erhielten eine Reihe von
Privilegien, wenn sie in das Russische Reich kamen. So wurden in den
sechziger Jahren des 18. Jahrhunderts im unteren Wolgagebiet auf den
Gebieten der heutigen Kreise Saratow und Wolgograd 106 deutsche
Kolonien gegriindet, in denen 25.600 Menschen lebten. Zu Beginn des
20. Jahrhunderts gab es im Wolgagebiet 190 Kolonien mit 407.000
Menschen, vor allem deutscher Nationalitit, die man seit dem Ende des
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19. Jahrhunderts ,, Wolgadeutsche” nannte. Nach den Daten der Volks-
zihlung von 1939 lebten in der autonomen Republik der Deutschen des
Wolgagebiets 366.685 Deutsche, die damit 60,4 % der Bevélkerung der
Republik bildeten. Im Gebiet von Saratow gab es 42.970 Deutsche (2,4 %
der Bevolkerung), im Gebiet von Stalingrad 23.751 (1 %). Hier wurden
Biicher in deutscher Sprache publiziert (ich habe eine in der Sowjetzeit
gedruckte zweibindige Ausgabe des Faust von Goethe); es gab deutsche
Theater, Zeitungen usw.

Alsjedoch der Krieg begann, begaben sich aufgrund eines Befehls des
NKWD vom 27. August 1941 Mitarbeiter dieser Einrichtung, Milizio-
nire und Rotarmisten in die Republik der Wolgadeutschen. Jede deut-
sche Familie wurde registriert. Manchmal tiberlief man die Aufzeich-
nung den Deutschen selbst, welche mit der ihnen eigenen Genauigkeit
Listen der Dorfbewohner zusammenstellten, ohne zu wissen, wozu sie
bestimmt waren. Bereits am nichsten Tag, am 28. August, wurden die
Deutschen durch einen Ukas des Prisidiums des obersten Sowjets be-
schuldigt, in ihren Reihen Spione und Saboteure verborgen zu haben.
Die Regierung beschloss, alle Deutschen aus dem Wolgagebiet in die
K reise von Nowosibirsk, Omsk, Altaj und Kasachstan umzusiedeln. Ei-
ne der Umgesiedelten, Emma Barje, die zu diesem Zeitpunkt zehn Jahre
alt war, erzihlt: ,,Zu uns nach Hause kam ein Vertreter der Behorden.
Das war im August. Er sagte: ,Packt, ihr habt 24 Stunden, dann miisstihr
am Bahnhof sein.® Die Eltern nahmen die Kinder, etwas Wische zum
Wechseln und etwas zu essen. Mehr konnten sie nicht mitnehmen. Wir
gingen aus dem Haus. Meine Mutter weinte natiirlich. Ein Kind hatte sie
auf dem Arm, ein anderes hielt sie an der Hand, und ich konnte schon
alleine gehen ... Sie steckten uns in einen Viehwaggon, wo es nicht einmal
Binke gab. Die Tiiren wurden verriegelt. Bei jedem Waggon stand ein
Wachposten mit einer Maschinenpistole. Innen waren sowohl Alte wie
auch Kinder und junge Menschen. Wir saflen auf dem Boden, dort affen
wir auch. Man lie uns nicht hinaus. Nur, wenn der Zug irgendwo in der
Einsamkeit stehen blieb, konnten wir schnell raus. Der eine unter den
Zug, der andere woanders hin, und nach kurzer Zeit lud man uns wieder
ein und es ging weiter.”

1964 erfuhren die Deutschen ihre Rehabilitierung. Acht Jahre spiter,
1972, wurden die Einschrinkungen hinsichtlich der freien Wahl des
Wohnortes aufgehoben. Ein Teil der Deutschen kehrte ins Wolgagebiet
zuriick. Heute hat das Wolgagebiet immer noch nicht seinen internatio-
nalen Charakter, sein internationales Kolorit verloren, obwohl viele der

239



Russlanddeutschen nach Deutschland ausgewandert sind. Das Wolga-
gebiet ist das echte Russland in dem Sinne, dass Russland niemals ein
mononationaler Staat gewesen ist. Die Wasser der Wolga haben sowohl
orientalische Schiffe als auch Kaufleute aus Westeuropa getragen, und
sowohl der Orthodoxe als auch der deutsche Katholik, der Lutheraner,
der Altgliubige, der muslimische Tatar und der heidnische Tschuwasche
haben hier Fisch gefangen und am Ufer Feuer entfacht. ,Wolga, Wolga,
liebe Mutter® wird in einem alten Lied gesungen. Wie wichtig ist es, dass
du, Wolga, fiir uns alle Mutter bleibst, die wir so unterschiedlich sind,
aber die wir zum Gliick auf demselben Planeten und an den Ufern des-
selben Flusses wohnen.

Deutsch von Thomas Bremer.

Die Moldau ist der lingste und wasserreichste Strom Europas. Sie hat eine
Lénge von 3.531 km und ein Einzugsgebiet von 1,38 Millionen km?. Sie ent-
springt in den Waldajhéhen und miindet bei Astrachan in einem 150 km breiten
Delta ins Kaspische Meer; ihr Lanf liegt dabei vollstandig auf russischem Staats-
gebiet. Das Miindungsgebiet des Flusses liegt in der Kaspischen Senke 26 Meter
unter N. N. In den letzten Jabrzehnten wurden Stananlagen mit Grofikraft-
werken errichtet; der Ausban der Wolga in eine Kaskade von 9 Staustufen dient
neben der Energiegewinnung der Regulierung der Wasserfithrung und der
Bewdsserung weiter Trockengebiete an Mittel- und Unterlaunf. Als wichtigste
Binnenwasserstrafie Russlands ist die Wolga durch Kandle mit den anderen
grofien Fliissen Osteuropas und den angrenzenden Meeren verbunden. Die be-
dentendsten Stidte am Lauf des Flusses sind Nischni-Nowgorod, Kasan, Sama-
ra, Saratow, Wolgograd und Astrachan. Die genannten Stidte beherbergen
bauptsichlich Schwerindustrie, chemische Industrie, Maschinenbau sowie Alu-
miniumverbiittung. Als Folge davon ist die Wolga heute sebr stark verschmutzt.

Schwerpunktthema des nachsten Heftes:

Schwierige Nachbarschaften
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Editorial

_Es kann der Frommste nicht im Frieden bleiben/Wenn es dem bosen
Nachbarn nicht gefallt®, heifit es in Schillers , Wilhelm Tell®, und tat-
sichlich sind wir Menschen geneigt, die Ursachen fiir Schwierigkeiten
und fiir Unfrieden mit den Nachbarn bei diesen zu suchen. Das gilt im
privaten Bereich, aber es giltauch fiir benachbarte Staaten und Nationen:
Bei entstehenden Spannungen und Konflikten wird mit Vorliebe zu-
nichst das betrachtet und betont, das sich auf die andere Seite bezieht.
Die Redaktion thematisiert im vorliegenden Heft die Problematik
von schwierigen Nachbarschaften. Es gibt eine ganze Reihe von Nach-
barschaftskonflikten im mittel- und osteuropéischen Raum — es gibt sie
iibrigens auch in Westeuropa; das soll nicht verschwiegen werden. In
Mittel- und Osteuropa sind sie jedoch hiufig durch die politischen
Verinderungen der letzten fiinfzehn Jahre entstanden oder erneutan die
Oberfliche gekommen. Einige von ihnen brechen immer wieder auf,
trotz guter oder wenigstens korrekter politischer Beziehungen, wie sich
das in den letzten Monaten im deutsch-polnischen Verhiltnis gezeigt
hat; andere sind bei uns nicht so bekannt, so etwa die jiingsten Spannun-
gen zwischen Slowenien und Kroatien, denen wir einen Beitrag widmen.
Wir haben versucht, diese und andere schwierige Nachbarschaftsver-
hiltnisse nicht nur in ihrer Entstehung zu erfassen, sondern auch Per-
spektiven fiir eine Verbesserung der jeweiligen Beziehungen aufzuzei-
gen. Nachhaltig verbessern lassen sich solche Konflikte ja nur, wenn
verstanden wird, dass der Nachbar nicht der raumlich nahe Wohnende
ist, neben dem man leben muss, sondern dass er auch der Nachste ist, mit

dem man leben mochte.
Die Redaktion
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Tomas Kafka

Wie kann man die deutsch-tschechischen
Beziehungen aufbessern?

Ein Pladoyer fir die Freiwilligkeit

Die deutsch-tschechischen Bezichungen gelten seit geraumer Zeit als
eine schwierige Nachbarschaft. Egal, ob es einem gefillt oder man es gar
auf die Wahrhaftigkeit noch individuell priiffen mag; an der Tatsache,
dass den deutsch-tschechischen Beziehungen dieses ,,Markenzeichen®
bis zum Beweis des Gegenteiles noch anhangen bleibt, wird sich kaum so
schnell etwas andern lassen. Es mag schon stimmen, dass man hinsicht-
lich der angeblich probatesten Arzneimittel, welche diesem sicherlich
beklagenswiirdigen Zustand endlich den Garaus zu machen hatten, sehr
viel vor allem auf den erst vor kurzem vollzogenen EU-Beitritt der
Tschechischen Republik gesetzt haben wollte. Das deutsch-franzésische
Verschnungsmuster sollte seine Musterhaftigkeit gelten lassen.

Doch es kam bisher anders, wobei,
wenn man zu sich ehrlich wire, es keinen  Enttiuschung, ja sogar ,Entzaube-
kompetenten Beobachter allzu sehr  rung® in Deutschland nach dem EU-
tiberrascht haben diirfte. Auch wenn ei-  Beitritt Tschechiens und Polens.
ne der meinungsfithrenden Tageszeitun-
gen Deutschlands schon einige Tage nach der historisch grofiten EU-
Erweiterung nicht davor scheute, ihre bereits lange Zeit davor antizipier-
te Enttauschung gleich als eine ,Entzauberung® zu bezeichnen — vor
allem dariiber, dass die einst vor allem auf der deutschen Seite gehegte
Hoffnung, das frithere Unrecht, inklusive des den Vertriebenen
zugefiigten, konne nach dem EU-Beitritt Tschechiens und Polens we-
nigstens symbolisch ,,bewiltigt“ werden, getrogen hat. Schuld an diesem
Zustand sollen tiberwiegend die Tschechen sein.

Nichts wire sicherlich torichter, als jede tschechische Schuld an den
den deutsch-tschechischen Bezichungen weiterhin innewohnenden
Krankungen oder nur Missverstandnissen leugnen zu wollen. Dennoch

Dr. Tomas Kafka, Publizist, ist Geschdiftsfiihrer des Deutsch-Tschechischen Zu-
kunftsfonds.
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wage ich zu behaupten, dass das Hauptproblem, warum die deutsch-
tschechischen Beziehungen die deutsch-franzésischen hinsichtlich de-
ren Versohnungsdynamik nicht so musterhaft nachahmen, woanders
liegt, als dass die Tschechen blof keine Franzosen sind.! Das, was noch
deutlicher ins Gewicht fallt, ist die Tatsache, dass sich vor allem die
Zeiten erheblich verindert haben, die seit der Ausarbeitung sowie auch
der uneingeschrinkten Anwendung des betreffenden deutsch-franzo-
sischen Verschnungsmodells mittlerweile verstrichen sind.

Das deutsch-franzosische Modell war schliefilich ein Modell der
(west)europaischen Befriedung vor dem Hintergrund des Kalten Krie-
ges. Es wire natlirlich anders gekommen, wenn sich Deutsche und
Tschechen unter dem bewahrten Dach des guten, alten Westens, wie man
ihn vor dem Jahre 1989 gekannt und bewundert hatte, hitten treffen
diirfen. Die Existenz eines gemeinsamen Feindes, der nachweislich jen-
seits einer zunehmend historisierbaren deutsch-tschechischen Relation
verortet wiirde, kime den Deutschen und Tschechen von heute garan-
tiert genauso zupass wie einst den Deutschen und Franzosen von ges-
tern. Es geht aber nicht. Und vielleicht ist es auch gut so. Denn dies
wiirde unter dem Strich bedeuten, dass Deutsche und Tschechen ihre
Verstindigung sozusagen auf Kosten der Dritten, die sich fiir sie als
gemeinsame Feinde zu erkennen giben, zelebrieren wiirden. Nicht dass
man heutzutage keine Feinde hitte, doch sie scheinen viel schwieriger
definierbar zu sein, als es zu den Zeiten des guten, alten und nicht zuletzt
auch konfliktschlichtenden Westens der Fall war. So bleibt den an der
Aufbesserung der deutsch-tschechischen Beziehungen interessierten
Personen nichts anderes Uibrig, als die antizipierten historischen Gegen-
sitze ohne die unmittelbare Wirkungskraft der einmal Geschichte ma-
chenden deutsch-franzosischen Rezeptur selber zu entscharfen.

Doch wie ist es zu tun? Und wie konnen sich diejenigen verdingen,
die, plakativ gesagt, zugunsten einer noch hoheren Qualitit der deutsch-
tschechischen Beziehungen als bisher tatsichlich etwas unternehmen
wollen? Ich muss eingestehen, dass es mich eine gewisse Selbstiiber-
windung kostet, auf diese allgemein formulierten Fragen anndhernd ge-

I Im tbrigen haben hier nicht nur die Tschechen scheinbar Defizite zu beklagen. Auch
der deutsche Schriftsteller und Publizist Axel Hacke ldsst sich in seinem Buch ,Deutsch-
landalbum® (2004) einschligig aus: ,,Ich suchte nicht nach dem, was mich mit ihnen und
mit meinem Land verband. Ich suchte das Trennende. Ich wurde Deutscher, aber ich
wurde es nicht gern. Franzose zu sein, wire mir lieber gewesen.*
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nauso allgemeine Antworten zu liefern. Jedermann sollte im Jahr 2004
oder im Jahre 15, wenn man die fiir Deutsche wie Tschechen relevante
,Wende“ zu Beginn einer neuen Zeitrechnung nihme, inzwischen so
,miindig® sein, dass er sich diese Frage - vielleicht auch mit Hilfe des
Deutsch-Tschechischen Zukunftsfonds — selber beantworten sollte. Da
ich jedoch die Ehre habe, diesen soeben erwihnten Zukunftsfonds
persénlich mit zu reprasentieren, dart ich offensichtlich um eine etwas
allgemeinere Beantwortung dessen, was wohl zu tun sei, umhinkommen.

Meine Antwort — oder, besser gesagt, die meinerseits zu empfehlende
Rezeptur fiir die Aufbesserung der deutsch-tschechischen Beziehungen
_ zielt auf die Aufbesserung der allgemeinen Dialogbereitschaft sowie
Dialogfihigkeit beiderseits der Grenze ab. Diese kann nun dank eben der
EU-Erweiterung endlich so durchlissig sein wie man will. Es kénnte
sein, dass, wenn man sich von der Niitzlichkeit des Dialogs, sei es am
Beispiel der Identifikation mit gemeinsamen Interessen in der Gegen-
wart oder sei es in der unmittelbaren Zukunft, iberzeugen wiirde, man
notgedrungen auch der gemeinsamen Auseinandersetzung mit dem
Phinomen der in der jiingsten Vergangenheit beider Gesellschaften ver-
hingnisvoll ablaufenden Rivalititen ei-

nen entsprechenden Stellenwertgemein-  pje 4y empfeblende Rezeptur fiir die
sam beimessen sollte. Gedacht seivoral-  Ayfbesserung der deutsch-tschechi-
lem an den Zweiten Weltkrieg, die an-  schen Beziehungen zielt auf die Auf-
schlieRend aufzubauende Friedensord-  besserung der allgemeinen Dialogbe-
nung sowie die Zeiten des real existieren-  reitschaft beiderseits der Grenze ab.

den Sozialismus. Doch diese Dialogbe-
reitschaft und diese Dialogfihigkeit sollten im Zeichen einer der grofiten
Errungenschaften des fortwihrenden europdischen Integrationsprozes-
ses ausgetibt werden: im Zeichen der gemeinsamen Freiwilligkeit.
Manche nostalgisch gesinnten Anhinger jenes bereits erwihnten Mo-
dells der deutsch-franzésischen Versohnung kénnen vielleicht gerade
dieser Freiwilligkeit nur bedingt etwas abgewinnen. Die Verséhnung
sollte ja bedingungslos gebaut sowie angenommen werden. Die Freiwil-
ligkeit kénnte unter bestimmten Umstinden deswegen als ein geheimes
Codewort fiir die individuelle oder auch gesellschaftliche Unfihigkeit,
der cigenen Vergangenheit ohne Wenn und Aber ins Auge zu schauen,
vermutet werden. Allerdings tiuscht dieser Eindruck meiner Meinung
nach. Auch in diesem Falle sehe ich die Begriindung fiir meine These
nicht so sehr darin gegeben, dass die Tschechen keine Franzosen sind.
Doch um meine These ausreichend untermauern zu kénnen, muss ich
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etwas weiter ausholen und mich des Beispiels der Deutsch-tschechischen
Deklaration von 1997 im Sinne einer Illustration fiir die folgenden
Ausfiihrungen beméchtigen.

Ich sollte mich vielleicht vorneweg als Anhinger dieser Deklaration
bekennen. Worum es beim Verfassen dieses aus dem Jahre 1997 stam-
menden Textes ging, war die Bestrebung, endlich die latente Verhand-
lungsposition aus den deutsch-tschechischen Dialogversuchen zu neh-
men. Verhandlungen und Gespriche — das sind bekanntlich zwei unter-
schiedliche Genres, und sie zu verwechseln, kann verheerende Folgen
vor allem fir das gegenseitige Vertrauen derjenigen haben, die zwar ger-
ne miteinander diskutieren mochten, dabei aber fiirchten, dass ihre
personlichen Eingestindnisse als Schwichung einer vermeintlichen Ver-
handlungsposition missverstanden werden kénnten.

Die deutsch-tschechischen Beziehungen in den neunziger Jahren
konnen diese zugegeben etwas theoretisch formulierte These treffend
bebildern. Die damalige Dialogkultur stand deutlich unter dem Zeichen
der einseitig artikulierten Erwartungen, wer wo was verschuldet hat und
wessen Schuld noch in welche Rechnung gestellt werden muss. Als vor-
zeitiges Ergebnis jener so gefithrten deutsch-tschechischen Gespriche -
egal auf welcher gesellschaftlichen Ebene — zeichnete sich, wie Jifi Grusa,
der damalige tschechische Botschafter in Bonn, richtig feststellen konn-
te, eine bestindige Verwechslung der moralischen und finanziellen
Schuld sowie der daraus resultierenden Verwirrung aller beteiligten und
noch nicht verdrossenen Diskutanten ab.

Dieser verheerenden Entwicklung wollte die Deklaration ein Ende
setzen. Man bemiihte sich um eine Art ,,gentleman’s agreement®, worin
sich die beiden politischen Seiten verpflichteten, die aus der Vergangen-
heit herrithrenden schmerzhaften Probleme weder politisch noch ju-
ristisch in den bilateralen Beziehungen zu thematisieren. Durch die-
sen Konsens sollte nicht nur das deutsch-tschechische Verhiltnis ent-
krampft, sondern es sollten zugleich die Biirger beider Lander von jener
Last einer latenten Verhandlungsposition befreit werden. Anders aus-
gedriickt, sollte das mit der Deklaration angestrebte Prinzip der Freiwil-
ligkeit ein Codewort fiir irgendetwas darstellen, dann ist es keineswegs
die Unfahigkeit, sich der eigenen Vergangenheit zu stellen. Diese Frei-
willigkeit steht vielmehr fiir einen Versuch da, den deutsch-tschechi-
schen Beziehungen ihre im 20. Jahrhundert verloren gegangene Vertrau-
ensbasis so gut wie moglich zuriickzugewinnen.

Das mangelhafte Vertrauen ist tibrigens eine der Hauptwurzeln, aus
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der die anhaltenden Angstgefiihle innerhalb unserer deutsch-tschechi-
schen Gemeinschaft bis heute noch wachsen. Apropos, ohne das Ver-
trauen kann man heutzutage auch nur schwierig kooperieren. Man muss
es ja dadurch ersetzen, dass man stindig aufpasst, und zwar bisweilen in
dem Mafle, dass es versehentlich auch die eigentliche Substanz der Ko-
operation aushohlen kann. Man kennt ja zu Genitige die alten Faustre-
geln, wonach Vertrauen zwar gut, doch die Kontrolle besser ist.

Man befindet sich allerdings auch mit den deutsch-tschechischen Be-
zichungen lingst in einem Zeitalter, wo eine andere Faustregel definitiv
zu berticksichtigen ist: je mehr man zu erreichen und damit auch zu
kontrollieren glaubt, desto schlimmer

koénnen dann die Angste um dessen Be-
wahrung werden. Auflerdem ist es son-
nenklar, dass wir auch in der Zukunft

Mangelbaftes Vertrauen ist eine der
Hauptwurzeln, aus der die anbalten-
den Angstgefiible innerbalb der

zweifellos manche Streitigkeiten werden ~ deutsch-tschechischen Gemeinschaft

ertragen mussen. Umso wichtiger ist es bis beute noch wachsen.
daher, dass wir diese Streitigkeiten im

neuen, zukunftstrichtigen Geiste der beiderseits akzeptierten Freiwil-
ligkeit untereinander austragen werden. ,, Dienst ist Dienst und Schnaps
ist Schnaps®, wird man sich auch kiinftig etliche Male klarzumachen
haben.

Doch auch hier setzt diese Binsenweisheit inzwischen etwas Ver-
schleiff an. Demzufolge scheint es mir ebenso wichtig nicht zu vergessen,
dass auch die Vergangenheit, mit Verlaub, Vergangenheit ist und die
Zukunft Zukunft. Der Grund ist naheliegend. Wer wollte je schon heut-
zutage das Los einer zukunftstrachtigen Vergangenheit zichen? So etwas
verdienen ja nicht einmal die deutsch-tschechischen Beziehungen — egal,
wie ihre Qualitit tatsachlich verwunschen oder verwiinschtist! Zauberer
beider Linder, vereinigt euch! Aber, bitte, tun Sie es nur freiwillig.

247



Martin Schulze Wessel

Kontinuitaten und Briiche in den tschechisch-
deutschen Beziehungen

Im wissenschaftlichen Dialog zwischen deutschen und tschechischen
Historikern und Historikerinnen reklamiert heute, insbesondere unter
den jiingeren Fachvertretern, niemand, einen ,deutschen” oder ,tsche-
chischen® Standpunkt zu vertreten. In der auflerwissenschaftlichen Pu-
blizistik hingegen lassen sich historische Narrative unterscheiden, die
national zuzuordnen sind. In national ambitionierten tschechischen wie
deutschen (meist sudetendeutschen) Publikationen erscheint die Ge-
schichte von Tschechen und Deutschen in beiden Fillen als die Ge-
schichte eines mit Schirfe gefithrten Nationalititenkonflikts, allerdings
differieren die Narrative in vieler Hinsicht: Umstritten ist die Frage nach
der Verantwortung fiir die Konflikthaftigkeit der Beziehungen, umstrit-
ten sind die Lehren, die aus der deutsch-tschechischen Geschichte zu
ziehen sind, umstritten ist bereits der Anfang der Geschichte. Denn die
Frage, wann die deutsch-tschechischen Beziehungen verhingnisvoll
konflikthaft wurden, entscheidet meist schon tiber die Bewertung der
deutsch-tschechischen Geschichte.

Populire sudetendeutsche Darstellungen lassen die Geschichte nicht
selten 1918, mit der Grindung des tschechoslowakischen National-
staats, beginnen. Der aus dem Zerfall des Habsburgerreiches hervorge-
gangene neue Staat konstituierte sich als Nationalstaat der Tschechoslo-
waken, erkannte die Deutschen, die etwa ein Viertel der Bevolkerung
ausmachten, nicht als Staatsvolk an und sprach ihnen auch keine kollek-
tiven Minderheitenrechte zu. Aus dieser Zurticksetzung wird in oft apo-
logetischen Darstellungen die politische Radikalisierung der Sudeten-
deutschen gerechtfertigt und die Herrschaft des Nationalsozialismus
gewissermaflen als unausweichliche Konsequenz der ,,Geburtsfehler®
des tschechoslowakischen Staates von 1918 dargestellt. Nationale tsche-
chische Erzahlungen beginnen hingegen eher 1938 mit der traumatischen

Prof. Dr. Martin Schulze Wessel hat den Lebrstubl fiir Geschichte Osteuropas
an der Ludwig-Maximilians-Universitat Minchen inne.
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Erfahrung des Diktats von Miinchen (in der deutschen Geschichts-
schreibung oft noch verharmlosend ,Miinchener Abkommen® genannt)
und leiten daraus, wie auch aus den deutschen Verbrechen wihrend der
Besatzung (in deutschen Darstellungen oft noch , Protektorat® genannt),
die Vertreibung und Zwangsumsiedlung der Deutschen nach 1945 als
unausweichliche Konsequenz ab.

Im deutsch-tschechischen Historikerdialog wird mit guten Griinden
eine lingere Betrachtungsperspektive gewihlt. Die Vorgeschichte der
Katastrophen des 20. Jahrhunderts muss mindestens bis in die zweite
Halfte des 19. Jahrhunderts nach hinten verlangert werden, will man die
Handlungsmotivationen der Akteure in der Tschechoslowakei im 20.
Jahrhundert angemessen beschreiben. Dabei macht gerade diese lingere
Betrachtungsperspektive deutlich, dass 1938 — und nicht 1918 — einen
kategorialen Bruch fiir die deutsch-tschechischen Bezichungen bedeute-
te.

Zweitellos bildet das Jahr 1848, das Jahr der europidischen Revolution,
in vieler Hinsicht einen wichtigen Einschnitt. Wie in vielen Teilen Euro-
pas wurden 1848 auch in den bohmischen Landern erstmals Konzepte
und Institutionen wirksam, die als Merkmal der Moderne gelten:
offentliche und parlamentarische Ver-

sammlungen, Massenbewegungen, orga- 1848, das Jabr der europiischen Re-
nisierter politischer Protest. Der Ein-  wolution, bildet auch in den deutsch-
schnitt des Jahres 1848 betrifft nicht zu-  tschechischen Beziehungen einen
letzt die Geschichte der deutsch-tsche-  wichtigen Einschnitt.

chischen Beziehungen: Mit der Absage

des international bekanntesten Tschechen seiner Zeit, FrantiSek Palacky,
an der Frankfurter Paulskirchenversammlung teilzunehmen, wurde
erstmals die Zugehorigkeit Bohmens zum Deutschen Bund offentlich in
Frage gestellt. Zugleich war die Frage aufgeworfen, wie das Verhiltnis
von Tschechenund Deutschenin den béhmischen Landern institutionell
geregelt werden konnte. Schliefflich bildete 1848 auch in der Wahrneh-
mungsgeschichte von Tschechen und Deutschen eine Zisur. Von deut-
scher Seite, jedenfalls der Deutschen auflerhalb der bohmischen Lander,
wurden die Tschechen zum ersten Mal als ein politischer Faktor erkannt.
In der Ausgangslage des Jahres 1848 ist die Asymmetrie im deutsch-
tschechischen Verhiltnis besonders deutlich zu erkennen, die in der wei-
teren Konfliktgeschichte in abgeschwichter Form erhalten blieb und
immer mitzubedenken ist: Hatten die Deutschen auflerhalb der boh-
mischen Lander bis 1848 eine nur sehr ungefihre Vorstellung von den
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Tschechen, so wurde diesen nach Palackys Absagebrief an die Frankfur-
ter Paulskirchenversammlung von Akteuren der Revolution eine retar-
dierende Rolle im weltgeschichtlichen Prozess zugesprochen. Die tsche-
chische Nationalbewegung, die sich nach 1848, verstirkt seit den 1860er
Jahren entwickelte, war daher nicht nur eine demokratisch-emanzipato-
rische Bewegung, sondern auch ein ,Kampf um Anerkennung“. Dage-
gen standen nicht nur das konservative Interesse der Eliten des Habsbur-
gerreichs und nationale Interessen der Deutschen in den bohmischen
Lindern, sondern auch die Auffassung speziell auf der Seite der demo-
kratischen Linken, dass kleinere Volker kein Recht der partikularen
Selbstorganisation hitten. Aufgrund dessen war es folgerichtig, dass die
tschechische Nationalbewegung ihren Anspruch auf eine eigenstindige
politische Existenz in hohem Mafle historisch legitimierte: Der einstige,
nach der Schlacht am Weiflen Berg 1620 eingebiifite Rang als eigenstin-
diges Konigreich Bohmen sollte erinnert werden, um den Anspruch auf
politische Autonomie zu bekraftigen. Das war die Funktion des ,histo-
rischen Staatsrechts®, das von weiten Teilen der tschechischen National-
bewegung reklamiert wurde.

Das politische Programm Palackys richtete sich dabei nicht gegen die
Existenz der Habsburgermonarchie, vielmehr war der tschechische His-
toriker von der Notwendigkeitder Donaumonarchieiiberzeugt, bot die-
se doch fiir die kleineren Nationen Ostmittel- und Stidosteuropas den
einzigen wirksamen Schutz gegen imperiale Ambitionen Russlands und
Deutschlands. Palacky verlangte nicht die Abschaffung, sondern die
foderale Reform des Habsburgerstaates. Die Politikmuster der Habs-
burgermonarchie blieben aber auch nach dem Scheitern des Neoabsolu-
tismus der 1850er Jahre imperial gepragt: Durchaus wurden nach dem
do-ut-des-Prinzip Zugestindnisse an einzelne Nationalititen gemacht,
doch wurde ein foderalistischer Gesamtumbau des Staates vermieden.
Die unbefriedigten Anspriiche der Nationalititen waren fiir das imperia-
le Zentrum ein Unterpfand dafiir, Kompromisse im Interesse des Reichs
durchzusetzen. Insofern war der Nationalititenkonflikt, wie er sich zwi-
schen den Tschechen und den Deutschen in den béhmischen Landern
mit besonderer Schirfe entwickelte, ein Element imperialer Herrschafts-
ausiibung.

Der Weg zu einem grundlegenden Umbau des Staates wurde verbaut,
als die Habsburgermonarchie nach ihrer Niederlage gegen Preufien 1867
die Herrschaft in der Monarchie de facto zwischen den Zentren Wien
und Budapest aufteilte: Der 6sterreichisch-ungarische Ausgleich bedeu-
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tete keine Foderalisierung des Staates, sondern eine doppelte Zentralisie-

rung. Speziell die Tschechen sahen sich durch die Entscheidung von 1867
majorisiert. Unter diesen Vorzeichen konnte das Parlament, der Reichs-

rat, im westlichen Staatsteil (Cisleithanien) nur eingeschrinkt eine de-
mokratische Kultur hervorbringen: Zwar beteiligten sich tschechische
Politiker an der Wiener Regierung in der Hoffnung auf einen Ausgleich
imperialer, tschechischer und deutscher Interessen. Das Scheitern ent-
sprechender Pline fiithrte jedoch zu einer

Politik der Obstruktion, die von deut-  Der dsterreichisch-ungarische Aus-
schen und tschechischen Parlamentari-  gleich von 1867 bedeutete keine Fo-
ern vor allem nach den Badeni-Unruhen  deralisierung des Staates, sondern ei-
von 1897 betricben wurde. Bis zum Ende ~ ne doppelte Zentralisierung.

der Monarchie standen — trotz einiger

Fortschritte, vor allem durch den Ausgleich in Mahren (1905) - die tsche-
chischen und die deutschen Anspriiche gegeneinander: Wihrend die
Deutschen in den bohmischen Landern die Aufteilung des Landes in
nationale Kreise anstrebten, blieb es das Ziel der T'schechen, die politi-

sche Einheit der bohmischen Linder zu erhalten und diesen im Rahmen

der Habsburgermonarchie zu einer moglichst autonomen Existenz zu
verhelfen.

Der Erste Weltkrieg verandert die politische Situation in den boh-
mischen Lindern grundlegend: Zwar ist die vom ,Braven Soldaten
Svejk“ genihrte Vorstellung, die Tschechen seien von vornherein anti-
habsburgisch gesinnte Kriegsgegner gewesen, ein Mythos. Aber von
vornherein war deutlich, dass das nationale Programm der Tschechen
durch den Krieg existenziell in Frage gestellt wurde. Ein Sieg der
Mittelmachte hitte zu einer grofleren Abhingigkeit der Habsburger-
monarchie vom Deutschen Reich gefiihrt, das einen Umbau der Monar-
chie zugunsten der Tschechen und zulasten der Sudetendeutschen nicht
zugelassen hitte. Das Kriegsregime Wiens und die im ersten Kriegsjahr
erlittenen schweren Verluste fithrten dazu, dass bei den Tschechen die
Kriegsbereitschaft und die Loyalitit zur Habsburgermonarchie rasch
schwand. In dieser Situation wurde in der von Tomas Masaryk und Ed-
vard Bene$ gefithrten Auslandsaktion zum ersten Mal das Programm
einer politischen Unabhingigkeit der Tschechen manifestiert. Damit
formulierte die politische Emigration das ,historische Staatsrecht als
Anspruch auf staatliche Unabhingigkeit neu. Neu war auch, dass der
Anspruch auf politische Unabhingigkeit nicht nur fir die bohmischen
Linder gestellt wurde, sondern auch fiir die Slowaken, die nicht auf-
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grund historischer Zugehorigkeit, sondern aufgrund ethnischer Ver-
wandtschaft mit den Tschechen verbunden waren.

Nach der Kapitulation der Mittelmichte konnte diese Konzeption
durch die Ausrufung der Tschechoslowakischen Republik am 28. Okto-
ber 1918 verwirklicht werden. Wenn von ,,Geburtsfehlern® dieser Repu-
blik die Rede ist, muss auf die Vorgeschichte der Habsburgermonarchie,
die gescheiterten Ausgleichsversuche und die durch imperiale do-ut-
des-Politik vergiftete Stimmung zwischen Tschechen und Sudetendeut-
schen hingewiesen werden. Tatsichlich war der neue Nationalstaat im
offiziellen Selbstverstindnis ein Staat der Tschechoslowaken, in dem die
Deutschen mit etwa einem Viertel der Gesamtbevolkerung ebenso wie
auch die Polen und Magyaren die Rolle von Minderheiten spielten. Die-
sen Minderheiten waren umfassende, individuell aufgefasste Rechte in
der Verfassung zugestanden worden, kollektive Gruppenrechte hatten
die Minderheitenallerdings nicht. Der psychologisch schwierige Abstieg
der Sudetendeutschen von einem Teil des in der Habsburgermonarchie
dominierenden Volkes zu einer Minderheit im tschechoslowakischen
Nationalstaat, die Enttduschung tiber misslungene Projekte des An-
schlusses an Osterreich unmittelbar nach Kriegsende und Mingel in der

Politik des neuen Staates gegentiber der

Der neue Nationalstaat war im offi-
ziellen Selbstverstandnis ein Staat der
Tschechoslowaken, in dem die Deut-
schen mit etwa einem Viertel der Ge-
samtbevolkerung ebenso wie auch die
Polen und Magyaren die Rolle von
Minderbeiten spielten.

deutschen Minderheit fithrten dazu, dass
in den ersten Jahren des Bestehens der
Tschechoslowakischen Republik von
deutscher Seite kaum die neuen Chancen
gesehen wurden. Mit der Griindung der
Tschechoslowakei war eine demokrati-

sche Ordnung auf allen Ebenen durchge-
setzt worden; mit seinen rechts- und sozialstaatlichen Prinzipien konnte
der neue Staat als vorbildlich im 6stlichen Mitteleuropa gelten. Die Bil-
dungspolitik kam auch den Deutschen in der Tschechoslowakei zugute,
die Gber eine einzigartige Dichte des Schulwesens verfiigten.

Vor dem Hintergrund der Nationalititenkonflikte des Habsburger-
reiches ist es verstindlich und fast unausweichlich, dass die politische,
wirtschaftliche und kulturelle Situation, in der sich die Deutschen in der
Tschechoslowakei befanden, nicht grenziiberschreitend verglichen wur-
de, sondern im Hinblick auf die Tschechen und insbesondere auf die
vermuteten Absichten des neuen Zentrums Prag. So wurden auch Refor-
men, die primir keine nationale Zielsetzung hatten wie die Landreform,
von deutscher Seite vielfach vorwiegend unter nationalen Vorzeichen

252



bewertet. In der ersten Parlamentswahl von 1920, in der die autoritar
ausgerichteten Parteien, die Deutsche Nationalsozialistische Arbeiter-
partei (DNSAP) und die Deutsche Nationalpartei (DNP) iiber ein Drit-
tel der deutschen Wihler fiir sich gewinnen konnten, spiegelte sich die
konfrontative Haltung der Deutschen zur neuen Republik deutlich wi-
der. Die Moglichkeit, durch parlamentarische Vertretung politische
Interessen wahrzunechmen, fiithrte aber in wenigen Jahren die Mehrheit
der Deutschen an das neue politische System heran; daraus entstand kei-
ne emotionale Bindung, aber eine zunéchst verheiffungsvoll erscheinen-
de Beteiligung. In den Wahlen des Jahres 1925 halbierte sich der Stim-
menanteil der Rechtsparteien, wihrend die demokratischen Krifte, die
Deutsche Sozialdemokratische Arbeiterpartei (DSAP), die Deutsche
Christlichsoziale Volkspartei (DCVP) und der Bund der Landwirte
(BDL)deutlich gewannen. Ein Jahr spater wurden die Christlichsozialen
und der BdL an der Regierung beteiligt. Die Regierungsbeteiligung einer
nationalen Minderheit war im ostmitteleuropaischen Vergleich einzigar-
tig. Doch entstand daraus kein langfristiges, krisenfestes Zusammen-
geharigkeitsgefiihl bei Tschechen und Sudetendeutschen — zu verschie-
den waren die Erwartungen, die man mit der Kooperation verband.
Wihrend die kooperationsbereiten deutschen Parteien (die sogenannten
aktivistischen Parteien) ihre Regierungsbeteiligung als Auftakt zu einer
einschneidenden Anderung der Minderheitenpolitik und zu einem
Staatsumbau, der Aufwertung der Deutschen zu einem Staatsvolk neben
Tschechen und Slowaken, betrachteten, fiirchteten insbesondere natio-
nalistische tschechische Krifte, die sich vor allem in der nationaldemo-
kratischen Partei sammelten, eine Eigendynamik des tschechisch-deut-
schen demokratischen Prozesses. Gegen diese Vorbehalte konnten sich
kooperativ orientierte politische Krifte bei den Tschechen nicht durch-
setzen.

Der Prozess der Kooperation wihrte zu kurz und zeitigte zu wenig
dauerhafte Ergebnisse. Als die Weltwirtschaftskrise die bis dahin wirt-
schaftlich prosperierende Tschechoslowakische Republik traf, brachen
die nationalen Gegensitze mit neuer Heftigkeit auf und fithrten auf deut-
scher Seite zu einer neuerlichen politischen Radikalisierung. Die Krise
betraf die deutschen Gebiete im Durchschnitt harter als die tschechi-
schen, da die exportabhingigen Industrien in deutschen Siedlungsgebie-
ten beheimatet waren. Die unterschiedliche Betroffenheit von der Krise
wurde zu einem politischen Faktor, da sie von den konfrontativen natio-
nalistischen Kriften unter den Sudetendeutschen gegen die Prager Poli-
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tik ausgenutzt werden konnte. Dieser wurde vorgeworfen, dass sie gegen
die Arbeitslosigkeitin den deutschen Gebieten nichts unternehmeund in
der staatlichen Beschaftigungspolitik Tschechen vorziche. In diesem
Klima konnte die Sudetendeutsche Heimatfront/Sudetendeutsche Partei
(SdP) im Mai 1935 zur stirksten Partei unter den Sudetendeutschen auf-
steigen. Die Nationalisierung und Radikalisierung der sudetendeut-
schen Politik vollzog sich unter dem Einfluss des nationalsozialistischen
Deutschland. Wihrend die Weimarer Republik gegentiber der Tsche-
choslowakischen Republik weitgehend eine Politik der Nicht-Einmi-
schung getibt und Minderheitenfragen politisch nicht instrumentalisiert
hatte, machte Hitler seit 1937 die SdP zum Mittel seiner Politik. Nach-
dem sich unter dem Eindruck des Anschlusses Osterreichs an das Deut-
sche Reich alle deutsche Parteien mit Ausnahme der Sozialdemokraten,
der Kommunisten und eines Fliigels des BAL der Sudetendeutschen Par-
tei angeschlossen hatten, bestand die fatale Situation, dass eine grofie
nationale Minderheit sich im politischen Protest gegen einen demokrati-
schen Nationalstaat formierte und die Wahler der SdP dabei bewusst
oder unbewusst der nationalsozialistischen Herrschaft in die Hinde
spielten.

Fiir Hitler waren die SdP und ihr Vorsitzender Konrad Henlein ein
Mittel, die Spannungen in der Tschechoslowakei zu verschirfen, die ei-
nen Anlass zur Zerschlagung der Republik bieten sollten. Von Anfang an
war dabei der ganze Staat im Visier, die Abtrennung der Sudetengebiete,

auf die sich Deutschland, Italien, Grof3-

Gegeniiber den Tschechen beabsich-
tigte die NS-Politik, sie als Nation zu
zerstoren. Ein Teil sollte umgesiedelt,
ein Teil assimiliert und ein Teil — vor
allem die Eliten — ermordet werden.

britannien und Frankreich im so genann-
ten ,Miinchener Abkommen® 1938 ver-
standigten, war aus Hitlers Sicht nur eine
unbefriedigende Zwischenstufe. Im Mirz

1939 fand die nationalsozialistische Poli-
tik einen Vorwand, die slowakische Politik zur Proklamation der Un-
abhingigkeit zu drangen und unter Bruch des Volkerrechts dem tsche-
choslowakischen Staatsprasidenten Emil Hacha den Verzicht auf die Ei-
genstaatlichkeit der Tschechoslowakischen Republik abzupressen.

Die NS-Politik im Reichsgau Sudetenland und im Protektorat Boh-
men und Mihren war von rassistischen Merkmalen geprigt: Wie im
Reichsgebiet wurden Juden zunichst aus der Gesellschaft ausgegrenzt
und dann seit dem Herbst 1941 zunichst in dem Konzentrationslager
Theresienstadt isoliert und spiter in Konzentrationslagern vor allem in
Polen ermordet. Gegentiber den Tschechen bestand die Absicht, sie als
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Nation zu zerstoren. Ein Teil sollte umgesiedelt, ein Teil assimiliert und
ein Teil-vor allem die Eliten— ermordet werden. Diese Ziele wurden nur
im Hinblick auf den Bedarf der Rustungspolitik zurtickgestellt. Die
Kennzeichen der NS-Herrschaft in Tschechien war die Ausbeutung des
Landes fiir Kriegszwecke, die Unterdriickung des politischen und kultu-
rellen Lebens und die riicksichtslose Verfolgung jeglichen Widerstands,
wie dies in besonderer Brutalitit nach dem Attentat auf Heydrich in der
Ermordung der minnlichen Bewohner von Lidice und der Bewohner
von Leziky deutlich wurde. Gegen Kriegsende, als sich in Prag ein Auf-
stand erhob, erreichte die Repression der deutschen Besatzer ihre
Hohepunkt. Die ,wilden Vertreibungen®, zu denen es am Ende des
Krieges und in der unmittelbaren Nachkriegszeit kam, und die sich daran
anschlieflende Zwangsumsiedlung fast der gesamten deutschen Bevolke-
rung aus der Tschechoslowakei kénnen nicht als ,Konsequenz* der
Brutalitit der Besatzungsherrschaft verstanden werden, sind aber sehr
wohl in dem Kontext der deutschen Unterwerfung des Landes, der
Knechtung und riicksichtslosen Verfolgung seiner tschechischen
Bevolkerung zu sehen.

Mit der NS-Politik begann eine Brutalisierung der Politik, die nichtin
einem engen Zusammenhang mit den nationalen Spannungen zu sehen
ist, wie diese seit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts das politische
Leben in den bohmischen Lindern teilweise prigte. Die Nationalisie-
rung von Politik hat gerade in den bohmischen Lindern tiefe Wurzeln,
doch sind die existenzvernichtenden Muster der NS-Politik etwas kate-
gorial Neues: Die Verbindung von rassistischer Bevolkerungspolitik mit
imperialer Raumpolitik war in der Geschichte des tschechisch-deut-
schen Zusammenlebens in den béhmischen Landern nicht angelegt.
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Wojciech Pieciak

Die polnisch-deutsche Krise: gibt es einen
Ausweg aus der Sackgasse?

Die Lage ist ernst. Wie ernst, das mdge folgende Tatsache zeigen: im
Frithjahr 2004 erschienen in vier angesehenen deutschen Zeitschriften —
den Monatszeitschriften »>Auflenpolitik und ,,Osteuropa®, im histori-
schen Zweimonatsheft ,Deutschland Archiv und in ,, Ansichten (dem
Jahrbuch des Deutschen Polen-Instituts)— Artikel, deren Verfasser einen
Kollaps in den polnisch-deutschen Beziehungen diagnostizierten. Diese
Schlussfolgerung, obwohl gleichzeitig von gut informierten und Polen
wohlgesonnenen Personen formuliert, wire fiir sich noch nichts Unge-
wohnliches, denn dass sich Polen und Deutschland voneinander entfer-
nen, ist offensichtlich. Ungewshnlich und beunruhigend ist etwas ande-
res: die Lektiire aller vier Analysen hinterlieR den Eindruck, als wiren
ihre Autoren ratlos, wie dieser Kollaps zu iiberwinden wire, und ohne
grofiere Hoffnung, dass dies in kurzer Zeit gelingt.

Doch die polnisch-deutsche Krise zieht weitere Kreise. Die emotio-
nalen Streitigkeiten betreffen nicht mehr nur das Projekt eines Vertriebe-
nen-Mahnmals in Berlin oder die Inter-
pretation der Geschichte, nicht nur die

Die Deutschen haben heute villig
aufgehort, die Polen zu wversteben,
wabrend die Polen vollig das Ver-
trauen zu den Deutschen verloren

baben.

Auf8enpolitik (Irak, EU-Verfassung)
oder die Wirtschaft (Druck Deutschlands
auf die Erhéhung der Unternehmens-
steuern in Polen). Die Krise der Eliten
tibertrigt sich auch auf die Bevélkerun-

gen — wie das Janusz Reiter, ehemaliger Botschafter Polens in Deutsch-
land, sagte: Die Deutschen haben heute véllig aufgehért, die Polen zu
verstehen, wihrend die Polen véllig das Vertrauen zu den Deutschen

verloren haben.

Aber weshalb? Schliefilich kennzeichnen Meinungsunterschiede

Der Verfasser ist Leiter des Ressorts Ausland in der Redaktion der katholischen
Krakauer Wochenzeitung , Tygodnik Powszechny“ und Verfasser mehrerer
Biicher iiber Deutschland und die polnisch-deutschen Beziehungen.
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nicht nur die polnisch-deutschen Beziehungen; es gentigt auf die Deut-
schen und Briten zu schauen. Und dennoch sind die britischen und deut-
schen Eliten fahig, in einer Sprache zu kommunizieren, und die Streitig-
keiten schlagen in keinen ,Stellungskrieg” um, dessen Temperatur zur
Uberlegung nétigt, ob der auf alle mégliche Art und Weise in den ver-
gangenen 15 Jahren bei vielfiltigen politischen ,,Sonntagsreden” durch-
deklinierte Prozess der polnisch-deutschen Versohnung tatsachlich voll-
zogen wurde.

Ursache und Symptom

Aber vielleicht ist es so, dass die zwischen Polen und Deutschland in den
letzten Jahren strittigen Fragen — wiederholen wir nur jene beriihm-
testen: [rak, Zentrum gegen Vertreibungen, EU-Verfassung — nicht die
Ursache der Krise sind (wie man gemeinhin denkt), sondern ihr Symp-
tom. Der Unterschied ist hier um so wesentlicher, denn wenn die zweite
Antwort zutrife, miisste man die fakti-

schen Ursachen anderswo suchen. Vielleicht sind die zwischen Polen

Zum Beispiel darin, dass nach 1945 in
Deutschland (Westdeutschland, nach
1990 im vereinten Deutschland) nie eine
gesellschaftlich-politische Debatte tiber
die Politik gegentiber Polen stattgefun-

und Deutschland strittigen Fragen
nicht die Ursache der Krise, sondern
ihr Symptom. Die Deutschen debat-
tierten uber ihr Verbaltnis zu den Ju-
den, zu den Franzosen, zu den Ameri-
kanern — aber nicht zu den Polen.

den hat, auch tber die Geschichte nicht;
eine Debatte, die dann eine Umsetzung
in Politik oder gesellschaftliches Bewusstsein gefunden hitte. Die Deut-
schen (die Westdeutschen, spiter die vereinten Deutschen) debattierten
tiber ihr Verhaltnis zu den Juden, zu den Franzosen, zu den Amerikanern
—aber nicht zu den Polen.

Es trifft zu: Vor 1989 gab es in Deutschland einige Momente, in denen
es schien, dass sich solch eine Diskussion entwickeln wird, z. B. 1965
nach der Verétfentlichung der evangelischen Denkschrift und des Brie-
tes der polnischen Bischofe an ihre deutschen Mitbriider. Aber die Dis-
kussion, die damals begann, betraf im Grunde wenn nicht eine ,,Nische®,
so doch nur eine schmale gesellschaftliche Gruppe — und sie veranderte
wenig (man denke an die — in polnischen Augen enttauschende — Ant-
wortder deutschen Bischéfe an die polnischen Oberhirten). Und sowohl
die Diskussionen von 1965 als auch die berithmte Ost-Debatte Anfang
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der Siebziger (vor der Ratifizierung der von Brandt mit der UdSSR,
Polen und der Tschechoslowakei geschlossenen Vertrige durch den
Bundestag) hatten ein gemeinsames Merkmal oder — vom polnischen
Gesichtspunkt — ein Manko: Immer wenn vor 1989 in der (west-)deut-
schen Diskussion tiber den ,,Osten” ein polnischer Faden auftauchte,
dann als Ableitung der Politik gegentiber der UdSSR (abgesehen von
Aktivititen solcher Gruppen wie Pax Christi oder Aktion Siihne-
zeichen-Ost). Und dann, nach 1989/1990, erkannten die Eliten beider-
seits der Oder rasch, dass die Versohnung und die von Krzysztof Skubi-
szewski (dem ersten nichtkommunistischen Auflenminister Polens)
verkiindete polnisch-deutsche ,Interessengemeinschaft® etwas Selbst-
verstandliches sei.

Heute jedoch sind diese Selbstverstindlichkeiten zu Ende, auch in
Polen, wo — nachdem das Land seine nach 1989 wichtigsten Ziele
(NATO und EU) erreichte — eine gewisse Konfusion hinsichtlich der
weiteren Priorititen der Auflenpolitik einsetzte.

Was kann man jetzt tun? Zuerst muss man sich daran gewohnen, dass
in den polnisch-deutschen Beziehungen eine ,neue Sachlichkeit (Hen-
ning Tewes) begonnen hat und nichts mehr automatisch sein wird. So-
dann kann man sich darum bemtihen, dass die Krise wenigstens etwas
Schopferisches hervorbringt (in der Psychologie gibt es dazu einen Be-
griff: ,schopferische Zerstorung®).

Nur wie? Horen wir, was ein gewisser Gary Smith — Direktor des
Berliner Biiros der American Academy (einer der vielen Institutionen aus
den USA, die in der deutschen Hauptstadt ein politisches Lobbying be-
treiben) — dem ,,FAZ“-Reporter antwortete, als dieser nach einem Re-
zept fiir die Krise in den deutsch-amerikanischen Beziehungen fragte
(,FAZ“ vom 29.06.2004). In Zukunft, so Smith, werde zwischen Deut-
schen und Amerikanern nichts mehr selbstverstandlich sein und man
diirfe nicht die Hoffnung haben, dass Deutschland und die USA weiter-
hin ,natiirliche Partner® seien. Aber weil er, Smith, Optimist sei, sehe er
die Situation als Chance. Fiir den Anfang schuf er in seiner Academy ein
Diskussionsforum und organisierte Begegnungen der Eliten, z. B. deut-
scher und amerikanischer Analytiker des Nahen Ostens. Hat das etwas
gebracht? Das sei weniger wesentlich. Wichtiger sei, dass Deutsche und
Amerikaner einen Ort fiir das Gesprich hitten. Das Thema aber werde
sich stets finden lassen ...

Kénnte ein polnischer Gary Smith nicht eine dhnliche Diskussion
veranstalten, z. B von polnischen und deutschen Analytikern zum The-
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ma Ukraine? Nein, leider. Denn in Berlin gibt es weder einen polnischen
Smith noch eine solche polnische Academy. Es besteht nur das Polnische
Kulturinstitut (aktiv, aber mit begrenzten Moglichkeiten und mit dem
Schwerpunkt Kultur) sowie eine mit zwei Personen besetzte Auflenstelle
der Polnischen Akademie der Wissenschaften (arm und am Rande Ber-
lins). Dagegen gibt es keine polnische Institution — weder eine, die sich
mit der Gegenwart, noch eine, die sich mit der Geschichte beschiftigt —,
die ein Pendant zu Dutzenden amerikanischen, jiidischen, franzosi-
schen, britischen, ja sogar russischen Zentren wire. In den zuriick-
liegenden 15 Jahren ist keine polnische Regierung und keine polnische
nichtstaatliche Institution auf den Gedanken gekommen, dass man
Geld ausgeben miisste, um in Berlin solch eine polnische Akademie zu
schaffen. Das wire ein kleiner Schritt. Aber man muss irgendwie anfan-
gen ...

PreuBische Treuhand und die Folgen

Eine solche polnische Institution in Berlin konnte sich nicht nur mit
einer vorpolitischen Arbeit beschiftigen, sondern auch mit Geschichte.
Denn die Geschichte bleibt weiterhin Streitpunkt zwischen Polen und
Deutschen — sogar mehr als vor 15 Jahren.

Man kann lange nach Erklirungen suchen, warum das so ist (und ob
es ein polnisch-deutsches Phinomenist—oder ein Teil eines umfassende-
ren Prozesses einer ,Ruckkehr der Geschichte®, die in verschiedenen
Lindern Europas zu beobachten ist). So oder so, man muss die folgende
Tatsache anerkennen: Nicht nur der polnische, sondern auch der bri-
tisch-amerikanische Diskurs tiber Geschichte entfernt sich vom deut-
schen historischen Diskurs. Wobei aber — im Unterschied zu den bri-
tisch-deutschen und amerikanisch-deutschen Beziehungen —im Fall der
Polen und Deutschen die historische Diskussion zusitzlich einen ,,zwei-
ten Boden® hat: die Frage der deutschen Anspriiche gegeniiber Polen
(und einer eventuellen polnischen Antwort). Die Tatsache, dass solche
Anspriiche in Deutschland von einer kleinen Gruppe angemeldet wer-
den (die Preuffische Treuhand und im Falle der Tschechen die so genann-
te Sudetendeutsche Initiative), kann die Polen (und Tschechen) nicht
trosten. Denn selbst wenn es nur einer kleinen Gruppe vor irgendeinem
— polnischen oder europaischen — Gericht gelingt, einen rechtlichen
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Prizedenzfall zu erzielen, wird es dann ohne Bedeutung sein, ob da eine
Person oder tausend geklagt haben.

Jemand konnte darauf antworten: Recht ist Recht, wenn das Gericht
(in Stralburg oder Warschau) einem deutschen Klager Recht gibt, dann
miisse Polen den deutschen Vertriebenen das Eigentum wiedergeben
oder zumindest eine Entschidigung zahlen.

Aber das ist nur scheinbar so einfach. In Wirklichkeit wiirde solch ein
Urteil die Holle entfesseln: Es zwinge Polen zu Reparationsforderungen
an Deutschland fiir Kriegszerstorungen. Der Wert solcher Reparationen

ginge zweifellos in die Hunderte Milliar-

Ein Urteil zugunsten der Preufiischen den Euro oder noch mehr, denn so groff

Treuhand wiirde die Holle entfesseln: ~ Waren die materiellen Verluste, die Polen
es zwinge Polen zu Reparationsfor-  in den Jahren 1939-1945 davontrug.
derungen an Deutschland. Deutschland hat dafiir nie gezahlt. Dage-

gen ging — man beachte das! — 1990 die
Kohl-Regierung von der (offen nie geduflerten) Voraussetzung aus, dass
die Ubernahme der deutschen Ostgebiete durch das ,,westverschobene®
Polen eine Form von Reparationen war. Fiir alle Bundesregierungen war
das eine bequeme, aber nicht faire Losung — denn gleichzeitig standen die
Bundesregierungen auf dem Standpunkt, dass die Frage privater An-
spriiche von Deutschen gegentiber Polen offen sei; sie, die Bundesregie-
rung, kénne auf solche Anspriiche nicht verzichten. Beachten wir je-
doch, dass ein solcher Standpunkt in zweifacher Hinsicht unehrlich ist -
erstens unehrlich gegeniiber Polen (das sich vielleicht Anspriichen der
Preuflischen Treuhand stellen muss), zweitens unehrlich gegeniiber den
deutschen Vertriebenen, die nach 1945 mit ihren privaten Vermogen de
facto fiir jene Schiden ,bezahlten, die der deutsche Staat dem polni-
schen Staat zugeftigt hat.

Die Lage Polens wird zusitzlich durch die Tatsache verschlimmert,
dass es kiirzlich vom Europdischen Menschenrechtsgerichtshof in
Straflburg gezwungen wurde, den eigenen Vertriebenen — d. h. den Po-
len, die nach 1944-1945 von der UdSSR aus den polnischen Ostgebieten
(Kresy) vertrieben wurden, Entschiadigung zu zahlen. Andererseits steht
Polen vor der Perspektive, dass es gezwungen werden kann, an die deut-
schen Vertriebenen zu zahlen.

Diese — unter historischem, moralischem und politischem Gesichts-
punkt—kuriose Situation resultiert daher, dass Polen in den Jahren 1945-
1989 kein souveriner Staat war. Gleich nach 1945 wurde es von Moskau
gezwungen, Vertrige mit den Sowjetrepubliken Ukraine und Weif3-
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russland zu schlieffen, kraft deren die Last von Zahlungen an die vertrie-
benen Polen nicht den Sowjets, sondern Warschau aufgebtirdet wurde.
Andererseits zwangen die gleichen Sowjets in den fiinfziger Jahren die
Regierung in Warschau, auf Kriegsreparationen zu verzichten, die Polen
theoretisch aus dem Gebiet der sowjetischen Besatzungszone, der
spateren DDR, hitte einfordern konnen (der Kreml wollte nicht, dass
nach dem Juni 1953 der Aufbau der DDR belastet wird). Deshalb meinen
heute viele polnische Juristen, dass Polen theoretisch die Reparationsfra-
ge heute neu erotfnen konnte.

Den eigenen Vertriebenen und zugleich den vertriebenen Deutschen
eine Entschidigung zu leisten — das kann Polen heute nicht (zumal es
1945 nicht iiber die Gestalt seiner Grenzen entscheiden konnte). Kon-
frontiert mit deutschen Anspriichen, kann die polnische Regierung kei-
nenanderen Ausweg haben, als eigene Anspriiche an den deutschen Staat
zu stellen.

Hier wiirde nur eins die Lage entscharfen: wenn der deutsche Staat die
privaten Anspriiche der deutschen Vertriebenen iibernehmen und in ei-
ner gesetzlichen Form regeln wiirde. Ob

das moglich ist? Bisher behauptete jede
Bundesregierung: nein, denn das kénnte
jeden Bundeshaushalt sprengen. Jetzt
aber, nach der Rede von Bundeskanzler
Schroder in Warschau (anlasslich des 60.

Sollte die Preuflische Treubhand Er-
folg haben, dann konnte sich erwei-
sen, dass der deutsch-polnische Streit
um das ,,Zentrum gegen Vertreibun-
gen” nur ein unschuldiges Vorspiel

Jahrestages des Warschauer Aufstands),  war ...

begann in Deutschland eine lingst fallige

deutsch-deutsche Debatte tiber dieses Problem. Mége sie nur rasch eine
Loésung bringen! Denn sollte die Preuflische Treuhand Erfolg haben,
dann konnte sich erweisen, dass der seit Jahren andauernde deutsch-
polnische Streit um das , Zentrum gegen Vertreibungen® (ZgV) nur ein
unschuldiges Vorspiel war ...

Die neue deutsche Erinnerungskultur

Was keineswegs bedeutet, dass der Streit um das Projekt des ,,Zentrums*
nicht wichtig ist. Im Gegenteil.

Gehen wir einige Jahre zurtick. Seit dem Ende der neunziger Jahre
verbreitet sich in Deutschland ein Phinomen: die Erinnerung an die
Deutschen als Opfer des Zweiten Weltkriegs. Die Debatte tiber die Ini-
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tiative des Bundes der Vertriebenen ist nur ein (und wohl nicht das wich-
tigste) Element dieses Phdnomens. Um es kurz zu sagen: die deutsche
kollektive Erinnerung wird heute aufs Neue geschaffen, und dies ist eine
Erscheinung im Mafistab der ganzen Gesellschaft. Sie umfasst vier
grundsatzliche Themen, in denen Deutsche als Opfer die Erfahrung fast
jeder Familie spiegeln: 20 Millionen unterm Bombenhagel, 15 Millionen
Flichtlinge und Vertriebene, 2 Millionen vergewaltigte Frauen, 10 Mil-
lionen Kriegsgefangene.

Wohl fir alle sichtbar wurde dieses Phinomen nach dem Kosovo-
Krieg und avancierte in den folgenden Jahren zum Kanon des politisch
und historisch ,Korrekten“. Oder anders: zu dem, was sowohl in der
offentlichen Meinung akzeptiert ist wie auch in der veroffentlichen Mei-
nung und damit auch in der vorpolitischen Sphire. Mehr noch: Diese
Tendenz umfasst nicht nur rationell-intellektuelle Uberlegungen, son-
dern auch (wenn nicht vor allem) gesellschaftliche Emotionen.

Heute lasstsich schwer sagen, welche Form diese neue deutsche Erin-
nerung annehmen wird. Trotzdem kann man heute schon einige Thesen
aufstellen. Zunichst: Die ,deutsche Frage® ist aktuell. Diesmal geht es
nicht um Staatsgrenzen, sondern um die Grenzen der Erinnerungs-
Landschaft, die nach 1990 entsteht. Heute ist es fiir jeden offensichtlich,
dass die Wiedervercinigung keine mechanische Vergrofierung der Bun-
desrepublik um die ehemalige DDR war (wie anfinglich viele meinten),
sondern dass eine neue Qualitit entstand: ein vereinigtes Volk, das nicht
nur seine Auflenpolitik neu definiert, sondern auch die Identitit. Prof.
Dr. Zdzistaw Krasnodgbski, Soziologe und Deutschlandkenner, stellte
sogar die These auf, dass wir erst jetzt— vereinfachend gesagt— das ,wah-
re Gesicht“ der Deutschen erkennen: nicht nur ihre Priorititen in der
Auflenpolitik, sondern auch ihre kollektive Erinnerung, die sich ohne
Einschrinkungen der Jahre vor 1990 ausdriicken kann.

Neue Grenzen, neue Paradigmen, eine neue Sprache - das sind
Schliisselfragen in Bezug auf historische Diskussionen, deren gemeinsa-
mer Nenner es war, ,zum Denken an die Deutschen als Opfer zuriick-
zukehren®. Vom polnischen Gesichtspunkt aus ist die umstrittenste Er-
scheinung dieser ,,Riickkehr” die BdV-Idee, in Berlin etwas zu errichten,
was ,Zentrum gegen Vertreibungen® heiffen soll, was aber in Wirklich-
keit, selbst wenn die Organisatoren diese Intentionen nicht haben, mit
der Zeit zu einem Mahnmal der deutschen Vertriebenen wird.

Weshalb beunruhigt das Projekt des ,Zentrums® die Polen? Auch
deshalb, weil sie sehen, dass die Grenzen der neuen deutschen Erinne-
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rung mehr oder weniger nur in Bezug auf eine Sphire definiert werden:
auf den Holocaust, d. h. auf die Einstellung zu den Juden (aber nur zu den
toten, nicht mehr zu den lebenden, wovon die in Deutschland immer
allgemeiner werdende Kritik an Israel zeugt).

Wihrend jedoch der Holocaust ein festes Element ist — im Unter-
schied zu den fiinfziger Jahren, als dariiber geschwiegen wurde —, sind
cigentlich alle anderen Erinnerungsspharen offen. Darunter auch die Er-
innerung an die polnisch-deutsche Geschichte: die Art, wie iiber sie ge-
sprochen wird, was akzentuiert, was wahrgenommen wird.

Vom polnischen Gesichtspunkt aus — genauer: vom Gesichtspunkt
der Polen aus, die die polnisch-deutsche Versohnung fiir eine weiterhin
aktuelle Aufgabe halten — heifit die Frage nicht, ob sich die Deutschen an
ihre Opfer erinnern diirfen. Entgegen der (leider wohl verbreiteten)
Uberzeugung in Deutschland spricht die Mehrzahl der Polen den Deut-
schen gar nicht das Recht auf solche Erinnerung und Trauer ab; es gab
viele Umfragen, die das belegen. Mehr noch: Recht hatte der Historiker
Arnulf Baring, der sagte, wenn von Geschichte die Rede sei, litten die
Deutschen an einer ,emotionalen Stérung®, und sie gewonnen das
Gleichgewicht erst, wenn es ihnen — nach Ubernahme der historischen
Verantwortung fiir NS-Verbrechen — gestattet werde, auch an die eige-
nen Opfer zu erinnern.

Aber auf diesem Weg (um eine solche Metapher zu gebrauchen) kann
es unterschiedliche Wegweiser geben, und die neue Erinnerung, die (er-
neut, wenn auch anders als vor 40 Jahren) die eigenen Opfer integriert,
kann verschiedene Gesichter haben. Die Frage lautet jedoch nicht —wie-
derholen wir das, denn es ist wichtig — ,,ob“, sondern ,wie® die Deut-
schen sich erinnern. Und dass es vom polnischen Gesichtspunkt aus fatal
wire, wenn ein solches Denken, wie es Erika Steinbach prasentiert, in
den Rang dieser neuen Normen erhoben wiirde.

Wenn man das BdV-Projekt als Teil der offiziellen Geschichtspolitik
der Bundesrepublik akzeptiert — und darum geht es ja dem BdV, nicht
um den Bau eines weiteren Heimatmuseums —, dann wiirde dies in pol-
nischen Augen eine historische ,Adelung® des BdV bedeuten. Das wiire
50, als wiirde die Bundesregierung einer solchen Organisation recht ge-
ben — mit dieser und keiner anderen Vergangenheit und mit dieser Ein-
stellung gegeniiber den dstlichen Nachbarn sowie mit der aggressiven
Politik, die der BdV jahrzehntelang fithrte, was darin zum Ausdruck
kam, dass man das Recht der Polen auf ein Leben in sicheren Grenzen
untergrub und jenen Steine in den Weg legte, die in den sechziger, sieb-
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ziger und achtziger Jahren fiir die Versdhnung wirkten. Bevor der BAV
mit dem Bau seines ,,Zentrums“ beginnt, sollte er seine eigene Vergan-
genheit 1945-1990 kritisch aufarbeiten.

Polen und die neue Gedenk-Landschaft

Polen ist das Land, dem gegeniiber die Deutschen ein besonderes
Verantwortungsgefithl haben sollten. Es geht nicht nur um die in den
Jahren 1939-1945 begangenen Verbrechen, sondern um langfristige Fol-
gen deutscher Politik gegeniiber Polen im Laufe der vergangenen 300
Jahre, bis hin zum Jahr 1989 (und gewissermafien bis zum 1. Mai 2004,
d.h. zum Beitritt Polens zur EU).

Janusz Reiter schrieb: ,Entgegen den in Polen vorwiegenden Vorstel-
lungen ist Politik nicht nur ein Spiel der Interessen. Es gibt in ihr auch
eine Sphire moralischer und historischer Griinde. Dies betrifft beson-
ders Deutschland. Nach der Vereinigung wich es nicht von dem Wege ab,
den die westliche Bundesrepublik gegangen war. Gleichzeitig aber ver-
wandelten die Vereinigung, der Sturz des Kommunismus und der Gene-
rationswechsel das deutsche Bewusstsein, indem sie auch der deutschen
Politik groflere Freiheit gaben.“ Wenn das vereinigte Deutschland
groflere politische Freiheit erhalt, ist die Frage unausbleiblich, wie es
davon Gebrauch macht. Darauf kann man kaum antworten, ohne auf die
Geschichte zurtickzugreifen. Auch deshalb sind die deutschen Diskus-
sionen, die nach 1990 gefithrt werden — wie Reiter nachweist —, ,im
Grunde ein Streit um die Zukunft®. Indes
wird in Europa noch lange das Prinzip
verpflichtend sein: ,Sage mir, was du
tber Geschichte weifdt, und ich sage dir,
wo du hinwillst.“

Doch das Wissen tiber Polen ist heute
in Deutschland verschwindend gering, auch das Wissen tiber Geschichte.
Deshalb ist das Projekt ,,Zentrum gegen Vertreibungen® fiir die Polen
auch aus folgendem Grund wichtig: Wenn es zustande kime, wenn ein
solches ,,Zentrum® nach dem BdV-Konzept entstiinde, dann werden
zwei Orte symbolisch das deutsche Erinnern in Berlin kennzeichnen. In
50 Jahren werden beide — als Holocaust-Mahnmal sowie als Mahnmal
der deutschen Vertriebenen — eine Eigendynamik entwickeln und die
Vorstellungswelt kiinftiger Generationen formen. Sie werden das Zen-

Das Wissen siber Polen ist heute in
Deutschland verschwindend gering,
auch das Wissen tiber Geschichte.
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trum Berlins dominieren, das auch eine ,,Erinnerungs-Landschaft” ist,
bestehend aus einer Reihe nach 1990 entstehender Denkmaler und Mu-
seen.

Polen ist in dieser ,Landschaft® nicht prisent. Daneben, wie gesagt,
ist das Wissen dariiber, was im besetzten Polen zwischen 1939 und 1945
geschah (und das Wissen iiber die polnisch-deutschen Beziehungen in
den vergangenen 300 Jahren) in Deutschland gering, sogar bei den Eliten.
Das ist kein Ausdruck polnischer Obsession, sondern Feststellung einer
Tatsache. Bezeichnend ist, dass sie in den letzten Jahren eigentlich von
allen polnischen Deutschlandkennern festgestellt worden ist (sowohl
linken als auch konservativen; sowohl denen, die den Deutschen geneigt
sind, als auch denen, die Distanz gegentiber den Deutschen pflegen).

Man kann sich iiber die Ursachen eines solchen Zustands Gedanken
machen, aber es ist eine Tatsache, dass im deutschen Eigenbewusstsein
sowie in der offentlichen Debatte Polen und die Geschichte der polni-
sch-deutschen Beziehungen im 20. Jahrhundert fast abwesend sind. Und
nicht nur das. Die deutschen Eliten kennen auch das zeitgendssische
Polen kaum. Wihrend in Polen in letzter Zeit die Zahl der Deutschland-
kenner gewachsen ist (die Gruppe von Politologen oder Historikern, die
das heutige Deutschland kennen, ist recht zahlreich), wahrend nach 1989
in Polen eine Vielzahl von Arbeiten tiber Deutschland (auch tiber Ver-
treibung) erschienen ist, ist es in Deutschland anders: hier erstreckt sich
— aufler einer schmalen Gruppe von ausgezeichneten Polen-Kennern —
eine Wiiste, die durch Stereotypen ersetzt wird.

Ein kleines Beispiel: Als im Sommer 2003 in den deutschen Medien
ironisch dariiber berichtet wurde, dass Polen ,seine“ Zone im Irak
erhilt, da erinnerte sich niemand daran, wie das 1945 war, als Frankreich
—der Staat, der wihrend des Zweiten Weltkriegs kaum kidmpfte, dessen
Armee 1945 unvergleichlich kleiner war als die an verschiedenen Fronten
stehenden polnischen Einheiten, ein Staat, der mit den Deutschen kolla-
borierte (es geht nicht nur um Vichy, sondern auch um franzésische
Firmen, die fiir Geld Bunker in der Normandie bauten, vor denen dann
am D-Day junge Amerikaner starben) — 1945 nicht nur ,,seine“ Zone im
besetzten Deutschland erhielt, sondern auch das Recht auf Besitz von
Atomwaffen und einen stindigen Sitz im UN-Sicherheitsrat. Um eine
unschone deutsche Redewendung zu paraphrasieren: Die Franzosen
kamen im Jahre 1945 zu ihrer Grofimachtstellung wie eine Jungfrau
zum Kind ... Im Vergleich zu dieser ,Leistung® ist die Tatsache, dass
Polen ,seine“ Zone im Irak erhielt, in der Tat eine mehr als bescheidene
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~Errungenschaft“ (auch wenn man Gefahren, hier und dort, berticksich-
tigt).

Polen als Priifstein

Kein anderer als Adam Krzeminski — der in Deutschland bekannte und
den Deutschen wohlgesonnene polnische Deutschlandkenner — stellte
kiirzlich die These auf, das Verhiltnis Deutschlands zu Polen werde zum
Priifstein fiir die neue deutsche , Erinnerungs-Politik“ im 21. Jahrhun-
dert. Nicht das Verhiltnis zum Holocaust, der ein Axiom sei, sondern
gerade zu Polen. Weshalb Polen? Weil Polen, so Krzemifiski in der Wo-
chenzeitung ,Das Parlament®, als erstes Opfer der deutschen Aggres-
sion Widerstand leistete und vom ersten bis letzten Kriegstag Mitglied
der Anti-Hitler-Koalition war. Polen erlitt auch die relativ grofiten
menschlichen und materiellen Verluste unter den Kriegsteilnehmern. In-
des nimmt Polen in der heutigen deutschen Erinnerung einen peripheren
Platz ein. Krzeminski erinnerte an Worte des Historikers Hans-Ulrich
Wehler, der gesagt hatte, die deutschen Abiturienten und Studenten
wiissten von den sechs Millionen ermordeten Juden, aber ,wenn wir
ihnen sagen, dass wihrend des Krieges jeder fiinfte Pole sein Leben ver-
lor und dass bereits am Anfang des Krieges 800.000 Polen aus den von
Deutschen besetzten Gebieten vertrieben wurden, dann stoflen wir auf
Unwissenheit und Erstaunen®.

In diesem Sinne hatte Marek Edelman, der letzte noch lebende
Anfihrer des Aufstands der Warschauer Juden von 1943, recht, wenn er
in einem Interview sagte, bevor die Deutschen in Berlin ihren Vertriebe-
nen ein Denkmal setzten, sollten sie zuerst die polnischen Opfer bewei-
nen.

Anderenfalls wird die heutige Verbitterung Wiadystaw Bartoszew-
skis sowie Marek Edelmans zum ,, Erkennungszeichen® der neuen deut-
schen Erinnerung. Dann aber wird man das Werk der polnisch-deut-
schen Vers6hnung tatsichlich von neuem beginnen missen.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Katrin Steffen

Deutsch-polnische Gedachtnisblockaden -
Krise und Chance

Es scheint, als seien die deutsch-polnischen Beziehungen an einem wahr-
haft historischen Tiefpunkt angelangt — jedenfalls wenn man der ver-
offentlichten Meinung vor allem in Polen, zum Teil aber auch in
Deutschland, Glauben schenkt. Und wenn man den ohne Gegenstim-
men gefassten Entschluss des polnischen Parlamentes liest, der die eigene
Regierung in die Pflicht nimmt, von Deutschland Reparationen fiir die
Kriegszerstorungen einzufordern, die die Nationalsozialisten in Polen
angerichtet haben —, eine Entschliefung, die vor allem als Reaktion auf
die Entstehung der Stiftung ,Zentrum gegen Vertreibungen® (ZgV) so-
wie der so genannten ,,Preuflischen Treuhand® zu sehen ist. Beide Initia-
tiven, die aus dem Mitglieder- und Unterstiitzerkreis des ,Bundes der
Vertriebenen“ (BdV) hervorgingen, wurden von der polnischen Seite
dabei insofern iiberbewertet, als sie nicht selten als Reprisentanten
Deutschlands und seiner Bevolkerung erscheinen, einer Rolle, von der
diese privaten Initiativen de facto weit entfernt sind, auch wenn sie ande-
res anstreben mogen. Aber diese Einschitzungen sprechen fiir sich und
verdeutlichen ernst zu nehmende Kommunikationsblockaden, die den
Elitendiskurs in den deutsch-polnischen Beziehungen derzeit prigen.
Dabei hatte nach 1989 zunichst alles so gut ausgesehen. Eine Ver-
stindigung der beiden Gesellschaften mit ihrer konflikterfiillten bezie-
hungsgeschichtlichen Vergangenheit schien auf einem vielversprechen-
den Weg zu sein. Die Welt hatte sich 1989 grundlegend verindert —nicht
zuletzt wegen der Anstrengungen der polnischen Gewerkschaftsbewe-
gung Solidarnoé¢ —, und Deutschland profitierte davon in besonderem
Mafe, konnte es doch in der Folge unverhofft und iiberraschend seine
Teilung tiberwinden. Mit der definitiven Regelung der Grenzfrage zwi-
schen Deutschland und Polen im Grenzvertrag von 1990 und den
Folgevertrigen tiber gute Nachbarschaft schien es, als habe Deutschland

Dr. Katrin Steffen ist wissenschaftliche Mitarbeiterin am Deutschen Histori-
schen Institut Warschan.
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die gegeniiber Polen negativen Anteile seiner preuflischen Staatstraditio-
nen endgiiltig abgelegt — vor allem die ,negative Polenpolitik®, die im 18.
Jahrhundert in der mit Russland gemeinsam durchgefiithrten Zerschla-
gung des polnischen Staates begann, sich im 19. Jahrhundert in der Un-
terdriickung der polnischen Unabhingigkeitsbewegung fortsetzte und

Die ,negative Polenpolitik® sollte
seit 1991 durch eine ,deutsch-polni-
sche Interessengemeinschaft® ersetzt
werden. Diese Interessengemeinschaft
scheint mit den jiingsten Verstim-
mungen jedoch ein vorldufiges Ende
gefunden zu haben.

im 20. Jahrhundert im Hitler-Stalin-Pakt
gipfelte, schien zu einem Ende gekom-
men zu sein. Sie sollte sogar durch eine
sdeutsch-polnische Interessengemein-
schaft“ ersetzt werden. Diese Formel
pragten 1991 die beiden damaligen Au-
fRenminister, Hans-Dietrich Genscher

und Krzysztof Skubiszewski. Diese In-
teressengemeinschaft scheint mit den
jlingsten Verstimmungen ein vorldufiges Ende gefunden zu haben.

Die diskursiven Kommunikationsblockaden haben vielfaltige Ursa-
chen, auch jenseits des ZgV und der ,Preuflischen Treuhand“ und der
Angste, die diese Initiativen in Polen ausgeldst haben (und die ernst zu
nehmen durchaus priventiv hitte wirken kénnen). Dazu gehért die von
Wojciech Pigciak in diesem Heft erwihnte ausgebliebene Diskussion in
Deutschland tiber das Verhiltnis zu den Polen. Dazu gehoren die geteil-
ten Meinungen {iber das richtige politische Vorgehen im Irak sowie bei
der EU-Verfassung; auch das Streben Deutschlands nach einem Sitz im
UN-Sicherheitsrat und die damit einhergehende Proklamierung einer
»Normalisierung® deutscher Auflenpolitik mag zu Irritationen fiihren.
Nicht zuletzt eignen sich antideutsche Argumente in Bezug auf die Ver-
gangenheit in einer nationalistisch interpretierten Form fiir die national-
katholische politische Rechte in Polen fiir den Versuch, Wahlerstimmen
zu gewinnen — die somit ausgeléste Hysterie verstirkt vorhandene
Angste und ist verantwortungslos. Aber auch gemifligtere politische
Krifte in Polen verfallen derzeit in antideutsche Rhetorik. Wenn es um
die Ablehnung des ZgV oder, noch verstindlicher, die Restitutions-
anspriiche aus den Kreisen der ,Preuflischen Treuhand® geht, herrscht
eine Einmitigkeit in der polnischen Offentlichkeit, die auf tiefer im
Gedichtnis verankerte Ursachen verweist.

Auseinandersetzungen tiber den Umgang mit der Vergangenheit soll-
ten dabei nicht vor allem als geschichtswissenschaftliche oder politische
Kontroversen betrachtet werden. Sie dienen vielmehr der Gegenwart als
ein Bezugsrahmen, der Orientierung zu geben vermag und Identitit(en)
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stiften kann, je nachdem, wie sie aufgenommen und verarbeitet werden.
Kontroversen sind unverzichtbarer Bestandteil politischer Kultur und
ein Gradmesser nicht nur fiir ihre Existenz, sondern auch fir ihre
Qualitit. Langfristig kénnten sie eine Chance darstellen, wenn es gelingt,
die heutigen Inkompatibilititen national engfithrender Erinnerung zu
iiberwinden. Im Aushandeln der unterschiedlichen Erinnerungen und
Gedichtnisse von Deutschen und Polen eroffnet sich jedenfalls eine
Chance fiir die Beziehungen zwischen beiden Landern, eine Chance auf
cinen offenen, nichts verdeckenden oder beschonigenden Dialog zwi-
schen zwei demokratisch verfassten Gesellschaften.

Im Moment haben wir es in Europa mit der Riickkehr einer ganzen
Anzahl von ungleichzeitigen und untereinander konkurrierenden natio-
nalen Erinnerungen zu tun, die nicht in einem einzigen europdischen
Gedichtnis harmonieren. Erinnerung und Gedachtnis stehen dabei in
cinem komplementiren Verhiltnis zueinander — die individuelle Erinne-
rung st ein Teil des Gedichtnisses, aus dessen Dispositionsmasse sie sich
wiederum bedient, sie aktualisiert und aus ihr auswihlt, wie vor allem Jan
Assmann festgehalten hat. Das ,kollektive oder ,kulturelle® Gedicht-
nis, also das Gedichtnis, das aus kultu-

rellen Reprisentationen besteht und dem
es im Unterschied zum , kommunikati-
ven® Gedachtnis an der Unmittelbarkeit
erlebter Erinnerung fehlt, ist dabei im-
mer sozial bedingt. Es hingt von zahlrei-

Im heutigen Europa gibt es eine An-
zahl von ungleichzeitigen und unter-
einander konkurrierenden, nationa-
len Erinnerungen, die nicht in einem
einzigen europdischen Gedachtnis

chen anderen sozialen Gedichtnissen ab ~ barmonieren.
— es wird das erinnert, was erinnert wer-
den soll. Darauf versuchen verschiedene Akteure, wiec zum Beispiel der
BdV, Einfluss zu nehmen. Das Paradigma des Gedachtnisses hat dabei in
den letzten fiinfzehn Jahren immer mehr an Bedeutung gewonnen, ja, es
ist zu einem wichtigen Mittel bei der Suche nach Verstehen, Gerechtig-
keit und Wissen geworden. Durch seinen konstruierten und konstruie-
renden Charakter ist es vielseitig einsetzbar und auch instrumentalisier-
bar; nicht zuletzt eignet es sich, nationale Identititskonstruktionen auf-
zubauen und zu festigen. Die beiden zu nennenden Daten sind hier das
Wendejahr 1989 sowie die Zeit des Zweiten Weltkrieges und der Shoah.
Mitdem Beginn des Kalten Krieges wurden nationale Gedichtnisse in
Europa zugunsten cines ideologisierten Konfliktes zwischen Ost und
West, zwischen westlichen Freiheitsvorstellungen und dem &stlichen
Versuch, soziale Gleichheit und Gerechtigkeit im Rahmen der staats-
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sozialistischen Systeme aufzubauen, vor allem in Ostmittel- und Osteu-
ropa unterdriickt. Die Gedichtnisse der europiischen Vélker, die sich
vorund im Zweiten Weltkrieg tiberkreuzten und verwoben hatten, wur-
den vom Konflikt des Kalten Krieges neutralisiert. Vor allem Dan Diner
hat auf diese Konstellation wiederholt hingewiesen. Die Erinnerung an
die Shoah, an den Zweiten Weltkrieg und an seine Vorgeschichte ver-
schwand oder wurde, wie es zum Beispiel in Polen der Fall war, rituali-
siert bzw. in eine national verstandene Strategie von Heroismus und
Martyrologie deformiert, das der kommunistischen Konzeption eines
ethnisch homogenen Nationalstaates entgegenkam. Diese Konzeption,
die bereits in den Vorstellungen politischer Eliten der Vorkriegszeit be-
deutsam war, spielt weiterhin eine nicht unwichtige Rolle in nationalen
Gedichtniskonstruktionen.

Fiir Deutschland kann man fiir die Zeit unmittelbar nach dem Krieg
schon aufgrund der vollig unterschiedlichen Ausgangsposition im Ver-
gleich zu Polen — dort ein tiberfallenes Land, das einen grofien Teil seiner
Bevolkerung verloren hat, hier ein besiegtes Land mit einer nicht zu
relativierenden Schuld, die grofle Teile der Bevolkerung auf sich geladen
hat —, nur von einem anders, aber gleichfalls deformierten Gedichtnis
sprechen. Die Deutschen waren nicht in der Lage, Trauer oder Empathie
fiir die ermordeten Juden oder andere Opfer der nationalsozialistischen
Vernichtungspolitik aufzubringen, wie Hannah Arendt unmittelbar
nach dem Krieg und spiter Margarete und Alexander Mitscherlich in
ihrem Werk ,Die Unfahigkeit zu trauern® beschrieben haben. Ange-
sichts deutscher Opferdiskurse mochte man dieses Werk ebenso wie
Karl Jaspers ,,Schuldfrage® heute wieder zur verstirkten Lektiire und
Einsicht iiber das Fundament, das die politischen Mentalititen der Bun-
desrepublik geprigt hat, empfehlen. Die fiinfziger Jahre waren in
Deutschland nicht die Jahre, in denen tiber eine schuldhafte Vergangen-
heitund tiber das Verhaltnis der Deutschen zu den Opfern des National-
sozialismus, den Juden oder den Polen, diskutiert wurde — es waren eher
die Jahre, in denen die groffangelegte ,Dokumentation der Vertreibung*
unter Mitwirkung so namhafter Historiker wie Hans Rothfels, Werner
Conze, Theodor Schieder, Martin Broszat und Hans-Ulrich Wehler ent-
stand. So, wie das Werk damals ohne den letzten Band, der die histori-
sche Kontextualisierung der Vertreibungsvorginge vornehmen sollte,
veroffentlicht wurde, war es nicht dazu geeignet, die Vertreibungs-
vorginge in den notwendigen historischen Kontext des Nationalsozia-
lismus zu stellen.
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Die Frage der Vertreibung war jedoch in der frithen Bundesrepublik
nicht tabu, im Gegenteil — das Schicksal der Vertriebenen stand in den
ersten Nachkriegsjahrzehnten mindestens bis zum Ende der sechziger
Jahre im Mittelpunkt des kulturellen Gedichtnisses der jungen Bundes-
republik. Aleida Assmann hat darauf hingewiesen, dass es bis in die sieb-
ziger Jahre iiblich gewesen sei, sieben Millionen Vertriebene gegen sechs
Millionen ermordete Juden aufzurechnen - ein Vergleich, der heute ganz
und gar unmoglich erscheint. Aber diese Unméglichkeit ist erst
allmihlich entstanden. Dazu beigetragen hat die Etablierung eines welt-
weiten Gedichtnisses an die Shoah, das
iiberwiegend aus den USA inspiriert ~ Ermordung der Juden - Vertreibung
wurde. Zuvor bereits war es die 68er Ge-  der Deutschen.
neration, die begann, die Elterngenerati-
on nach der Schuld fir den Krieg zu fragen, nicht danach, ob sie mogli-
cherweise Opfer des Krieges waren. So wanderte die Erinnerung an
Flucht und Vertreibung allmahlich aus dem Zentrum an die Peripherie
des Gedichtnisses, weil sich die Rahmenbedingungen fiir die Erfah-
rungsgemeinschaft der Vertriebenen geindert hatten.

Aus polnischer Sicht bedeutete dies allerdings keine Anderung, da
tiber polnische Opfer auch weiterhin nicht gesprochen wurde. Die deut-
sche Zeitgeschichte begann sich langsam auf den Nationalsozialismus zu
konzentrieren und auf den Versuch herauszufinden, wie Taterschaft
moglich geworden war. Die Forschung hingegen zu den konkreten Le-
benswelten der Opfer und ihren Vorgeschichten, den Lebenswelten also
der Juden und anderer Bewohner Ostmittel- und Osteuropas, wurde
kaum zu einem Schwerpunkt deutscher Zeitgeschichtsforschung. Dies
fithrte unter anderem dazu, dass im Bewusstsein vieler Deutscher bis
heute ein stereotypes und klischeehaftes Bild vom Osten zu herrschen
scheint. Zu dieser Vorstellungswelt gehort der Kaftan und Schlifen-
locken tragende sowie fiedelnde ,,Ostjude® ebenso wie ein mythologi-
siertes Bild vom deutschen Osten, das aus entriickten idyllisierten und
weitliufigen Landschaften besteht. Solche Bilder zeugen von einer an-
haltenden mangelnden Differenzierung in der deutschen Wahrnehmung
des ostlichen Europas, die die deutsche Gesellschaft heute vor eine neue
Herausforderung stellt: Wenn echte Partnerschaft zwischen Deutsch-
land und Polen entstehen soll, ist ein stirkeres Interesse der Deutschen
unabdingbar.

Die Erforschung der Geschichte der Vertreibung jedenfalls wanderte
im Zuge dieser Verlagerung der Rahmenbedingungen allmahlich fast
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ausschliefilich in die Hinde des ,,Bundes der Vertriebenen®, der ihm
nahestehenden Einrichtungen sowie der nach Paragraph 96 des Bundes-
vertriebenengesetzes geforderten wissenschaftlichen Institutionen, die
der Pflege des deutschen Erbes im Osten verptlichtet sind. In der DDR
hingegen wurden die Narrative der Vertriebenen ebenso wie in anderen
Lindern des Ostblocks unterdriickt, wie auch die Vertriebenen aus den
ehemals polnischen Gebieten jenseits des Bugs, die nach 1945 der Sow-
jetunion zugeschlagen wurden, in Volkspolen kein Gehér fanden.

Die Riickkehr der Erinnerung

In den neuen Demokratien, den neuen politischen und kulturellen Land-
schaften, die nach 1989 in Ostmitteleuropa entstanden, dringen unter-
drickte Erinnerungen nun an die Oberflache und wollen offen verhan-
delt werden. Die Ukrainer, die von den Polen vertrieben wurden, die
Polen, die ihrerseits ihre angestammte Heimat jenseits des Bugs verlassen
mussten, die vertriebenen Deutschen — sie alle wollen gehort werden.
Dies verbindet sich mit einer Riickkehr des Raumes, mit dem die Zeit
zuriickkehrt, die an diesen Raum gebunden ist. Wihrend die Zeit des
Kalten Krieges langsam aus dem Bewusstsein der Menschen verschwin-
det, riickt die Zeit von vor 1945 wieder naher, besonders aber die Zeit des
Zweiten Weltkrieges und die unmittelbare Zeit danach. Dan Diner hat
diese Zeitriickkehr mehrfach beschrieben und auf den engen Zusammen-
hang der jetzt gefithrten Restitutionsdebatten mit der Erinnerung an den
Zweiten Weltkrieg, wie sie massiv in das Gedichtnis zuriickdringt, auf-
merksam gemacht. Die moralisch und juristisch komplexen Fragen des
Privateigentums im Osten Europas, die sich fiir die dortigen Staaten mit
Furchtvor Restitutionsanspriichen der fritheren Besitzer verbindet, ver-
ursachtin dieser Region, in der das Gedichtnis wihrend des Kalten Krie-
ges wie eingefroren war, jetzt einen Prozess des Auftauens — die Grund-
biicher zum Beispiel erweisen sich als Erinnerungsspeicher, denen man
nicht entflichen kann. Sie zeigen die vorherigen Eigentiimer, zeigen,
wemdas Land gehort hatte, zeigen den Raum und seine Grenzen auf. Die
Tatsache, dass in Polen Deutsche noch immer als Figentiimer in den
Grundbiichern eingetragen sind, verschirft nicht nur den Konflikt um
die Erinnerung, sondern auch den um handfeste materielle Giiter. Die so
genannte ,Preuflische Treuhand®, die gegriindet wurde, um Restitu-
tionsanspriichen ehemaliger deutscher Eigentiimer auf dem Gerichtswe-
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ge zum Erfolg zu verhelfen, spielt dabei in ihrer englischen Namensform
»Prussian Claims Society“ in mehr als peinlicher Weise auf die ,,Jewish
Claims Conference” an — als konne sie vertriebene Deutsche oder deren
Nachfahren, deren Schicksal in erster Linie von Deutschen selbst verur-
sacht wurde, mit den Nachfahren der ermordeten Juden gleichsetzen.
Diese skandalése Namensgebung passt sich in die derzeitige Globalisie-
rung und Universalisierungvon Moral und Leid ein, die die Vertriebenen
fiir sich zu nutzen wissen. Die Restitutionsdebatte spielt also eine wich-
tige Rolle bei der Riickkehr von Erinnerung.

Als ebenso wichtig erscheint die Abfolge der Generationen — mit dem
langsamen Verschwinden der Erlebnisgeneration, der Uberlebenden der
Shoah, der Zwangsarbeiter, der Veteranen, die im Zweiten Weltkrieg
selbst gekampft haben, und auch der ,tatsichlich Vertriebenen, die sich
an die Vertreibung selbst erinnern konnen, geht das ,kommunikative
Gedachtnis“ der erlebten Erinnerung allmihlich in das ,kulturelle
Gedichtnis® tiber. Die erlebten Erinnerungen wollen jetzt gehort wer-
den, um im kulturellen Gedachtnis weiterzuleben. Dies verbindet sich
nicht selten mit dem Versuch, die partikulare Erinnerung einer Gruppe,
der Vertriebenen zum Beispiel, zu einer nationalen Erinnerung zu ma-
chen und als solche im kulturellen Gedachtnis zu verankern — nichts
anderes ist der Versuch, ein nationales ,,Zentrum gegen Vertreibungen®
zu errichten. Zur Zeit leben in den Familien noch diejenigen, die aus
unmittelbarem Erleben selbst berichten konnen, und nicht nur sie selbst,
sondern auch ihre Nachkommen versuchen, diese Erzahlungen zu ret-
ten, zu konservieren. In Deutschland schafft diese Form der Erinnerung
dartber hinaus eine Art Verbindung zwischen dem Osten und dem We-
sten, indem eine neue, emotional eingefirbte Erzihlung der Deutschen
als Opfer entsteht. Stiftung ZgV, grofle Fernsehdokumentationen iiber
Flucht und Vertreibung, Familiensagas und die Bestseller tiber die Bom-
bardierung deutscher Stidte sind Themen einer gerade noch lebendigen
Erinnerung, die unwiederbringlich verschwinden wird. Der Prozess ei-
ner Integration dieser Erzihlungen in das kulturelle Gedichtnis muss
nicht automatisch darin enden, dass die Narrative von der Shoah und der
deutschen Schuld ausnahmslos ersetzt werden. Es scheint, dass bestimm-
te Normen der Erinnerung an den Zweiten Weltkrieg, der Verantwor-
tung fiir diesen Krieg und seine Opfer und der Akzeptanz von Schuld
auch in der Zukunft weiter funktionieren werden. Daneben ist es aber
moglich, dass das Erinnerungsnarrativder Deutschen als Opfer ebenfalls
zu einem national akzeptierten Narrativ wird und in das kulturelle
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Gedichtnis eingeht — man wird diese Familienerzdhlungen nicht unter-
driicken kénnen und sollte dies auch nicht tun, schlieflich geh6ren auch
diese Erfahrungen zur Geschichte Deutschlands im 20. Jahrhundert.
Dass sich verschiedene Vergangenheitsinterpretationen aneinander rei-
ben und die kulturellen Gedichtnisformen umstritten sind und bleiben,
gehort ohnehin zur Pluralitit des kulturellen Gedichtnisses in einer De-
mokratie. Die Vertriebenen wiederum haben ein legitimes Interesse da-
ran, den Erinnerungeniber ihre Erfahrungen Anerkennung zu verschaf-

fen. Nur miissen sie, und das gilt beson-

Die Vertriebenen haben ein legitimes
Interesse daran, den Erinnerungen
iiber ibre Erfabrungen Anerkennung
zu verschaffen; sie miissen dabei aber
den Erwartungen von anderen — un-
ter anderem der mitbetroffenen Polen
— an ihre Erinnerung gerecht werden.

ders fiir ihre politische Reprasentanz, Er-
wartungen von anderen — unter anderem
der mitbetroffenen Polen — an ihre Erin-
nerung gerecht werden, die ebenso legi-
tim sind: Sie miissen Formen der Erinne-
rung finden, die den Zusammenhang der
Vertreibung mit dem deutschen Erobe-

rungs- und Vernichtungskrieg beachten
und die Vertreibungsvorginge entsprechend kontextualisieren. Dies
wurde bei der Konzeption des ZgV nicht hinreichend beachtet. Wenn
jetzt die Initiative um das ZgV zu einer Priifung fir die deutsch-polni-
schen Beziehungen geworden zu sein scheint, dann steht dahinter nicht
mangelnde Empathie oder Anerkennung seitens der polnischen
Bevolkerung fiir deutsches Leid. Das Problem liegt zum einen darin, wie
die Idee transportiert wurde, zum anderen darin, dass natiirlich auch in
Polen Erinnerungen zuriickkehren.

Doch zunichst zu dem kommunikativen Wie des ZgV: Dass dem
BdV, dem Ideengeber fiir das Zentrum, in Polen nur wenig Sympathie
und vor allem kein Vertrauen entgegengebracht wurde und wird, dirfte
niemanden verwundern. Die BdV-Prisidentin Erika Steinbach hat im
Jahr 1990 als Abgeordnete des Deutschen Bundestages gegen den
deutsch-polnischen Grenzvertrag gestimmt, wodurch sie sich klar gegen
eine deutsch-polnische Verstindigung ausgesprochen hat — wie kann sie
Vertrauen erwarten? Das Konzept der Stiftung konnte ein solches Ver-
trauen ebenfalls nicht aufbauen. In Kreisen der Vertriebenen werden
hartnickig Ertrige der historischen Forschung ignoriert, die polnische
und deutsche Wissenschaftler in-den letzten Jahren erbracht haben und
die unter anderem darauf verweisen, dass das Vertriebenenschicksal der
Deutschen nicht so einzigartig war, wie es ihre Funktionire gerne dar-
stellen wiirden. Vertreibungen waren ein wesentlicher Teil der Ge-
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schichte des 20. Jahrhunderts, und die Idee, dass Konflikte zwischen
Nationen durch Austausch, Vertreibung oder Ermordung von Teilen
der Bevélkerung, die zudem meist Minderheiten und somit den schwi-
cheren Part bildeten, geldst werden konnten, verband sich mit der Idee
des modernen Nationalstaates. Sie waren ein Produkt der Moderne und
als solche gehdren sie zu unterschiedlichen Gedichtnissen, die in diesen
Fragen zu oft national und monokausal konzeptionalisiert werden. An
Vertreibungen muss zweifellos erinnert werden, aber die Erinnerung
sollte die Bahnen eindimensionaler Begriindungen und nationaler Eng-
fithrung in pathetisch konzeptionalisierten Gedenkrotunden verlassen.

Die Verfechter der Idee des Zentrums stiitzen sich heute intensiv auf
moralische Argumentationen wie die Unteilbarkeit der Menschenrechte,
weil doch ernsthaft niemand der Meinung sein kénne, dass Vertreibung
nicht Unrecht sei, kein Leid verursache und nicht kompensiert werden
miisse, um historische Gerechtigkeitzu erzeugen. Solche Argumentatio-
nen passen sich vorziiglich in das Schema von der Universalisierung der
Menschenrechte ein, von menschlichem Leid und von Restitutionspoli-
tiken, von einer neuen Moral der Nationen, die im Namen der Zivilge-
sellschaft freiwillig ihre Schuld akzeptieren, sich entschuldigen und Re-
parationen bezahlen, wovon Elazar Barkan in seinem Buch , Volker kla-
gen an. Eine neue internationale Moral® berichtet. So werden die Inte-
ressen um das ZgV unter dem Deckmantel einer zivilgesellschaftlich aus-
gerichteten, auf die Menschenrechte gestiitzten Initiative verborgen —
schlieflich kann ja niemand etwas gegen die Zivilgesellschafthaben, auch
wenn niemand so genau weifl, was sich dahinter verbirgt. Dabei spielt das
Etikett des Opfers die entscheidende Rolle. Mit dem Wort ,,Opfer” ver-
bindet sich tatsachlich immer zunichst eine Art Unschuldsvermutung -
aber waren es nicht auch die spiter vertriebenen Deutschenim Osten, die
einen Teil der nationalsozialistischen Besatzungsherrschaft bildeten?
Haben die Vertriebenen nicht am Nationalsozialismus mitgewirkt, son-
dern waren sie nur seine Opfer? Eine solche Kontextualisierung und vor
allem ein kritisches Hinterfragen der eigenen Rolle fehlen bei der Kon-
zeption des ZgV und bei den Argumenten seiner Unterstiitzer fast
vollstindig. Man kann die Vertreibung aber nicht dem historischen Kon-
text entreiflen, indem man das Leid der Opfer menschenrechtlich univer-
salisiert. Hier besteht die Gefahr, dass in dieser Entkontextualisierung
die Opfer von ethnischer Siuberung oder Vertreibung nicht mehr von
denen der nationalsozialistischen Vernichtungspolitik unterschieden
werden, dass alle Unterschiede eingeebnet werden und die spezitischen

275



Kennzeichen der NS-Politik gegeniiber Juden, Polen und anderen Op-
fergruppen allmahlich verschwinden. Zudem werden die Polen als so
genannter ,,Vertreiberstaat® im Kontext des Zweiten Weltkriegs in einer
Artund Weise zu , Tatern® gemacht, die v6llig aufer Acht lasst, wie sehr
das Land unter der deutschen Besatzung gelitten hat. Historisch stiinden
sie auf diese Weise in einer Reihe neben Hitler und Slobodan Milogevié,
was historisch falsch und moralisch fiir die Polen nicht akzeptabel ist.
Und die Auslassungen tiber das ,,deutsche Leid“ und die Traumatisie-
rung ganzer Fliichtlingsgenerationen und ihre schweren gesundheitli-
chen Folgen, wie sie zur Unterstiitzung des ZgV angefiihrt wurden, hin-
terlassen einen bitteren Nachgeschmack, beschiftigt man sich mit der
Verarbeitung der Erlebnisse der Shoah bei Uberlebenden oder ihren
Kindern.

Dass eine solche Form von Erinnerungsdiskurs und -politik in Polen
mit Verwunderung, Furcht, Emporung und auch Wut aufgenommen
wurde, ist bei aller Uberzogenheit der zuweilen hysterisch anmutenden
Reaktionen, deren Logik man im Falle der Sejm-Entschliefung nicht
mehr folgen kann, letztlich auch verstindlich. Zum einen spielt dabei
sicherlich eine Rolle, dass die Zivilgesellschaft, mit der so gerne argu-
mentiert wird, in Polen erst im Entstehen begriffen ist. Nach 1989 sind es
gerade 15 Jahre, dass die Moglichkeit bestand, offene und demokratische
Diskurse tiber die Vergangenheit zu fithren. Das ist nicht viel Zeit. Und
dennoch ist in dieser Zeit bereits schr viel geschehen, und damit verbin-
det sich ein zweiter wichtiger Aspekt: Polen fiihrt seine eigenen Erinne-
rungsdebatten. Auch in Polen verschwindet langsam die Erlebnisgenera-
tion, und fiir Polen trifft noch mehr als fiir Gesamtdeutschland zu, dass
sich die eingefrorene Erinnerung ganz unterschiedlicher Natur ihren
Weg ins kulturelle Gedichtnis bahnt. Nur leider treffen die polnischen
Debatten in Deutschland wiederum oft nicht auf differenzierende Re-
zeption — wie zum Beispiel die wenig zur Kenntnis genommene offene
und lebhafte Debatte iiber Vertreibung und Verantwortung der Polen
Mitte der neunziger Jahre. Mehr Differenz hitte man sich ebenso bei der
Perzeption der Debatten gewiinscht, bei denen in Polen das konflikthaf-
te und schwierige Verhiltnis zu den Juden und der polnische Antisemi-
tismus thematisiert wurde, wozu in jiingster Zeit vor allem die Jedwab-
ne-Debatte gehorte, die umfangreiche Debatte {iber die Tatsache, dass
Polen selbst im Kontext des Zweiten Weltkriegs jiidische Nachbarn er-
mordet haben. Zuweilen beschleicht einen das Gefiihl, in Deutschland
denke man: Wenn die, die ermordet wurden, selbst mordeten, dann ist
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auch die Schuld der Moérder nicht mehr so groff — eine abwegige Den-
kungsart. Die Debatte muss als Beispiel einer schmerzhaften demokrati-
schen Selbstverstindigung gelten, die fiir viele Polen eine Schockwir-
kung hatte. Als solche wirkt sie nach und bildete einen emotionalen
Hintergrund der Ablehnung des ZgV, was zur Kenntnis genommen,
nicht aber auf deutscher Seite entlastend ausgenutzt werden sollte. Es
geht nicht darum, dass aus einem normativen Erkenntnisinteresse heraus
in Deutschland nicht tiber polnischen Antisemitismus oder die Vertrei-
bung geschrieben oder nachgedacht werden kann — es kann und es soll,
das ist eine Frage des richtigen Tones und des richtigen Kontextes. An
beidem mangelt es zuweilen. Wenn in Deutschland Publizisten paterna-
listisch und kritisch auf den Nationalismus in Polen verweisen, dann
fragt man sich schon, ob sie die Geschichte Deutschlands im Verhaltnis
zu seinem Nachbarland Polen in den letzten 200 Jahren tiberhaupt zur
Kenntnis genommen haben.

Insgesamt scheinen diese Debatten um das Gedichtnis in Europa
heute notwendig zu sein. Sie sind dabei miteinander verwoben, stehen
sich zum Teil auch diametral gegentiber, wie es die historischen Ereignis-
se in Europa ebenfalls waren. Die Debatten sind schmerzhaft, aber es
sind Selbstverstindigungsdebatten, die, geht es um Deutschland und Po-
len, den nationalen Rahmen verlassen. Dabei muss um Verstandnis daftr
geworben werden, dass die in 6ffentlichen Diskursen gewonnenen Er-
kenntnisse weder auf einen Freispruch noch auf eine Verurteilung hin-
zielen. Das gilt nicht nur innerhalb des Bezugsrahmens einer national
organisierten Gesellschaft, sondern heute zunehmend in einem euro-
paischen Kontext. Das Ziel ist Einsicht und Verstindigung.

Polen und Deutsche stehen jetzt vor der Aufgabe, eine moglicher-
weise fiir beide Seiten schmerzhafte De-

batte zu fithren, bei der beide Seiten Ver-
antwortung fiir ihre jeweilige historische
Rolle zu tibernehmen haben, ohne in ei-
ne sinnlose und die Griben vertiefende

Polen und Deutsche steben wvor der
Aufgabe, eine moglicherweise fiir
beide Seiten schmerzhafte Debatte zu
fiibren, bei der beide Seiten Verant-

verbale Opferkonkurrenz zu verfallen.  wortung fiir ibre jeweilige historische

Notwendig ist es, wieder Vertrauen zu  Rolle zu itbernebmen haben.
schatfen, indem offen und partnerschaft-

lich die jeweiligen Erinnerungen in Deutschland und Polen zugelassen,
in der Offentlichkeit debattiert und von Handlungstragern, von Politi-
kern und Publizisten sowie den Gesellschaften anerkannt werden. Auf
diese Weise konnen die unterschiedlichen Erinnerungen in einen — not-

277



wendigerweise auch konflikthaften — Dialog zueinander treten, und
nicht in den Monologen verharren, in denen sie sich derzeit befinden.
Dazuist die Bereitschaft aller Beteiligten Voraussetzung. Auf lange Sicht
aber kann dies den deutsch-polnischen Bezichungen nur niitzlich sein.
Zudem trigt ein solcher Dialog dazu bei, Formen eines gesamteuro-
piischen Gedichtnisses mit zu entwickeln, das nicht einférmig oder ge-
normt sein kann, sondern plurale und fluktuierende, verinderliche Kon-
texte in sich vereinen muss. Dazu besteht nach fast 50 Jahren der Neutra-
lisierung der verschiedenen Gedichtnisse in Europa insofern eine Chan-
ce, als die Menschen heute tiber ihre Erinnerungen kommunizieren und
deren Formen aushandeln kénnen. Wenn es heute so aussieht, als seien
die Gesellschaften Deutschlands und Polens hinter den Stand der 1990er
Jahre zuriickgefallen, was gemeinsame Politik oder die gemeinsame Auf-
arbeitung von Vergangenheit betrifft, so ist dies derzeit sicher nicht ganz
falsch und muss ernst genommen werden. Jenseits dieses Krisenszena-
rios sollte man aber auch etwas mehr Sachlichkeit und Gelassenheit ein-
fordern: Die konflikthaften Debatten sind notwendig, solange nicht
ernsthafte Schiden auf einer der beiden Seiten entstehen. In dieser Hin-
sicht kann man sich nur wiinschen, dass der privaten Initiative der
,Preuflischen Treuhand“ so wenig Erfolg wie nur irgend moglich be-
schieden sein wird. Zum anderen sollte der Blick in die Regionen gelenkt
werden, in die deutsch-polnischen Grenzregionen, und auf eine Vielzahl
von Projekten, in denen Zusammenarbeit politischer oder wirtschaftli-
cher Natur funktioniert, sowie auf Initiativen, in denen Deutsche und
Polen gemeinsam lingst iiber die vereinenden und trennenden Elemente
der Vergangenheit debattieren.
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Natalija Bolschakowa

Russen und Letten im heutigen Lettland

Heute, da das gemeinsame Europaische Haus gebaut wird, da die Begrif-
fe ,Osten® und ,, Westen“ (wenigstens in Europa) endlich einander nicht
mehr gegeniiber stehen und keinen antagonistischen Charakter mehr
tragen, sondern vor allem in geographischer, kultureller, historischer
und anderer ,friedlicher” Hinsicht verwendet werden, da ruft die allge-
meine Situation in Lettland, die ethnische und populistische Stimmung,
groflen Unwillen und Verbitterung hervor. Selbst die Kampagne zur
Abstimmung tiber den Beitritt Lettlands zur EU war véllig ,lettisch®,
und die Massenmedien verwendeten hiufig antirussische und antiruss-
lindische Argumente, was in vieler Hinsicht den Sinn des Beitritts Lett-
lands zur EU entstellte und auflerdem viele Russen erregte und ver-
argerte, die die Staatsbiirgerschaft der lettischen Republik besitzen und
dementsprechend das Stimmrecht hatten; daher stimmten sie oft ,,gegen
Europa®“, obgleich Europa an diesem negativen Bild natiirlich nicht
schuld ist.

Doch wenn am Vorabend des Referendums tiber den EU-Beitritt der
damalige Premierminister Einars Repse in einer direkt iibertragenen
Fernsehsendung in Gegenwart der lettischen Prisidentin die Zuhorer-
schaft mit russischen Panzern erschreckte, dann ist es in einer solchen
Umgebung sehr schwierig, Objektivitit und Ruhe zu bewahren; nicht
einmal der Premierminister trigt fiir seine Worte Verantwortung — viele
glauben diesem jedoch blind und bauen ihre Beziehungen sowohl zu
Russland als auch zu den Russen, die in Lettland leben, darauf auf. Auch
die langjahrigen Hoffnungen, uns in die europdischen kulturellen und
ethischen Werte einzugliedern, in die demokratischen Traditionen, die
breite Bildung und die fortschrittliche Art von Denken und Leben, auch
diese Hoffnungen wurden durch die primitiven und grundlosen Angriffe
gegen Russland und gegen das russische Volk vergiftet, das doch auch
zur Familie der europiischen Volker gehért und mit ihr durch gemeinsa-
me christliche und kulturelle Wurzeln verbunden ist.

Natalija Bolschakowa ist Vorsitzende der Alexander-Men-Stiftung in Riga und
Chefredaktenrin der Zeitschrift ,, Christianos*.
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Ein wenig Geschichte

Alsim Jahr 1990 von den Fernsehbildschirmen und von den Zeitungssei-
ten Aufrufe in russischer und lettischer Sprache an das ,,Volk von Lett-
land“ (so hieflen wir damals alle, auch die nationalen Minderheiten)
ertonten, die uns aufriefen, fur die Unabhingigkeit der lettischen Re-
publik zu stimmen, da wurde versprochen, dass alle, die im Moment
der Erlangung der Unabhingigkeit im Lande lebten (d. h. alle, in de-
ren Pass ein Wohnort in der Lettischen Sozialistischen Sowjetrepublik
eingetragen war), die lettische Staatsbiirgerschaft im freien lettischen
Staat erhalten sollten. Wenn die grofle Masse der nichtlettischen Be-
volkerung damals beim Referendum nicht fiir die Unabhingigkeit ge-
stimmt hitte, dann hitte es keine Stimmenmehrheit gegeben. Michail
Gorbatschow erkannte die Unabhingigkeit Lettlands nach den Resulta-
ten des Referendums an, und Boris Jelzin hat sie spater bestatigt, nach-
dem er der erste Prisident der Russischen Foderation geworden war.
Wir, die russische Intelligenz in Lettland, haben bewusst und aufrichtig
(das erste Mal im Leben!) fiir die Unabhingigkeit gestimmt, und wir
haben die Zweifelnden davon tiberzeugt, dass das der einzige Weg zur
Freiheit, zu einem demokratischen Staat und zu einem normalen Leben
ist.

Doch als das Ziel erreicht war, als Lettland ein unabhingiger Staat
geworden war, horten wir — Russen, Juden, Polen, Ukrainer und andere
— auf, ,Volk von Lettland“ zu sein und wurden zur russischsprachigen
Bevélkerung, die nicht nur in Lettland als unnétig, sondern sogar als
teindlich empfunden wurde, sodass es schien, als seien wir Besatzer.
Auferst iiberraschend ist dabei, dass am aggressivsten gegen die Russen
diejenigen auftraten, die noch am Tag zuvor Mitglied der KPdSU waren
und wichtige Posten in der Fithrung der lettischen Sowjetrepublik ein-
nahmen. Ich selbst etwa konnte keine Anstellung in meinem Beruf fin-
den, weil ich mich weigerte, in die KPdSU einzutreten, und weil ich
religios war. Einer von ihnen, ein Lette, verbot dem Chefredakteur der
einzigen russischsprachigen Literaturzeitschrift ,Daugava“ mich einzu-
stellen, weil ich nicht der Partei angehérte und iiberhaupt unzuverlissig
sei, und er begriindete das so: Die Literatur ist eine ideologische Front,
und ein Arbeiter an der ideologischen Front muss Kommunist sein!
Nicht einmal in den Jahren der Perestrojka anderte sich diese Situation in
Lettland. In der lettischen Abteilung von Glavlit, der Zentralbehorde fiir
Literatur, ohne deren Genehmigung nichts gedruckt werden durfte,
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saflen, als in Moskau schon vieles moglich war, nach wie vor starrkopfige
lettische KGB-Funktionire.

So gab es also von Anfang an eine Liige im neuen Leben Lettlands:
Weder die Volksfront noch Anatolij Gorbunovs (ehemaliger erster
Sekretir des ZK der Kommunistischen Partei Lettlands und dann Regie-
rungschef des unabhingigen Lettland), der personlich versprochen hat-
te, allen die Staatsbiirgerschaft zu geben, niemand, kein einziger Mensch,
erinnerte sich mehr an diese Versprechungen, niemand entschuldigte
sich vor Hunderttausenden von Menschen. Um etwas von der heutigen
Situation zu verstehen, muss man wenigstens kurz einen Blick auf diesen
Kontext unseres Lebens werfen.

Hauptkriterium der Demokratie sind allgemeine Wahlen. Doch sol-
che Wahlen gibt es in Lettland seit dem 15. Oktober 1991 nicht mehr, als
der oberste Sowjet der lettischen Republik die gesamte Bevolkerung des
Landes in Biirger und Nicht-Biirger einteilte (von den Russischsprachi-
gen haben nur dicjenigen die Staatsbiirgerschaft erhalten, die selbst oder
deren Eltern vor 1940 in Lettland gelebt haben). Die Folge davon ist, dass
ein Drittel der Bevolkerung nicht einmal das Recht hat, an den Wahlen
zu den Organen der kommunalen Selbstverwaltung teilzunehmen. Im
benachbarten Litauen wurde ein ebensolches Versprechen, dass alle die
Staatsbiirgerschaft erhalten, den Menschen vor der Abstimmung fiir die
Unabhingigkeit gegeben, und es wurde sofort erfiillt; dort gibt es keine
Nicht-Biirger (die man im Volk ,Neger® nennt), dort gibt es keine dis-
kriminierenden Gesetze wie in Lettland, dort ist der Lebensstil der
Bevolkerung erheblich hoher, die Industrie entwickelt sich, ebenso die
Landwirtschaftund der Tourismus (die Visa-Beziehungen mit Russland
und den GUS-Lindern sind vereinfacht), und es gibt keine Konfronta-
tionen mit Russland.

Es ist nicht gut fiir die Perspektiven des historischen Schicksals des
lettischen Volkes, auch nicht fiir seine Zukunft, dass es nicht nur keine
Reue gibt, sondern dass es nicht einmal Versuche gibt, die Wege, Ge-
schichten, Fehler und Verbrechen zu erkennen, die in mancher Hinsicht
vielleicht im Nationalcharakter liegen. Stindig sucht man einen Schuldi-
gen dafiir, wie in einem so kleinen Land so unglaubliche Verbrechen
geschehen konnten wie die Vernichtung der jiidischen Gemeinde von
Lettland (ungefahr 100.000 Menschen) und die Ermordung einiger hun-
derttausend Juden, die dafiir aus den Landern Europas nach Lettland
gebracht worden waren. Die Vernichtung der Juden in Lettland liegt
nicht nur den deutschen Faschisten auf dem Gewissen. Der Volkermord
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am jidischen Volk in Lettland wihrend des Zweiten Weltkriegs ist in
hohem Mafle auch durch Letten geschehen: Sowohl von ,friedlichen
Einwohnern®als auch von Soldaten und Offizieren der lettischen Legion
der SS, die die Juden in ganz Lettland toteten oder lebendig in den Sy-
nagogen verbrannten. Heute verwirrt uns die leichtsinnige Unkenntnis
dieser Verbrechen in erheblichem Mafle: Jedes Jahr am 16. Marz bewegt
sich tiber die Hauptstrafle von Riga ein Zug von Legioniren der SS: alte
Minner aus den Zeiten des Zweiten Weltkrieges und junge Vertreter der
Jugendabteilung der Legion der SS, die in unserer Zeit gegriindet wurde.
Einige Male haben an diesem Gedenkmarsch auch Mitglieder der Regie-
rung teilgenommen, doch als westeuropidische Zeitungen emport auf
diesen Skandal hinwiesen, hat die Teilnahme von Ministern daran auf-
gehort. Der Zug endet in der Domkirche, wichtigster Kirche und Stolz
Lettlands (wegen der berithmten Orgel), mit einem Gottesdienst.

Die Meinung der Christen in dieser Hinsicht verbittert besonders.
Als ich einen sehr bekannten und gebildeten lutherischen Pastor, der
nicht nur unter den Lutheranern grofles Ansehen geniefit, danach fragte,
wie die Kirche nazistische Uberzeugungen und den Vélkermord am
judischen Volk segnen kann, antwortete er mir, man diirfe das nicht
ubertreiben, es seien einfach alte Leute, die man verstehen miisse (von
denjungen Teilnehmern wollte er nicht sprechen). Mancher habe eben in
der Roten Armee gekampft, und andere in der Lettischen Legion — was
sei das schon fiir ein Unterschied. Man kann auch den Erzbischof der
lettischen lutherischen Kirche nicht verstehen, der gleichzeitig Pastor
Dietrich Bonhoeffer fiir eine herausragende Personlichkeit hilt, an des-
sen Erbe die Lutheraner bis zur heutigen Zeit einen groflen Reichtum
finden, und der die Lettische Legion segnet, anstatt sie zur Reue zu rufen.
Wir hoffen sehr, dass Lettland jetzt, in der EU, gezwungen sein wird,
seine Ideologie zu demokratisieren und vor allem seine Bewertung des
Regimes von Karlis Ulmanis in der Zwischenkriegszeit und die Akti-
vitaten von Letten wahrend der faschistischen Okkupationund des Sow-
jetregimes neu zu iberdenken.

Als die Regierung das Gesetz tiber die Staatsbiirgerschaft beschloss,
mit dem sie alle ihre Versprechungen brach und die Bevolkerung betrog,
legte sie eine Mine mit verzogerter Wirkung, ohne zu bedenken, wie sich
dasauf das Land im Ganzen auswirken wiirde. Diejenigen, welche fir ein
solches gesetzloses Gesetz stimmten, wollten natiirlich eine moglichst
grofle Zahlvon Russischsprechendenaus dem Lande vertreiben. Bis zum
Jahr 2003 haben 167.000 Menschen Lettland verlassen; 33 Prozent waren
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bereit, das Land zu verlassen — so instabil ist das Vertrauen zur lettischen
Regierung bei den nationalen Minderheiten. Unter denen, die gegangen
sind (sowohl Russen als auch Juden), gibt es viele, die die Staats-
biirgerschaft sozusagen geerbt haben, die jedoch kein Vertrauen zum
Regime haben und fiir sich keine wiirdigen Lebensperspektiven gesehen
haben. Sie haben auf die Staatsbiirgerschaft verzichtetund sind emigriert,
nach Russland, nach Israel, Deutschland, in andere westeuropdische
Linder oder nach Amerika. Viele wertvolle Spezialisten sind ausgewan-
dert, hervorragende Fachleute auf verschiedenen Gebieten, sodass es ei-
nen groflen Verlust an Humankapital gegeben hat, was sich in einem
kleinen Land besonders bemerkbar macht. Jetzt bleibt Lettland sehr
stark sowohl in wirtschaftlicher Hinsicht als auch beziiglich des Lebens-
standards und hinsichtlich der demokratischen Umgestaltungen der Ge-
sellschaft hinter Litauen und Estland zurlick.

Eine Integration der Minderheiten ist heute grundsitzlich nicht
méglich, da die Ethnokratie ganz andere Ziele verfolgt, nimlich den
Aufbau eines lettischen mononationalen Staates und die Aufteilung der
materiellen Giiter zum Nutzen der lettischen politischen Elite. Nur Let-
ten sind Staatsbeamte. So kommt es, dass die Demokratie fiir Lettland
,nicht vorteilhaft® ist, weil sie die Privilegien der Letten bedroht. Zwi-
schen Ethnokratie und Wirtschaft gibt es eine enge Verbindung, denn es
besteht ein nationaler Ansatz hinsichtlich der Verteilung der staatlichen
Auftrige — nur ein ,lettisches” Projekt kann Unterstlitzung aus dem
Staatsetat bekommen. Der Anstieg der Spannung im Land kommt genau
daher, dass das Regime an Konflikten und an Spannung in der Gesell-
schaft interessiert ist. Seit 1991 sind Feind Nummer eins die Nicht-
Biirger und seit der zweiten Hilfte der neunziger Jahre die russische
Ausbildung und die russische Schule. Dann folgt die russische Wirt-
schaft, und der nachste Feind wird der Teil der lettischen Intelligenz sein,
derjetzt in bescheidenem Mafle versucht, gegen das Regime zu protestie-
ren. Die Ethnokratie bringt nicht nur fiir die Nicht-Letten eine Bedro-
hung, sondern auch fiir die Letten selbst.

Die Verflochtenheit zweier Kulturen
Ein normaler durchschnittlich gebildeter Biirger Lettlands besucht,

wenn er tiberhaupt ins Theater geht, regelmifig das Theater des russi-
schen Dramas in Riga, das eines der dltesten russischen Theater
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auferhalb Russlands ist und neulich seine 120. Saison beendet hat. An
den Auffithrungen dieses Theaters nehmen haufig lettische Schauspieler
teil, die sehr gerne mit russischen Partnern in russischer Sprache spielen.
Allelettischen Theaterregisseure und viele Schauspieler kommen aus der
russischen Theaterschule. Bis heute sind sie gliicklich, wenn sie von rus-
sischen Regisseuren zu Aufnahmen nach Russland eingeladen werden
(es gibt kein lettisches Kinostudio). Und natiirlich sehen sich alle, die
sich Kabelfernsehen leisten konnen, russische und sowjetische Filme an,
die auf den russischen Kanilen gespielt werden. Zu Gastspielen der
russischen Theater aus Moskau und Petersburg kommen natiirlich
auch Letten (ungeachtet dessen, dass es oft sehr schwierig ist, Karten
zu bekommen, und diese oft sehr teuer sind). Das betrifft auch die Lite-
ratur.

Wenn man auf dem Land in das Haus eines lettischen Katholiken
blickt, besonders in Lettgallien (den Ostteil Lettlands, der an Russland
und Weiffrussland grenzt), wird man dort in der schénen Ecke die Ikone
der Gottesmutter mit dem Kind in byzantinischer, weifirussischer Aus-
fihrung sehen. So verbinden sich von Generation zu Generation die
orthodoxe und die katholische Spiritualitit, und die spirituelle Literatur
in russischer Sprache (sowohl katholischer als auch orthodoxer Autoren)
ist die tigliche geistige Speise der Christen in Lettland. Zum wunder-
tatigen Antlitz der Mutter Gottes nach Adlon kommen sowohl katholi-
sche als auch orthodoxe Pilger, sowohl Russen als auch Letten, von de-
nen viele aus Russland, der Ukraine, Weifirussland in die wunderschone
Basilikain das bescheidenen lettische Dorf anreisen. In Lettgallien gibt es
russische katholische Gemeinden, und man kann in Lettland eine grofie
Zahlvon lettischen Orthodoxen finden. Dazu gehért auch, dass lettische
Katholiken und Lutheraner auf Pilgerfahrten nicht nur zu Kléstern und
heiligen Statten gehen, die sich in Westeuropa befinden, sondern auch in
die Kirchen von Moskau und St. Petersburg und in die Kléster und zu
den Reliquien der Heiligen von verschiedenen Stellen der ehemaligen
UdSSR, und ebenso zum Grab und zum Todesort des Erzpriesters Ale-
xander Men —auch das ist ein Zeugnis dafiir, dass die orthodoxe Spiritua-
litdt und, wenn man so sagen kann, der russische Typ von Frommigkeit
den lettischen Christen nahe sind.
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Die Beziehungen von Lettland und Russland und die Beziehun-
gen zur russischsprachigen Bevélkerung in Lettland

Von allen Lindern des Baltikums herrschen heute gerade zwischen Lett-
land und Russland die schwierigsten Bezichungen. Sogar vor dem Bei-
tritt Lettlands zur EU in der letzten Aprilwoche 2004 wurden aus Riga
russische Diplomaten ,,wegen Spionage® ausgewiesen. An der Grenze
wurde ein Experte des russischen Aulenministeriums fiir nationale Min-
derheiten namens Poloskov zuriickgewiesen und nicht nach Lettland
gelassen. Auflerdem sind Lettland und Estland die beiden einzigen
Linder in der Welt, wo es Denkmiler fiir SS-Soldaten gibt und Demon-
strationen ehemaliger SS-Mitglieder durchgefiihrt werden, an denen in
Lettland sogar Abgeordnete des Parlaments und Minister teilnahmen.

Dabei ist ohnehin das Problem dieser Hunderttausende Russisch
sprechender Bewohner der Republik nicht gelést, die keine Staatsbiir-
gerschaft haben. Das gilt auch fiir das Gesetz iiber die Uberfiihrung der
Schulausbildung in die lettische Sprache, das zu zahlreichen Aktionen
und Protesten russischer Schiiler im ganzen Lande gefiihrt hat; die
Behorden drohen allen, die diesen gewaltsamen Assimilierungsversu-
chen zu widerstehen sich bemiihen, mit Repressionen. Dabei wird das
keinesfalls von Demagogie iiberdeckt, was sich aus einem Interview von
Prisidentin Vaira Vike-Freiberga in der Zeitschrift ,,Argumente und
Fakten® sehen lisst, das sie im Mai 2004 in Riga gegeben hat: ,Nach den
Gesetzen der EU wird dann, wenn eine Minderheitim Lande 20 Prozent
der Bevolkerung darstellt, deren Sprache automatisch zur Staatsspra-
che®, sagte der Journalist, ,und in Lettland gibt es 30 Prozent Russen,
doch ihre Sprache ist nicht Staatssprache. ,Weil etwa in Belgien, wo es
zwei Staatssprachen gibt“, antwortete die Prisidentin, ,die andersspra-
chige Bevolkerung schon seit Jahrhunderten lebt. Doch bei uns in Lett-
land? Eine illegale, brutale, totalitire, auslindische Okkupation®. ,Den
Behorden Lettlands kann man Beispiele aus der ganzen Welt anfiihren,
doch jedes Mal antworten sie: ,Ja, das geht bei denen, doch bei uns ist es
volliganders*, erwiderte der Journalist. ,In Lettland gibt es das Problem
des Zustroms russischsprachiger Bevolkerung und ihrer nicht geniigen-
den Loyalitit zum Land!* antwortete die Prisidentin.

Aus Griinden der Objektivitit muss man sagen, dass die Russen in
diesem Territorium schon seit dem 13. Jahrhundert leben, und seit dem
15. Jahrhundert gibt es orthodoxe Kirchen. Doch auch die Russischspra-
chigen, die im 20. Jahrhundert kamen, und ihre Nachkommen, die hier
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geboren sind, sind keine Okkupatoren. Die Militargarnison, die es zu
jener Zeit in Lettland gab, wurde aufgelost, und alle Militirangeh6rigen
wurden mit ihren Familien 1991 und 1992 aus Lettland umgesiedelt. Von
den Russen, die heute in Lettland leben, litten viele unter Repressionen
und waren im Lager und in Verbannung. Als in Lettland die Kommuni-
sten die Deportationen durchfiihrten, haben sie ja nicht nur Letten ver-
bannt, sondern auch Russen und Juden, von denen viele ums Leben ge-
kommen sind.

Was die Prisidentin unter der ,mangelnden Loyalitdt gegentiber dem
Land“ versteht, die sie der russischen Bevolkerung zum Vorwurf macht,
lasst sich nicht klar sagen. Vielleicht geht es um die emotionale Verbun-
denheit zur Sowjetunion bei einem gewissen Teil der Menschen mittle-
ren und hoheren Alters, die hiufig den Russischsprachigen zur Last ge-
legt oder angedichtet wird.

Die Bezichungen zwischen Lettland und Russland werden immer
schlechter. Die Ausfille lettischer Diplomaten, Journalisten, Politiker
gegen Russland sind nicht nur sinnlos, sondern auch schidlich. Hass lasst
es nicht zu, logische und verntinftige Lésungen zu finden, und die Ver-
luste fiir die lettische Wirtschaft — und damit fiir die Menschen — werden
immer grofler. Lettland hat eine einzigartige geopolitische Lage, doch es
niitzt sie fast nicht aus, sodass etwa die Olleitungen trocken bleiben, weil
man im Gebiet von Ventspils, wo sich die Olraffinerie befindet, zur
Uberzeugung gekommen ist, besser ohne Erdéltransit zu bleiben, als
dafiir in Ventspils Russen zu haben. Solche Beispiele gibt es viele. Beson-
ders schwierig ist die Situation des Fischereiwesens.

Wiinsche und Hoffnungen

Wenn heute diejenigen die Staatsbirgerschaft bekommen wiirden, die in
Lettland geboren sind, die seit langem hier leben und nicht ausreisen
wollen sowie die alteren Leute, dann konnte man sie ihnen ohne
Sprachpriifungen verleihen, wie das vor vierzehn Jahren versprochen
worden ist. Das wiirde zu einem emotionalen Aufschwung und zu
Vertrauen zum Staat fithren, sodass sich das Klima im Lande erheblich
verbessern wiirde. Alle die, die heute in diesem Land leben und in ihm
arbeiten, konnten dann wirklich zu einem Volk von Lettland werden.
Fiir die Kultur ist jede Isolierung gefahrlich, sie geht daran zu Grunde.
Die lettischen Dichter, die sich vor allem an der russischen und seinerzeit

286



sowjetischen Lyrik gebildet haben, zeugen einerseits davon, dass sie sich
kaum ohne die russischen Dichter des 19. und 20. Jahrhunderts denken
lassen, und andererseits davon, dass sie ohne kreative und menschliche
Kommunikation mit den russischen Literaten, die in den letzen zehn bis
zwolf Jahren fast abgebrochen ist, geradezu einsam sind.

Viele Christen in Lettland, Lutheraner und Katholiken, lesen sehr viel
spirituelle Literatur in russischer Sprache (da es nicht gentigend theolo-
gische Literatur in lettischer Sprache gibt, weder im Original noch als
Ubersetzung). Sie sind der Meinung, dass die 6stliche orthodoxe Tradi-
tion des christlichen Bekenntnisses fiir Lettland sehr wichtig ist, und
zwar sowohl durch die darin enthaltene grofie asketische mystische Er-
fahrung als auch durch das Zeugnis der christlichen Predigt und durch
das Leben vieler Bekenner und Mirtyrer der russischen orthodoxen Kir-
che im Verlauf des ganzen 20. Jahrhunderts.

Wir alle miissen verstehen, dass Lettland ein multinationales Land ist;
in der Perspektive eines Lebens in der EU wird es, wenn sich das so sagen
lisst, noch multinationaler, und sein Aufbau und das Leben in Lettland
miissen dem entsprechen. Auch die russische Sprache wird in diesem
gemeinsamen europiischen Leben unbedingt notwendig sein.

Der Autor vieler Untersuchungen zum Schutz der Menschenrechte,
der franzésische Professor Yves Plasseraud, sicht unsere Zukunft so:
»Europa ist die gemeinsame Zukunft fiir Russen und Letten, und diese
Zukunft soll schén sein. Auflerdem haben die Russen in Lettland eine
neue Rolle, die den anderen Russen den Weg nach Europa zeigt.”

Deutsch von Thomas Bremer.
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Silvo Devetak

Slowenien und Kroatien: Eine problematische
Nachbarschaft (mit komédiantischen Elementen)

Wenn man in diesen Tagen die Berichte liestund hért sowie die aufgereg-
ten und kriegerischen Auflerungen von Politikern iiber die Bezichungen
zwischen Slowenien und Kroatien verfolgt, dann entsteht der Eindruck,
als handle es sich um eine ernsthafte Krisensituation zwischen zwei
Staaten, in der nicht einmal die Verwendung nichtpolitischer Mittel
ganz ausgeschlossen ist. Der Anlass fiir diese neueste Krise ist banal: Am
22. September 2004 besuchte eine Delegation der Slowenischen Volks-
partei mit dem Vorsitzenden Janez Podobnik an der Spitze in der Sied-
lung Skrile (die formell zur kroatischen Gemeinde Buje gehért) an der
Grenzlinie zwischen Kroatien und Slowenien (die Grenze ist noch nicht
bilateral festgelegt), unweit der Stadt Piran in Istrien, ein Parteimitglied,
einen gewissen Herrn Joras, der auf der Liste dieser Partei fiir die Parla-
mentswahlenam 3. Oktober 2004 kandidierte. Die Delegation fand ihren
Weg unter Umgehung des bestehenden Grenziibergangs. Auf seinem
Grundstiick pflanzte man eine Linde, Symbol fiir die slowenische natio-
nale Identitat. Bei der Riickkehr wurde sie von der kroatischen Polizei
festgehalten, die verlangte, dass sie sich ausweisen. Die Mehrheit lehnte
das mit dem Argument ab, sie gestatte nicht, dass ,auslindische Polizei®
sie auf dem Territorium von Slowenien kontrolliere. Die kroatische Po-
lizei berief sich auf das Gesetz, nahm zwolf Personen fest und brachte sie
zur ,Identifizierung® in die Polizeiwache in Buje. Nach der ,, Identifizie-
rung®, die einige Stunden dauerte, kehrten sie nach Slowenien zurtick.
All das wurde in groffem Maflstab von Fernsehkameras und anderen
Massenmedien verfolgt, die offensichtlich im Vorhinein von dieser poli-
tischen Aktion informiert wurden. Damit war das Ziel der Organisa-
toren, eine ,patriotische” Wahlkampfveranstaltung, erfiillt. Offensicht-
lich hofften sie, dass diese &ffentliche Bestitigung der These, dass die
kleine Siedlung (bzw. das Haus von Herrn Joras) zur Republik Sloweni-

Prof. Dr. Silvo Devetak ist Direktor des Europdischen Zentrums fiir ethnische,
regionale und soziologische Studien der Universitit Maribor/Slowenien.
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en gehort, ebenso wie die Kritik der ,,weichen® Position der Regierung in
dieser Frage gegeniiber dem benachbarten Kroatien die Sympathien der
slowenischen Wihler fiir diese Partei erhohen wird, die in Umfragen vor
den Parlamentswahlen keine besondere Unterstiitzung der Wahler hatte.
Zu diesem Szenario gehérte wahrscheinlich auch ein Ereignis, das sich
einige Tage vorher vollzog, als derselbe Herr Joras (ohne juristische Fol-
gen) die Regionalstrafle in Slowenien zum Zeichen des Protestes blo-
ckierte, denn die kroatischen Behorden hatten ihm wieder nicht gestat-
tet, ohne die Entrichtung von Zollabgaben fiir Baumaterial, das er zur
Renovierung seines Hauses brauchte, zu diesem zu gelangen (das sich
nach seiner Meinung auf dem Territorium von Slowenien befindet).

Um dem Leser diese politischen Spielchen verstindlich zu machen,
muss man die Genese des Problems erkliren. Im Oktober 1994 hat das
Parlament der Republik Slowenien ein Gesetz iiber die Bildung und den
territorialen Umfang der Gemeinden verabschiedet. Der Vorschlag der
Regierung hat das Territorium der Gemeinde Piran an der Grenze zu
Kroatien in den Grenzen vom 25. Juni 1991 festgelegt, als das damalige
Parlament die Erklirung iiber die Selbststindigkeit und Unabhangigkeit
Sloweniens verabschiedete. In der Sitzung, die bis spat in die Nacht dau-
erte, beschloss das Parlament eine Gesetzesnovelle des Vorsitzenden der
Slowenischen Nationalpartei, wodurch das Territorium der Gemeinde
Piran um drei Siedlungen erweitert wurde (Buzina, Skodelin und Skrile
— zusammen etwa 65 Einwohner), welche sich angeblich in den Grund-
biichern der Gemeinde Secovlje (Slowenien) befanden, jedoch angeblich
seit 1947 unter der Verwaltung der kroatischen Gemeinde Buje waren.
Die slowenische Regierung begriff die moglichen negativen internatio-
nalen Implikationen dieser einseitigen nichtlichen Erweiterung des Ter-
ritoriums der Republik Slowenien. Auf seiner nichsten Sitzung verab-
schiedete das Parlament (als Artikel 6a) eine Erginzung zum Gesetz,
welche lautet: ,, Die Bestimmungen dieses Gesetzes, die sich auf das Ter-
ritorium der Siedlungen BuZina, Skodelin und Skrile beziehen, werden
solange nicht umgesetzt, bis die Grenze zwischen der Republik Sloweni-
en und der Republik Kroatien festgelegt ist.“

Trotz dieser Regelungen betrachteten einige slowenische politische
und kulturelle Strukturen (unter Assistenz der Regierung) seither diese
Siedlungen als Territorium der Republik Slowenien. Das geschieht vor
allem in Bezug auf cinen der Bewohner, den bereits genannten Herrn
Joras, und Herr Joras selbst nutzte diesen seinen neuen Status in vielfa-
cher Hinsicht aus (Einfuhr von Waren aus Slowenien, ohne Zoll zu be-
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zahlen, symbolisches Hissen der slowenischen Flagge und provokatives

Abspielen der slowenischen Hymne usw.).

Anlisslich des neuesten Zwischenfalls trat die slowenische Regierung
eine systematische und breite Protestkampagne los, die die politischen
Notwendigkeiten fiir solche Falle tiberschritten hat. Das tat sie vor allem,
um vor den Parlamentswahlenam 3. Oktober zu verhindern, dass Oppo-
sitionsparteien daraus politischen Nutzen ziehen kénnten. Neben den
gewohnlichen Protesten iiber die Botschafter beider Lander und der
Riickberufung des eigenen Botschafters ,,zu Konsultationen® ibermit-
telte die Regierung ihren Protest auch direkt zwischen den Premiermini-
stern, den Auflen- und Innenministern sowie den Vorsitzenden der
Parlamentsausschiisse fiir Auflenpolitik. Die Regierung informierte tiber
diesen Konflikt auch alle Strukturen der EU, der NATO und des Euro-
parats. Die Haltung der slowenischen politischen Strukturen war nicht
tberall gleich. Die Oppositionsparteien kritisierten aufler den Akten der
kroatischen Polizei auch die slowenische Regierung und vor allem die
Polizei wegen nichtadiquater Reaktion. Der Staatsprasident rief sowohl
die Regierung als auch die politischen Parteien dazu auf, die Situation zu
beruhigen.

Die Position der Regierung wird durch folgende Elemente bestimmt:
1. Der Akt der kroatischen Polizei war gewaltsam und grob und steht

damit im Gegensatz zu den gutnachbarlichen Beziehungen und den

Standards, die in der EU herrschen (eine Anspielung darauf, dass

Kroatien, das noch nicht Mitglied der Union ist, nicht in der Lage ist,

sich nach diesen Standards zu verhalten).

2. Diedrei Siedlungen an der Grenze sind unter der Jurisdiktion Slowe-
niens oder gehéren wenigstens zu dessen Territorium (zu den Varian-
ten s. u.).

3. Slowenien wird nicht mehr bedingungslos die Mitgliedschaft Kroati-
ens in der EU unterstiitzen.

4. Personen werden juristisch verfolgt (kroatische Polizisten), die
schuld sind an der Festnahme slowenischer Staatsbiirger.

5. Inden internationalen Beziehungen und vor allem auf strittigen Ter-
ritorien sollen Konflikte vermieden werden.

6. Es sollte ein Vertrag iiber die Vermeidung von Konflikten geschlos-
sen werden. Die Bedingungen sind noch nicht reif (1), um die stritti-
gen Grenzprobleme durch ein internationales Urteil zu l6sen, wie das
die kroatische Seite vorgeschlagen hat.

Im Unterschied zu Slowenien wird in Kroatien von Regierung und
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Parlament bis hin zu den Parteien aller Richtungen ein und dieselbe
Haltung in diesem Konflikt eingenommen. Diese Haltung ldsst sich
folgendermafien charakterisieren:

1. Die slowenische Seite hat diesen Konflikt als Teil des Wahlkampfes
ausgelost.

2. Eine Gruppe slowenischer Biirger hat die kroatischen Gesetze ver-
letzt, weil sie versucht hat, illegal die kroatische Grenze zu iiber-
schreiten.

3. Die kroatische Polizei ist richtig und gesetzmaflig verfahren (die
Gesetzesiibertreter werden einem Bufiverfahren zugefiihrt).

4. Die drei Siedlungen an der Grenze sind zweifelsfrei unter kroatischer
Jurisdiktion.

5. Die Drohung Sloweniens, die Mitgliedschaft Kroatiens in der EU
nicht mehr zu unterstiitzen, ist unangemessen und eine nicht akzep-
table Politisierung.

6. Die offenen Grenzprobleme sollen auf bilateralem Weg, auf dem Weg
von Verhandlungen oder auf dem Weg eines internationalen Schieds-
gerichts gelést werden, wenn die Verhandlungen nicht erfolgreich
sind.

Die slowenische Forderung, die genannten Siedlungen an der Grenz-
linie dem eigenen Territorium zuzuschlagen, ist einer der Streitpunkte,
die eine giitliche Losung der Grenzfrage zwischen beiden Lindern ver-
hindern. Auf dem Festland gibt es noch das Problem einer kleinen Erhe-
bung an der Grenze (Sv. Jera fiir die Kroaten und Trdinov Vrh fiir die
Slowenen), wo sich ein Kommunikationszentrum der einstigen Jugosla-
wischen Volksarmee befand, das die slowenische Territorialverteidigung
1991 besetzte; die Erhebung gehort zweifelsfrei Kroatien. Das grofite
Problem jedoch ist die Grenze im Golf von Piran (ungefihr fiinf Qua-
dratmeilen), der sich zwischen Piran auf slowenischer und Savudrija auf
kroatischer Seite erstreckt. Kroatien beharrt auf der Teilung des Golfs
(wie das die Seerechts-Konvention von 1982 vorsieht), doch Slowenien
verlangt die Jurisdiktion iiber den gesamten Golf oder wenigstens einen
Ausgang iiber kroatische Territorialgewisser in die offene Adria.

Fiir Slowenien sehr giinstig war der Vertrag, den 2001 die damaligen
Premierminister Raéan und Drnoviek paraphierthaben. Slowenien hitte
nach diesem Abkommen einen guten Teil des Golfs von Piran sowie
cinen Korridor in internationale Gewisser erhalten. Doch dieser Text
wurde nie zu einem verpflichtenden Vertrag, weil das kroatische Parla-
ment diese Losung ablehnte. Der Golf von Piran wurde damals Teil des
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Szenarios der jetzigen Verschlechterung der Beziechungen. Dem oben
beschriebenen Zwischenfall auf dem Festland sind zahlreiche Zwi-
schenfille im Golf voran gegangen, an dem Fischer- und Polizeiboote
beider Staaten beteiligt waren. Der slowenische Premierminister und
sein Auflenminister haben personlich die Souverinitit Sloweniens (die-
ses Mal auf dem Meer) dadurch manifestiert, dass sie mitten im Golf von
Piran in der Begleitung von Polizeischiffen beider Staaten Fischernetze
ins Meer geworfen haben. Der slowenische Auflenminister auflerte sich
angesichts des Zwischenfalls auf dem Festland entschieden, dass die
Souveranitat Sloweniens sich auf den Golf von Piran als Ganzes bezieht.

Resiimee der Situation

Die Analyse zeigt, dass Kroatien wahrscheinlich die erste Runde des
letzten diplomatischen Duells mit Slowenien gewonnen hat. Die kroati-
sche Regierung hat ihre nationalistische Farbung geschickt durch eine
feste legalistische Position verborgen: Eine Gruppe slowenischer Biirger
hat die kroatischen Grenz- und Auslindergesetze verletzt, deswegen
musste die Polizei eingreifen, und weil sie sich nicht ausweisen wollten,
wurden sie zu einer Polizeiwache gebracht, damit ihre Identitat festge-
stellt werden konnte. Der einzige Schwachpunkt in dieser Position liegt
im ,groben Verhalten® der kroatischen Polizei (das jedoch noch nicht
rechtsmaflig festgestellt wurde, obwohl die Fernsehsender beider Staaten
es der Offentlichkeit gezeigt haben).

Die slowenische Regierung mit dem Premierminister und dem
Auflenminister an der Spitze hat ihre diplomatische Ungeschicktheit
(um nicht zu sagen: Unwissen) in Bezug auf die Durchfithrung interna-
tionaler Aktivitten in solchen Situationen gezeigt. Vor allem lief§ es die
Regierung zu, dass die Opposition sie in einen diplomatischen ,,Kreuz-
zug® gegen Kroatien ohne klare Taktik und ohne Strategie fiir eine
endgiiltige Losung fihrte. Ohne sichere juristische Grundlage wurde die
nationalistische Position unterstiitzt, wonach die strittigen Siedlungen
zu Slowenien gehoren. Die Regierung und vor allem der Auflenminister
haben diese Position eingenommen, wahrend der Staatsprasident und
der Innenminister sowie der Polizeichef iiber ein Territorium gespro-
chen haben, das strittig ist bzw. iiber ein Territorium, wo die slowenische
Polizei in Ubereinstimmung mit der Unabhingigkeitserklirung von
1991 keine Jurisdiktion ausiibt.
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Wenn man das alles beachtet, stellt sich die Frage, wodurch sich die
Regierung hat leiten lassen, als sie beschlossen hat, diesen Zwischenfall
auf so breiter Ebene zu internationalisieren, indem sie sich an die gesamte
Struktur der EU, der NATO und des Europarats wandte. Ungeachtet
aller Argumente zeigt ein solches Verhalten, dass die Regierung und ihr
AuRenministerium den Wirkmechanismus internationaler Organisatio-
nen in solchen Fillen nicht geniigend kennen. Eine internationale Orga-
nisation ruft gewohnlich Linder, die im Streit liegen, dazu auf, Verhand-
lungen zu beginnen und so den Streit zu beseitigen. Es stellt sich die
Frage, ob das Slowenien momentan tiberhaupt will, weil es keine realen
Mabglichkeiten gibt, durch Verhandlungen Losungen zu erreichen, die in
Sloweniens Interesse sind bzw. genauer: Losungen, die die slowenischen
nationalistischen Strukturen und die &ffentliche Meinung akzeptieren
wiirden.

Wie geht es weiter?

Slowenien und Kroatien waren bis 1991, als das damalige Jugoslawien
zerfiel, dessen am meisten entwickelten Republiken. Als erste der jugo-
slawischen Nachfolgestaaten wurden sie Anfang 1992 international an-
erkannt. Viele erwarteten, dass sie sich gemeinsam auf den Weg zur Af-
firmation in der internationalen Gemeinschaft machen wiirden. Doch
von Anfang an bestand Misstrauen zwischen ihnen. Das Misstrauen des
ersten Prisidenten des selbststandigen Kroatien, Franjo Tudjman, da-
tierte bereits aus den Zeiten des ,kroatischen Friihlings“ in den siebziger
Jahren. Tudjman hatte dem Autor dieser Zeilen bereits 1989 gesagt, dass
_die Kroaten niemals vergessen werden, wie die Slowenen sie wihrend
des kroatischen Friihlings verraten haben, als sie sich auf die Seite Serbi-
ens bzw. der zentralistischen Krifte gestellt haben®.

Das Misstrauen von Tudjman gegen die Slowenen wurde erneut ge-
weckt, als er erfuhr, dass die damalige slowenische Fiihrung 1991 angeb-
lich eine Vereinbarung mit MiloSevi¢ getroffen hatte, dass Slowenien die
Selbstbestimmung der Serben auf den von ihnen besiedelten Territorien
(d. h. auch in Kroatien) sowie die serbischen Interessen auf dem Kosovo
unterstiitzen wiirde, wenn sich MiloSevi¢ dem slowenischen Wunsch
nach einem Verlassen Jugoslawiens nicht in den Weg stellen wiirde. Der
einscitige Ausbau von Grenziibergingen durch Slowenien, die manch-
mal mehrere Kilometer von den kroatischen Grenzanlagen entfernt sind
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(ein Unikum im heutigen Europa!) zeigte Sloweniens Entschlossenheit,
auf dem eigenen Weg, ohne Zusammenarbeit mit dem benachbarten
Kroatien, zu gehen, wo damals ein Biirgerkrieg unter aktiver Teilnahme
der Jugoslawischen Volksarmee und der serbischen paramilitirischen
Formationen entflaimmt war. Die Wege beider Staaten haben sich
endgiiltig getrennt, als Kroatien sich in den Krieg in Bosnien und Herze-
gowina einmischte (und damit die Méglichkeit einer Teilung dieser che-
maligen jugoslawischen Republik offen stand), und Slowenien in die
vollig andere Richtung ging, namlich hin zu einer Integration in die EU
und die NATO.

Verschirfte Beziehungen zwischen einem Mitgliedsstaat (Slowenien)
und einem Kandidatenstaat (Kroatien) der EU haben weitere politische
Dimensionen fiir die Union, denn sie enthalten Elemente einer Krisensi-
tuation am Rande eines Gebiets, das von vitalem politischem und Sicher-
heitsinteresse fiir alle Mitgliedsstaaten der EU ist. Eine solche Situation
bedeutete unter anderem auch ein Hindernis fiir die ungestorte Entwick-
lung der EU-Politik in Bezug auf den Westbalkan. Die Entwicklung und
Stabilisierung dieses Teils Europas ist von grofiem Interesse fiir Europa,
das hier immer mehr Verpflichtungen nicht nur in politischer und wirt-
schaftlicher, sondern auch in militirischer Hinsicht ibernimmt, um die
Implementierung der Stabilisierungs- und Assoziierungspolitik des
Westbalkans effektiv durchzuftihren. Slowenien und spater auch Kroa-
tien als Mitgliedsstaat der EU kénnten einen Teil der Verantwortung der
Union fiir die Realisierung dieser Politik auf sich nehmen.

Doch die permanente Konfrontation beider Staaten erschwert ein po-
sitives Engagement in der Region. Da sie offensichtlich selbst nicht in der
Lage sind, diese Konfliktsituation zu losen, fiigen sie den Interessen der
EU im Ganzen Schaden zu. Daher sollte der Ministerrat oder der Ratder
EU als Antwort auf die Interventionen, die an die Organe der EU seitens
beider Staaten, besonders Sloweniens, gerichtet waren, beide Staaten da-
zu aufrufen, im gemeinsamen Interesse — nicht nur von ihnen selbst,
sondern auch der EU — moglichst bald und ohne Vorbedingungen Ver-
handlungen fiir die Lésung der offenen Grenzfragen aufzunehmen und
sie durch die Unterzeichnung eines bilateralen Vertrags tiber die Festle-
gung der Grenze (auf dem Festland und auf dem Meer) zu einem erfolg-
reichen Ende zu bringen. Die Verhandlungen konnten mit Hilfe der
»guten Dienste“ hoherer Vertreter der EU fir Auflen- und Sicherheits-
politik oder eines anderen, fiir beide Staaten angemesseneren, Gremiums
der EU durchgefihrt werden.
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Beide Staaten konnten auch den Mechanismus des internationalen
Gerichts der OSZE fiir Verséhnung und Schiedsgerichtsbarkeit wihlen.
In diesem Sinne sollten auch die tibrigen Probleme gelost werden, die die
swischennachbarlichen Bezichungen storen (vor allem die Riickzahlung
der Schulden der fritheren Bank von Ljubljana an kroatische Sparer,
nachdem die Bank sich in ,Neue Bank von Ljubljana“ umbenannt hat,
um damit die Verpflichtungen gegeniiber den Sparern zu vermeiden,
sowie die Nutzung und Verwaltung des gemeinsamen Atomkraftwerks
Kriko).

Slowenien und Kroatien sollten beim Ausbau neuer Beziehungen fiir
die Zukunft von ihren positiven gemeinsamen Interessen ausgehen, wie
das die médgliche Verbindung und Stabilisierung dieses Teils Europas
sind, und vor allem die Implementation der Politik der EU gegeniiber
dem Westbalkan und die Kommunikationsverbindung dieses Raums mit
dem Raum der EU. Viele echte Interessen verbinden beide Staaten.
Kroatien nimmt die dritte Stelle im slowenischen Export ein (8,9 Pro-
zent), nach Deutschland (23,1 Prozent) und Tralien (13 Prozent), und
liegt an der fiinften Stelle des slowenischen Imports (3,6 Prozent), nach
Deutschland (19,2 Prozent), Italien (17,9 Prozent), Frankreich (10,2 Pro-
zent) und Osterreich (8,3 Prozent). Die zukiinftigen Beziehungen zwi-
schen Slowenien und Kroatien sollten daher auf den tatsichlichen Inte-
ressen beider Linder begriindet sein und nicht auf nationalistischen und
populistischen politischen Ziigen, die die Zusammenarbeit zwischenden
Staaten und ihren Vélkern vergiften.

Deutsch von Thomas Bremer.
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Peter Bognar

Das Verhaltnis zwischen Ungarn und Rumanien

Ungarn und Ruminien gehéren zu den Nationen, deren Verhaltnis zu-
einander sich nur historisch verstehen lisst. Die gemeinsame Geschichte
der beiden Volker war {iber weite Strecken von Konflikten, Kriegen und
Unterdriickung bestimmt. Thr Verhiltnis ist denn auch bis heute von
wechselseitigem Misstrauen und Ressentiment geprigt.

Ort und Zankapfel der ungarisch-rumanischen Auseinandersetzun-
gen war stets die Region Siebenbiirgen (Transsilvanien) - heute eine Pro-
vinz des ruminischen Staates. Im kollektiven Gedichtnis beider Natio-
nen nimmt Siebenbiirgen einen mythisch tiberhohten Platz ein. Denn
sowohl fiir die Ruminen als auch fiir die Ungarn gilt die Region gleich-
sam als ,historische Wiege® ihrer Nationen. Vor diesem Hintergrund
nimmt es denn auch kaum Wunder, dass zwischen den Politikern, Histo-
rikern und Intellektuellen der beiden Lander von alters her ein Streit
dariiber tobt, welches Volk zuerst in Transsilvanien war.

In Ruminien wird von der Mehrzahl der Historiker schon seit Jahr-
hunderten die Theorie vertreten, wonach die Ruminen die Nachfahren
der Daker seien, die nach ihrer Unterjochung durch den rémischen Kai-
ser Traian 106 n. Chr. sich mit den Romern vermischt und deren Sprache
tibernommen hitten. Die ersten ruminischen Gelehrten, die die Theorie
von der so genannten ,,dakorumanischen Kontinuitit schriftlich verar-
beitet und in Siebenbiirgen in Umlauf gebracht haben, waren Samuil
Micu-Klein (1745-1806), Petru Maior (1760-1821) und Gheorghe Sincai
(1750-1816), die als ,Siebenbiirger Trias“ in die Geistesgeschichte der
Rumainen eingingen.

Von den meisten ungarischen Historikern wird die dakische Her-
kunft der Ruminen freilich heftig bestritten. Sie weisen darauf hin, dass
die Magyaren Ende des neunten sowie Anfang des zehnten Jahrhunderts
Awaren und Bulgaren — nicht aber Rumianen — aus dem heutigen Gebiet
Siebenbiirgens vertrieben hitten. Demnach hitten sich die Ruminen
(vlach)—zujener Zeit noch ein Hirtenvolk — erst Anfang des 13. Jahrhun-

Mag. Peter Bognar ist der Ungarn- und Rumanienkorrespondent der dsterrei-
chischen Tageszeitung ,, Die Presse”.
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derts in Transsilvanien niedergelassen. Zur Untermauerung dieses
Standpunktes fithren die Historiker zum einen die Etymologie der trans-
silvanischen Ortsnamen ins Treffen, deren Herkunft ausschlieflich aus
dem Ungarischen und Slawischen sei. Zum anderen verweisen sie darauf,
dass in der Zeit zwischen dem Riickzug der Rémer aus der Provinz
Dakien 271 n. Chr. und dem zwolften Jahrhundert die Ruméanen keiner-
lei Erwihnung in den schriftlichen Quellen Transsilvaniens finden. Das
vorhandene zeitgendssische Quellenmaterial scheint die ungarischen
Historiker diesbeziiglich zu bestitigen. Demzufolge wanderten die
Ruminen zwischen dem dreizehnten und fiinfzehnten Jahrhundert in
mehreren Wellen nach Siebenbiirgen ein. Die ethnisch-demographische
Gliederung Transsilvaniens sah Ende des fiinfzehnten Jahrhunderts
folgendermaflen aus: Die Bevolkerungsmehrheit stellten die rund
400.000 Magyaren und Székler!. Uberdies lebten in Siebenbiirgen da-
mals rund 100.000 Sachsen? und etwa 200.000 Rumanen.

Die Rumanen, eine benachteiligte Nation in Transsilvanien

Von den vier genannten Vélkerschaften in Siebenbiirgen standen die
Ruminen, die vornehmlich Hirten und Fronarbeiter waren, in der sozia-
len Hierarchie ganz unten. Thre Benachteiligung manifestierte sich nicht
zuletzt in jenem Biindnis, das die drei anderen Vélker Transsilvaniens
1437 iiber ihre Kopfe hinweg miteinander schlossen. In jenem Jahr hat-
ten sich Ungarn, Sachsen und Székler als die ,drei standischen Natio-
nen® Siebenbiirgens proklamiert, infolgedessen die Rumdnen nur eine
Nation ,zweiten Ranges® bildeten. Sie sollten bis ins zwanzigste Jahr-
hundert hinein eine wirtschaftlich wie politisch benachteiligte Nation in
Siebenbtirgen bleiben.

Nach der Einnahme Ungarns durch die Osmanen (1526/1541) er-
langte Siebenbiirgen den Status eines souveranen Fiirstentums. Zwar
musste es fortan seinen Tribut an die Porte in Konstantinopel entrichten,

! Die Székler, urspriinglich ein Turkvolk, vermischren sich im Verlauf der Volkerwan-
derung mit den Magyaren und iibernahmen deren Sprache.

2 Die Sachsen siedelten sich Mitte des zwolften Jahrhunderts auf Betreiben des damaligen
ungarischen Kénigs Géza IL in Sidtranssilvanien an. Vgl. zu ihrer Geschichte auch
Johannes Toaspern, Vielspurig zum Himmel ~ Kirchen in Ruminien, in: OST-WEST.
Furopiische Perspektiven 3 (2002), S. 163-174, bes. S. 170-173.
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doch konnte es seine Souveranitit weitgehend bewahren. In der zweiten
Hilfte des sechzehnten Jahrhunderts stand Transsilvanien sodann ganz
im Zeichen der Reformation. Inmitten der tobenden Glaubenskriege in
Europa galt Siebenbiirgen damals als friedliche Insel toleranter Reli-
gionspolitik. Innerhalb kurzer Zeit wurde im Fiirstentum sowohl die
lutherische (1557) als auch die calvinistische Glaubenslehre (1564) als
Religion anerkannt (religio recepta). Spaterhin wurde auch der Unitaris-
mus, der die Trinitit ablehnt, zugelassen (1568). 1571 wurde schliefilich
die rechtliche Gleichstellung der katholischen, lutherischen, calvinisti-
schen und unitarischen Kirchen festgeschrieben. Im Schatten der vier
»anerkannten Religionen® hatte die griechisch-orthodoxe Kirche, zu de-
ren Gliubigen fast ausschliefilich die Ruménen zihlten, lediglich den
Status einer ,geduldeten Konfession. Als solche sollte sie bis ins neun-
zehnte Jahrhundert hinein Zielscheibe von Diskriminierungen sein.

Nach den Massenmigrationen im spiten Mittelalter schwappte zu
Beginn des achtzehnten Jahrhunderts aus der benachbarten Walachei
eine neue Welle ruminischer Einwanderer nach Siebenbiirgen. Dies hat-
te zur Folge, dass die Ruminen Ende des achtzehnten Jahrhunderts mit
einem Anteil von knapp 60 Prozent an der Gesamtbevolkerung die
grofite Volksgruppe in Transsilvanien stellten. Gleichwohl fristete das
Gros der Ruminen ein Dasein unter dem Joch der Fron. Grund und
Boden befanden sich fast ausnahmslos im Besitz der zwei ,,privilegierten
Nationen®, der Ungarn und Sachsen, deren Willkiir die Fronarbeiter auf
Gedeih und Verderb ausgesetzt waren.

Vor diesem Hintergrund kam es 1784 zum bis dahin grofiten Bauern-
aufstand in Siebenbiirgen. Unter der Fithrung der drei ruméanischen Bau-
ern Nicola-Vasilii Urs (Spitzname: Horea), Ion Oarga (Closca) und
Giurgu Marcu (Crisan) lehnten sich rund dreiffigtausend Fronarbeiter —
vorwiegend Ruminen — gegen das bestehende Fronsystem auf. Der Auf-
stand konnte erst nach mehreren Wochen niedergeschlagen werden. Als
Vergeltung wurden Horea und Closca 6ifentlich hingerichtet, Crisan
nahm sich kurz nach seiner Ergreifung das Leben. Die Historiker sind
sich einig darin, dass hinter der Revolte von 1784 aber nicht nur sozio-
dkonomische Motive standen. Mit dem Aufstand verband sich nicht zu-
letzt auch ein nationales Aufbegehren der ,rechtlosen ruminischen
Bauern gegen die ,privilegierten® ungarischen Lehnsherren.

3 Dies fand damals vor allem in der Wendung ,,Ungarischer Herr, ruménischer Knecht*
seinen Ausdruck.
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Der Bauernaufstand markierte damit den ersten ethnischen Konflikt
in der Geschichte Siebenbiirgens. In der Folgezeit wurde unter den
Ruminen der Hass auf die Magyaren weiter geschiirt. Dieser richtete
sich nun aber nicht mehr auf die ungarische Aristokratie (die Lehnsher-
ren) allein, sondern wurde auf das gesamte magyarische Volk projiziert.
Der ungarische Adel antwortete seinerseits mit fortgesetzter
Unterdriickung.

Griechisch-katholische Kirche als geistiges Zentrum

Im achtzehnten Jahrhundert trat in Siebenbiirgen eine neue Konfession
auf den Plan: die griechisch-katholische Kirche. Vorangetrieben wurde
die Etablierung der neuen Kirche vom katholischen Herrscherhaus der
Habsburger#, deren Ziel es war, die griechisch-orthodoxe Kirche in
Transsilvanien zuriickzudringen. Die mit dem pépstlichen Rom unierte
orthodoxe Kirche erwuchs rasch zum geistigen und emanzipatorischen
Zentrum der Siebenbiirger Ruminen.> So wurde in ihren Kléstern nicht
nur die erste Generation einer ruminischen Intelligenz in Transsilvanien
herangezogen. Infolge der auslindischen Studienaufenthalte des griechi-
sch-unierten Klerus machten sich die Ruminen auch mit den zeitgends-
sischen Geistesstromungen Westeuropas (Aufklarung) vertraut. Unter
den namhaftesten Vertretern der neuen griechisch-katholischen Intelli-
genz befand sich die bereits erwihnte , Trias von Siebenbiirgen® (Micu-
Klein, Maior und Sincai). Zu den gréfiten Verdiensten der ,Trias*
gehoren unter anderem die Durchsetzung des lateinischen Alphabets
(gegeniiber dem bis dahin gingigen kyrillischen Alphabet), die Erhe-
bung des Ruminischen zur Schriftsprache und die wissenschaftliche
Aufbereitung der Theorie von der dakisch-rumanischen Kontinuitit.
Mitglieder des griechisch-katholischen Klerus waren auch die
Federfiihrer bei der Abfassung eines Memorandums (Supplex Libellus
Valachorum), das im Jahr 1791 Kaiser Leopold II. unterbreitet wurde.
Darin wird Leopold II. aufgefordert, die Siebenbiirger Rumidnen aus
ihrer benachteiligten sozialen Stellung zu befreien und in den Rang einer

4+ Die Habsburger hatten nach der Zuriickschlagung der Osmanen 1686 (Schlacht bei
Buda) bis 1867 die Oberhoheit tiber Siebenbiirgen inne.

5 Gleichwohl blieb die griechisch-orthodoxe Glaubenslehre die fihrende Religion unter
den Ruminen. Vgl. Toaspern (wie Anm. 2), S. 163-168.

299



sstindischen Nation® — gleichberechtigt mit den Ungarn, Széklern und
Sachsen — zu erheben. Das Memorandum blieb jedoch in Wien ohne
Reaktion, worauf die Rumanen ein Jahr spater (1792) einen neuerlichen
Versuch unternahmen, allerdings wieder vergeblich.

Mehr als ein halbes Jahrhundert spater, in den Wirren des ungarischen
Volksaufstandes gegen die Habsburger 1848/49, sahen die Rumanen ihre
Stunde gekommen, um den Ungarn in den Riicken zu fallen. Nachdem
die Siebenbiirger Magyaren den Grofteil ihrer Militirverbinde zur
Unterstiitzung des Volksaufstandes nach Ungarn verlegt hatten, bliesen
die Ruminen zum Angriff auf die in Transsilvanien verbliebenen unga-
rischen Truppen. Die arglosen Ungarn wurden von den ruminischen
Partisanen® rasch in die Knie gezwungen. Allerdings wihrte die Freude
der Ruminen dariiber nur kurz. Innerhalb weniger Monate konnten die
Ungarn die Aufstindischen zuriickschlagen und unter dem polnischen
General J6zef Bem die Kontrolle tiber Transsilvanien wiedergewinnen.

Die Ungarn behalten die Macht in Siebenbiirgen

Trotz der Niederschlagung des ungarischen Volksaufstandes konnten
die Magyaren gegentber den anderen Nationalititen in Transsilvanien
die Oberhand behalten. Die ungarische Aristokratie vermochte nicht
nur den Grofiteil ihre Besitztimer zu bewahren, sondern auch ihren
politischen Einfluss. Die groflen Verlierer des Biirgerkriegs in Sieben-
biirgen waren indes die Ruminen, denen nicht einmal die territoriale
Autonomie zugestanden wurde. Gleichwohl brachten die darauf folgen-
den Jahre zumal fiir die Ruminen einschneidende Neuerungen mit sich.
Mit der Abschaffung der Leibeigenschaft 1854 erlangten nahezu 174.000
rumanische Bauernfamilien nicht nur die Freiheit. Vielmehr wurden sie
auch infolge der Entschidigungen zu unabhingigen Landbesitzern.
Auflerdem wurde den zwei rumanischen Kirchen — der griechisch-
orthodoxen und der griechisch-katholischen — die Autonomie zuer-
kannt.

In den ruminischen Fiirstentiimern Walachei und Moldau, die ostlich
beziehungsweise stidostlich von Siebenbiirgen lagen und bis ins 19. Jahr-
hundert Vasallen des Osmanischen Reiches waren, vollzogen sich der-

6 Einer der Anfithrer der ruménischen Partisanen war damals Avram lancu. Dieser sollte
eine nachhaltige Wirkung auf die nationalistischen Bewegungen in Rumanien austiben.
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weil gleichfalls historische Ereignisse. 1861 vereinigten sich die beiden
Gebiete zu einem Fiirstentum. Fiinf Jahre spater (1866) wurde der Staat
Ruminien ausgerufen, zu dessen Staatsoberhaupt Fiirst Karl von Ho-
henzollern-Sigmaringen bestimmt wurde. Im Gefolge des russisch-
tiirkischen Krieges (1877/78) und der damit einher gehenden Zurtick-
dringung der Osmanen erlangte Rumanien 1878 schliefilich die staat-
liche Unabhingigkeit. 1881 wurde Karl zum Kénig von Rumanien aus-
gerufen.

Im Habsburger Reich konnten Ungarn und Osterreich unterdessen
cinen Ausgleich erzielen (1867). Die Monarchie — die bis dahin vom
hegemonialen Status Osterreichs gepragt war — war fortan eine Doppel-
monarchie. Mit dem Ausgleich erhielten die Magyaren, die von daan eine
mehr oder minder ,gleichberechtigte Stellung® neben Osterreich genos-
sen, die Oberhoheit iiber Transleithanien, die dstliche Halfte des Rei-
ches. Siebenbiirgen kam damit wieder unter ungarische Kuratel. Aus
ihrer neuen Machtposition heraus setzten die Ungarn fortan eine aggres-
sive Magyarisierungspolitik in Gang. Das Ungarische wurde als Amts-
sprache eingefiihrt, anderssprachige Kultureinrichtungen wurden ver-
boten und Schulen, deren Unterrichtssprache nicht Ungarisch war, wur-
den massenweise geschlossen. Dies veranlasste die Ruménische Natio-
nalpartei Ungarns dazu, ein Memorandum an den 6sterreichischen Kai-
ser Franz Joseph aufzusetzen (1892). In der Denkschrift geiffeln die
Rumanen nicht nur die ,kiinstlich ausgeweitete Hegemonie® der Un-
garn, sondern auch deren aggressive Magyarisierungspolitik. Doch wie
so oft in der Geschichte der Siebenbiirger Ruminen wurden ihre Forde-
rungen und Bedenken einmal mehr ignoriert.

Umgekehrte Vorzeichen

Der Erste Weltkrieg endete fiir Ungarn mit einer ,,nationalen Tragodie®.
Nachdem das Land an der Seite der Mittelmachte den Ersten Weltkrieg
verloren hatte, wurde es im Friedensvertrag von Trianon 1920 von den
Siegermiachten erbarmungslos zerstiickelt. Ungarn verlor damals ein
Drittel seiner Bevolkerung und zwei Drittel seines Territoriums an die
Nachbarstaaten. Ruminien, das sich nach anfinglicher Neutralitit im
Sommer 1916 auf die Seite der Entente — sprich: der spateren Siegermich-
te — geschlagen hatte, bekam bei der Zerstiickelung Ungarns neben
Siebenbiirgen das Partium, den stidlichen Teil von Maramures, das Ge-
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biet um Ko6ros sowie das ostliche Banat. In diesen Gebieten lebten zu
jener Zeit mehr als 1,7 Millionen Ungarn.

In der Zwischenkriegszeit setzten die Magyaren unter dem Reichs-
verweser Miklos Horthy alles daran, um die Beschlisse von Trianon
wieder riickgingig zu machen. Ungarn verfolgte nun eine Politik, die
sich mit Haut und Haaren der Revision der 1920 gezogenen Grenzen
verschrieb. Dies fithrte unweigerlich dazu, dass sich die Kluft zu den
Nachbarlindern — insbesondere zu Rumanien — weiter vertiefte.” Indes
hatte auch Rumanien seinen Anteil an der Vergiftung des ungarisch-
ruminischen Verhiltnisses. Zum einen konstituierte sich das Land als
homogener Nationalstaat, ungeachtet der erklecklichen ungarischen
Minderheit. Zum anderen traten in Ruminien in der Zwischenkriegszeit
massenhaft ultranationalistische Bewegungen auf den Plan, deren fanati-
scher Chauvinismus sich neben den Juden auch auf die Ungarn entlud.
Die bekannteste und bertichtigtste dieser Bewegungen war die , Eiserne
Garde® (,,Garda da fier®).

Im Zweiten Weltkrieg konnte Ungarn unter der Schirmherrschaft
Adolf Hitlers seine lang gehegten Revisionspline verwirklichen. Von
Hitlers Gnaden riss Ungarn 1938 und 1940 (Erster und Zweiter Wiener
Schiedsspruch) den Grof3teil jener Gebiete, die es nach dem Ersten Welt-
krieg verloren hatte, wieder an sich. Ruminien sah sich dabei gezwun-
gen, Nordsiebenbtirgen, die Gebiete um Maramures und Nord-Koros
abzutreten (1940). Der nationale Freudentaumel der Magyaren tiber die
wungarische Wiedervereinigung“ wihrte indes nur kurz. Die militirische
Niederlage Hitlerdeutschlands bedeutete auch fur ,,Grof-Ungarn® das
jihe Ende: Die 1940 besetzten Territorien wurden den Nachbarstaaten
wieder angeschlossen, womit die Grenzen von ,, Trianon® wiederherge-
stellt waren.

In der Ende 1947 neu konstituierten Volksrepublik Ruminien genos-
sen die Minderheiten anfangs weitreichende Rechte. Unter KP-Sekretar
Gheorghe Gheorghiu-Dej wurde den Siebenbiirger Magyaren 1952 so-
gar die Autonomie zuerkannt und eine Ungarische Autonome Provinz
eingerichtet. Die Toleranz gegentiber der ungarischen Minderheit war
allerdings nur von kurzer Dauer. Ab der zweiten Hilfte der fiinfziger

Unm fiir einen militirischen Angriff Ungarns gewappnet zu sein, schloss Ruminien 1921
Militirbindnisse mit der Tschechoslowakei und dem Serbisch-Kroatisch-Slowenischen
Konigreich (Kleine Entente). Vgl. auch Lothar Maier, Schlaglichter auf die Geschichre
Rumaniens, in: OST-WEST. Europiische Perspektiven 3 (2002), S. 175-185, bes. S. 182.
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Jahre sahen sich die Ungarn in zunehmendem Maf einer aggressiven
Assimilationspolitik ausgesetzt. Diese Politik gipfelte unter dem Nach-
folger von Gheorghiu-Dej, Nicolae Ceausescu, in der Abschaffung der
ungarischen Autonomie (1968).

Ceausescu, der einem nationalistisch geprigten Marxismus anhing,
unternahm alles, um der ungarischen Minderheitin Ruminien das Leben
schwer zu machen. Die gegen die Ungarn gerichteten Repressionen und
Schikanen wurden schliefflich so weit getrieben, dass Anfang der achtzi-
ger Jahre nicht weniger als 50.000 Magyaren das Land Richtung Ungarn
verlieflen.

Die Gegenwart

Nach dem Sturz Ceausescus und dem damit einher gehenden Zusam-
menbruch des stalinistischen Systems in Ruminien (Dezember 1989)
wallten die nationalen Vorurteile und Ressentiments auf. Unversehens
stand die ungarische Minderheit in Ruminien wieder im Verdacht des
Separatismus und Irredentismus. Die daraus resultierenden Anfeindun-
gen erreichten in einer blutigen Strafenschlacht zwischen Rumanen und
Ungarn in der Stadt Tirgu Mures im Mérz 1990 ihren traurigen Hohe-
punkt. Bei den Zusammenstoflen kamen damals acht Menschen ums
Leben. Entspannung zwischen den zwei Nationen brachte erst der 1996
unterzeichnete bilaterale Grundlagenvertrag, der neben der Unverletz-
barkeit der Grenzen die sprachlichen und kulturellen Rechte der ungari-
schen Minderheit festschrieb. Im selben Jahr beteiligte sich tiberdies die
cinzige parlamentarische Vertretung der Ungarn in Ruménien, das Un-
garische Demokratiebiindnis (RMDSZ), zum ersten Mal an der Regie-
rung.8

Trotz solcher Fortschritte kam es zwischen den beiden Nationen
auch spiter immer wieder zu Spannungen. Diese entluden sich etwa im
Sommer 2001 nach der Verabschiedung des ungarischen ,Statusgeset-
zes“ durch das Parlament in Budapest. Das Gesetz, das die Unterstiit-
zung der Auslandsungarn? im Kultur- und Bildungsbereich beinhaltet,

8 Das RMDSZ hat seither sowohl mit der konservativen (1996-2000) als auch mit der
sozialdemokratischen Regierung in Ruminien (seit 2000) zusammengearbeitet.

Unter ,Auslandsungarn sind die ungarischen Minderheiten in den Nachbarlindern
Ungarns gemeint.
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rief damals den heftigen Protest Ruminiens —und der Slowakei —hervor.
Ungarn musste das Gesetz in der Folge mehrfach tiberarbeiten. Es trat
schliefllich erst Ende 2003 in Kraft.

Fiir Irritationen sorgten in der jiingsten Vergangenheit auch die neu
belebten Autonomieforderungen der ungarischen Minderheit in Trans-
silvanien, an deren Spitze der reformierte Bischof Laszl6 T&kés steht. Da
die Fronten in dieser Frage bis zum heutigen Tag verhirtet sind - die
Ruminen lehnen eine Autonomie kategorisch ab —, scheinen weitere
Spannungen in den kommenden Jahren vorprogrammiert zu sein. Kon-
fliktstoff zwischen Magyaren und Rumanen barg in den letzten Jahren
auch der Vormarsch der griechisch-orthodoxen Kirche in Siebenbiirgen,
sehen doch die Ungarn darin eine von langer Hand geplante Verdrin-
gung der drei groflen ungarischen Religionsgemeinschaften in Transsil-
vanien, der romisch-katholischen, der reformierten und der unitarischen
Kirche.

Ungarn und Rumianen mussen noch einen langen und steinigen Weg
zurticklegen, wollen sie eine nachhaltige Versohnung, die auf wechselsei-
tigem Vertrauen und Respekt basiert.
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Robert Zurek

1964: Deutsche Katholiken in Auschwitz

Eine ungewohnliche Wallfahrt

Viele Jahre sind seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges vergangen, bevor
die westdeutschen Katholiken die ersten ernsthaften Versuche zur
Versshnung mit den polnischen Glaubensbriidern unternahmen. Zwar
waren sie sehr schnell zur Uberzeugung gelangt, man miisse sich mit den
benachbarten Volkern aussohnen, diese Bestrebungen waren aber vor-
rangig auf den Westen ausgerichtet.

Die deutsche Sektion der internationalen katholischen Bewegung Pax
Christi konzentrierte sich in dieser Hinsicht ebenfalls auf Lander wie
Frankreich, die Niederlande und Belgien. Im Laufe der Zeit, insbesonde-
re seit Mitte der fiinfziger Jahre, wurden sich aber die Angehorigen von
Pax Christi mehr und mehr der Notwendigkeit einer Ausséhnung mit
Polen bewusst und brachten dieses Anliegen nunmehr verstirkt zur
Sprache. In den Auflerungen der Pax-Christi-Leute war indessen viel
Ratlosigkeit zu erkennen: Man war sich dariiber einig, dass die Mauer der
gegenseitigen Verachtung und Feindschaft , von unserer Seite aus einge-
rissen werden® sollte, aber niemand wusste, wie man das wohl anstellen
kénnte. Das ist auch nicht weiter verwunderlich, wenn man die damalige
geopolitische Lage und das Ausmaf} der

Verfeindung bedenkt, die die Deutschen
und Polen nach 1945 trennte.

Den Impuls zur Organisation einer
Wallfahrt nach Polen gab Prilat Franz
Wosnitza, Mitglied des Zentralkomitees
der deutschen Katholiken (ZdK) und ei-

Die Fiihrungskrifte der Pax-Christi-
Bewegung unternabmen schon 1960
gemeinsam mit osterreichischen Part-
nern einen ersten Versuch zur Reise
nach Polen.

ner der bedeutendsten Seelsorger der Vertriebenen. Er deutete an, dass
cine Gruppe deutscher Katholiken unter der Leitung eines Bischofs eine

Dr. Robert Zurek, geboren 1970 in Chorzdw/Polen, fiibrt zur Zeit im Auftrag
des Deutschen Historischen Instituts in Warschan ein Forschungsprojekt zum
Thema , Kirche und Vertreibung: Die katholische Kirche und die Oder-Neifle-

Gebiete 1945-1949% durch.

Ost-West. Européische Perspektiven 5 (2004) Heft 4
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Wallfahrt nach Polen unternehmen und dadurch die deutsch-polnischen
Beziehungen verbessern sollte. Seine Idee wurde jedoch vom ZdK ver-
worfen. , Es ist im Augenblick ratsam, nichts Spektakuldres zu unterneh-
men, stellte die Fiihrung des Komitees fest, ohne diesen Standpunkt zu
begriinden. Gleichzeitig schlug sie vor, die Wallfahrtsidee der deutschen
Sektion von Pax Christi zu unterbreiten.

Die Fiithrungskrifte der Pax-Christi-Bewegung griffen diese Anre-
gung auf und unternahmen schon 1960 gemeinsam mit sterreichischen
Partnern einen ersten Versuch zur Reise nach Polen. Anders als die
Osterreicher waren die Deutschen jedoch nicht bereit, diese Pilgerreise
als Stihnefahrtanzusehen. Die deutschen Katholiken fithlten sich keines-
wegs verantwortlich fiir die nationalsozialistischen Verbrechen, sie sa-
hen sich vielmehr als weitere Opfer des Hitlerregimes. Eine Sithnefahrt
wire ihres Erachtens mit dem Eingestindnis der Kollektivschuld aller
Deutschen gleichzusetzen gewesen, einem fiir sie vollig inakzeptablen
Eingestindnis. Die Pilgerfahrt wurde aber ohnehin verhindert. Einige
Stunden vor der Abreise aus Wien stellte sich heraus, dass die polnischen
Behorden den deutschen Teilnehmern ein Visum verweigerten. Die
Osterreicher wollten daraufhin allein fahren; als sich jedoch zeigte, dass
ihrem Seelsorger die Einreise nach Polen ebenfalls verwehrt blieb, gaben
auch sie auf.

Der nichste, diesmal erfolgreiche Versuch fand vier Jahre spiter, in
der Pfingstwoche des Jahres 1964, statt. Dieser Erfolg war vor allem ein
Verdienst des Vizevorsitzenden der deutschen Pax-Christi-Sektion, Al-
fons Erb. Er war es, der beim polnischen Auflenminister ein Gruppenvi-
sum erkdmpfte, er widmete sich der mithsamen Organisation der Wall-
fahrt, er nahm Verbindung zu vielen wichtigen Kirchenleuten in Polen

auf, darunter zu den Erzbischofen Woj-

Die kommunistischen Machthaber ~ ty1a und Kominek. Unabdingbar war
Polens waren an der Versohnung von hierbei die Unterstiitzung von Pralat Ed-

Deutschen und Polen nicht interes- ward LUbOWiCCki, Polenseelsorger in

siert.

Westdeutschland.

Die kommunistischen Machthaber
Polens waren an der Versdhnung von Deutschen und Polen nicht inte-
ressiert. Sie schiirten gezielt die Angst der Bevolkerung vor den Deut-
schen, um den Bund mit der UdSSR zu bekriftigen und somit die eigene
Servilitit gegentiber Moskau zu rechtfertigen. Die staatliche Zensur ent-
hielt der Gesellschaft jegliche positive Informationen iiber den deut-
schen Katholizismus vor, und zwar mit der Begriindung, sie sei ,, nicht an
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einer positiven Darstellung der deutschen Kirche interessiert”. Die Initia-
tive von Pax Christi hitte durch die kommunistischen Machthaber folge-
richtig verhindert werden miissen, und dennoch war das nicht der Fall:
In der Pfingstwoche 1964 reiste zum ersten Mal nach dem Zweiten Welt-
krieg cine organisierte Gruppe deutscher Katholiken nach Polen, und
zwar in einer Sithnewallfahrt nach Auschwitz.

Diesmal wurde die Form der Sithnewallfahrt von allen akzeptiert.
Der Grund fiir diese Einsicht war der in der Bundesrepublik zu dieser
Zeit gerade laufende Auschwitz-Prozess, der eine Vergegenwartigung
der nationalsozialistischen Verbrechen in der westdeutschen Gesell-
schaft bewirkte. , Die ganze Fahrt soll eine Bufifahrt im strikten Sinne
sein. Es bandelt sich um ein Zeichen, das wir geben mochten, und zwar
gerade wihrend des Auschwitz-Prozesses, betonte Alfons Erb.

Erb bat die Karmeliterinnen in K6ln und Posen um Beistand im Ge-
bet. Die Ordensschwestern aus Koln versicherten, dass sie ,, diesen Ge-
danken der Bufiwallfabrt wunderschén finden*, und bedauerten, nicht
an ihr teilnehmen zu kdnnen. Sie tibersandten den Pilgern eine Kerze mit
der Bitte, diese in Auschwitz anzuziinden. Sie baten zudem um einen
Stein aus dem Lager, um ihrer dort ermordeten Mitschwester Edith Stein
zu gedenken. Auch die polnischen Karmeliterinnen versicherten, der
Wallfahrer im Gebet zu gedenken. Als nach der Heimkehr die Pilger
ihnen einen Brief mit einer ausfiihrlichen Beschreibung der Wallfahrt
sandten, schrieb eine der Schwestern: ,, Ich habe den Brief allen Schwes-
tern vorgelesen und wir alle waren sehr beriibrt. Bis zu Trinen.”

Die Pilgerfahrt hatte in Miinchen ihren Ausgangspunkt; vorerst sollte
esiiber die Tschechoslowakei nach Kattowitz gehen. Es waren insgesamt
34 Pilger, vorwiegend junge Katholiken, zudem vier Priester und natiir-
lich Alfons Erb. Bei der Abfahrt segnete der Prasident der deutschen
Sektion der Pax-Christi-Bewegung, der Bischof von Eichstitt, Joseph
Schroffer, alle Teilnehmer.

Nachdem die Pilger in Kattowitz angekommen waren und dort
{ibernachtet hatten, brachen sie am nichsten Tag nach Auschwitz auf.
Auf dem Parkplatz wurden sie schon vom dortigen Pfarrer und von den
Auschwitzer Salesianern erwartet. In dem in eine Kapelle umgestalteten
$S-Offizierskasino in der Nihe des Lagereingangs feierten alle gemein-
sam die hl. Messe. ,, Es war die erschiitterndste Messfeier meines Lebens*,
sagte nach der Heimkehr der Zelebrant und gleichzeitig ilteste teilneh-
mende Pilger, Dekan Hermann Hugle. Danach betraten sie das Lager.
Genauso war es gedacht: Erst die Messe fiir die im Lager Ermordeten,
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erst dann das Lager selbst. , Das waren sehr schwere Stunden®, schrieb
spiter Alfons Erb. , Diesen Gang kann man kauwm beschreiben, sondern
nur erleiden. “ Sie gingen also und litten. Viele weinten. Vor dem Bunker,
in dem Maximilian Kolbe gestorben ist, beteten sie um Vergebung und
Vers6hnung.

Am selben Tag noch fuhren sie mit einigen polnischen Begleitern
nach Tschenstochau, auf der Fahrt beteten sie abwechselnd auf deutsch
und polnisch den Rosenkranz. Die Nacht verbrachten sie wieder in Kat-

towitz. Am folgenden Tag fuhren sie

 Wir baben die Bruderband gesucht, ~ abermals nach Auschwitz und feierten ei-

wir haben sie gefunden und wollen
sie festhalten und nicht mehbr loslas-
sen®, sagte der Fabrtleiter zu dem
kiinftigen Papst.

nen Buflgottesdienst. Vor der Todes-
wand legten sie einen Blumenkranz nie-
der und ziindeten die Kerze der Karmeli-
terinnen aus Koln an. Zuletzt gingen sie

in die Stadt und feierten auf Einladung
des Pfarrers zusammen mit polnischen Gliubigen die hl. Messe in der
Pfarrkirche.

Abends trafen sie sich mit Erzbischof Karol Wojtyla. Aufgrund eines
Missverstindnisses hatte er einen Tag vor ihrer Ankunft mehrere Stun-
den lang vor dem Lagereingang auf sie gewartet, und als sie nun endlich
dort ankamen, war er schon zu einer Visitation in Bielitz. Dennoch lud er
die Pilger zu sich ein, und diese besuchten ihn auch dort. ,, Eine unver-
gessliche Stunde*, schrieb Erb tiber diese Zusammenkunft. , Wir haben
die Bruderband gesucht, wir haben sie gefunden und wollen sie festhalten
und nicht mebr loslassen, sagte der Fahrtleiter zu dem kiinftigen Papst.
» Wir wissen, was man in Polen im Namen Deutschlands getan hat. Wir
bitten um Vergebung. “ Karol Wojtyta war sichtlich gertihrt. Er bat die
Wallfahrer, alle deutschen Katholiken von ihm zu grilen. ,, Wenn unsere
beiden Volker an Christus festhalten, dann kommt es iber alle
Missverstandnisse hinweg zu einer Versohnung. Beten Sie fiir das polni-
sche Volk! Wir beten fiir das deutsche Volk®, sagte er. Nach einem ge-
meinsamen Gebet kehrten die deutschen Pilger nach Kattowitz zuriick.

Am nichsten Morgen begaben sie sich nach Krakau. Dort kamen sie
mit einem Arzteehepaarins Gesprich, das in deutschen Konzentrations-
lagern gelitten und nun mit ernsthaften materiellen Problemen zu
kimpfen hatte. Diese Begegnung brachte Alfons Erb den Impuls zur
Einberufung einer Solidarititsspende, aus der spiter das Maximilian-
Kolbe-Werk hervorgehen sollte.

Die Teilnehmer der Wallfahrt hatten befurchtet, dass die Polen ihnen
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lediglich Abneigung, Hass, bestenfalls kithle Distanziertheit entgegen-
bringen wiirden. Es kam j edoch anders. , Von unseren katholischen
Briidern sind wir nicht nur freundlich, sondern wabrhaft briiderlich anf-
genommen worden, schrieb Erb, ,, mit einer Gastlichkeit umgeben und
bewirtet, die man miterlebt haben muss, um eine Vorstellung davon zu
haben. , Wir wurden in diesem Land, das so furchtbar unter deutschen
Menschen gelitten hat, mit beschimender Herzlichkeit, Briiderlichkeit
und Gastfreundschaft aufgenommen; Menschen sprachen uns unterwegs
an, fiigte Hermann Pfister hinzu, , einer von uns wurde stumm umarmt,
als er sagte, weswegen wir gekommen waren. Uns stockte der Atem.*

Als ihr Bus aus Bielitz abfuhr, winkte ihnen Erzbischof Wojtyta zum
Abschied zu, und mit ihm — wie Manfred Platte spater schilderte —
, winkten Hunderte von Polen in einer Herzlichkeit, als ob sie spiirten,
hier sei ein Bann gebrochen, der seit 30

Jahren zwischen Deutschen und Polen
liegt.“ ,Alle Teilnehmer waren gliick-
lich*, schrieb spiter Erb an Wojtyta,
,dass nach all dem Entsetzlichen, das in

,, Wir wurden in diesem Land, das so
furchtbar unter deutschen Menschen
gelitten bat, mit beschimender Herz-
lichkeit, Briiderlichkeit und Gast-

den Jahren der nationalsozialistischen freundschaft aufgenommen.”

Herrschaft gescheben ist, nun iiber den
Abgrund hinweg durch Gottes Gnade ein nenes Band der Liebe gekniipft
werden konnte. Deo gratias!“

In der Tat war die Pax-Christi-Wallfahrt der erste gelungene Versuch
einer organisierten Gruppe der deutschen Katholiken, nicht nur den Ei-
sernen Vorhang, sondern mittels eines iiberzeugenden Sithnezeichens
auch die Mauer des gegenseitigen Hasses zu iiberbriicken.

Einige Monate spater besuchte eine Gruppe des Bundes der Katholi-
schen Jugend aus Westberlin Auschwitz. Tm Sommer 1965 waren die
6kumenischen Gruppen der Aktion Sithnezeichen aus der DDR in
Auschwitz und Majdanek. Im November 1965 tibergaben die polnischen
Bischofe ihren deutschen Amtsbriidern die inzwischen bertihmt gewor-
dene Botschaft mit den Schliisselworten , Wir vergeben und bitten um
Vergebung.“ Diese Botschaft hatte eine zentrale Bedeutung fiir den wei-
teren Verlauf des deutsch-polnischen Verschnungsprozesses. Sie war ei-
ne Konsequenz der ernstgenommenen Lehre des Evangeliums und eine
Frucht des Zweiten Vatikanischen Konzils. Aber wire sie zu dieser Zeit
und in dieser Form ohne die Sithne- und Versshnungsgesten der deut-
schen Pilger entstanden?
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Adam Przybecki

Zeit der Hoffnung - Zeit der Bewahrung

Die katholische Kirche in Polen 15 Jahre nach der Wende

Die EU-Erweiterung, aber auch die hitzige Diskussion um die end-
giiltige Form der Europiischen Verfassung lielen den 15. Jahrestag des
Sturzes des Kommunismus in Polen in den Hintergrund treten. Ent-
scheidend fiir dessen Ende war das Ergebnis der Sejm-Wahlen vom 4.
Juni 1989. Es wurde zum Beginn eines langsamen Prozesses der Befrei-
ung weiterer Linder des Ostblocks. Fiir die katholische Kirche in Polen
bedeutete dieser Umbruch eine wesentliche Verinderung der Bedingun-
gen fiir ihre grundlegende pastorale Mission. Auch lief er in ihrem In-
nern zahlreiche Hoffnungen reifen, was die Moglichkeiten fiir ein um-
fassenderesund erfolgreicheres Wirken in der von der Diktatur der Ideo-
logie des realen Sozialismus befreiten Gesellschaft betraf.

Wie die vergangenen 15 Jahre zeigen, war es in vielen Fillen eine Zeit,
die diese Hoffnungen einer schmerzhatten Priifung und Bewahrung un-
terzog. Vielfach griindeten sie auf einer wenig realistischen Beurteilung
der Wirklichkeit, und so bewirkte der Zusammenstoff mit der jungen
Demokratie manchen Schock. Mit der Zeit reifte jedoch — sowohl bei
Vertretern der kirchlichen Hierarchie als auch bei den im Leben der
Kirche engagierten Katholiken — ein grofleres Verstandnis fiir die neue
sozio-politische Lage und fiir die Spezifik der in ihr verbindlichen Re-
geln. Das bedeutet keine Uberwindung aller Probleme, die bis heute die
Definition von Ort und Rolle der katholischen Gemeinschaftin der pol-
nischen Gesellschaft betreffen. Die einen von ihnen wurzeln in der Un-
terlassung notwendiger Handlungen, andere ergeben sich aus Heraus-
forderungen, die die neue sozio-politische Lage schafft.

Prof. Dr. Adam Przybecki ist Leiter der Abteilung fiir Pastoraltheologie an der
Theologischen Fakultit der Adam-Mickiewicz-Universitit in Poznan (Posen)
und Chefredakteur der Zeitschrift , Teologia Praktyczna“ (Praktische Theolo-

gie).
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Die unterbliebene Gewissenserforschung

Ein wichtiger Grund fiir die Enttauschung, die die mit der neuen Situa-
tion nach dem Umbruch verbundenen Hoffnungen auf die Probe stellte,
war es, dass die Kirche in Polen keine tiefschiirfende Gewissenserfor-
schung anstellte. Das betraf vor allem die Abrechnung mit der Vergan-
genheit und die Schlussfolgerungen aus
der ganzen Nachkriegsperiode, in der die
Kirche im kommunistischen System leb-
te. Noch vor der Veroffentlichung des
Apostolischen Schreibens Tertio millen- .. 4. Vol il und die
nio adveniente, worin Papst Johannes Schlussfolgerungen aus der ganzen
Paul II. die européischen Volker und die  Nachkriegsperiode.
katholische Gemeinschaft zur Gewis-
senserforschung! aufrief, machte man in
Polen auf die Notwendigkeit aufmerksam, die Nachkriegsgeschichte der
Kirche in ihrer vollen Wahrheit zu sehen.? Auch spiter, vor allem in der
Zeit der zu Ende gehenden Zweiten Polnischen Plenarsynode, tauchte
diese Frage bei der Suche nach einer Antwort auf die Frage, in welcher
Richtung die Ortskirche in Polen im 21. Jahrhundert gehen soll, wieder
auf. Der Generalsekretir der Synode, Weihbischof Tadeusz Pieronek,
sagte damals: ,Solange wir keine redliche Diagnose geben, wie diese
Kirche wirklich ist, eine Diagnose, die die Wahrheit iiber sie bis zur
Schmerzgrenze sein wird, so lange werden wir nicht sagen konnen, wie
man in unserer Wirklichkeit handeln soll, damit die Kirche konziliarer,
moderner wird, ohne etwas von ihrem Wesen zu verlieren.”3

Diese Auferungen fanden jedoch kein umfassenderes Echo, im Ge-
genteil, es gab Stimmen, die wegen der bisherigen Verdienste der Kirche
bei der Beseitigung des kommunistischen Systems dazu aufriefen, eine
solche Aktion der — wie es hief§ — Selbstgeifielung der katholischen Ge-
meinschaft in Polen zu unterlassen. Eine bedeutsame Ausnahme war die
Auferung Primas J6zef Glemps, der bei der Einfithrung zur hl. Messeam

Die Kirche in Polen stellte keine tief-
schiirfende Gewissenserforschung an.
Doas betraf vor allem die Abrechnung

I Vgl. Johannes Paul IL, Apostolisches Schreiben Tertio millennio adveniente, Libreria
Editrice Vaticana 1994, Nr. 27, 36.

2 Vgl. Jézef Majka, Odpowiedzialnosé za tyranieg, in: Ead 16 (1993), S. 5; Bischof Jan
Chrapek, Rola i zadania $rodkéw spolecznego przekazu w przemianach polskich, in:
Przeglad Powszechny 6/1993, S. 368f,; Adam Przybecki, Po czterech latach. Rachunek
sumienia polskiego Ko&ciota, in: Przeglad Powszechny 4/1994, S. 13-23.

3 Biuletyn Prasowy KAI 78, 30.09.1997, S. 3.
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20. Mai 2000 in Warschau feststellte: ,,Eine Gewissenserforschung muss
uns in voller Wahrheit vor Gott stellen. In der Wahrheit sein, bedeutet,
die eigenen Schwichen, Treulosigkeiten und Vergehen gegen Gottes und
der Kirche Gesetze anzuerkennen. Sie bedeutet auch, das Gute wahrzu-
nehmen, das nicht tibergangen werden darf ... Man darf jedoch nicht das
Bose und die Brandherde des Bosen mit Schweigen iibergehen, des
Bosen, das unsere Kleidung befleckt, wahrend wir mit befleckten Klei-
dern einhergehen und warten, dass das Bose antrocknet.“4 Das war eher
eine personliche Gewissenserforschung eines Bischofs, der seinen Hir-
tendienst in einer bestimmten Zeit und an einem bestimmten Ort
austibte (wenngleich sie tief bewegt durch ihre Offenheit), als eine
Auflerung im Namen der Ortskirche, die im Bewusstsein des Neube-
ginns iiber die cigene Erfahrung der Prisenz im kommunistischen Sys-
tem spricht und die Vergangenheit bewertet, um so die Moglichkeit zu
einem umfassenderen Dialog mit der demokratischen Gesellschaft zu
eroffnen. Denn die Ursache zahlreicher Missverstindnisse und Span-
nungen bei der Suche der Kirche nach der ihr eigenem Ort in der sich
umgestaltenden polnischen Gesellschaft waren nicht — wie das oft be-
hauptet wird — solche oder andere Fehltritte, nicht die nicht immer
gliicklichen Initiativen und nicht immer gliicklich formulierten Au-
ferungen, sondern der Mangel an Selbstreflexion iiber die eigene Nach-
kriegsgeschichte. Es geht vor allem darum, dass die Gemeinschaft der
Gldubigen mehr als bisher das Mafl der moralischen Schiden erkennt, an
denenssie in den letzten fiinfzig Jahren teilhatte. Denn die von der beson-
deren Situation diktierten, im Gefiihl der Verantwortung fiir das Ge-
meinwohl der ganzen Gesellschaft akzeptierten Kompromisse haben
manchmal die Aussage des evangelischen Zeugnisses der Jiinger Jesu
Christi geschwicht. Aus der Perspektive der Zeit muss sich also die Frage
erheben, ob alles getan worden ist, um die Sensibilitit fiir das Bose zu
schirfen und die Antwort der Liebe so tief reichen zu lassen, dass sie
imstande wére, den Geist des Hasses und der Vergeltung zu iiberwinden.
Zu einer solchen Frage sollte nicht nur die beobachtete Hilflosigkeit
angesichts der Herausforderungen der neuen Wirklichkeit nétigen, son-
dern auch die liturgische Praxis der Kirche, die zu Beginn jeder hl. Messe
dazu aufruft, dass man vor Gott seine Siindigkeit anerkennt.
Gleichzeitig wiirde, so scheint es, dieser von der Kirche unternomme-

4 Kardinal Jézef Glemp, Nasza wina, in: Tygodnik Powszechny 22, 28.05. 2000, S. 4.
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ne Schritt es den in das Bose jener dunklen Zeit verwickelten Menschen
erleichtern, dhnlich initiativ zu werden, und zugleich wiirde es die christ-
liche Gemeinschaft fiir den Dialog mit jenen 6ffnen, die drauflen stehen.
Im Leben der Gesellschaft wiirden so klar umrissene Standards fiir die
Abrechnung mit der schmerzhaften Vergangenheit und Grundlagen fiir
ein moralisch durchsichtiges Handeln der Biirger in einem vollig freien
und souverinen Staat geschaffen werden. Denn das Beispiel der Kirche,
die aus der kommunistischen Zeit als grofle und verdiente Autoritat der
demokratischen Opposition in schwierigen Zeiten hervorgeht, wiirde
zum Vorbild fiir alle, auch fiir die ehemaligen Mitglieder der Partei des
Regimes, die im jetzt demokratischen Polen politisch titig werden. Ich
denke, wenn die katholische Kirche entschieden und mit voller Be-
stimmtheit eine solche Abrechnung mit der eigenen Vergangenheit un-
ternommen und ein Restimee ihrer gesamten Nachkriegserfahrung mit
all dem Widerstand gegen die kommunistische Staatsmacht unternom-
men hitte, dann wire Polen heute nicht von der moralischen Zersetzung
der politischen Eliten betroffen, zu deren schockierendem Symbol die
Schmiergeld-Affire eines Lew Rywin geworden ist.

Die geteilte Einheit

Ein anderer Grund fir die Priifung, der frithere Hoffnungen unterwor-
fen wurden, wurde die neue Erfahrung, dass es bisher nicht bekannte
Trennungslinien im Schofl der katholischen Gemeinschaft in Polen gibt.
In der vergangenen Periode, die durch den von der kommunistischen
Staatsmacht gefiihrten Kampf gegen die Kirche charakterisiert war, voll-
zog sich innerhalb der Gemeinschaft der Christen ein besonderer Pro-
zess der Unifizierung und des Schulterschlusses. Im Namen der Vertei-
digung gegen oft unternommene Versuche, die Kirche zu spalten, verei-
nigte man die Krifte — trotz der bestehenden Meinungs- und Erfah-
rungsunterschiede. Wenngleich mit der Zeit, besonders dann, wenn die
~ ideologische Konfrontation abgemildert wurde, sich unter den Katholi-
ken Spannungen abzeichneten und Meinungsunterschiede immer deut-
licher wurden, so trat man doch nach auflen immer wieder geschlossen
mit der Hierarchie auf. Die Verdnderung der sozio-politischen Situation
nach 1989 forderte manchmal weitgehende Trennungslinien zutage, sie
bewirkte auch, dass scheinbar lang vergessene Anschauungen wiederauf-
lebten. Auch Vertreter des polnischen Episkopats, der bislang als Mono-
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lith gesehen wurde, begannen abweichende Meinungen dartiber zu zei-
gen, wie die Gegenwart der Kirche im 6ffentlichen Leben aussehen soll.
Die Tatsache, dass ein gemeinsamer Standpunkt in dieser Hinsicht fehlte,
erméglichte u. a. die umstrittene Aktivitat eines Pater Tadeusz Rydzyk,
des Direktors von Radio Maryja. Méglich wurden dadurch auch die
unablissig unternommenen Versuche, die Kirche durch frustrierte Poli-
tiker zu instrumentalisieren. Da es wegen widerstreitender Meinungen

an Konsequenz und entschiedenem Han-

Unablissig wurden Versuche unter-  deln fehlt, kann der genannte Ordens-
nommen, die Kirche durch frustrierte mann aus Torun/Thorn trotz der Inter-
Politiker zu instrumentalisieren. vention von Primas Glemp weiterhin die

katholische Gemeinschaft in Polen pola-
risieren. Der einzige Mensch, der durch seine Autoritit fahig ist, diese
sich immer schmerzhafter abzeichnenden Differenzen zu beherrschen,
ist Papst Johannes Paul II. Seine Auflerung — wie das auch frither mehr-
mals der Fall war — machte es méglich, in bedeutsamer Weise u. a. die
Anti-EU-Kampagne zu bremsen, die vor dem Europa-Referendum
nicht nur von dem Milieu um Radio Maryja gefithrt wurde, sondernauch
von einer Gruppe Geistlicher unterschiedlicher Ebenen, die ebenfalls
unter dem Einfluss dieses Radios stehen.

Sehr fromm und wenig religios

15 Jahre Aktivitit katholischer Kirche in Polen nach dem Umbruch von
1989 sind auch eine Bewihrungsprobe und ein Test fiir die Religiositit
der Polen. Unter der Herrschaft der totalitiren Ideologie, als die Kirche
ein besonderer Raum war, in dem man Freiheit finden und zugleich
Widerstand gegen die Staatsmacht iiben konnte, war es schwierig, eine
cindeutige Antwort auf die Frage zu geben, was letztlich fir die Er-
klirung iiber das eigene Christsein entscheidend war. Im Zusammen-
hang damit prophezeite man, gleich nach dem Sturz des Kommunismus,
eine schnelle Verodung der polnischen Kirchen, wie man das dhnlich in
Westeuropa beobachten konnte. Diese Prognosen erwiesen sich jedoch
nicht als voll berechtigt. Dennoch wire die Behauptung falsch, die Zeit
der sozio-politischen und 6konomischen Transformationen hitte kei-
nen Einfluss auf den Glauben der Polen gehabt.

Wie soziologische Untersuchungen zeigen, bezeichnen sich seit
lingerer Zeit 91-92 Prozent der Bevolkerung immer noch als gliubig
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und tiefgliubig. Es verstirkt sich jedoch systematisch die Diskrepanz
zwischen dem erklirten Glauben und einem mit diesem Glauben
tibereinstimmenden Leben. Das ist zwar kein neuer Trend, denn er war
schonvor 1989 sichtbar, aber heute wird er in den Antworten der Befrag-
ten deutlicher artikuliert. Das betrifft vor allem die Ehe- und Familien-
moral. Im neuesten Bericht ,Die katholische Kirche zu Beginn des
3. Jahrtausends in der Meinung der Polen“> wird darauf hingewiesen,
dass es mehr Personen gibt, die bewusst die Morallehre der Kirche ver-
neinen. Gleichzeitig ergibt sich aus dem Bericht, dass die Zahl der tief-
glaubigen Menschen zunahm: von 10 Prozentim Jahre 1991 auf 19,8 Pro-
zent 2002. Es wichst auch die Zahl der regelmafig Praktizierenden: von
52,4 Prozent bis fast 58 Prozent. Ebenfalls ist eine Zunahme mancher
religioser Praktiken zu verzeichnen, z. B. der Teilnahme an der Sonn-
tagsmesse — gegenwartig liegt die Zahl dafiir bei 60 Prozent.® Diese Situa-
tion wurde am besten durch Erzbischof Henryk Muszynski kommen-
tiert, der in einem Interview feststellte, dass ,,die Polen gleichzeitig sehr
fromm und wenig religios sind, dass sie an der Tradition und der Kirche
hiangen und sich gleichzeitig nicht selten von ihrer Lehre distanzieren ...
Mich beunruhigt sehr das Wuchern kultischer Handlungen bei gleich-
zeitiger Unterschitzung der ethischen Haltungen. Dasist eine ,verkiirzte
Religiositit oder sogar ein Religiositatsersatz, der der Beruhigung, viel-
leicht sogar der Einschlaferung des eigenen Gewissens dient.“”

Aus den genannten Untersuchungen resultiert auch, dass sich eine
Verschiebung von dem personlichen Gott zu einem unpersonlichen voll-
zieht. Zumindest 20-30 Prozent der jungen Menschen, die sich als
gliubig erkliren, glauben nicht an einen personlichen Gott. Beunruhi-
gend sind auch Zahlen tiber die Akzeptanz moralischer Normen in die-
ser Gruppe. Nach dem Mitautor des Berichts, Dr. Stawomir Zar¢ba,
kann man bereits von einer ,, Transformation der Sitten, vor allem unter
der polnischen Jugend, sprechen®. Dass es an einer Antwort der polni-
schen Jugendpastoral auf diese Herausforderungen fehlt, muss folglich

Kosciét katolicki na poczatku trzeciego tysiaclecia w opinii Polakéw. Praca zbiorowa.
Red.: W. Zdaniewicz, S. H. Zareba. Warschau 2004.

Wzrasta selektywnosé wiary. Raport o religijnoéci Polakéw, in: Wiadomosci KAT 24/
2004, S. 16.

Polacy s3 réwnocze$nie bardzo pobozni i mato religijni. Rozmowa z arcybiskupem
Henrykiem Muszyfiskim, metropolita gniezniefiskim, in: Przewodnik Katolicki 3,
18.01.2004, S. 18 f.
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unruhig machen. In den Fihrungsgremien iiberwiegt nimlich die
Uberzeugung, die Riickkehr des Religionsunterrichts in die Schulen
nach dem Sturz des Kommunismus hitte
alle Probleme dieses Milieus gelst. Doch
die Jugend im wieder frei gewordenen Po-
len wird — wie ein Publizist bemerkte — mit
jedem Tag mehr zu einer sich selbst
tiberlassenen Kirche.8

Die Jugend in Polen wird mit jedem
Tag mebr zu einer sich selbst iiber-
lassenen Kirche.

Die prophetische Prasenz der Kirche in der Gesellschaft

Zu einem wesentlichen Problem der katholischen Kirche in Polen wird
in der ganzen Zeit der Transformation die Frage, ob und wie sie ihren
eigenen Platz in der Gesellschaft definiert. Sie darf sich nicht darauf
beschranken, ausschlieflich im Bereich der individuellen Religiositat des
Menschen und im Rahmen des sprichwortlichen vorkirchlichen Raumes
oder in einer ihrer vielen karitativen Organisationen zu wirken, sondern
sie muss auch Anteil haben an der weitriumigen Gestaltung des gesell-
schaftlichen Lebens und der zwischenmenschlichen Beziehungen — wo-
bei es hier besonders wichtig ist, wie diese Anwesenheit der Kirche im
Leben der ganzen Gesellschaft aufgebaut wird. Es geht nicht so sehr um
eine triumphale Riickkehr aus dem kommunistischen Nichtsein, um die
Erneuerung des Biindnisses von Thron und Altar oder um das Streben
nach der Errichtung eines Bekenntnisstaates, sondern darum, die pro-
phetische Funktion fiir die Welt zu erfiillen. Die Kirche muss Gewissen
der Gesellschaft sein, indem sie die moralische Sensibilitit im Menschen
weckt, selbst wenn der Preis dafiir die Stérung der sich korrekt darstel-
lenden Bezichungen zur Staatsmacht wire. Doch in dieser Hinsicht sieht
man immer wieder eine gewisse Unentschlossenheit der Hierarchie —
Ergebnis eines mangelnden gemeinsamen Standpunktes zur Frage, wie
die Prisenz der Kirche im sozio-politischen Leben aussehen soll. Des-
halb hért man keine deutliche Stimme der Kirche zur Frage der Moral im
offentlichen Leben, zur Frage der zahlreichen politischen und 6kono-
mischen Affiren, man vermisst auch einen entschiedenen Standpunkt

8 Vgl. Jerzy Majewski, Koéciét pozostawiony samemu sobie, czyli mlodziez w Kodciele,
in: W trosce o Kosciél, Lublin 2000, S. 29-35.
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und volle Entschlossenheit bei der Losung moralischer Fehltritte inner-
halb der eigenen kirchlichen Gemeinschaft. Es fehlte auch an einer pro-
phetischen Stimme der Hierarchie in einem Augenblick, als sich im Zu-
sammenhang mit der Frage des Baus eines so genannten ,Zentrums ge-
gen Vertreibungen® die polnisch-deutschen Beziehungen drastisch zu
verschlechtern begannen. Nach vielen Jahren mithsamen Aufbaus der
gemeinsamen Nachbarschaft und der fundamentalen Teilhabe der ka-
tholischen Kirche an diesem Prozess hitte man eine Reaktion und eine
Beschreibung des Standpunktes erwarten konnen, der dem historischen
Ereignis von 1965, dem Briefwechsel zwischen den polnischen und deut-
schen Bischotfen, angemessen gewesen wire.

Die Notwendigkeit des Dialogs

Zum Schluss muss unterstrichen werden, dass die Frage des Dialogs in

der katholischen Kirche Polens die besondere Erfahrung und zugleich
Herausforderung fiir die ganze Zeit der 15 Jahre bleibt. Es geht um den

Dialog der Kirche mit der Welt, aber auch innerhalb der Gemeinschaft

der Glaubigen. Das ist eines der schwierigeren Probleme, das seine Wur-

zeln sowohl in der sozio-politischen Situation der vergangenen Zeit als

auch in der Artund Weise hat, wie die inneren Bezichungen im Rahmen

der kirchlichen Gemeinschaft begriffen werden. In der Situation der
fortschreitenden Demokratisierung des

sozio-politischen Lebens ist es undenk-  Gefordert ist das wabrhaftige Zeug-
bar, dass manversucht,dennotwendigen  nis sowie der nicht nur scheinbare
Dialog aufierhalb und innerhalb der Ge- ~ Dialog im Rabmen der Strukturen
meinschaft der Glaubigen zu missachten. der kirchlichen Gemeinschaft.

In diesem Kontext erscheint die Erzie-

hung zum Dialog als besondere Herausforderung fiir die polnische Seel-

sorge nach der Wende von 1989. Der Dialogcharakter des Glaubens

selbst gebietet es, das Evangelium zu verkiinden, indem man mit der
ganzen Menschheit in einen Dialog eintritt. Ein solches Verstindnis ver-

langt jedoch eine andere Form der Evangelisierung, die man nicht als
»>Angriff auf die Unglaubigen” begreifen muss, sondern als wirklichen

Beginn einer Anwesenheit der Kirche, als plantatio der christlichen Ge-
meinschaft in allen gesellschaftlichen Gruppen. Gefordert ist auch das
wahrhaftige Zeugnis sowie der nicht nur scheinbare Dialog im Rahmen

der Strukturen der kirchlichen Gemeinschaft. Doch gerade auf dieser
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Ebene gibt es zahlreiche Spannungen und Missverstindnisse. Ein Symp-
tom dafiir bleibt einerseits die Sprache der kirchlichen Lehre, die vielfach
unverstindlich und infantil ist, andererseits die uniibersteigbare, von
ciner grofien Gruppe Geistlicher geschaffene Mauer, an der in der Kirche
die gliubigen Laien mit ihrem Wunsch nach vollerem Engagement im
Leben der Gemeinschaft scheitern.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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