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Editorial

Dem Schwerpunkt dieses Heftes — ,Religion in Europa® — nihern sich
drei Autoren aus unterschiedlicher Position. Der Warschauer Soziologe
Dr. Tadeusz Szawiel analysiert das differierende Niveau von Religiositat
in verschiedenen Landern. Wie wurde sie beeinflusst von kommunisti-
scher Indoktrination, von der Transformation, vom unterschiedlichen
Bildungsniveau? Gibt es einen gemeinsamen Entwicklungstrend?

Prof. Bronistaw Geremek, aktiver Mitgestalter des Umbruchs in Po-
len, Historiker und ehemaliger Auflenminister seines Landes, verweist
auf die unaufgebbaren Werte, die das christliche und das aufkldrerische
Europa geschaffen haben. Dabei wirkten religiose und weltliche Krifte.
Wichtiger als der Text einer europiischen Verfassung sei der noch aus-
stehende Dialog iiber die geistige Dimension Europas.

Der deutsche Theologe Prof. Eugen Biser spricht von einer ,Prii-
fungsstunde Europas“. Mit seiner von Unterdriickung und Intoleranz
gepragten Geschichte stehe sich das Christentum selbst im Weg. Zum
Aufbau des neuen Europa gehore eine Neuentdeckung des Christen-
tums, die seine weithin verdunkelte Mitte freilegt.

LFallstudien® machen deutlich, wie in den verschiedenen Teilen Eu-
ropas Religiositit lebt. Wir erfahren von einem Derwisch-Kloster in
Niirnberg. Uber einen pastoralen Versuch in Erfurt wird berichtet, wo in
der Christnacht der Dom fiir die Menschen geofinet wird, ,,die hinter der
Siule stehen®. Uber einen in Frankreichs katholischer Kirche begonne-
nen Dialogprozess informiert ein weiterer Beitrag.

Ein Bericht {iber einen polnischen Dominikaner, der jihrlich uber
100.000 junge Christen zusammentfiihrt, zeigt, dass man in Polen Men-
schen fiir Christus mobilisieren kann, ohne an politische Instinkte zu
appellieren. Die heftig diskutierten , Erscheinungen® der Muttergottes
in Medjugorje werden beschrieben und gewertet. Eine Studie zeigt die
Vielfalt der Volker, Rassen, Religionen und Konfessionen in Hamburg.

Es scheint: Trotz aller Umbriiche bleibt Gretchens Frage an Faust
»Nun sag’, wie hast du’s mit der Religion?* fiir Europa weiterhin aktuell.
Religion steht hier unter vielen Fragezeichen, sie verandert sich, aber sie
bleibt weiterhin Bestandteil europaischer Wirklichkeit.

Die Redaktion
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Eugen Biser

Die Zitadelle des Friedens

Die Priifungsstunde Europas

Die Drohkulisse

Das noch immer im Aufbau begriffene europdische Haus durchlebt eine
stiirmische Phase. Nachdem sein Grund in einer vom Gleichgewicht des
Schreckens gesicherten Zeit des ,kalten Friedens“ gelegt wurde und sein
Aufbau nach dem freiheit- und friedenbringenden Aufbruch von 1989
Gestalt gewann, ist dieser neuerdings durch die tiber die Welt hereinge-
brochene Kriegsdrohung gefihrdet: Das kommt schon als Drohung ei-
ner Niederlage gleich. Denn in Gestalt des europaischen Hauses war auf
dem blutgetrinkten Boden Zentraleuropas eine Zitadelle des Friedens
inmitten einer instabilen und von Krisen erschiitterten Welt entstanden,
mit der sich die Hoffnung verband, dass von dieser befriedende Impulse
auf diese ausgingen. Umgekehrt wirkt sich schon die Androhung eines
Krieges destruktiv auf alle davon Betroffenen aus. Denn in Kriegs- und
Vorkriegszeiten schweigen nicht nur die Musen, sondern mit ihnen zu-
sammen auch die Stimmen der Seher und Weisen, die den rettenden
Ausweg hitten zeigen kénnen. So vollzieht sich der europiische Autbau
im Schatten einer ausgesprochenen Drohkulisse.

Falls diese Bestimmung zutrifft, verweist diese Kulisse aber zuriick
auf das, was sie verdunkelt. Damit stellt sich die Frage nach den zeitge-
schichtlichen Bedingungen, die den europdischen Aufbau erméglichten.
Wenn man die politischen, sozialen und 6konomischen Faktoren beisei-
te lasst, konzentriert sich die Frage auf die Grundstruktur des Zeitge-
schehens, die nach der Analyse Sigmund Freuds in der progressiven Ver-
wirklichung von Menschheitstriumen besteht. Es ist die Zeit der sich
Zug um Zug realisierenden Utopien, wenngleich begleitet von desastro-

Prof. Dr. phil., Dr. theol Eugen Biser ist Theologe und Religionsphilosoph. Von
1974-1986 war er Inbaber des Guardini-Lebrstubls fiir Christliche Weltan-
schauung und Religionsphilosophie an der Universitit Miinchen und leitet dort
seit 1987 das Seniorenstudium.
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sen Riickschligen, die nicht weniger das Gesicht der Epoche des heuti-
gen Menschen verfremden.

Zu diesen Traumzielen gehorte das im Prometheusmythos entworfe-
ne der Bindigung des ,himmlischen Feuers“, das der Sternenreise, dasim
Schwarzwaldmirchen vom ,kalten Herzen® geahnte des Kunstherzens
(Hauff) und die in Goethes Homunculus-Szene anvisierte Kreation eines
kiinstlichen Menschen. Als hochstes Traumziel der Menschheit aber hat
noch immer die Utopie des ewigen Friedens zu gelten, die entgegen dem
von Kant in seiner Denkschrift ,Zum ewigen Frieden® gehegten Pessi-
mismus durch die Gunst der Zeitverhiltnisse in fast schon greifbare
Realititsnihe geriickt zu sein schien. Das erwies sich allerdings durch
den Riickschlag, den die Friedenshoffnung durch die neuerliche Kriegs-
drohung erlitt, als nahezu vermessene Illusion. Der Friede fallt der
Menschheit nicht in den Schoff. Er muss verdient, und das besagt, er muss
denkerisch, menschlich und politisch verankert werden. Und das notigt
zum Entwurf eines neuen Friedensbewusstseins, zur Klarung der Frage
nach der Friedensfahigkeit des Menschen und zur Verdeutlichung der
Vision von einem — als Zitadelle des Friedens zu verstehenden — neuen
Europa.

Das Friedensbewusstsein

Wenn es in der Erorterung des Friedens zu einer Wende zum Besseren
kommen soll, dann vor allem auf dem Weg einer Denkwende. Denn
solange der Friedensgedanke nur im Bereich der Wiinschbarkeiten ange-
siedelt wird, ist jeder Schritt zu seiner Verwirklichung durch ein falsches
Denken untergraben. Mit dem gangigen Begriffspaar ,Krieg und Frie-
den® wird der Friede bereits an den Krieg verraten. Auch wenn ein Volk
im Sinn der kantischen Friedensschrift den Beschluss fasst: ,,Unter uns
soll kein Krieg mehr sein“, geht das mit dem Vorbehalt einher, dass
trotzdem mit dem Ausbruch eines neuen Kriegs gerechnet werden muss.
Wenn der Friede aber als die hochste aller Menschheitsutopien zu gelten
hat, wird ihm nur ein Denken gerecht, das ihn der Gruppe der hochsten
Ideen zuordnet: der Gottesidee, der Ideen des Wahren, des Guten und
der Freiheit, die allesamt durch das Moment der Alternativlosigkeit ge-
kennzeichnet sind. Denn so wenig wie der Teufel den Gegensatz zu
Gott, der Irrtum den Gegensatz zur Wahrheit, das Bose den Gegensatz
zum Guten und die Knechtschaft den Gegensatz zur Freiheit bildet, ist



der Krieg der Gegensatz zum Frieden. Und so wie der streng gefasste
Gottesbegriff dem anselmischen Argument zufolge die Gewissheit von
Gottes Dasein impliziert, geht von dem in seiner Alternativlosigkeit ge-
fassten Begriff des Friedens eine intellektuelle Notigung zur Verwirkli-
chung des Friedens aus. Vom Frieden kann deshalb im Grunde nur em-
phatisch gesprochen werden. Dem trigt die Botschaft des Evangeliums
in der Form Rechnung, dass sie zu Beginn der Bergpredigt in Form der
Seligpreisung der Friedensstifter (Mt 5,8) vom Frieden spricht. Dass sie
auch um die Alternativlosigkeit des Friedensgedankens weif}, beweist
der Jakobusbrief, sofern er das jesajanische Programmwort ,,Gerechtig-
keit schafft Frieden“ auf den Kopf stellt und den Frieden zum ,Boden®
der Gerechtigkeitund diese zur ,, Frucht“ des Friedens erklart (Jak 3,18).

Wenn etwas gegen die gegenwirtige Kriegsdrohung und die damit
heraufbeschworenen Gefahren im geistigen, gesellschaftlichen und poli-
tischen Leben aufkommt, dann nur dieses auf das Prinzip der Alternativ-
losigkeit gegriindete Friedensbewusstsein, dem durch das am emphati-
schen Redestil des Evangeliums geschulte Wort und durch entschlosse-
nen Einsatz fiir die Sache der Friedens, der Verstindigung und
Versohnung Vorschub geleistet werden muss.

Die Friedensfahigkeit

Ist diese Insinuation aber nicht durch die vielfach behauptete Unfihig-
keit des Menschen zu wirklichem und dauerhaftem Frieden von vorn-
herein in Frage gestellt? Wenn der von zahlreichen Denkern geteilte
Pessimismus Kants, wenn Spenglers These vom Raubtiermenschen und
Burkerts Rede vom ,homo necans“ Recht behielten, wire der Appell
freilich in den Wind gesprochen. In diesem Fall wiirde die Diskussion
aber gar nicht stattfinden, weil sich die Menschheit dann schon bei threm
Entstehen ausgerottet hitte. Tatsichlich aber konnte sie nur tiberleben,
weil der als ,Mingelwesen® ins Dasein tretende Mensch (Gehlen) nur im
Schutz der Gruppe zu iiberleben vermochte. Allerdings bedurfte es des
langen, von Norbert Elias fiir den europiischen Lebensraum nachge-
zeichneten Erziehungsprozesses, bis jener Grad menschlicher Selbst-
kontrolle erreicht war, der ein relativ gewaltfreies Zusammenleben er-
moglichte. Dazu bedurfte es der allgemein akzeptierten Einsicht, dass
auf das anfingliche Faustrecht keine menschenwiirdige Lebensordnung
gegriindet werden konnte, und dass statt dessen das gewaltbereite Privat-



recht an das gesellschaftliche Kollektiv in Gestalt des Staates abgetreten
und ihm die Wahrnehmung privater wie allgemeiner Rechtsanspriiche
tiberlassen werden musste. Wie schon die Eindimmung des mittelalter-
lichen Fehdewesens durch die kirchlich verordnete ,treuga dei“ zeigt,
spielte dabei die Religion eine erhebliche Rolle. Dass im Vergleich damit
der von Elias beschriebene Prozess der Zivilisation nicht allzu hoch an-
gesetzt werden darf, bestitigt ein von alter Weisheit eingegebener Spruch
aus Laotses Tao-te-king, der den progressiven Verfall der tragenden
Ordnungsgestalten beklagt. Danach bleibt nach dem Verfall der Religion
die Kultur, nach deren Verfall die Politik. Verfillt aber auch diese, so
bleibt nur noch die Zivilisation: ,des Chaos diinner Oberzug und der
Anfang der Verwirrung®. Das aber heifit, dass schon ein einziger Anstof§
hinreicht, um die vom Prozess der Zivilisation geschaffene Lebensord-
nung zum Einsturz zu bringen und die anfingliche Barbarei aufs neue
ausbrechen zu lassen.

Wie die neueste Lektion der Geschichte lehrt, besteht der Beweg-
grund dieses Riicksturzes in der von Rachegefiihlen begleiteten Angst.
Inder Angst bricht, mit Nietzsche gesprochen, der ,,schreckliche Grund-
text homo natura® unter der verfallenden Decke der Zivilisation durch.
Denn der gedngstigte Mensch ist zwar zunichst wie gelihmt; wenn er
aber keinen Ausweg mehr sieht, wird er unberechenbar und aggressiv.
Wenn ein ganzes Kollektiv oder gar ein Volk diesem Zustand verfillt,
sind anarchistische und von keiner Vernunft mehr kontrollierte Reaktio-
nen zu befiirchten, die zur Gefahrdung des Weltfriedens fiihren konnen.

Die Befestigung

Wenn der Aufbau des neuen Europa der Errichtung einer Zitadelle
gleichkommt, ist damit die Frage nach ihrer Befestigung aufgeworfen.
Vor diese Frage sah sich der Visionir dieses Ziels, Novalis, bei der Aus-
arbeitung seiner Abhandlung ,Die Christenheit oder Europa“ noch
nicht gestellt. Vielmehr ist er von der Idee einer vom Vorgefiihl einer
neuen, von Hoffnung und Liebe getragenen ,universellen Individuali-
tdt“ derart hingerissen, dass er ihr die Fihigkeit zu spontaner Selbstver-
wirklichung zutraut. Um so nachdriicklicher stellt sich die Frage der
Befestigung angesichts der aufgebrochenen Erosionskrifte heute. Wenn
sich in diesem destruktiven Sinn vor allem die hinter der peremptori-
schen Kriegsdrohung verborgene Lebensangst auswirkt, muss die Siche-



rung des europiischen Aufbaus mit dem Versuch ihrer Uberwindung
ihren Anfang nehmen. Dafiir spricht insbesondere die Tatsache, dass der
Initialstoff zur europiischen Einigung vom freiheitlichen Aufbruch von
1989 ausging, mit der die wihrend des kalten Kriegs drohende Mog-
lichkeit eines Zusammenstofies der Nuklearmichte definitiv gebannt zu
sein schien.

In dieser in ihrer eminenten Bedrohlichkeit erst im Nachhinein allge-
mein erkennbaren Gefahr war aber auch klar geworden, dass die allent-
halben spiirbar gewordene Angst, so sehr sie politisch motiviert war, mit
den Mitteln der Politik allein nicht beseitigt werden konnte, zumal Wer-
ner Bergengruen in seinem Roman ,Am Himmel wie auf Erden® (1940)
darauf hingewiesen hatte, dass die Angst ihre Anlisse tiberdauert und
unter ihren Erscheinungsformen stets diejenige auswihlt, die thre Opfer
am heftigsten stigmatisiert. Hilfe ist in dieser Situation aber auch nicht
von der Wissenschaft oder Gesellschaft zu erwarten, sondern allein von
der durch ihr Prinzip zur Angstilberwindung fihigen Religion, dem
Christentum. So ist dieses schon bei der Stabilisierung Europas gefragt.
Und es ist kein Zufall, dass es noch vor der Theologie die christliche
Dichtung war, die auf die vom Glauben gebotene Hilfe verwies.

Es ist, genauer gesagt, der christliche Gottesglaube, der zur Angst-
tberwindung verhilft und so den Aufbau einer Zitadelle des Friedens
sichert. Denn durch seine Entdeckung des bedingungslos liebenden
Gottes riss Jesus die tiefste Pfahlwurzel der Angst, die vor dem Verlust
des letzten, unverbriichlichen Halts sicherte, aus dem Herzen der Seini-
gen. Durch sein Gebot der Nichstenliebe beseitigte er die Befiirchtung,
dass sich der ersehnte Partner von heute, wie es nur allzu oft geschieht, in
einen verhassten Feind verwandeln kénne. Und mit seiner Berufung des
Menschen zur Gotteskindschaft — seiner weltweit verschenkten Gottes-
sohnschaft - iiberwand er die unheimlichste aller Angste: die Angst des
Menschen vor sich selbst. So aber schafft er jenen Raum des Aufatmens,
des Vertrauens und der Hoffnung, ohne den kein Aufbauwerk, am we-
nigsten das des europiischen Hauses, zustande kommt.

Der Exorzismus
Dem aber steht der sich aller Bereiche bemichtigende Ungeist entgegen,

den Nietzsche als seinen schlimmsten Widersacher ausmachte und als
den ,,Geist der Schwere“ bezeichnete. Dabei handelt es sich um die jede



Inspiration und Initiative lihmende kollektive Depression, die den
Glauben zum Gehorsam, die Hoffnung zu einer Illusion, die Liebe zu
einer Pflicht, die Arbeit zu einer Fron, das Zusammenleben zu einem
Kampf, die Kirche zu einer Institution und die Theologie zu einer Ideo-
logie werden lief}. Wenn Nietzsche in diesem Zusammenhang ,,Gesetz
und Satzung*® als die vorziiglichsten Instrumente dieses Ungeists nannte,
gab er ihm damit auch die Schuld daran, dass das Christentum in jene
Schieflage geriet, die es in den Augen der Meisten als eine genuin mora-
lische Religion erscheinen und seine Ziele hauptsichlich durch Direkti-
ven und Verbote anstreben lisst. Er lief) aber auch keinen Zweifel daran,
dass das Christentum dann gleich anderen Kulturgestalten dazu verur-
teilt sei, in einem sich lange hinziehenden Akt der ,Selbstauflosung” an
seinen eigenen Hervorbringungen Zugrundezugehen.

Deshalb ist ein Exorzismus angesagt, der den Geist der Schwere von
seiner Wurzel her angreift und ihn aus der gegenwirtigen Lebens- und
Glaubenswelt vertreibt. Das wird durch defensive Mafinahmen nicht zu
erreichen sein. Wenn man mit Margarete Mitscherlich davon ausgeht,
dass sogar die Liebesfihigkeit des Menschen davon abhingt, ob er im
Andern das von ihm insgeheim gesuchte ,Ideal zu sehen vermag®, ist der
bessere Weg eindeutig vorgezeichnet. Es geht darum, den europiischen
Gedanken mit einem persuasiven ,Mehrwert“ auszustatten, konkreter
gesprochen, ihn als das allen Beteiligten vorschwebende Ideal erscheinen
zu lassen. Es ist zu wenig, Europa nur als politisches Konstrukt und
kollektive Aufgabe darzustellen; vielmehr muss der Gedanke in ein
verklirendes Licht getaucht und von einer ,,Vision Europa“ gesprochen
werden. Und dies, gestiitzt auf die Uberzeugung, dass ein gemeinsam
erstrebtes Ideal mehr als jedes Programm und jeder Appell zur Freiset-
zung der verfiigbaren Krifte befahigt und fir deren Einsatz mobilisiert.
Das miisste in den Schulen und Betrieben seinen Anfang nchmen und
sich nicht zuletzt des Bewusstseins der Politiker, Wissenschaftler und
Kiinstler bemachtigen. Vor allem aber miissten sich die Theologen fra-
gen, was sie zur Fundamentierung des europiischen Hauses beitragen
konnten.

Die Tragpfeiler

Dem von Nowvalis mit ,Die Christenheit oder Europa“ ausgegebenen
Programmziel liegt die Uberzeugung zugrunde, dass nur das als Religion



der Freiheit und des Friedens begriffene und zu Solidaritit und Toleranz
anleitende Christentum dem Aufbau Europas Bestand und Dauer verlei-
hen konne. Mit Liberalitat, Solidaritit und Toleranz sind dann auch
schon jene Prinzipien angesprochen, ohne die der Ruin des kaum erst
entstandenen Gemeinschaftswerks bereits absehbar wire. Sie gelten ge-
meinhin, insbesondere unter dem Eindruck von Lessings ,Nathan dem
Weisen, als Errungenschaften der Aufklirung. Doch war niemand kla-
rer als Lessing bewusst, dass die Aufklarung zwar entscheidend zur welt-
weiten Promulgation dieser Prinzipien beitrug, dass sie aber urspriing-
lich als Gaben des Christentums an die in Unfreiheit, Unbarmherzigkeit
und Hass versunkene Welt zu gelten haben. Denn das Christentum
brach nicht nur die Fesseln der Sklaverei, denen das elementare Men-
schenrecht der Freiheit vorenthalten war; es verhalf der Freiheit iiberdies
zu einem neuen Stellenwert, sofern es sie als Freisetzung der je grofieren
Moglichkeilen des Menschseins zu begreifen lehrte; es brachte durch das
Gebot der uneingeschrinkten Nachstenliebe Wirme in die Kiltehélle
der antiken Gesellschaft, und verpflichtete seine Anhinger dazu, alle
religiosen und sozialen Konflikte im Geist der Toleranz zu bewiltigen.

Gerade in dieser Hinsicht steht sich das Christentum aber mit seiner
weithin von Gewalt, Unterdriickung und Intoleranz geprigten Ge-
schichte selbst im Weg. Deshalb muss sich, synchron mit dem Aufbau
des neuen Europa, eine Neuentdeckung des Christentums vollziehen,
die die Freilegung seiner weithin verdunkelten Mitte zum Ziel hat. Auch
in diesem Sinn gilt ,,Die Christenheit oder Europa“. Wenn diese Worte
nicht als Alternativen, sondern so, wie von Novalis gemeint, als Synony-
me verstanden werden, wird das neue Europa als Zitadelle des Friedens
in die Geschichte eingehen, die die grofite aller Menschheitsutopien ei-
nen entscheidenden Schritt auf dem Weg zu ihrer Verwirklichung voran-
bringt.



Bronistaw Geremek

Europa am Scheideweg: Religion in der Welt
der Politik

Zu Beginn dieser Anmerkungen muss der Vorbehalt gemacht werden,
dass ich mir voll bewusst bin, welch unzureichend bestimmtes und
trigerisches Gelinde die Reflexion iiber die Rolle des religiosen Faktors
im modernen Leben darstellt. André Malraux schrieb einmal, das kom-
mende 21. Jahrhundert werde entweder religios oder tiberhaupt nicht
sein. Diese Worte driickten das Gefiihl aus, dass die Tradition der Auf-
klirung sich erschépft habe, ferner die Uberzeugung, dass die diisteren
Erfahrungen des 20. Jahrhunderts Europa zu einem metaphysischen
Bediirfnis nach Transzendenz gebracht hitten. Auf dieser Ebene miisste
man die Frage des Glaubens erforschen, also eine Sphire, die mir als
delikater Raum individuellen Erlebens erscheint, eines Raums, dem ich
den einer Analyse des 6ffentlichen Lebens eignenden Diskurs nicht an-
passen konnte. Damit beschiftige ich mich in diesem Text nicht. Ich
beabsichtige nur, das Thema des Ortes des religiosen Faktors im 6ffent-
lichen Leben Europas in seiner sozialen (oder auch gemeinschaftlichen)
Dimension aufzugreifen.

Imperiale Traditionen der Einheitsbildung

Im langen Prozess des sich bildenden Europas kann man zwei funda-
mentale Traditionen unterscheiden —die imperiale und die gemeinschaft-
liche. In der ersteren ging es darum, Europa durch Dominanz zu einen.
Dies betrifft sowohl das Reich Karls des Groflen wie das Reich Karls V.
Zweifellos spiiren wir die Bedeutung des karolingischen Reiches, denn
der karolingische limes bezeichnete die erste Etappe einer europiischen
Konstruktion in einem iiber den rémischen limes hinausgehenden Maf,
aber auch sein kulturelles und geistiges Erbe hatte fiir das kiinftige Euro-

Prof. Dr. Bronistaw Geremek, Historiker, ehemaliger Auflenminister der Repu-
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pa begrenzte Bedeutung. Auf das Reich Karls V. um die Mitte des zwei-
ten Jahrtausends beziehen wir uns selten, dabei hat es doch dieser Konig
Spaniens seit 1516 und Kaiser des ,,Heiligen Romischen Reiches® seit
1519 vermocht, Burgund, Norditalien, den neapolitanischen Staat und
die Niederlande seinem Herrschaftsbereich einzuftigen und ihn danach
auch um die neuentdeckten Linder in Amerika zu erweitern. Dennoch
gelang es ihm nicht, die Ausbreitung des Protestantismus aufzuhalten
und im Zusammenhang mit der Verteidigung gegen die Tirken ein ka-
tholisches Europa zu einen. 1555 akzeptierte er mit dem Augsburger
Religionsfrieden das Prinzip ,, cuius regio eius religio, das jedem Fiirsten
das Recht gab, die Konfession zu wiahlen und sie seinen Untertanen
aufzuzwingen. Als miiflig hatte sich der Traum von der Einheit eines
katholischen Europas erwiesen.

Als kurzfristiges Unternehmen erwies sich auch die imperiale Expan-
sion Napoleons, mit der Bonaparte das Reich Karls des Groflen wieder-
herstellen wollte. Diese Expansion schien eine europiische Einheit zu
errichten, indem sie fast alle Territorien des Kontinents unter der kaiser-
lichen Macht vereinigte — mit einheitlicher Verwaltung, mit einem ver-
einheitlichten System der Mafle und Gewichte sowie mit einem politi-
schen und kulturellen Ubergewicht Frankreichs. In Wirklichkeit weckte
die revolutionire und napoleonische Expansion jedoch in ganz Europa
nationale Gefiihle und Bestrebungen, sie initiierte eine Ara der Herr-
schaft von Nationalismen und Nationalstaaten in Europa.

Die Tradition der imperialen Vereinigung Europas wurde von den
Griindungsvitern der europiischen Integration verworfen. Versuchun-
gen dazu zeigten sich in verschiedenen
Momenten des Integrationsprozesses, Die erste Form einer gemeinschaftli-
insbesondere in Form eines Strebens zur ~ chen Vereinigung war das mittelal-
Schaffung eines Hegemonialsystems in-  terliche, durch das Christentum ver-
nerhalb der Gemeinschaft, aber sie wa-  bundene Europa.
ren erfolglos. Die Befiirchtungen blieben
jedoch und wurden nicht nur von den kleineren europaischen Staaten,
sondern auch von Einzelpersonen empfunden. Der franzésische Philo-
soph Edgar Morin erinnert daran, dass er gegeniiber der europiischen
Idee feindlich eingestellt war, weil er sie nach den Erfahrungen des letz-
ten Krieges mit der Nazi-Idee einer imperialen Expansion assoziierte,
die zum Bau eines ,neuen Europas“ hatte fiihren sollen.
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Europa: Christentum und Humanismus

Die erste Form einer gemeinschaftlichen Vereinigung war das mittelal-
terliche, durch das Christentum verbundene Europa. Indem das Chris-
tentum die Aufteilung des Erbes aus dem romischen Reich zwischen
dem Osten und Westen sanktionierte, teilte es sich in das griechische und
romische. Auf diese Weise wurde eine zivilisatorische Trennung festge-
legt, die zu einem Phinomen ,von langer Dauer® mit Konsequenzen
wurde, die bis in unsere Zeiten reichen. So formierte sich die Christiani-
tas — die lateinische politische und kulturelle Gemeinschaft mit dem
Papst und dem Kaiser an der Spitze. Das mittelalterliche Europa wird
durch den Prozess der Christianisierung geschaffen, der auch ein Prozess
der Akkulturation der unterschiedlichen europiischen Volker ist (im 10.
Jahrhundert treten die skandinavischen und slawischen Volker in diesen
Prozess ein, und im 14. Jahrhundert erfolgt die Christianisierung des
letzten europiischen Landes — Litauens). Die Gemeinschaft von Religi-
on und Kultur formt diese erste europdische Einheit, wobei — im Unter-
schied zum 6stlichen Christentum wie auch zum Islam — es in dieser
Gemeinschaft keine theokratische Macht gibt, sondern das Prinzip der
Trennung von weltlicher und geistlicher Macht entsprechend dem Ge-
bot des Evangeliums verwirklicht wird, dass man ,,dem Kaiser geben“
solle, ,,was des Kaisers ist“. Die mittelalterlichen Universititen sind In-
stitutionen, die diese Gemeinschaft des christlichen Europas auf starke
Weise verbinden, und das Netz gotischer Kirchen kann bis zum heutigen
Tag als Merkmal des europiischen Raums gesehen werden. Die Einheit
der europiischen Gemeinschaft stand nicht in Widerspruch zur Hetero-
genitat der Monarchien, die sich gerade damals auf der Basis ethnischer
Bindungen herausbildeten. Jacques le Goff hat zutreffend bemerkt: ,Eu-
ropa hat seit seinen Anfingen akzeptiert, dass die Einheit aus der Vielfalt
der Nationen errichtet werden kann: die europiischen Nationen und die
Einheit Europas sind miteinander verbunden®. Die mittelalterliche Ge-
meinschaft Europas wurde durch die Reformation zerschlagen, die die
religiose Einheit Europas beendete.

Der zweite Akt dieser gemeinschaftlichen Tradition europiischer
Einheit ist die kulturelle Gemeinschaft europaischer Eliten zu Beginn
der Neuzeit. Einheitsbildende Strukturen sind jetzt nicht mehr Univer-
sititen oder Kloster, sondern die Milieus der Gelehrten und Schriftstel-
ler, die wissenschaftlichen Akademien und Gesellschaften. Die philoso-
phischen Ideen der Aufklirung heben alle Grenzen innerhalb Europas
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auf, sie schaffen ein Gefiihl europiischer Einheit innerhalb der res publi-
ca litteraria. Der Fortschritt der Wissenschaft scheint unbegrenzt. Thm
wird es zugeschrieben, dass der Mensch die Natur zu beherrschen lernt.
Diesmal bleibt die Religion aulerhalb des Prozesses, in dem die Gemein-
schaft europidischer Kultur errichtet wird. Wenn man jedoch nach einem
Merkmal fir die Grenzen dieser Gemeinschaft sucht, dann ist es das
Netz der Barockkirchen, das sie noch besser als das zuvor genannte Netz
der gotischen Kirchen bezeichnet. Selbst unter der Feder Voltaires
scheint der Satz auf, dass die europiische Zivilisation ihrer Natur nach
christlich ist.

Die Bedeutung dieser beiden Akte einer gemeinschaftlichen Einigung
Europas fiir die Prozesse der europiischen Integration, deren Kronung
die Europiische Union ist, ist kaum zu iiberschitzen. Einen vielleicht
noch wichtigeren Bezug findet dies, wenn es um die Beschreibung des
Bildes europiischer Zivilisation im weiten Sinne geht. Man miisste
dariiber nachdenken, in welchem Mafle auch Byzanz und das &stliche
Christentum sowohl vor dem Groflen Schisma wie auch nach 1054 an
den Prozessen zur Schaffung Europas beteiligt waren. Diese beiden Akte
gemeinschaftlicher Einigung Europas kann man jedoch als sinnbildlich
ansehen, denn sie zeigen, wie die europiische Zivilisation auf dem Boden
des Christentums — sowohl durch Bejahung des Glaubens und des
religiosen Bandes wie auch durch den Widerspruch dagegen—erwichst.

Alsim Jahre 732 bei einem mittelalterlichen Chronisten der Terminus
Europeenses (,, Wir Europier) auftaucht, da bezeichnet er die von der
Expansion der Islamanhinger bedrohten Christen. In der Mitte des 15.
Jahrhunderts wird der Terminus , Eu-

ropa“ erneut in Umlauf gebracht, aber
in verindertem Sinne. Sicher geschieht
dies unter dem Einfluss der Kultur
der Renaissance und des Humanismus,
durch diesen weltlichen Begriff ersetzt

Am Anfang des Prozesses europdi-
scher Integration kann man Men-
schen unterschiedlicher politischer
und weltanschaulicher Orientierung
finden, doch Politiker aus katholi-
schen Kreisen spielten eine besonders

man die Bezeichnung ,christianitas®. herausragende Rolle.

Aber schlieflich beschreiben ja diese bei-

den Termini die gleiche Gemeinschaft. Kennzeichnend ist auch, dass
diese Anderung im Begriffsapparat von niemand anderem vollzogen
wird als von Enea Silvio Piccolomini, also Papst Pius II. Dieses etwas
paradoxe Faktum, dass sich sogar die Laizisierung auf christlichem
Grunde vollzieht, lisst uns den erwihnten Satz Voltaires besser verste-
hen.
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Integration ohne ideologische Scheuklappen

Es ist jetzt Zeit, den Raum entfernter Geschichte zu verlassen und beim
zeitgenossischen Schicksal Europas, also der Europiischen Union, zu
verweilen. Am Anfang des Prozesses europiischer Integration kann man
Menschen unterschiedlicher politischer und weltanschaulicher Orien-
tierung finden, doch Politiker aus katholischen Kreisen spielten eine be-
sonders herausragende Rolle. Das andert nichts an der Tatsache, dass die
Europiische Gemeinschaft als pragmatische Organisation entstand, die
Streitigkeiten oder Engagements ideologischer Art vermied, indem sie
am franzosischen republikanischen Prinzip vom weltlichen Charakter
des Staates festhielt. Die Abkommen und Erklirungen der Europaischen
Gemeinschaft hiiten sich vor irgendwelchen Formulierungen, die iiber
die Sprache des Rechts und der Wirtschaft hinausgehen kénnten. Bei der
1950 im Europarat gefithrten Diskussion tiber das Europa-Wappen zeig-
ten sich Elemente eines weltanschaulichen Streites, als ein graphischer
Entwurf vorgelegt wurde, in dem das Kreuz ein Element darstellte. Der
Entwurf wurde jedoch schnell verworfen, und man entschied sich fiir
eine graphische Komposition mit einem Sternenkranz auf blauem Grun-
de. Eine der wenigen Vorschriften tiber Religion im europiischen Recht
ist die von Helmut Kohl in den Vertrag von Maastricht eingefiihrte sog.
Kirchenklausel, die die Respektierung des Status der Kirchen und Be-
kenntnisgemeinschaften gebietet.

Bei den Arbeiten des Konvents, der die Europiische Grundrechte-
charta unter Leitung Roman Herzogs vorbereitete, tauchten nicht nur
Entwiirfe fiir Vorschriften auf, die Diskriminierung verbieten, sondern
auch die Forderung nach einer umfassenderen Berufung auf das ,,religic-
se Erbe Europas“. Dieses letzte Postulat stiefl auf den Widerspruch
Frankreichs, das sich darauf berief, dies stiinde in dieser Formulierung in
Widerspruch zur franzosischen Verfassung. Angenommen wurde eine
Formel uber das ,geistige Erbe“ (was in der deutschen Version aus
sprachlichen Griinden als ,geistiges und religioses Erbe® bezeichnet
wurde). Die Charta der Rechte, die der Europiische Rat in Nizza an-
nahm, besitzt jedoch keine eindeutig definierte Rechtskraft. Der zur
Zeit titige europdische Konvent (unter Leitung von Valéry Giscard
d’Estaing) soll einen Verfassungsvertrag oder auch eine europiische Ver-
fassung vorbereiten. Dies verlangt eine klare Antwort auf die Frage, wie
in den Normen des europdischen Rechts die Freiheit der religiosen
Uberzeugungen sowie die Freiheit des Kults gewihrleistet werden.
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Im Augenblick werden diese Fragen in den nationalen Verfassungen
Europas auf verschiedene Weise geregelt. In Griechenland wird die Or-
thodoxie als offizielle Religion anerkannt, und der orthodoxen Kirche
wird die Finanzierung aus der Staatskasse zugesichert. In Schweden ha-
ben die Lutheraner eine gegeniiber den anderen Konfessionen privile-
gierte Stellung. Im Vereinigten Konigreich gibt es eine institutionelle
Verbindung zwischen der anglikanischen Kirche und den o6ffentlichen
Behérden. Die Freiheit der Uberzeugungen und der Religion wird in
allen auf dem Gebiet Europas existierenden Rechtssystemen garantiert,
wenngleich sie — im Ergebnis differierender historischer Prozesse — in
unterschiedlicher Weise formuliert wird. Diese Vorschriften verweisen
auch darauf, dass die Erscheinung des Sakularismus in den europiischen
Staaten Allgemeingutist, das sich in der Trennung zwischen der geistigen
und der irdischen Sphire gemafl dem Prinzip ,,Gib dem Kaiser, was des
Kaisers, und Gott, was Gottes ist“ ausdriickt.

Schutz vor jeder Diskriminierung

Wenn die Europdische Union sich jedoch entscheidet, eine eigene Ver-
fassung zu schaffen, dann miissen sich in ihr klar definierte Prinzipien
der Achtungvor der Religion sowie Garantien fiir die Kultausiibbung und
fiir das freie Handeln der Kirchen und religiosen Gemeinschaften finden.
Man muss die Moglichkeit einberechnen, dass die Vorschriften der Ver-
fassung unmittelbar wirken, wodurch der Biirger das Recht erhilt, seine
Freiheiten und Rechte auch gerichtlich einzuklagen — es gibt keinen
Grund, davon die Religionsfreiheit und die Achtung der Uberzeugun-
gen glaubiger Menschen auszunehmen. Die Erinnerung an die Verfol-
gung der Kirchen unter totalitiren Regimen wie auch die jiingsten gegen
die Religionsfreiheit gerichteten gesetzgeberischen Initiativen in Russ-
land und Weiflrussland sprechen dafiir. Ahnlich wie in den nationalen
Verfassungen sollte dies auch in einer europiischen Verfassung Hand in
Hand mit Vorschriften gehen, die jede Diskriminierung sowohl von
Glaubigen wie auch von Nichtglaubenden ausschliefen und die Ach-
tung nichtchristlicher Religionen und religioser Gemeinschaften garan-
tieren.

Aufler der rechtlichen Materie gibt es jedoch in der Sprache der Ver-
fassung auch eine gewisse Schicht, die man die symbolische oder erziehe-
rische nennen kann. Gerade sie umschliefit die Frage des religiésen Erbes
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und seines Platzes im verbindenden geistigen Gewebe Europas. Man
kann das fiir so selbstverstindlich halten, dass es tiberfliissig wire, es in
der Verfassung festzuschreiben. Ich meine jedoch, dass sich in der gegen-
wirtigen Entwicklungsetappe der Europiischen Union das Bediirfnis
zeigt, tiber den ,,Geist Europas® zu reflektieren. Karl Jaspers schrieb vor
Jahren, der europiische Geist driicke sich in der unauthérlichen Gegen-
tiberstellung von Standpunkten aus, in der stetigen Destruktion akzep-
tierter Thesen, in der Entwicklung einander widerstreitender Ideen.
Schliefllich hat jedoch Europa gleichzeitig einen gewissen Schatz dauer-

hafter Werte geschaffen. Einen solchen

Die Reflexion iiber Europas Geist ~ Charakter hat die Achtung vor der Wiir-

sollte Gegenstand einer permanenten
europdischen Erziebung sein, in de-
ren Verlauf sich ein europdisches Ge-
ddchtnis berausbilden wird, eine Re-
flexion iiber die fundamentalen Wer-
te.

de der menschlichen Person, die ein hu-
manistisches Fundament der europai-
schen Zivilisation ist, indem sie religiose
und weltliche Haltungen verbindet. Eine
solche Dimension hat auch die Idee der

Solidaritat, die nicht nur Haltungen

gegeniiber Nichsten betrifft, sondern
auch Grundlage der Sozialpolitik ist, eine Methode zum Verstindnis des
Gemeinwohls, eine Form des Aufbaus der Zusammenarbeit zwischen
einzelnen europiischen Staaten.

Diese Reflexion sollte Gegenstand einer permanenten europaischen
Erziehung sein, in deren Verlauf sich ein europiisches Gedichtnis he-
rausbilden wird, eine Reflexion iiber die fundamentalen Werte. In dieser
Schicht kann die eigentliche Mission der christlichen Kirchen angesiedelt
werden, denn Erziehung, Uberzeugung und geistige Ausstrahlung ist
der natiirliche Ort religiosen Wirkens. Wenn die Priambel einer
europidischen Verfassung die geistige Einheit Europas in einer solchen
Weise formulieren konnte, dass dies nicht zu einem Instrument des Aus-
schlusses, sondern eben des Verbindens diente, dann wire die europii-
sche Verfassung nicht nur eine Sammlung von Normen und Rechten,
sondern auch ein Instrument schulischer und auferschulischer Erzie-
hung.

Modell fiir die Praambel der Europa-Verfassung?

Die polnische Verfassung von 1997 enthilt eine solche pluralistische
Formulierung des geistigen Erbes. Wir lesen in ihrer Praambel: ,, Wir, das
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Polnische Volk — alle Biirger der Republik, sowohl die an Gott als Quelle
der Wahrhbeit, der Gerechtigkeit, des Guten und Schonen glaubenden wie
anch die diesen Glauben nicht teilenden, sondern diese universalen Werte
aus anderen Quellen ableitenden (...), beschliefSen im Gefiibl der Verant-
wortung vor Gott oder vor dem eigenen Gewissen die Verfassung...“ In
einem solchen in seinen Intentionen pluralistischen Geist konnte die
Priambel einer europiischen Verfassung formuliert werden, ohne dass
sie dann Befurchtungen weckt, sie konnte zum Instrument irgendeines
Ausschlusses dienen.

Ich spreche mich fir eine solche Einleitung zur europiischen Verfas-
sung aus, denn dies wiirde der Schaffung eines Getiihls europaischer
Einheit iiber die bestehenden Trennungslinien und Unterschiede in den
politischen und religiosen Uberzeugungen hinweg trefflich dienen. Ich
verstehe jedoch auch die Befiirchtungen, dass das Prinzip ,, cuius regio
eius religio” durch ein anderes Prinzip ,, cuius religio eius regio“ ersetzt
werden konnte, was eine Riickkehr zum Integrismus vor dem Zweiten
Vatikanischen Konzil bedeuten wiirde. Auch in der polnischen politi-
schen Wirklichkeit tauchten solche Tendenzen auf, die man nur als Aus-
beutung religioser Gefiihle fiir die Erreichung politischer, in tiefem Wi-
derspruch zum Geist des modernen Europas stehender Ziele bezeichnen
kann. Ebenso im Widerspruch zum europiischen Geist stiinde es, wenn
man den besonderen Platz des Christentums — sowohl der Tradition wie
auch der aktuellen Wirklichkeit —in der europiischen Identitit als Krite-
rium ansehen wiirde, das die europiische Zivilisation bestimmt. Dies
kime der Theorie vom ,Kampf der Kulturen“ als der unabwendbaren
Tendenz in der Entwicklung der Welt entgegen. Europa ist eine Erfah-
rung des weltanschaulichen und religiosen Pluralismus, der eine Land-
schaft schuf, in der das Christentum in seinen verschiedenen Konfessio-
nen mit dem Judentum, mit dem Islam oder mit dem Buddhismus koexi-
stiert: die christlichen Gotteshiuser koexistieren mit Synagogen und
Moscheen. In den gegenwirtigen zivilisatorischen und politischen Span-
nungen hat Europa eine schwer zu iiberschitzende Versohnungsrolle zu
spielen.

Deshalb ist wichtiger als der Text der europiischen Verfassung der
Dialog iiber die geistige Dimension Europas, ein Dialog, der bisher den
Prozess der europaischen Integration nicht begleitet hat. Von diesem
Dialog wird die Zukunft der Europiischen Union als Gemeinschaft der
Volker und Menschen abhingen.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Tadeusz Szawiel

Glaube und Kirche in Europa

Welche Bedeutung hat Religion heute in Europa? Was blieb vom ,,christ-
lichen Abendland“? Die Antwort auf so grundsatzliche Fragen hingt
vom Ausgangspunkt des Antwortenden ab. Religioser Glaube ist nicht
so sehr die Art der Uberzeugungen oder der Weltanschauung und eines
dementsprechenden Verhaltens als vielmehr eine gewisse Lebensweise.
Und Leben ist bedeutend mehr als Uberzeugungen, als Wissen, Selbstbe-
wusstsein und daraus sich ergebende Verhaltensweisen. Die zeitgenos-
sische Philosophie bietet uns eine Antwort, die besagt, dass wir in bedeu-
tenderem Mafie sind, als dass wir wissen, wie wir sind. Und hier beginnt
das Problem. Das Milieu unserer Lebensweisen wurde vom Glauben
und von der christlichen Zivilisation geformt, und dies bestimmt uns
mehr, als wir zugeben méchten. Alle sind wir Erben einer Kultur, der der
christliche Glaube Gestalt gab. Sowohl die moderne Wissenschaft wie
die kapitalistische Wirtschaft wie auch die Demokratie in ihrer heutigen
Form sind gewollte oder ungewollte Kinder eines Impulses, der vom
Christentum ausgeht. Die kapitalistische Wirtschaftsweise war schlief3-
lich das unbeabsichtigte Ergebnis der Sorge um die Erlosung der Seele
(Max Weber), nicht aber der Sorge um wachsende Arbeitsproduktivitit
oder eines Profitstrebens. Deshalb stehen im europdischen Kulturkreis
sowohl der Glaubige ebenso wie der religios Indifferente und der radika-
le Atheist unter einem Horizont, der sie gemeinsam bestimmt. Selbstver-
stindlich geht es hier nicht um eine gewisse Art von ,,Entmiindigung”
der Nichtglaubenden, sondern nur um den Hinweis darauf, dass es Din-
ge gibt, iiber die wir keine Macht haben. Mit dem christlichen Impuls in
unserer Kultur ist es ahnlich wie mit dem Umstand, dass ich Pole, Deut-
scher oder Franzose bin. Das ist ein Faktum, auf das ich keinen Einfluss
habe. Eine solche Perspektive hat Konsequenzen, worauf ich noch
zurtickkomme.

Der zweite Umstand, der Erwagungen iiber ,Religion heute® beein-
flusst, ist die deutliche Tendenz, gesellschaftliche Erscheinungen vom

Dr. Tadeusz Szawiel ist Wissenschaftler am Institut fiir Soziologie der War-
schauner Universitat.
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Gesichtspunkt der Veranderungen zu betrachten. Die zweite Hilfte des
20. Jahrhunderts gewohnte uns daran, vor allem auf Verinderungen und
deren Tempo zu achten. Beigetragen haben dazu die auf das Nexe einge-
stellten Massenmedien und eine unerhorte Entwicklung der Kommuni-
kationstechniken, die blitzschnell alles Neue verbreiten. Aber Religion
und Kirche sind eben keine ,,Erzdhlung® dariiber, was neu und am neue-
sten ist, was uns erstaunen und uberraschen kann, sondern eher eine
Erzahlung iber das Dauernde und dariiber, wie schwer Wertvolles in
neue Zeiten und Umstinde iibertragen

werden kann.

Die dritte ausdriicklich gegenwartige
Tendenz ist das Motiv der Individuali-
sierung und Emanzipierung des Indivi-
duums aus partikuliren Bindungen und
Begrenzungen — der Okonomie, der
Ideologie, der Macht oder der vorgefun-
denen Identititen. Unter diesem Ge-

Das Milieu unserer Lebensweisen
wurde vom Glauben und von der
christlichen Zivilisation geformt, und
dies bestimmt uns mebr, als wir zuge-
ben maochten. Deshalb steben im eu-
ropdischen Kulturkreis sowobl der
Glaubige ebenso wie der religios In-
differente und der radikale Atheist
unter einem Horizont, der sie ge-

sichtspunkt kénnte man eine Geschichte  meinsam bestimmt.

(oder viele Geschichten) der letzten

funfzig Jahre schreiben. Aber so wichtig diese Perspektive, aus der die
Individuen tiber sich und ihre Zukunft nachdenken, fiir die Antwort auf
die Frage nach ,,Religion heute® ist, so ist wiederum die Erzihlung iiber
Religion eher eine Erzidhlung von Bindungen, von Gemeinschaft und
Begrenzungen. Bevor aber diese Fiden aufgenommen werden, wollen
wir in duflerster Kiirze versuchen, die Frage zu beantworten, wie der
Stand der Religion in Europa ist.

Was sind die Europaer?

Eine gewisse Antwort auf die Frage nach dem Stand der Religiositat in
Europa erméglichen reprisentative soziologische Untersuchungen. Die
mit Glaube und Kirchen verbundenen Probleme werden relativ oft Ge-
genstand empirischer Untersuchungen, aber erst vor verhiltnismaflig
kurzer Zeit erschienen Forschungen, die Vergleiche zwischen Lindern
ermoglichen. Die Untersuchungen der Europiischen Wertestudie um-
fassten 1990 25 europiische Linder und 1999 bereits 31 Linder. Die
Untersuchungen von 1999 betrafen auch eine bedeutende Gruppe post-
kommunistischer Linder. Fiir die notwendigerweise sehr kondensierte

19



Analyse wurden 16 historisch, geographisch und konfessionell unter-
schiedliche Lander zu zwei Zeitmomenten ausgewahlt (1990 und 1999,
vgl. Tabelle 1).

Tabelle 1:
Was sind die Européer?
1990 1999 1999
Religids  areligids  Atheist| religids  areligids  Atheist| religios areligios Atheist
18-29 30 u. dlter [18-29 30 u. &lter [18-29 30 u. &lter
Frankreich 48 36 11 46 39 15 35 49 47 37 18 14
GroBbritannien 54 38 4 42 53 5 26 46 64 50 9 4
Westdeutschid. 54 27 2 62 33 4 47 85 48 30 5 4
Ostdeutschid. 3z a7 17 29 49 22 22 30 56 48 22 22
Holland 58 a3 6 64 30 6 56 65 36 29 8 6
Osterreich 70 15 2 79 19 2 71 82 26 17 3 2
Spanien 64 28 4 59 35 6 42 65 47 30 11 5
Italien 82 10 3 86 12 3 82 87 15 10 2 3
Ifand 72 27 1 74 24 2 68 77 32 21 1 2
Polen 96 3 1 94 4 1 93 94 5 4 1 1
Slowakei 69 16 3 82 14 4 75 84 20 12 5 4
Tschechien a8 47 5 43 49 8 34 46 58 46 8 8
Ungam 53 39 4 59 35 6 47 63 47 32 6 6
Rufland 66 28 5 64 66 32 28 4 =
Ukraine 75 22 3 T 75 20 22 2 3
Ruménien 85 14 1 i 87 21 12 2 1
Griechenland 83 15 2 57 90 39 ] B 1

Quelle: Européische Wertestudie 1990-1999.

Schon 1990 ist im Hinblick auf Religiositit eine deutliche Differenzie-
rung der Europier sichtbar. Ein niedriges Niveau zeigen die Europder in
zwei Landern, in Ostdeutschland und Tschechien, wo nur etwa ein Drit-
tel der Bewohner sich als religiés bezeichnet. Ebenso definiert sich nur in
zwei Landern, Ostdeutschland und Frankreich, ein erheblicher Prozent-
satz der Bewohner (iiber 10 Prozent) als in Opposition zur Religion
stechend, als Atheisten. Im héchsten Maf} religios sind Bewohner Polens,
Italiens, Irlands, Osterreichs, der Slowakei und Spaniens, wo etwa zwei
Drittel (oder mehr) sich als religiose Personen bezeichnen. Interessanter-
weise sind das ausnahmslos katholische Linder. In den iibrigen Staaten
bezeichnet sich etwa die Hilfte als religios. Was hat sich neun Jahre
spater verandert? Insgesamt wenig, in den einen Lindern stieg der Pro-
zentsatz der religiosen Personen etwas an, in anderen ging er ein wenig
zuriick — mit zwei Ausnahmen. Bedeutend sank das Niveau der Religio-
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sititin Grofibritannien (um 12 Prozentpunkte), bedeutend stieg es in der
Slowakei (um 13 Prozentpunkte). Eine wesentliche Steigerung erfolgte
auch in Westdeutschland und in Osterreich. Am wenigstens religics wa-
ren 1999, ahnlich wie neun Jahre zuvor, die Bewohner Ostdeutschlands
und Tschechiens, aber der Abstand zwischen ihnen wuchs. Wihrend
Ostdeutschland nach neun Jahren noch weniger religios wurde, gab es in
Tschechien einen kleinen Zuwachs. Beachtenswert ist, dass 1999 alle (in
der Tabelle beriicksichtigten) postkommunistischen Linder (mit Aus-
nahme Ostdeutschlands und Tschechiens) religiose Linder sind: etwa
zwei Drittel der Bewohner in diesen Lindern sind religiose Menschen.
Uberraschen mag der hohe Prozentsatz religioser Personen in Russland
und in der Ukraine. Das gestattet die Formulierung eines allgemeineren
Schlusses. Das kommunistische System an sich erwies sich bei der
Zerstorung religioser Identitat nicht als erfolgreich. In Russland und in
der Ukraine, auch in Rumainien und in der Slowakei iiberdauerten die
religiosen Identitdten oder wurden nach dem Fall der kommunistischen
Regime blitzschnell wiedererrichtet. In Ostdeutschland wiederum, ei-
nem Anfang der fiinfziger Jahre religiosen Land, erwies sich der Kom-
munismus als erfolgreich, wenn es um die Eliminierung religioser
Identititen geht.

Der zweite allgemeinere Schluss betrifft die Folgen der politischen
und wirtschaftlichen Transformation in postkommunistischen Lindern.
Man kann sagen, dass diese beiden Arten tiefgehender Verinderungen
praktisch keinen Einfluss auf das Niveau

der Religiositit hatten, und wenn, dann
einen positiven — wieder mit Ausnahme
Ostdeutschlands. Die revolutionaren
Verinderungen in postkommunisti-

Beachtenswert ist, dass alle postkom-
munistischen Lander (mit Ausnabme
Ostdeutschlands und Tschechiens) re-
ligiose Lander sind: etwa zwei Drittel
der Bewobner in diesen Landern sind

schen Lindern in den Jahren 1989-1991
erwiesen sich folglich eher als Chance fiir
die Religion. Das sind wichtige Feststellungen, denn wenn wir die nach
1989 vorgehenden Verinderungen mit dem Namen einer beschleunigten
Modernisierung (ja sogar Postmodernisierung) belegen, dann fiihren
diese Prozesse weder zum Verfall der Religiositit noch zur Entfernung
von den Kirchen. Das bestitigt noch einmal, dass es keinen einfachen
Zusammenhang zwischen unterschiedlichen Entwicklungs- und Ver-
inderungsprozessen einerseits und der Laizisierung andererseits gibt.
Die Religionssoziologen unterstreichen immer haufiger: Der Weg, den
indieser Hinsicht (angefangen von der Franzosischen Revolution) West-

religiose Menschen.
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europa ging, ist ein Sonderweg, er stellt nicht die Regel, sondern eher die
Ausnahme dar und bestimmt nicht die Zukunft der Religiositat in ande-
ren Liandern.

Was sagen die Unterschiede zwischen der jungen (bis 29 Jahre) und
der ilteren (30 Jahre und mehr) Generation iiber die Religiositit der
Europier aus? In allen Lindern, mit Ausnahme der Ukraine, wo die
junge Generation sich 1999 haufiger als religi6s bezeichnete als die alte,
definieren junge Menschen sich seltener als religios. Das bleibt in Ein-
klang mit unserem Wissen iiber die den Generationen innewohnende
Dynamik des Verhiltnisses zum religiosen Glauben: die Jungen waren
stets weniger religios. Aber in einigen Fillen erlaubt es die grofie Distanz
zwischen dem Religionsniveau beider Gruppen, Schlussfolgerungen fiir
die Zukunft zu formulieren. In Griechenland, Spanien, Grofibritannien
und Westdeutschland ist der Abstand zwischen beiden Generationen so
grof}, dass dies einen gewissen Riickgang religioser Identititen in der
Zukunft dieser Linder bedeuten kann. Ahnlich muss man vielleicht in
Ungarn und Tschechien mit einem kleinen Riickgang rechnen.

In welchem MaBe sind die Européder mit den Kirchen
verbunden?

Ein Maf} fiir die Bindung an Kirchen ist die Haufigkeit religioser Praxis.
Allgemein lasst sich sagen: je haufiger die Teilnahme an Messen und
Gottesdiensten, um so enger die Bindung an die institutionelle Kirche.
Tabelle 2 enthilt Angaben tiber die Haufigkeit der religiosen Praxis bei
Europiern 1990 und 1999.
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Tabelle 2:

Europder und Kirchenbindung
1990 1999
Zumindest einmal praktizierend Zumindest einmal praktizierend
pro Woche  fpro Monat  fnur Sonn-  [Nie pro Woche  Jpro Monat  nur Sonn-  [nie
ju.Festtags u.Festtags

Frankreich 10 i 24 59 8 5 27 60
GroBbritannien 13 10 21 56 14 4 25 56
Westdeutschid. 19 113 25 41 16 19 44 22
Ostdeutschlid. 9 8 24 60 6 7 31 57
Holland 21 10 22 48 14 1 28 46
Osterreich 25 19 24 33 23 20 41 17
Spanien 33 10 18 37 26 10 33 32
Italien 41 13 28 19 40 13 32 14
Inand 81 7 8 5 57 11 23 10
Polen 65 18 9 8 59 19 17 5
Slowakei 33 9 21 37 4 9 27 23
Tschechien 9 4 23 65 i 5 31 58
Ungamn 14 10 28 49 10 7 40 43
RuBland 3 6 41 50
Ukraine 9 8 53 30
Ruménien 25 22 46 i
Griechenland 22 21 54 3
Quelle: Européische Wertestudie 1990-1999.

Auch in dieser Hinsicht unterscheiden sich die Europiéer je nach Land
erheblich. Linder mit geringer Bindung an institutionelle Kirchen sind
dieselben, in denen man am seltensten Religiositit deklariert: Ost-
deutschland und Tschechien, aber auch Frankreich, Groflbritannien und
Ungarn. Dagegen sind Linder mit relativ hohem Bindungsgrad an insti-
tutionelle Kirchen Irland, Polen, Italien, die Slowakei und Spanien, also
wiederum katholische Linder. Im Zeitraum 1990-1999 blieb die
religiose Praxis prinzipiell auf einem dhnlichen Niveau — mit einigen
Ausnahmen. Den grofiten Riickgang gab es in Irland (um 25 Prozent-
punkte), aber da dies ein Abstieg von einem recht hohen Niveau (81 % im
Jahre 1990) war, bleibt Irland (neben Polen) das Land mit dem hochsten
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Prozentsatz regelmiflig praktizierender Menschen (mindestens einmal
in der Woche). Von einem Riickgang kann man auch in Spanien und
Holland sprechen. Wir haben auch eine Ausnahme: in der Slowakei nah-
men die religios Praktizierenden in den Jahren 1990-1999 sehr bedeu-
tend zu (um 8 Prozentpunkte). 1999 sind Ostdeutschland, Tschechien,
Frankreich und Ungarn Linder mit praktisch verédeten Kirchen, und
nichts weist darauf hin, dass sich in naher Perspektive etwas dndert. Eine
andere Situation gibt es in Russland und der Ukraine, wo die Prozent-
zahlen der Praktizierenden auch niedrig sind. Doch erst die Zeit wird
zeigen, ob es den dortigen orthodoxen Kirchen gelingt, die religiose
Bevolkerung dieser Lander an sich zu binden.

Wenn wir schon wissen, wie es ist, so wollen wir auch wissen, warum
es so ist. Wenn wir fragen wiirden, welche Faktoren den grofiten Einfluss
auf das Niveau der Religiositit haben, so bekime man sicher meist zu
héren: das Bildungsniveau. Es stimmt, mit wachsendem Bildungsniveau
verringert sich das Niveau der religiosen Praxis, das bedeutet aber nicht,
dass die Bildung Ursache fiir ein niedrigeres Niveau religiéser Praxis ist,
schlieflich sind Osterreich und Tschechien keine Linder, die sich im
Bildungsniveau der Bevolkerung sehr unterscheiden, dennoch differie-
ren sie hinsichtlich der Religiositat ihrer Bewohner erheblich. Die Erfor-
schung der Religiositit im Rahmen der Europiischen Wertestudie
brachte eine Giberraschende Antwort auf die Frage nach den Griinden.

Danach hat das Land, aus dem man

Allein die Tatsache, dass jemand in
Polen geboren wird, bedeutet, dass er
mit 95 % Wabrscheinlichkeit eine re-
ligiose Person wird; wenn er in
Tschechien geboren wird, dann wird
er das nur mit 40 % Wabrscheinlich-
keit.

kommt, den grofiten Einfluss auf das Ni-
veau der Religiositat. Allein die Tatsache,
dass jemand in Polen geboren wird, be-
deutet, dass er mit 95 % Wahrscheinlich-
keit eine religiose Person wird; wenn er in
Tschechien geboren wird, dann wird er

das nur mit 40 % Wahrscheinlichkeit.
Uber das Niveau der Religiositit entscheidet also vor allem ein einzigar-
tiges Geflecht von historischen Merkmalen und Umstinden, die wir als
Kultur und Tradition des gegebenen Landes bezeichnen. Die Kirche ist
universal, aber Religiositat ist immer lokal. Das wire ein Argument fiir
die These, dass Glaube eine gewisse Art zu leben ist und dass ein einzig-
artiges Geflecht von Faktoren sein Niveau und seine Verbreitung beein-
tlussen. Deshalb konnen sogar zwischen nahen Nachbarn bedeutende
Unterschiede auftreten (wie zwischen Polen und Tschechien oder zwi-
schen Tschechien und Osterreich). Das ist der Grund, weshalb man so
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schwer die Faktoren definieren kann, die in einem gegebenen unwieder-
holbaren Kontext die Religion begiinstigen oder nicht. Weitere, erheb-
lich schwichere Faktoren mit Einfluss auf das religiose Niveau sind das
Geschlecht (Frauen sind religioser), ferner das Alter und die Wohn-
ortgrofle. Einen kleinen, selbststindigen Einfluss haben das Bildungsni-
veau und das Einkommen.

Wie eng ist die Bindung an Gott?

Das Gebet ist eines der personlichsten Formen im Kontakt zu Gott. Je
ofter jemand betet, desto grofiere Bedeutung nimmt Gott in seinem Le-

ben ein.
Tabelle 3:
Wie oft wird zu Gott gebetet? Wie wichtig ist Gott im Leben?
1999 (Mittelwert auf Skala 1 bis 10)
Mindestens

taglich einmal die Woche _ selten nie 1990 1999
Frankreich 9 10 25 56 4.44 4.37
GroBbritannien 17 12 23 48 5.36 4.92
Westdeutschid. 14 27 30 29 5.30 5.48
Ostdeutschid. 6 11 17 66 3.78 3.16
Holland 22 12 18 48 4.85 5.02
Osterreich 20 24 36 20 6.33 6.61
Spanien 22 19 32 27 6.11 5.97
Italien 38 24 25 13 7.07 7.43
Irland 45 24 28 9 7.93 7.41
Polen 51 27 18 4 8.38 8.39
Slowakei 34 20 24 21 4.39 6.63
Tschechien 10 1 20 62 4.40 3.63
Ungam 25 13 25 37 5.35 5.36
RuBland 16 " 18 56 5.25
Ukraine 23 18 20 39 6.17
Ruménien 55 21 18 6 8.63
Griechenland 49 15 25 1! 7.93

Quelle: Européische Wertestudie 1990-1999.
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Die Europier sind auch in dieser Hinsicht sehr differenziert. Das
Muster dieser Unterschiede dhnelt sehr dem der Unterschiede in der
Religiositit und in der religiosen Praxis. Aus den katholischen Lindern
wenden sich Polen, Iren und Italiener sehr hiufig in threm Leben an
Gott, ahnlich die Ruminen und Griechen aus den orthodoxen Lindern.
Am seltensten appellieren an Gott die Deutschen (aus dem Osten), die
Franzosen und Tschechen, die wiederum in ganz Europa am wenigsten
religios sind und am seltensten praktizieren. Wenn wir geradewegs da-
nach fragen, wie wichtig Gott fiir eine Person ist (Ziffer 1 — iberhaupt
unwichtig, 10 — sehr wichtig), dann ist die Lage identisch: fiir die Deut-
schen (Ost), die Tschechen und Franzosen sind die Mittelwerte am nie-
drigsten, fiir die Polen, Iren und Italiener am héchsten; sehr hoch sind sie
auch fiir die orthodoxen Linder Rumanien und Griechenland. Wenn wir
die Jahre 1990 und 1999 vergleichen, dann sind die Veranderungen in der
Beurteilung, ob Gott wichtig ist im Leben, gering — mit drei Ausnahmen.
In Ostdeutschland und Tschechien beobachten wir in dieser Zeit einen
gewissen Riickgang, dagegen verzeichnen wir in der Slowakei eine
spektakulire Zunahme (um 2,24 Punkte!).

Wie steht es mit dem ,,christlichen Abendland“?

Europa, West und Ost, ist christlich im Sinne von Tradition und Kultur,
die die Europder starker bestimmen, als diese sich dessen bewusst sind.
Das ist ein sehr wichtiger und haufig unterschitzter Umstand. Denn das
ist keine in Archiven und Museen verschlossene Tradition, sie stellt wei-
terhin einen Ausgangspunkt und ein Problem dar.! Aber die Bedeutung
der Religionen und Kirchen in europiischen Landern ist sehr differen-
ziert. Seit der Franzosischen Revolution geht jedes Land seinen eigenen
Weg. Die Folge ist, dass die Bewohner der einen Linder religios sind (so
die Italiener), die der anderen im Prinzip areligios (so die Franzosen). Es
scheint nicht, dass man von gemeinsamen, richtungsweisenden Trends
fir die europdischen Linder sprechen kénnte. Jedes hat das ihm eigene
Verhiltnis zur Religion und die Form der Religiositit herausgebildet, die
im Prinzip in den beiden letzten Jahrzehnten andauert. Auch ist nicht
abzusehen, dass die globalen Prozesse einen richtunggebenden Einfluss
auf die Religiositit hitten, z. B. die Mitgliedschaft in der EU. Frankreich

! Davon zeugt z. B. die Rede von Jiirgen Habermas bei der Verleihung des Friedensprei-
ses des Deutschen Buchhandels an ihn im Jahre 2001.
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und Italien unterschieden sich im Niveau der Religiositat und tun es
weiter, obwohl beide Mitglieder der EU sind. Ahnlich hatte der Sturz des
Kommunismus in Mittel- und Osteuropa keine gleichartigen Konse-
quenzen. Der Niedergang des Kommunismus, die politische und wirt-
schaftliche Transformation erwiesen sich eher als Chance fiir die Kir-
chen, vor allem die orthodoxen. In Russland, in der Ukraine, in Weif3-

russland und Ruminien gewinnen Glau-
be und Kirchen das einst verlorene Beti-
tigungsfeld wieder. Aber das ist nicht
tiberall so. In der Slowakei festigt sich die
Religiositit nach 1989 spektakulir, in
Tschechien dagegen wird sie schwicher,
ebenso in Ostdeutschland. Die Zukunft

Auch ist nicht abzuseben, dass die
globalen Prozesse einen richtungge-
benden Einfluss auf die Religiositat
bdtten, z. B. die Mitgliedschaft in der
EU. Frankreich und Italien wunter-
schieden sich im Niveau der Religio-
sitat und tun es weiter, obwobl beide

des ,christlichen Europas“ liegt in den  Mitglieder der EU sind.
Hinden der einzelnen Lander und loka-

len Faktoren. Ein in Krakau geborener Pole wird fast mit Gewissheit eine
religiose Person werden. Ein in Leipzig geborener Deutscher hat nur 30
% der Chance, ein religioser Mensch zu sein. Selbst Regionen mit ge-
meinsamer, lingerer Vergangenheit— wie Tschechien und Slowakei—be-
wegensich, was die Religiositat betrifft, in entgegengesetzter Richtung.

Doch zumindest ein Faktor scheint an Bedeutung zu gewinnen. Die
Position der Kirchen als Institutionen hangt in immer hoherem Mafle
von ihren Handlungen (oder deren Unterlassung) sowie von der Beurtei-
lung und Wahrnehmung dieser Handlungen durch die 6ffentliche Mei-
nung und die Massenmedien ab. Ein Hinweis darauf ist die geschwichte
Position der katholischen Kirche in Irland und in den USA nach einer
Reihe von Skandalen. Die Kirchen als Institutionen erwiesen sich als
unzureichend vorbereitet auf die Verinderungen in der Sensibilitit und
in den Beurteilungsstandards, die in den letzten Jahrzehnten in der
otfentlichen Meinung vor sich gegangen sind.

Es kann also keine einheitliche Antwort auf die Frage nach der Zu-
kunft des Glaubens und der Kirchen in Europa geben. Aber diese (giins-
tige oder ungtinstige) Zukunft ist — obwohl die Verinderungen recht
langsam vor sich gehen — nirgendwo garantiert: weder in Russland noch
in Polen noch in Frankreich. Folglich ist Gretchens Frage aus dem
»Faust” weiterhin aktuell: ,,Nun sag’: wie hast du’s mit der Religion?“ Es
scheint, dass so wie damals auch jetzt viel von der Antwort auf diese
Frage abhingt.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Raoul Motika

Religioses Bewusstsein und Reislamisierung
in Tatarstan

,Ich glaube fest daran, dass unser Kasan wieder die Kibla! der Muslime
Russlands werden wird®, erklirte der im Frithjahr 2001 wiedergewihlte
Prisident der Republik Tatarstan, Mintimer Schaimiejev, anldsslich des
Ersten (Vereinigungs-) Kongresses der Muslime der Republik Tatarstan
am 14. Februar 1998 vor den 718 Delegierten aus der gesamten Republik.
Als am 15. Mirz 2001 der iranische Prasident Chatami anlasslich seines
Russlandbesuches die Millionenstadt an der Wolga besuchte und in der
zentralen Mardschani-Moschee vor vielen hundert Medreseschiilern?
predigte, konnte man den Eindruck gewinnen, dass Kasan tatsichlich auf
dem besten Weg ist, neues Zentrum der Muslime der Russlindischen
Foéderation zu werden. Anlisslich des auch staatlich begangenen islami-
schen Opferfestes (Kurban Biyrame) am 5. Mirz dringten sich iiber
zweitausend Gliubige in derselben Moschee, um gemeinsam zu beten
und sich die Predigt des Imam-Chitib anzuhéren. Obwohl die Mard-
schani-Moschee nur eine der inzwischen zahlreichen islamischen
Gebetsstitten Kasans ist, hitten, so betonte der Imam in seiner Predigt
durchaus zu Recht, von den 1,1 Millionen Einwohnern der Stadt viel-
leicht gerade 6.000 an diesem frithen Donnerstagmorgen den Weg in die
Moschee gefunden. Man mag wegen des iiber 50-prozentigen Anteils
von Nichttataren an der Stadtbevolkerung diese Aussage vielleicht fiir
etwas polemisch halten, sie weist aber doch berechtigt auf das Span-
nungsverhiltnis zwischen nomineller und vielleicht gar deklamatori-
scher Zugehorigkeit zum Islam und der nichtexistierenden Glaubens-

I Kibla (Qibla, arab.) ist eigentlich die vorgeschriebene Gebetsrichtung nach Mekka
(Anm. d. Redaktion).

2 Medrese (Medresse, arab.): Bezeichnung einer Koranschule oder auch theologischen
Hochschule (Anm. d. Redaktion).

Dr. Raoul Motika ist nach dem Studium der nabostlichen Geschichte, Islambun-
de und Politikwissenschaft (u. a. in Teheran und Izmir) derzeit an der Rubr-
Universitit Bochum als Koordinator des internationalen Forschungsprojekts ,, Is-
lamische Bildung in der Sowjetunion und ihren Nachfolgestaaten® titig.
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praxis bei vielen tatarischen Nominalmuslimen hin. Ein grofien Teil sei-
ner Predigt verwendete der Imam denn auch auf die Erklirung islami-
scher Verhaltensweisen wie des Verbots des Schweinefleisch- und Alko-
holgenusses und der ,,Unzucht®.

Wachsendes Selbstbewusstsein der Tataren

Obwohl die Republik Tatarstan, geographisch immerhin ein Teil Euro-
pas, sicherlich zu den bedeutenderen und wohlhabenderen Teilrepubli-
ken der Russlandischen Foderation gehort, ist sie jenseits der russischen
Landesgrenzen weithin unbekannt. Seit dem Souveranititsreferendum
von 1992 und den spiter abgeschlossenen Vertragen geniefit Tatarstan
sicher das grofite Mafl an politischer und wirtschaftlicher Souveranitit
innerhalb der Féderation. Nachdem Wladimir Putin das Amt des Prisi-
denten der Russlindischen Foderation iibernommen hatte, verstirken
sich allerdings die Zentralisierungstendenzen in der Féderationsfiihrung
wieder, was sich negativ auf das Verhaltnis zwischen Moskau und Kasan
auswirkt.

Die Republik liegt ca. 700 km 6stlich von Moskau an der mittleren
Wolga, ist mit 67.836 km? etwas kleiner als Bayern und hat 3.773.800
Einwohner, wovon 48,5 % Tataren und 43,3 % Russen sind (1998).
Traditionellerweise war der Anteil der

Russen unter der Stadtbevélkerung
deutlich hoher als der der Tataren, was
sich wihrend der letzten zwanzig Jahre
durch den Zuzug aus den Dérfern aller-

Die Republik Tatarstan liegt ca. 700
km ostlich von Moskan und ist etwas
kleiner als Bayern, bat 3.773.800 Ein-
wobner, wovon 48,5 % Tataren und

dings allmihlich verinderte. Seit der Er- 43,3 % Russen sind.
oberung des Khanats von Kasan durch

Iwan den Schrecklichen im Jahre 1552 kam es vor allem wihrend der
ersten Halfte des 18. Jahrhunderts bis zur Herrschaftszeit von Katharina
II. (1762—1796) unter den Tataren zu einer gewissen (Zwangs-)Christia-
nisierung, sodass bis heute 5-10 % der Tataren als sogenannte
Kreschinen iiber einen christlichen Hintergrund verfiigen. Allerdings
sehen viele Tataren mit muslimischem Kulturhintergrund die Tataren
christlichen Hintergrunds als eigene Volksgruppe an, von der man sich
abgrenzt. Explizit wird ihnen auch Jahrhunderte nach ihrer (Zwangs-
)Konversion ein inferiorer Charakter zugesprochen. In einem Interview
duflerte der Vertreter des Mufti von Tatarstan, Viliulla Chizrit Yag'ub,
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denn auch, dass ,,alle Tataren Muslime sind und die getauften Tataren
eine eigene Nation bilden, die sich auch selbst nicht als Tataren ansehen®.

Da das Alltagsleben und selbst das Aussehen der Tataren weitgehend
dem der russischen und sonstigen Einwohner der Republik Tatarstan
gleicht und auch so gut wie keine soziale Segmentierung der Gesellschaft
anhand ethnischer Zugehéorigkeiten existiert, nimmt das zumindest de-
klamatorische Bekenntnis zum Islam, zu dessen Werte- und Verhaltens-
system und die besondere Rolle der tatarischen Sprache mitsamt ihrem
neuen, auf der lateinischen Schrift basierenden Alphabet eine zentrale
Stellung bei der Definition der eigenen Gruppe ein. So sieht die weit
iiberwiegende Mehrheit der Tataren den Islam als untrennbaren Be-
standteil ihrer Identitit an. Historisches Vorbild ist dabei die dynami-
sche Entwicklungsphase der tatarisch-islamischen Kultur im 19. und be-
ginnenden 20. Jahrhundert, die damals ins gesamte Zarenreich bis weit
nach Mittelasien, aber auch ins Osmanische Reich ausstrahlte. Durch die
blutigen Verfolgungen der Sowjetzeit und die gesellschaftlichen Um-
briiche, die mit der KP-Diktatur einher gingen, ist ein Ankniipfen an jene
Stromungen allerdings kaum mehr méglich. Mit dem zunehmenden Le-
gitimationsverlust des Sowjetsystems stieg schon vor dem Ende der
Sowjetunion der Anteil von Tataren, die religiose Brauche und Feiertage
befolgten, von 30,8 % 1967 auf 57,9 % im Jahre 1989.

Ein bedeutender Faktor, der zu dieser Entwicklung beigetragen ha-
ben mag, ist der soziale Aufstieg der tatarischen Landbevélkerung ab den
sechziger Jahren durch Bildung und zunehmende Partizipationsmdg-
lichkeiten in den Partei- und Staatsstrukturen. Damit einher ging ein
wachsender Anteil solcher Aufsteiger unter Kulturschaffenden, Geistes-
wissenschaftlern und Angehorigen der technischen Intelligenz. Diese
sahen sich mit einer russisch dominierten Stadtgesellschaft konfrontiert,
auf die sie gerade wegen des zunehmenden Legitimationsverlustes des
Sowijetsystems und der Sowjetkultur nicht mehr mit Unterordnung,
sondern mit der Hervorhebung kultureller Eigenheiten und der Ent-
wicklung von Eigenstolz reagierten, wobei die Religion und die mit ihr
verbundenen Kulturpraktiken eine bedeutende Rolle spiclen. Abgren-
zung konnte nun wieder positiv gedacht werden. Damit war auf breiter
Ebene einer Riickkehr nationaler Symbolik, wozu besonders religiose
Praktiken und Briuche gezihlt wurden, der Weg geebnet. Man konnte
dieses Phinomen als deklamatorische Religiositit deuten, also in erster
Linie als Hinwendung zur Praxis ,nationaler® Sitten und Gebrauche und
nicht etwa als Ausdruck einer neuerwachten Spiritualitit.
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Laut einer anderen Umfrage unter Angehérigen der ,sozialen Elite®
in Kasan bezeichneten sich im Jahre 1992 39 % der befragten Tataren,
aber nur 14 % der befragten Russen als religios. Der hohere Grad an
geduflerter Religiositit unter den Menschen islamischen Glaubenshin-
tergrunds mag etliche Griinde haben. Eine mogliche Erklirung bildet
der Abgrenzungsbedarf von Minderheiten, gerade bei triumphalistisch
herausgestellter Uberlegenheit der Mehrheit des Staatsvolkes wie im Fal-
le des heutigen Russlands. Religion nimmt als Referenzpunkt deklama-
torischer Abgrenzung fir die Minder-

heit dann eine andere Funktion ein als fiir
die Mehrheit.

Ein zentrales Thema fiir nationalisti-
sche wie fiir religiose Aktivisten sind die

Laut einer Umfrage unter Angebo-
rigen der ,sozialen Elite“ in Kasan
bezeichneten sich im Jahre 1992 39 %
der befragten Tataren, aber nur 14 %

ethnisch-religios gemischten Heiraten,  der befragten Russen als religics.

ein Phanomen, das wohl unter kaum ei-

nem anderen Volk muslimischen Glaubenshintergrunds in der Sowjet-
union dhnlich weit verbreitet war und teilweise immer noch ist wie unter
den Tataren. So soll ein Drittel der in Kasan registrierten Ehen zwischen
ethnisch gemischten Paaren geschlossen werden, und dies sogar haufiger
zwischen russischen Minnern und tatarischen Frauen als umgekehrt.
Ganzlich anders stellt sich dies beispielsweise in Aserbaidschan dar, wo
entsprechend der islamischen Rechtsvorstellungen auch bei religios in-
aktiven Menschen fast ausschliellich die umgekehrte Form der Partner-
schaft, also zwischen muslimischen Minnern und nichtmuslimischen
Frauen, vorkommt. Gerade in der tatarischen Hauptstadt Kasan gibt es
sehr viele Familien mit gemischtreligiosen Verwandtschaften, was bei
den Nachkommen generell einen gewissen Abstand zu beiden gro-
fen Religionen bewirkt. Allerdings hat die Zuwanderung aus den Dér-
fern und das stark gewachsene tatarische Nationalbewusstsein zu einer
deutlichen Stirkung des tatarischen Elements in Kasan und wahrschein-
lich zu einem prozentualen Riickgang dieser gemischten Heiraten ge-

tuhrt.
Wie gldubig sind Tatarstans Muslime?
Ebenso gewichtig fiir nationalistische wie islamisch-religiose Aktivisten

ist das Problem des organisierten Uberschreitens ethnisch definierter
religioser Grenzen, also einer offenen Mission, die sich nicht ausschlief}-
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lich auf die ethnische Gruppe bezieht, die traditionell eben jener Religion
angehort. So kam es in Tatarstan zu Konflikten zwischen meist protes-
tantisch charismatischen Gemeinden bzw. Missionaren und islamischen
bzw. tatarisch-nationalistischen Gruppen wegen Konversionen von
Tataren zum Christentum, wobei die staatlichen Autorititen meist die
Positionen der ,traditionellen® Religionen unterstiitzten. Derartige
antimissionarische Aktivititen richten sich allerdings nicht nur gegen
Missionsversuche von Seiten christlicher, Bahai- oder Hare Krishna-
Aktivisten, sondern werden auch gegen islamische Gruppen unternom-
men, die die Vorherrschaft der offiziosen islamischen Strukturen bedro-
hen kénnten. Es scheint aber, als ob Ende der neunziger Jahre parallel zu
dem wieder sinkenden Interesse an Religion und dem Erstarken der
staatlichen und traditionellen religiésen Strukturen auch die Zahl solcher
Konflikte gesunken ist. So ist das Verhiltnis zwischen den offiziésen
Strukturen des Islams, der orthodoxen Kirche wie auch der judischen
und der kleinen katholischen Gemeinde sehr gut, ohne dass allerdings ein
realer Dialog zwischen den Religionen existieren wiirde. Von islami-
scher Seite wird beispielsweise im Internet mit durchaus triumphalisti-
schem Unterton {iber die Konversion ethnischer Russen zum Islam be-
richtet. Generell gilt aber, dass sowohl die Regierung, alle relevanten
politischen Organisationen wie auch die groffe Mehrheit von Ange-
horigen aller ethnischen Gruppen jegliche Konflikte auf der Basis der
Religionszugehorigkeit deutlich ablehnen und es auch keinerlei Anzei-
chen dafiir gibt, dass sich dies dndert. Tataren und Russen haben in den
vergangenen 450 Jahren gelernt, friedlich zusammen zu leben, sodass
Extremisten derzeit kaum einen Nihrboden finden. Dazu trigt sicher-
lich auch die zumindest in dieser Hinsicht kluge Politik der tatarischen
Regierung bei, die versucht, die beiden groffen Religionsgemeinschaften
»gerecht” zu behandeln, was wegen der Kolonialgeschichte Russlands
aber durchaus mit einer Verstarkung der 6ffentlichen Prisenz des Islams
einhergeht.

Besonders augenfillig wird das Wiedererwachen des Islams in Tatar-
stan an der explodierenden Zahl von Moscheen und offiziell registrierten
islamischen Gemeinden. So waren Ende des Jahres 2000 knapp iiber
1.000 Moscheen und ca. 400 islamische Organisationen beim Komitee
fiir Religionsangelegenheiten des Prasidialamtes zugelassen. Vergleicht
man dies mit den 19 im Jahre 1988 registrierten Gemeinden, die bereits
1993 auf 330 angewachsen waren, wird einem das dramatische Wachs-
tum deutlich bewusst. Ahnlich, wenn auch nicht ganz so stark, wuchs die
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Zahl der orthodoxen Kirchen im Lande. Vom stellvertretenden Mufti
wird im Gesprich allerdings zu Recht angemerkt, dass vielleicht 5 % der
Bevolkerung ,richtig” gliubig seien und gar nur 1 % regelmifig die
Moscheen besuche. Diese Aussage deckt sich mit eigenen Beobachtun-
gen und ilteren Umfrageergebnissen, nach denen 1990 nur knapp 8 %
derjenigen, die sich selbst als ,gliubig“ oder ,schwankend“ bezeichnet
hatten, regelmiflig eine Moschee besuchten und 15,9 % zu Hause bete-
ten. Die Diskrepanz zwischen religioser
Uberzeugung und religiésen Praktiken

scheint also eher auf ein nominelles denn
auf ein religioses Bekenntnis der Tataren
zum Islam zu verweisen. Wenig iiber-

Besonders augenfillig wird das Wie-
dererwachen des Islams in Tatarstan
an der explodierenden Zahl von Mo-
scheen und offiziell registrierten isla-

raschend ist auch die fiir alle postsow-  mischen Gemeinden.
jetischen Gesellschaften zutreffende Be-

obachtung, dass die Masse der Bevolkerung im allgemeinen nur tiber sehr
geringe Kenntnisse der zentralen Glaubensinhalte und Verhaltensvor-
schriften des Islams verfiigt bzw. sie im Alltagsleben nur wenig beachtet.
So relativieren islamische Wiirdentriger im Gesprach die Renaissance
des Islams in Tatarstan stets mit Bemerkungen wie, dass der allgemeine
Alkoholkonsum wie die ,,Unzucht® auch unter Tataren in den letzten
zehn Jahren gestiegen und nicht etwa als Ergebnis einer Zuwendung zum
Islam gesunken seien.

Islamisches Bildungswesen und Auslandsbeziehungen

Entscheidend fiir die Zukunft des Islams im Lande ist — dies wird auch
von verschiedenen Gesprichspartnern immer wieder betont — die Ent-
wicklung des islamischen Bildungswesens. In ihm zeigt sich neben der
gewachsenen Zahl der Moscheen am deutlichsten der auch organisatori-
sche Wiederaufstieg des Islams. Gab es Ende der achtziger und Anfang
der neunziger Jahre etliche unkoordinierte Versuche, islamische Lehran-
stalten verschiedener Stufen aufzubauen, so existiert heute ein ausdiffe-
renziertes System solcher Einrichtungen. Inzwischen bestehen an den
meisten Moscheen Sonntagsschulen, in denen die Schiiler aller Altersstu-
fen im Lesen des Korans, in verschiedenen Gebeten und einfachen isla-
mischen Glaubensinhalten unterwiesen werden. Die Schiilerzahlen an
den Medresen der untersten Stufe sind teilweise recht beeindruckend. So
nehmen an den verschiedenen Kursen der Kasaner Bolgar-Moschee ins-
gesamt ca. 700 Schiiler teil.
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Als nichste Stufe existieren sieben sogenannte ,Urta midrisdler”
(Mittlere Religionsschulen) in grofieren Stadten wie Kasan und Calliund
tiber ihnen zwei ,Yuchari midrisiler (Hohere Religionsschulen) in
Kasan, an denen 70-100 Studenten lernen. Gemeinsam ist den meisten
hoheren Einrichtungen, dass sie neben der Abend- und Wochenend-
schule auch als Internat arbeiten.

Am Freitag, dem 29. September 2000, eréffnete Mufti Gosman
Chizrit Ischakiy dann schliefflich die ,,Rossiya Islam Universiteti®, de-
ren Vorliufer die am 1. Oktober 1993 gegriindete ,Méchammaidiye
Midrisese® war. An dieser bildeten 1995 20 Lehrer um die 200 Schiiler,
darunter 70 junge Frauen aus. An der neuen Universitit waren fiir das
Studienjahr 2000/2001 81 Studenten eingeschrieben, darunter drei Usbe-
ken, ein Aserbaidschaner und zwei Tschetschenen. Laut Aussage des
stellvertretenden Rektors strebt die Universitit an, zur zentralen islami-
schen Bildungseinrichtung der Russlindischen Foderation zu werden.
Damit soll fiir den Bedarf an hoher gebildetem Religionspersonal eine
Alternative zur Taschkenter Islamuniversitit geschaffen werden; vor al-
lem aber — und wohl als Hauptziel - soll das Studium an islamischen
Lehranstalten im Nahen Osten unnétig werden, da dieses als Einfallstor
fiir kulturell fremde und vor allem islamistische Einfliisse angesehen
wird.3

Das bemerkenswerte Verhiltnis zwischen Staat und Religion in Ta-
tarstan spiegelt sich auch in der Finanzierung der Universitat wider. So
stellte die Regierung trotz der gesetzlichen Trennung von Staat und Re-
ligion der Diniye Nizareti, also der Religionsverwaltung, das Gebaude
zur Verfiigung und iibernahm gemeinsam mit der Stadt Kasan einen Teil
der Renovierungskosten, weitere 300.000 US-Dollar kamen von der isla-
mischen Entwicklungsbank. Erkauft wurde die staatliche Unterstiitzung
und Anerkennung als Universitit allerdings mit der Zustimmung zur
staatlichen Kontrolle iiber Lehrinhalte wie Lehrpersonal. Inzwischen
missen auslandische Lehrer an islamischen Einrichtungen eine staatliche
Genehmigung fiir ihre Lehrtitigkeit vorweisen, die fiir die wohl meist
islamistisch orientierten und akademisch eher zweifelhaft qualifizierten
Lehrer schwer zu erhalten ist.

3 Tatarische Islam-Studenten im Ausland: al-Azhar (Kairo) 30-35; Jordanien 10-15 (in der
Regel 2-3monatige Kurse pro Jahr); Saudi Arabien 10-15 Studenten; Tiirkei keine, ev.
1-2 (die Informationen stammen vom Direktor der staatlichen Religionsbehorde Prof.
Dr. Rinat Nabiev; Interview mit thm am 5. Oktober 2000).
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In Tatarstan wie auch in anderen Gebieten der ehemaligen Sowjetuni-
on kam es Anfang der neunziger Jahre zu einem massiven Auftreten vor
allem arabischer und teilweise auch pakistanischer Islammissionare. Pa-
rallel dazu flossen groflere Finanzmittel von Seiten besonders in Saudi
Arabien und der Golfregion beheimateter islamischer Einrichtungen ei-
nerseits in den Moscheenbau und die Verteilung von Druckwerken, an-
dererseits aber auch an die offiziosen Islamstrukturen, wo sie teilweise
versickerten bzw. zum Ausbau der eige-
nen Machtpositionen genutzt wurden.

Aus der Tirkei waren auf der Basis ei-
nes Abkommens zwischen dem Diyanet
Vakfi (,Stiftung fir Religion®, die eng
mit der staatlichen tiirkischen Reli-
gionsbehorde verbunden ist) und dem

In Tatarstan wie auch in anderen
Gebieten der ebemaligen Sowjetuni-
on kam es Anfang der neunziger Jah-
re zu einem massiven Auftreten vor
allem arabischer und teilweise auch
pakistanischer Islammissionare.

tatarischen Staat bzw. dem Muftiat zwi-
schen 1993 und 1998 8-10 Personen an Moscheen und Medresen titig;
heute sind offiziell keine Ttirken mehr aktiv.

Im Zusammenhang mit dem Tschetschenienkrieg, der von vielen tata-
rischen Glaubigen mit grofler Empérung verfolgt wird, stehen Aus-
landsverbindungen, besonders solche in die arabische Welt und nach
Afghanistan, unter strengster Beobachtung der staatlichen Organe. In
tatarisch-islamischen Zeitungen erscheinen immer wieder Artikel, die
sich gegen die Diffamierung des Islams als gewaltorientiert und die Be-
schimpfung von ernsthaft Gliubigen als Wahabiten emporen und dies als
Teil einer anti-islamischen Kampagne Moskaus interpretieren. Proble-
matisch fur die tatarisch-islamischen Bildungseinrichtungen ist diese re-
striktive Politik gegentiber auslindischen Islamlehrern aber durchaus, da
es im Lande nicht gentigend qualifizierte Lehrkrifte gibt und der tatari-
sche Islam zu seiner theologischen Weiterentwicklung des intensiven
Austauschs mit der tibrigen islamischen Welt bedarf.

Besonders augenfillig wird der Trend zur , Tatarisierung® des Islams
in Tatarstan auch an der Entwicklung der islamischen Strukturen des
Landes: Bis zur Griindung eines eigenen Muftiats in Kasan im August
1992 unterstanden die islamischen Strukturen in Tatarstan dem Muftiat
von Ufa in Baschkortostan, das bereits in zaristischer Zeit gegriindet
worden war und ebenfalls von einem Tataren, dem Mufti Talgat Tacud-
din, gefiihrt wird.

Anlass fiir die Trennung von Ufa war die Anbringung religiéser Sym-
bole des Islams zusammen mit jiidischen und christlichen an einer neu-
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erbauten Moschee in Calli mit dem Ziel, ein Zeichen fiir gegenseitige
Toleranz zu setzen. Im Februar 1998 kam es dann zur Vereinigung der
iiberwiegenden Mehrheit der tatarischen Gemeinden unter dem Muftiat
des neugewihlten und immer noch amtierenden Mufti Gosman Chizrit
Ischakiy. Heute macht das Muftiat einen sehr gut organisierten Eindruck
und verfiigt iiber tatarstanweite, gut funktionierende Strukturen. Inzwi-
schen ist es auflerdem auch von staatli-
cher Seite als alleiniger Gesprichspartner
anerkannt.

Das theologische Gesicht des Islam in
Tatarstan kann derzeit wohl am tref-
fendsten mit ,,neokonservativ und ,ra-
tionalistisch beschrieben werden. Unter
den zahlreichen islambezogenen Druckwerken der letzten Jahre mit
meist sehr geringer Auflage (ca. 200 Expl.), die Grundkenntnisse des
Islams wie ,,Gebete fiir jeden Anlass“ zu verbreiten suchen, finden sich
aber auch einige wenige Titel, die auf eine wenn auch rudimentire inter-
nationale Einbindung des tatarischen Islams hinweisen. Dass das Testa-
ment Imam Chomeinis unlingst in tatarischer und russischer Uber-
setzung verdffentlicht wurde, mag mit dem Besuch des iranischen Pri-
sidenten Chatami zusammenhingen, das Erscheinen einer Missions-
schrift des deutschen Konvertiten Murad Hoffmann oder eine Bro-
schiire mit Texten des fundamentalistischen Theoretikers Maududi be-
legen aber auch ein gewisses Interesse an internationalen islamischen
,Bestsellern“. An den Buchstinden in Moscheen und religiésen
Buchladen herrscht zwar reger Verkehr, gekauft werden aber fast aus-
schlieflich religiose Basisliteratur und vielleicht noch Kassetten mit Ko-
ranrezitationen. Dies hat zwar sicher einerseits materielle Griinde, ande-
rerseits gewinnt man aber durchaus den Eindruck, dass selbst viele der
neuislamisierten Jugendlichen einem doch weitgehend sikularisierten
Islam anhingen, der zumindest bisher kaum politisch instrumentalisier-
bar scheint.

Das theologische Gesicht des Islam in
Tatarstan kann derzeit wobl am tref-
fendsten mit ,neokonservativ und
wrationalistisch® beschrieben werden.
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Michael Albus

Mystik im Hinterhof

Ein Derwischkloster in Niirnberg

Man traut seinen Augen kaum: Zwischen grauen alten Hiusern im Hin-
terhof eines Niirnberger Vorstadtviertels, einige Kilometer vom Zen-
trum der Altstadt entfernt, befindet sich seit etwa zwanzig Jahren ein
Derwischkonvent. Zum Komplex gehoren eine Kiiche, ein Tanzraum
und ein Gebets- und Versammlungsraum. Dort treffen sich wochentlich
die Mitglieder des Konvents aus Niirnberg und Umgebung und in be-
stimmten Abstinden Anhinger aus der ganzen Bundesrepublik und aus
dem europiischen Ausland. Unter ihnen befinden sich sehr viele Frauen.
Dies ist besonders zu erwihnen, weil, der Tradition des islamischen Or-
dens gemif3, eigentlich nur Manner Derwische sein konnen. Offenbar
hat sich der Orden, trotz aller konservativen Grundsitze, der ,westli-
chen“ Entwicklung angepasst.

Wihrend der Treffen finden Lehrgespriche, Ritualiibungen, Gebete,
Initiationen und die Sema, der fiir diese Derwischrichtung charakteris-
tische Drehtanz, statt. Im stillen Hinterhof herrscht an den Wochen-
enden eine dichte religiose Atmosphire. Nichts ist zu spiiren von einem
rigorosen fundamentalistischen Islam. Die Dherga — so nennt man ein
Derwischkloster — steht Menschen aller Religionen und Bekenntnisse
offen.

Auf den ersten Blick erscheint alles, was sich in der Dherga ereignet
fremd. Auf den zweiten Blick allerdings entdeckt man Gemeinsamkeiten
mit dem Christentum, ja auch mit dem Judentum. Diese Gemeinsamkei-
ten ruhen im Wurzelgrund der Mystik der drei groflen monotheistischen
Weltreligionen.

Man hat den Eindruck, dass viele Menschen, die auf dem Wege, auf
der Suche nach einem Sinn in ihrem Leben sind, hier etwas finden, was
dem Christentum, wie es sich heute institutionell darstellt, abhanden
gekommen ist, gleichwohl aber zum Kern seiner Botschaft gehért. Die

Prof. Dr. Michael Albus ist Journalist beim Zweiten Deutschen Fernseben (ZDF)
und verantwortlicher Redakteur dieser Zeitschrift.
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Sehnsucht nach einem lebbaren Ursprung treibt sie in eine andere Reli-
gion, weil ihnen die eigene fremd und kalt geworden ist.

Der Sufismus - eine gefahrliche Erinnerung

Sufismus ist die Sammelbezeichnung fiir unterschiedliche Gruppierun-
gen und Stromungen im Islam mit mystischen Traditionen, Riten und
Praktiken.

Die Sufis fithren ihre Bewegungen auf Mohammed und ihm vorher-
gehende Propheten zuriick. ,,Sufi“ wird hergeleitet aus dem arabischen
Wort ,,sut“, das bedeutet: grobes, wollenes Gewand. Vermutlich haben
die Anhinger solche Wollgewinder als Bufgewiander getragen. Die an-
deren Religionen kennen in ihren mystischen Bewegungen ahnliche
Kleidungsarten, zum Beispiel die wollene Kutte der Ménche und Non-
nen im Christentum. Die Sufi-Bewegung tauchte im frithen 10. Jahrhun-
dert auf und breitete sich sehr schnell tiber den heutigen Irak, Iran, Ara-
bien, und Agypten aus. Ahnlichkeiten des Sufismus mit ilteren, nicht-
islamischen asketischen und mystischen Bewegungen wie Gnosis,
Manichdismus, Neuplatonismus und Buddhismus sind offenbar. Von
Anfang an standen die traditionellen Muslime der sufistischen Bewegung
kritisch bis ablehnend gegentiber. Offiziell anerkannt wurde sie erst im
11. und 12. Jahrhundert.

Die Derwische und ihre Anziehungskraft

Die Derwische machen Ernst mit der Mystik. Sie haben keine Scheu, ih-
re religiose Ergriffenheit zu zeigen. Fiir ,moderne® Menschen, die aus
der christlichen Tradition kommen und nach ihren Wurzeln suchen,
bieten sie eine religiose Heimat an, die ihnen Freiheit lisst und sie nicht
sofort vereinnahmt. Das macht sie fiir viele so anziechend. Das Faktum
kann ein Christ kritisch betrachten. Fiir nichtexistent kann er es nicht
erkliren.

Auch bei den Derwischen gibt es solche, die ,,am Rande“ stehen. Sie
suchen sich, wie viele religiose Randbewohner unserer Tage, Teile aus
vielen Religionen und religiésen Bewegungen zusammen und weben
daraus einen Teppich, auf dem sie Platz fiir ihre grofle Sehnsucht finden.
Dass dabei fiir viele westliche Anhingerinnen und Anhinger auch ein
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Schuss Geheimnisvolles und Exotisches mitspielt, ist nicht zu iibersehen.
Aber kann nicht gerade das den ,alten” Religionen etwas sagen, die
durch die Kilte der Aufklirung gegangen und schlafenden Vulkanen
gleich geworden sind?

Als Teil der sufistischen Bewegung verfiigen auch die Derwische tiber
kein dogmatisch festgelegtes Glaubensbekenntnis, kennen keine ortho-
doxe Lehre, keine allgemeinverbindlich interpretierende Instanz. Sie
charakterisieren ihren Glauben als , Freundschaft mit Gott“. Sie trauen
es sich zu, eine Einheit zwischen der mittelbaren menschlichen Erkennt-
nis und der unmittelbaren gottlichen Wahrheit zu erreichen. Ein kithnes
Unterfangen, aber nicht neu in der Geschichte der Religionen — und
offenbar durch keine Instanz auszurotten. Das Streben nach duflerer
Anspruchslosigkeit und innerer Armut iibt offenbar auch eine grofie
Anziehungskraft auf Menschen aus, die in einem immer heftiger werden-
den globalen Turbokapitalismus ihre Ohnmachtserfahrungen machen.
Man findet bei den Derwischen und ihren Randbewohnerinnen und
Randbewohnern im Niirnberger Hinterhof viel Sympathisches und
wiinscht sich auch als ,alter” Christ zuweilen die Teilnahme an den
Wonnen einer urspriinglichen religiésen Erfahrung.

Die Suche nach dem Meister — Rumi

Die Derwische von Niirnberg verehren als ihren Meister Maulana
Dschalaluddin Rumi. Er lebte von 1207 bis 1273. Geboren wurde er in
Balch, das heute in Afghanistan liegt. Die meiste Zeit seines Lebens ver-
brachte er in Konya in Anatolien. Man erzahlt, dass die Mongolen, als sie
im Jahre 1256 vor Konya eintrafen, die ,,Stadt der Heiligen® verschonten,
weil Rumi sich dort aufhielt. Sein Sohn Sultan Walad griindete den Mev-
levi-Orden, den Orden der Tanzenden Derwische. Die gesamte islami-
sche Mystik wurde von seinem umfangreichen literarischen und geistli-
chen Werk geprigt — bis auf den heutigen Tag.

Uber die entscheidende Erfahrung seines Lebens, die ihn durch und
durch verinderte und zu einem ,,Muster mystischer Liebeserfahrung®
machte, schreibt Annemarie Schimmel: ,Am 30. Oktober 1244 traf er
(Rumi) den Wanderderwisch Schams-i Tabriz, ,Sonne des Glaubens®,
der ihn, wie die Uberlieferung erzihlt, durch eine provozierende Frage
so schockierte, dass er ohnmichtig wurde. Wie vom Blitz getroffen,
entziindete sich seine Seele, und all das, was er in Jahren geistiger Erzie-
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hung gelernt hatte, entlud sich in dieser Liebe zum Derwisch, der etwa
gleichaltrig mitihm gewesen sein diirfte ... Wochen verbrachte er mitihm
in Abgeschlossenheit, iiber die Geheimnisse der Gottesliebe diskutie-
rend, und seine Familie und seine Schiiler waren entsetzt. Nach langerer
Zeit spiirte er, dass es wohl besser wire, wenn er Konya verliefle; er
verschwand heimlich, und es war sein Verschwinden, das Rumi zum
Dichter werden liefl. Dieser wusste nicht, was ihm geschah; er lauschte
der Musik, drehte sich in ekstatischem Tanz und rezitierte Verse —er, der
sich nie mit persischer Poesie befasst hatte, sang, als sei er selbst ein
Instrument.®

Das dichterische Lehrwerk Rumis ist das 26.000 Verse umfassende
»2Mathnawi“. Es wurde als ,,Koran in persischer Zunge® bezeichnet und
ist nach dem Koran das meistgelesene Buch im Islam. In den letzten
Jahren erfahrt die Lehre Rumis eine Renaissance im Westen, besonders
auch in Nordamerika. Fiir viele, vor allem auch jiingere Menschen, ist er
zu einer Kultfigur, zu einem aktuellen Wegweiser geworden.

Auch von Rumi selbst sind die unterirdischen Verbindungen zum
yalten® Christentum nicht zu tibersehen. Annemarie Schimmel bemerkt
in ihrer Rumi-Biografie: ,,Er kannte die christlichen Ménche — war doch
Kappadokien, das an die Konya-Ebene ostlich anschlieffende Gebiet, seit
frihchristlicher Zeit eine Hochburg mystisch getonter Frommigkeit
(Gregor von Nazianz, Gregor der Grofle u. a.), und man kann sich fra-
gen, ob nicht einige von Rumis Gesingen auch ein wenig von byzantini-
scher volkstiimlicher Lyrik beeinflusst sein konnten ... Maulana kannte
die verschiedenen Sprachen ebenso wie die verschiedenen religiosen
Richtungen und Praktiken.”

Die grofien Religionen haben alle ihre Meister und sie haben Orte, an
denen sie ihre Sehnsucht festmachen kénnen. Sie tiben eine ungebroche-
ne Faszination aus, die auf einen glithenden Kern schlieflen lisst.

Der Weg nach Niirnberg fiihrt iber Konya

Konya, achtgrofite Stadt der Tiirkei, mit rund einer Million Einwohner
ist auch heute noch eines der wichtigsten mystischen Zentren des Islam.
Die Stadtliegt im zentralanatolischen Hochland, in rund tausend Metern
Meereshohe, umgeben von Bergen und ist die Hauptstadt der gleichna-
migen tiirkischen Provinz. Konya liegt am Kreuzungspunkt uralter
Handelswege und hat eine wechselvolle Vergangenheit.

Neben vielen bedeutenden Personlichkeiten hat sich, wie die Apos-
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telgeschichte berichtet, auch der Volkerapostel Paulus dort mehrfach
aufgehalten. Heute ist Konya eine pulsierende Grofistadt, der aber das
frithe Bild ins Gesicht eingegraben ist. Viele grofie und prachtvolle Mo-
scheen prigen das Weichbild der Stadt. Unter den tiirkischen Stadten ist
Konya die konservativste. Seit 1975 besteht dort die grofle Selcuk-
Universitit. Trotz des bestehenden Verbotes in der sikularen Turkei
Kemal Atatiirks haben die Studentinnen es durchgesetzt, an der Univer-
sitat das Kopftuch tragen zu diirfen.

In Konya liegt auch Maulana Dschalaluddin Rumi begraben. Er ist
dort 1273 verstorben. Einmal im Jahr, um den 17. Dezember, seinen
Todestag, finden grofle Gedenkfeiern statt, wihrend derer auch die Se-
ma, der Rundtanz der Derwische, als zentrale religiose Ubung 6ffentlich
aufgefithrt werden darf. Ansonsten ist den Derwischen seit 1925 jedes
offentliche Auftreten per Gesetz verboten. Dennoch ist in der Volks-
frommigkeit die religiése Praxis zum Andenken Rumis lebendig. Viele
Menschen kommen vom Land in die Stadt und beten tiglich an seinem
Grab. Der Weg in den Niirnberger Hinterhof fithrt ziemlich direkt tiber
Konya.

Die dunklen Trommeln Gottes horen

Wer ein paar Tage lang die Atmosphire und religiose Dichte in der
Niirnberger Dherga miterlebt hat, wird, bei allem kritischen Hinblick,
die Frage nicht los, warum Menschen gerade an diesem Ort den ersten
und letzten Fragen ihres Lebens nachgehen und nicht im Dunstkreis der
zahlreichen christlichen Kirchen der traditionsreichen Stadt.

Die Frage soll stehen bleiben. Sie ist eine kritische Frage an das Chris-
tentum. Aber es ist auch eine Frage nach der Aktualitit von Religion
tiberhaupt — nicht nur in Deutschland, nicht nur in Europa; es ist eine
globale Frage.

Worum es geht, hat der amerikanische Religionssoziologe Peter L.
Berger am Ende seines Buches ,,Der Zwang zur Hiresie — Religionen in
der pluralistischen Gesellschaft” so formuliert: ,,In der Geschichte gibt
es Zeiten, in denen die dunklen Trommeln Gottes inmitten all der
Gerdusche dieser Welt kaum zu horen sind ... Doch es gibt auch andere
Zeiten. Es sind die, in denen Gott mit Donnergrollen zu héren ist ... Dem
Menschen ist es nicht gegeben, Gott zum Sprechen zu bringen. Dem
Menschen ist es nur gegeben, in einer Weise zu leben und zu denken, dass
seine Ohren nicht verstopft sind, wenn Gottes Donner ertont.*
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Reinhard Hauke

Die Weihnachtsbotschaft — auch fiir alle, die
hinter der Saule stehen

Ein pastoraler Versuch in Erfurt

An Heiligabend 1998 begriifite der Zelebrant des ,Nachtlichen Weih-
nachtslobes® auch ,alle, die hinter der Siule stehen“. Bischof Dr. Joa-
chim Wanke wollte in seiner Begriifung der etwa 2.000 Jugendlichen
niemanden vergessen — auch nicht diejenigen, die ihn wegen der grofien
Zahl nicht sehen konnten, da sie nur ,hinter der Siule“ einen guten
Stehplatz gefunden hatten.

Der pastorale Hintergrund

Dieser Satz steht fiir ein pastorales Programm, das seit einigen Jahren im
Bistum Erfurt geférdert wird: Das ,,Evangelium auf den Leuchter stel-
len“ und dabei besonders diejenigen im Blick haben, die ,,hinter der Saule
stehen®, d. h. die schon einmal in die Kirche hineingeschaut haben, die an
einem Gottesdienst teilnehmen, aber sich mit den Formen noch nicht
auskennen oder auch noch nicht genau wissen, ob der christliche Glaube
und die christliche Tradition fiir sie eine neue Lebensgrundlage werden
konnen. Fiir den Zelebranten sind diese Menschen nicht sichtbar. Nie-
mand wiirde es ihm eigentlich veriibeln, wenn er sie nicht ,im Blick®
hitte. Der missionarisch denkende Christ jedoch schaut auch dorthin,
wo Interesse zu spiiren ist und eine gewisse Unentschlossenheit die Teil-
nahme am Gottesdienst ,,vor der Siule“ oder sogar schon ,in der Bank“
verhindert. Verschiedene Versuche, von denen das ,,Nichtliche Weih-
nachtslob® an Heiligabend die bisher lingste Tradition hat, méchten
deutlich machen, dass die Biirger und Biirgerinnen der Stadt Erfurt, die

Dombkapitular Dr. Reinbard Hauke ist Dompfarrer im Mariendom zu Erfurt,
Rundfunk- und Liturgiebeanftragter des Bistums, Gehorlosenseelsorger und
Dozent am Pastoralseminar in Erfurt.
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yhinter den Siulen stehen®, fiir die Seelsorge von Bedeutung sind und
den Priifstein fiir die Frage darstellen, ob das Evangelium ausreichend
zum Leuchten gebracht wird.

Der liturgische Ort

In der Landeshauptstadt Thiiringens leben iiber 200.000 Biirger, von
denen etwa 25 % die Zugehorigkeit zu einer christlichen Kirche angeben.
Inmitten der Stadt steht als Wahrzeichen der Domberg mit zwei katho-
lischen Kirchen: dem Dom St. Marien und der St. Severikirche. Dieses
kulturhistorisch bedeutsame Ensemble von zwei Kirchen, das auch die

mehrheitlich nichtchristliche Bevolke-
rung als ,,ihr Wahrzeichen“ ansieht, ubt
zu besonderen Zeiten eine grofle Anzie-
hungskraft aus, so auch am Heiligen
Abend. Seit vielen Jahrzehnten kann
festgestellt werden, dass die Biirger der
Stadt am Heiligen Abend gern zum
Domberg gehen und im Dom eine At-
mosphire vorfinden wollen, die ihnen
den Sinn dieses Abends und des Weih-
nachtsfestes erschliefit. Die Menschen

Ziel ist es, ,das Evangelium auf den
Leuchter zu stellen und dabei beson-
ders diejenigen im Blick haben, die
,hinter der Saule steben®, d. h. die
schon einmal in die Kirche hineinge-
schaut haben, aber sich mit den For-
men noch nicht auskennen oder auch
noch nicht genau wissen, ob der
christliche Glaube und die christliche
Tradition fur sie eine neme Lebens-

S rundlage werden konnen.
kommen zum Domberg, wenn die hius- € €

liche Feier beendet ist oder die gastrono-

mischen und caritativen Einrichtungen geschlossen haben, d. h. gegen
23.00 Uhr. Zu dieser Uhrzeit feierte lange Zeit die Domgemeinde mit
dem Bischof die Christmette im Dom, und diese ,,Be-Sucher® standen
bei der Eucharistiefeier mehr oder weniger verstindnisvoll dabei. Von
Seiten der Pfarrgemeinde wurde diese Tatsache als storend empfunden.
Es ist aber auch durchaus denkbar, dass sich die nichtchristlichen Besu-
cher unwohl fiihlten. Die einen verstanden nicht das ungebiihrliche Ver-
halten der Nichtchristen im Gottesdienst und die anderen verstanden
nicht die liturgische Feierform der Christen — die Christmette als katho-
lische Eucharistiefeier. Aus diesen Griinden wurde anfangs versucht, mit
einem ,,Krippenspiel fiir Erwachsene® vor der Christmette den Bediirf-
nissen der Nichtchristen entgegen zu kommen. Jedoch erwies sich dieser
Versuch als unzureichend. Die Besucher blieben wihrend der Christ-
mette in der Kirche, da sie noch die bekannten Weihnachtslieder héren
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und singen wollten. Es dringte sich der Gedanke auf, fiir die nichtchrist-
lichen ,,Be-Sucher® eine eigene Feier zu gestalten. Der Bischof entschied
1988 nach Riicksprache mit den Seelsorgern und dem Pfarrgemeinderat,
dass die traditionelle Feier der Christmette in die benachbarte St. Severi-
kirche verlegt wird und sich daran eine eigens gestaltete Feierstunde fiir
die Biirger der Stadt, die an diesem Abend im Dom die weihnachtliche
Botschaft horen wollen, anschliefit. Die Feierstunde erhielt den Namen
,Nichtliches Weihnachtslob®. Bischof Dr. Joachim Wanke bezeichnete
diesen Gottesdienst als ,,prikatechumenale Feier®.

Die Liturgie als Versuch der ,Rekultivierung“ des
Weihnachtsfestes

Nachdem die Trennung zwischen der traditionellen Christmette und
dem ,Nichtlichen Weihnachtslob® erfolgt war, konnte auch die letztge-
nannte Feier ihre eigene Auspriagung und eigene Gestalt erhalten. Die
steigenden Besucherzahlen (2001: iiber 2.000) bestitigen, dass die Ent-
scheidung fiir eine eigene Feier mit besonderer Gestaltung richtig war.
Das Durchschnittsalter der Teilnehmer zwischen 30 und 35 Jahren ist
eine zusitzliche Herausforderung, denn es ist anzunehmen, dass bei ih-
nen selbst traditionelles Wissen tiber Weihnachten und seinen Ursprung
kaum vorhanden ist, da diese jungen Menschen in der sozialistischen
Ideologie aufgewachsen sind, die das Weihnachtsfest zum ,,Fest der Fa-
milie“ oder zum ,Fest der Geschenke® umfunktioniert hatte. Es ent-
wickelte sich eine neue Festkultur. Schon vor dem 1. Advent wurden die
Weihnachtsmirkte eroffnet, bei denen Mirchenfiguren und siifle Diifte
die Atmosphire der Behaglichkeit erzeugten. Nach der Wende war es
wieder moglich, den tieferen Sinn und Ursprung des Festes nahe zu brin-
gen. Das Fest sollte seinem Ursprung wieder zugefithrt werden und die
Sinndeutungen der sozialistischen Ideologie vom ,,Fest der Familie® und
,Festder Geschenke® erhielten ihr christliches Fundament zuriick. Pro-
fessor Dr. Arno Schilson, Mainz, siecht deshalb in dieser Feierform einen
Versuch, ,,wie Kultur und christlicher Kult auf vorsichtig sich annahern-
den Ebenen zusammengehen konnten®.

Das ,Nichtliche Weihnachtslob wird mit folgenden liturgischen
Elementen gestaltet:
e christliches Liedgut mit einem allgemeinen Bekanntheitsgrad:

Zum Einzug: ,Es ist ein Ros entsprungen®
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Nach der Predigt des Bischofs: ,Stille Nacht“
Zum Schluss: ,O du frohliche®
* Verkiindigung des Weihnachtsevangeliums:
Lk 2,1-7: Geburt Christi
Lk 2,8-14: Verkiindigung der Geburt an die Hirten
Lk 2,15-20: Anbetung durch die Hirten
e Ansprache des Bischofs auf ,mitteldeutsch®, d. h. mit Worten und
Begriffen, die einem Erfurter Nichtchristen (im ,Herzen Deutsch-
lands®) verstandlich sind,
¢ meditative Stille beim Glockenliuten (ca. 30 sec.):
Es liutet dabei im Erfurter Dom die grofite mittelalterliche frei-
schwingende Glocke der Welt, die bertihmte ,,Gloriosa“ (11.450 kg).
Sie wurde im Jahr 1497 durch den hollindischen Glockengieler Ger-
hardus Wou de Campis gegossen. Thr Klang hat fir die Einwohner
Erfurts einen hohen Bekanntheitsgrad und wird hoch geschitzt. Der
Klang der Glocke um Mitternacht hat eine zusitzliche Wirkung und
Symbolik. Viele Einwohner der Stadt warten auf den Klang der
Glocke, der ihnen den Festtag anzeigt.
Fiirbitten,
meditative Kirchenmusik mit Orgel und Blisern,
Vater unser,
QOration in ,mitteldeutscher” Ausdrucksweise,
Weihnachtsgruss zum Nachbarn,
Segen.

Die liturgische Bedeutung einzelner Elemente

Der Feierform des ,,Nichtlichen Weihnachtslobes® liegt die Struktur
einer ,,Wort-Gottes-Feier” zugrunde. Der liturgische Hohepunkt ist die
Wortverkiindigung, deren Bedeutung durch die Predigt, die Kirchenlie-
der, die Krippendarstellung, die Fiirbitten und die Gebete entfaltet und
vertieft wird.

Liturgische Dialoge sind bei Gottesdienstbesuchern ohne Kenntnis
traditioneller Liturgie kaum moglich. Selbst schriftlich mitgeteilte
Wechselgebete konnen diesen Umstand nicht wesentlich andern. Darum
ist der Verzicht auf den Dialog besser als die Peinlichkeit eines Dialogs
mit den umstehenden Liturgen und Ministranten. Eine personliche
Begruflung, bei der auf die Besonderheit des Heiligabends und der Hei-
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ligen Nacht hingewiesen wird, sammelt in gleicher Weise die Anwesen-
den und fithrt in das Horen der biblischen Botschaft ein. Die Oration am
Schluss des Gottesdienstes lehnt sich in ihrem Inhalt an die Oration der
»Messe am Heiligen Abend* an. Im Messbuch lautet die Oration:

Giitiger Gott,

Jahy fiir Jabr erwarten wir voll Freude das Fest unserer Evlosung.

Gib, dass wir deinen Sohnvon ganzem Herzen als Retter und Heiland

aufnebmen, damit wir ihm voll Zuversicht entgegengehen konnen,

wenn er am Ende der Zeiten als Richter wiederkommt.

Er, der in der Einbeit des Heiligen Geistes mit dir lebt und herrscht in

alle Ewigkeit. Amen.

Im , Nichtlichen Weihnachtslob“ lautet die Oration:

Guter und starker Gott,

du hast uns deinen Sobn Jesus Christus gesandt.

du hast uns in seinem Kommen deine Liebe und Sorge um die Men-

schen bezeugt.

Wir danken dir dafiir.

Wir bitten dich heute:

Mache uns stark in unserem Wollen und Wirken zum Heil und Segen

fiir die Menschen.

Alle Menschen sollen erabnen konnen, dass die Welt durch dich zu

einem guten Ende kommit.

Darum bitten wir dich durch Christus, unseren Bruder und Herrn.

Amen.

In der Oration wird das Thema der Erwartung nicht angesprochen, da es
in der Weihnachtskultur der Besucher dieses Gottesdienstes nur noch
rudimentir vorhanden ist. Zwar gibt es noch die Adventskalender und
den Adventskranz, aber das sind eigentlich schon weihnachtliche Ele-
mente, die von Vorfreude und Erwartung kaum noch etwas vermitteln
konnen. Erwartet werden die Geschenke, aber nicht das Fest der Erlo-
sung.

Weiterhin wird das Thema , Erlosung® dahingehend angesprochen,
dass die Liebe und Sorge Gottes um die Menschheit betont wird. Diese
Liebe und Sorge findet in der Erlosung durch Tod und Auferstehung
Jesu ihren hochsten Ausdruck und beginnt mit der Inkarnation. Sie wird
in der Zuwendung zum Menschen erfahrbar. Darum wird eine Bitte um
Starkung im ,,Wollen und Wirken zum Heil und Segen fiir die Men-
schen® ausgesprochen.

Das Gericht am Ende der Zeiten findet in der Formulierung ,,dass die
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Welt durch dich zu einem guten Ende kommt“ ihren Ausdruck. Dabei
wird jedoch nur die Méglichkeit der Rettung und der ewigen Seligkeit
genannt und die Méglichkeit der ewigen Verdammnis ausgeblendet. Um
diese Glaubensaussage vermitteln zu konnen, bedarf es jedoch einer ein-
gehenderen Hinfithrung, zu der im Rahmen dieses Gottesdienstes und
zu diesem konkreten Festtermin kaum Gelegenheit ist. So muss man an
dieser Stelle Vorldufiges und Unvollkommenes tolerieren.

Die Entlassung beginnt mit dem Segen. Er lautet:

Der gute Gott, der seinen Sohn zu uns in die Welt geschickt hat,

sei bei Euch in diesen Tagen der Weibnacht

und an allen Tagen Eures Lebens.

Es segne euch der Vater + und der Sobn und der Heilige Geist.

Amen.

Die Zuwendung Gottes zu den Menschen in seinem Sohn Jesus Christus
wird damit zum Ausdruck gebracht, d. h. das zentrale Bekenntnis am
Weihnachtsfest. Der Segen bedeutet immer: Gott sagt zu uns und tber
uns etwas Gutes. Damit erhilt das Weihnachtsfest seinen tieferen Sinn.
Es ist Ausdruck der Dankbarkeit fiir die Zuwendung Gottes, die in der
Menschwerdung seines Sohnes eine ,handgreifliche” Form angenom-
men hat. Die Segnung im Namen des Dreifaltigen Gottes bringt den
Inhalt des Festes mit dem Bekenntnis des Glaubens an Gott in Verbin-
dung. Es geht uns nicht um irgendeinen Menschheitserloser, sondern um
den ,mafigeblichen Menschen®, der von Gott gekommen ist und uns in
das Geheimnis Gottes hineinfithren will.

Ein personlicher Wunsch zum Weihnachtsfest und fiir einen unfall-
freien Heimweg (gegen 0.15 Uhr) beschlieft den Entlassungsteil. Auch
hier sind traditionelle Dialoge nicht méglich. Das personliche Wort des
Bischofs pragt die Stimmung auf dem Nachhauseweg. Die Besucher des
Gottesdienstes konnen den Eindruck mitnehmen, das sie jederzeit will-
kommene Giste und keine Storenfriede sind.

Liedauswahl und Fiirbitten

Die Auswahl der drei genannten Kirchenlieder erfolgte mit der Frage-
stellung: Welche Lieder kennen die Besucher aus ihrer Kindheit oder
vom Weihnachtsmarkt? Mit einem vorgelegten Text lassen sie sich dann
singen, soweit das Singen tiberhaupt geiibt und gekonnt ist. Das verhal-
tene Singen ist wohl wesentlich auf die mangelnde Ubung im Singen
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iiberhaupt zuriick zu fithren. Hier ist ein grofies Defizit erkennbar, das
auch durch das groffe Engagement von Volksmusikgruppen nicht aufge-
hoben werden kann. Man ,ldsst singen® — auch zur Weihnachtszeit.

In einem ausgelegten Buch kénnen Besucher des Domes wihrend der
Adventszeit ihre Anliegen eintragen. Diese sind immer schr personlich
geprigt. Dazu folgende Beispiele:

Wir beten mit Wilfried, dass solche Anschlige wie am 11. September in

den USA nicht mebr gescheben und dass anch im Nahen Osten Frie-

den einkehren moge.

Wir beten mit Stefanie, deren Opa in diesen Tagen nach schwerer

Krankbeit gestorben ist: Lass es ibm und allen Verstorbenen bei dir gut

gehen.

Wir beten mit der zwolfjiahbrigen Jessica, dass es keinen Krieg mehr gibt

und alle Menschen in Frieden leben konnen und dass es keine Kinder-

arbeit in der 3. Welt mehr geben soll.

Wir beten mit Steffen, der betet, obwobl er nicht glaubig ist, und dem

seine Mutter sagt, dass es Gott nicht gibt. Wir beten mit ibm, dass sein

Vater und alle Kranken wieder gesund werden.

Die Nennung von Namen, von denen im Gottesdienst vermutlich nie-
mand anwesend ist, prigt die Fiirbitten dennoch sehr personlich. Es geht
um konkrete Menschen, die vor Gott bitten, oder wenigstens in einen
religiosen Raum hinein.

Predigt

Mit Hinweisen auf Ereignisse in der Stadt Erfurt oder im Thiiringer
Land wird die Aufmerksamkeit der Horerinnen und Hérer bewirkt.
Diese Ereignisse werden auf das Weihnachtsfest hin gedeutet und dazu
in Beziehung gesetzt. (D) Damit wird zum Ausdruck gebracht, dass die
Botschaft von der Menschwerdung Gottes einen konkreten Bezug zur
Gegenwart hat und dafiir eine hilfreiche Botschaft werden kann.

Glockenlauten und Weihnachtswunsch
Da die grofie Glocke des Domes ,,Gloriosa® fiir die Bewohner der Stadt

Erfurt einen hohen Stellenwert hat, kann ihr Klang zur Besinnung und
Rubhe fithren, die Bedeutung dieses Gottesdienstes betonen und - da sie
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wihrend der Fiirbitten weiterliutet — eine Verbindung von Drinnen und
Drauflen oder sogar von irdischer zu himmlischer Liturgie schaffen. Es
ist erstaunlich, mit welcher Sammlung die Besucher dem Klang der
Glocke zuhoren.
Der Grufl zum Nachbarn vor dem Schlusssegen wird mit den Worten
eingeleitet:
Bevor ich Ihnen den Segen Gottes erbitte, mochte ich Sie einladen,
Ihrem Nachbarn einen guten Wunsch mit auf den Weg zu geben.
Diese Nacht konnen wir auch , Nacht der guten Wiinsche“ nennen.
Ich bin sicher, dass alles, was aus einem liebenden Herzen kommt, von
Gottes Segen begleitet wird.
Problemlos wenden sich die Besucher einander zu und wiinschen ,,Alles
Gute zum Weihnachtsfest“. Spitestens an diesem Punkt wird die Ver-
sammlung eine Gemeinde.

Ermutigung fiir alle, die ,hinter die Sdule® schauen

Bischof Dr. Joachim Wanke sagt zur Bedeutung dieser Gottesdienst-
form: , Es darf gehofft werden, dass das ,Nachtliche Weibnachtslob® fiir
manche ein AnstofS wurde, sich den verschiitteten oder noch unbekann-
ten Wahrbeiten des christlichen Glau-

- @
bens zu nihern. Wie die Resonanz zeigt, ist diese

Die Motivation der Gottesdienstteil-
nehmer ist vielfiltig: Erinnerungen an
die Kindheit, Suche nach Ruhe und scho-

Form des weihnachtlichen Gottes-
dienstes situationsgerecht und hilf-
reich. Sie ermutigt zu weiterem

ner Atmosphire oder Suche nach einem  Uberlegen und Tun.

guten Wort, das die innere Sehnsucht

nach Heil und Gliick ausdriickt. Die Aufmerksamkeit der Mitfeiernden
bestitigt, dass diese Form des weihnachtlichen Gottesdienstes situati-
onsgerecht und hilfreich ist. Sie ermutigt zu weiterem Uberlegen und
Tun. Aufmerksamkeit fiir religiose Sehnsucht und Bereitschaft zum Be-
schreiten ,,ungeschiitzter Wege* sind die Voraussetzungen bei der Suche
nach solchen Feierformen, die Menschen ,hinter der Siule“ erreichen
konnen.
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Hadwig Miiller

,Sprechende Hoffnung - werdende Kirche*'

»Die* franzosische Kirche — Anregung zu einem ersten
deutsch-franzosischen Gesprach

Welche Kirche?

»Die Kirche in Frankreich macht seit einigen Jahren eine doppelte Erfah-
rung. Zur gleichen Zeit, wie sie ihre Armut, ihr institutionelle Schwi-
chung und einen gewissen Verlust an sozialer Anerkennung feststellt,
lernt sie es, im Innern ihrer selbst das Geheimnis der Gemeinschaft zu
leben, das ihr Wesen ausmacht. (Brief, 57 [79])> Das Gesprich, das die
franzosischen Bischofe 1994 begonnen haben, setzt ihr Selbstverstindnis
als Kirche in die Praxis um: Eine Kirche lernt, im Innern ihrer selbst das
Geheimnis der Gemeinschaft zu leben, das ihr Wesen ausmacht. Das
Geheimnis der Gemeinschaft, das ihr Wesen ausmacht, ist nichts anderes
als das Geheimnis der Gemeinschaft in Gott. Daher darf man erganzen:
Eine Kirche lernt, sich von der Gemeinschaft, die Gott selber ist, Leben
schenken zu lassen. Gott — dasselbe Wort meint fiir uns Christen den

1 Ich nehme gern den Vorschlag von Christof Dahm auf, meinen Beitrag mit dem Titel des

Buchs zu iiberschreiben, das den ersten deutsch-franzésischen 6kumenischen Kongress in
Freiburg (April 2000) dokumentiert. Das Buch enthalt aufler dieser durchweg in franzo-
sisch und deutsch gehaltenen Dokumentation den Text des ,,Briefs an die Katholiken in
Frankreich® und den ihn kommentierenden Artikel des franzésischen Soziologen Jean-
Marie Donegani nur auf deutsch. Das Buch erschien in zwei Ausgaben, fiir den deutschen
und den franzosischen Buchhandel, wobei sich diese Ausgaben nur durch das franzosische
bzw. deutsche Cover unterscheiden. Wihrend die Ausgabe mit deutschem Cover vergrif-
fen ist, konnen Exemplare mit franzésischem Cover ,,Une espérance qui parle — une Eglise
en devenir® noch erworben werden. (Hadwig Miller / Norbert Schwab / Werner
Tzscheetzsch (Hrsg.): Sprechende Hoffnung — werdende Kirche. Proposer la foi dans la
société actuelle. Den Glauben vorschlagen in der heutigen Gesellschaft. Ostfildern: Schwa-
benverlag, 2001).

2 Fiir deutsche Zitate aus dem Brief an die Katholiken in Frankreich beziehe ich mich auf die
Ubersetzung in Sprechende Hoffnung — werdende Kirche; dazu gebe ich in eckigen Klam-
mern die Seiten im Originaltext an.

Dr. Hadwig Miiller, Theologin und Psychologin, ist Referentin im Missionswis-
senschaftlichen Institut Missio e. V., Aachen.
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Einen und die Gemeinschaft der Drei — kénnen wir in Bildern benennen.
Auch das Gesprich kann als Gleichnis dienen. Das Gesprich lebt vom
Horen derer, die miteinander sprechen. Auch in Gott hat das Horen auf
den anderen, das Warten auf sein Wort Vorrang und ist Quelle seines
Sprechens. Eine Kirche, die vom Geheimnis dieser Gemeinschaft lebt, ist
in erster Linie eine horende Kirche, die dem anderen und seinem Wort
den Vorrang gibt und eben dadurch zur sprechenden Kirche wird.
Nichts anderes zeigt sich in der Initiative der franzosischen Bischofe:
Eine Kirche wird Gesprach — getreu dem Wort aus der ersten Enzyklika
von Paul VI. ,Ecclesiam suam® (1964): ,Die Kirche macht sich zum
Gesprich.”

Unter dem Leitwort ,,Den Glauben vorschlagen in der heutigen Ge-
sellschaft hat 1994 in Frankreich ein Dialogprozess begonnen, der von
der Anerkennung der Eigenart der gegenwirtigen gesellschaftlichen Si-
tuation ausgeht und darauf vertraut, dass das Gesprich tiber den gelebten
Glauben, nicht nur der Katholiken, sondern aller Menschen guten Wil-
lens, Kirche aufbaut. Bischofe bitten ihre Zeitgenossen, ihnen bei der
Analyse der gesellschaftlichen Realitit zu helfen — sie selber schlagen
einige Gesichtspunkte vor. Bischofe bitten ihre Zeitgenossen, ihnen zu
sagen, wie sie als hoffende, glaubende, liebende Menschen leben - sie
selber geben auch Zeugnis davon. Bischofe duflern schliefflich ihr Ver-
trauen, dass dieses Gesprich Kirche aufbaut. Thre Initiative bringt ein
Gesprach in Gang, in das sich viele Stim-
men mischen. Das Gesprich entwickelt  Die alte Gestalt der Kirche vergebt,
eine eigene Dynamik, die weiter geht und ihre nene Gestalt lasst sich noch
und die konkreten pastoralen Uber-  nicht erkennen. Aber es gibt Zeichen,
legungen im Hinblick auf die zukiinf-  die darauf hindeuten, was als neue
tigen Entwicklungen in den Didzesen — Gestalt zu Tage treten wird.
befruchtet. Das alles meint ,Den Glau-
ben vorschlagen in der heutigen Gesellschaft“ — Titel dreier Schriften,
mit denen die franzésischen Bischofe, federfithrend unter ihnen Claude
Dagens, das Gesprach angeregt haben und begleiten.

Welche Hoffnung?

Zusammen mit ihren Bischofen sind sich die Theologen, die an diesen
Schriften gearbeitet haben — eine Frau ist unter ihnen —, einig in der
zuversichtlichen Einschitzung einer Kirche, die nochim Werden ist, und
eines Glaubens, der im Leben der Menschen seinen Ort eben dort hat, wo
ihre Freiheit entspringt.
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Die Kirche ist wie die Welt, zu der sie als ein Teil gehort, von einem so
enormen Wandel betroffen, dass sich niemand mehr auskennt. Die alte
Gestalt der Kirche vergeht, und ihre neue Gestalt ldsst sich noch nicht
erkennen. Aber es gibt Zeichen, die darauf hindeuten, was als neue Ge-
stalt zu Tage treten wird: die wachsende Bedeutung des Katechumenats,
die Suche vieler Erwachsener nach Begleitung und Orientierung in ei-
nem Glauben, der fiir sie neu ist. Eine Kirche im Prozess des Werdens:
Um ein solches Werden zu begleiten, ist Offenheit und Nicht-Wissen die
angemessene Haltung. Nichts kann die Entfaltung eines jungen Men-
schen mehr behindern als ein negatives oder auch positives Vorauswis-
sen. Dies gilt auch fiir eine 2000 Jahre alte Kirche, die im Werden ist.

Glaube st nicht mehr ein selbstverstindliches Erbe in unseren Gesell-
schaften, aber gerade deswegen fragen Menschen vermehrt nach dem
Glauben. Schon ihr Fragen und umso mehr der Glaube, den sie suchen,
verdankt sich einem personlichen, nonkonformistischen Akt, einem Akt
der Freiheit. Eben dies macht das von den Bischofen initiierte Gesprich
deutlich: In der Weise, in der Menschen vertrauend, suchend, liebend
leben, ist ihre Freiheit engagiert, und Freie sprechen in der ersten Person.
Thre Sprache ist die des Zeugnisses und zugleich die des Vertrauens.
Nichts ist so ungeschiitzt wie der Anfang zu einem Gesprich, einer Be-
ziehung. Damit wagen Menschen ihre Freiheit, sie setzen sie den Freihei-
ten der anderen aus. Ebenso gewagt ist der Gespriachsanfang der
franzosischen Bischofe. Daher nennen sie ihren Brief an die Katholiken
in Frankreich ausdriicklich ,einen Akt des Vertrauens® (20 [14]).

In diesem Bekenntnis zum Nicht-Wissen, zum Vertrauen und zur
Freiheit liegt fiir nicht wenige Frauen und Manner, die theologisch und
pastoral in den unterschiedlichsten Bereichen und Ebenen der katholi-
schen Kirche in Deutschland engagiert sind, die Anziehungskraft der
franzosischen Dokumente und des Gesprachs, das sie in Gang gebracht
haben. Wegen seiner Ausstrahlung und der Herausforderungen, die es
fiir eine Ortskirche mit einer ganz anderen Geschichte und institutionel-
len Stellung mit sich bringt, wurde der Brief bei einem ersten deutsch-
franzosischen 6kumenischen Kongress Anfang April 2000 in der Katho-
lischen Akademie der Erzdidzese Freiburg als ,,neue missionarische Pra-
xis“ vorgestellt und diskutiert.
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,Den Glauben vorschlagen in der heutigen Gesellschaft” -
Leseproben aus dem Brief an die Katholiken in Frankreich

Nichts scheint besser geeignet zu sein, um eine Idee von dem Prozess in
Frankreich und seinen Grundlagen zu vermitteln, als eine Reihe von
Zitaten aus dem Brief. Sie lassen nicht nur die Themen anklingen, um die
es geht, sondern geben auch einen Eindruck von der Haltung, in der das
Gesprich zu diesen Themen gesucht wird. Ich folge dabei der durch drei
Stichworte zu kennzeichnenden Ordnung des Briefs und gebe am
Schluss noch Beispiele fiir die Fragen, mit denen der Brief seine Funk-
tion, Instrument im Dienst des Gesprichs zu sein, zu erfillen sucht.

Gesellschaft

»Die elementare Grammatik menschlicher Existenz steht nicht mehr
selbstverstindlich zur Verfiigung ... Das gilt besonders in den jungen
Generationen. Diese Situation ist mithsam fiir die Menschen. Sie sind
gezwungen, in ihrer eigenen Tiefe Quellen aufzutun, um die schwierigen
Situationen, mit denen sie konfrontiert sind, bestehen zu konnen.“ (26
(24])

»DiePost, die wir auf den [ersten] Bericht zum Vorschlagen des Glau-
bens erhalten haben, bescheinigt, dass die franzosischen Katholiken eben
dies wiinschen und praktizieren: eine Riickkehr zu den Quellen ... Es
gibt viele Anzeichen dafiir, dass unsere Zeitgenossen auf der Suche nach
dem Wesentlichen sind oder zumindest radikale Fragen stellen ... Der
Dialog mit unseren Zeitgenossen hatte keine Chance, wenn wir nicht
unsererseits ebenso radikal wiren. Was haben wir also Wesentliches
vorzuschlagen?“ (35 [40])

Glauben

»Um so mehr haben wir die Verantwortung zu prizisieren, worin der
christliche Glaube besteht, den zu bekennen wir uns entscheiden ...
dariiber hinaus wollen wir zeigen, dass unsere Wege mit denen unserer
Mitmenschen konvergieren konnen, wenn diese auf ihre Weise anerken-
nen, dass ihr Leben als freie Manner und Frauen Vertrauensakte beinhal-
tet ...“ (37 [43])

»Wie konnen wir verstehen, dass der Ewige und All-Michtige so sehr
solidarisch wird mit der menschlichen Schwiche, dass er durch diese
Verbindung mit dem Menschen seine eigene Sache aufs Spiel setzt? Und
warum sollen wir uns wundern, dass die Menschen, die dieses Geheimnis
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ahnen, seine Lésung in so vielen Richtungen suchen, die bisweilen dun-
kel und gefihrlich sind? ... Zum Glauben gehért dieses Staunen ange-
sichts der verborgenen Gegenwart Gottes im Herzen des Geheimnisses
des Menschen.“ (39 [47])

Kirche

,Seit einigen Jahren haben die angetroffenen Schwierigkeiten bei uns zu
einer Pastoral der Offenheit und Aufnahmebereitschaft fiir jene, die um
Sakramente bitten, gefiihrt, in der Sorge, mit den Menschen, die diese
Bitten vortragen, in ein echtes Gesprich einzutreten und ihre Beweg-
griinde zum Glauben hin zu vertiefen. Wenn man aber bei diesem Ziel
keinen ,Ausverkauf des Geheimnisses des Glaubens will und wenn man
umgekehrt auch jene, die etwas erbitten, nicht vor Forderungen stellen
will, die sie nicht verstehen wiirden, dann muss die Pastoral der Offen-
heit und Aufnahmebereitschaft von einer ,Pastoral des Vorschlagens®
begleitet werden. Sie bedeutet, dass die Kirche keine Angst hat, die Initia-

tive zu ergreifen und einzuladen, Christus in den Sakramenten zu begeg-
nen.” (64 [92])

Fragen

»Gibt es in der Geschichte unseres eigenen Glaubens Ereignisse, die uns
zu einer Umkehr oder zu Schritten einer personlichen Aneignung bewo-
gen haben, welche sind es?* (36 [41])

»Wir haben unterschiedliche Bilder von Gott. Kénnen wir sie aus-
driicken und dem gegeniiberstellen, was von der in Jesus Christus geof-
fenbarten Menschlichkeit Gottes gesagt wurde?“ (44 [56])

»Wie erleben wir die Unterschiedlichkeit des christlichen Lebens in
unseren Pfarreien, unseren Bewegungen und Gebetsgruppen? Welche
Mittel wihlen wir, um der Einheit unserer kirchlichen Gemeinschaften
zu dienen?“ (59 [82])

»Den Glauben vorschlagen in der heutigen Gesellschaft” -
theologische Akzente

Missionarische Haltung

Das Leitwort heifdt ,,Vertrauen“ — mitten in einem so grundlegenden
Wandel der Gesellschaft, wie er in der ersten Schrift und spater im Brief
festgestellt wird, keine Selbstverstindlichkeit, sondern eine kritische
Haltung. Die verunsichernden Anzeichen fiir das Neue, das Zerbrechen
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alter Ordnungen durch Individualisierung und Pluralisierung werden
nicht beklagt. In ihnen wird vielmehr eine Chance fiir den christlichen
Glauben begriifit. Es geht darum, eine Ekklesiologie des Vertrauens zu
fordern, bei der Erfahrungen, Erkenntnisvermogen, Suche und Krea-
tivitit aller gebraucht werden.

Das ist mit dem ,Vorschlagen® gemeint. Es ist hilfreich, sich die Ei-
genart dieser missionarischen Haltung dadurch klar zu machen, dass
man kurz an die Geschichte erinnert: Nach 1940 lief§ sich die Kirche in
Frankreich durch die ,Katholische Aktion® zu einer intensiven missio-
narischen Arbeit anregen, die getragen war von dem Traum einer
»Riuckeroberung®. Dann kam die Zeit der ,,verborgenen Anwesenheit“
im Dienst der Mission. Man setzte auf die stille und absichtslose Nihe bei
denen, die zu den Ausgeschlossenen einer einseitig am Gewinn orientier-
ten Gesellschaft gehoren. Der Gestus des ,, Vorschlagens® setzt sowohl
den Traum der ,Riickeroberung® als auch die langsame Arbeit der ver-
borgenen Anwesenheit voraus. Sie ladt dazu ein, falsche Alternativen
hinter sich zu lassen und einen dritten Weg zu beschreiten.

Vorschlagen impliziert Beziehung. Es bedeutet, so kommentiert der
franzosische Soziologe Jean-Marie Donegani, dass man nicht den
Schliissel zu einem endgiiltigen Urteil in der Hand hat, sondern dass man
den anderen um eine Antwort, eine Bestatigung, bittet. Vorschlagen be-
deutet, dass man nicht allein ist, dass man sich als solidarisch mit einem
anderen und in der Abhingigkeit von seiner Aufmerksamkeit und seiner
Antwort erkennt.

Ziel und Weg einer missionarischen Kirche
Der grofite Wunsch der franzosischen Bischofe ist es, weitherzig der
Freiheit des Glaubens zu dienen, die dem Volk Gottes seinen Elan gibt.
Diese Freiheit soll auch unter den neu zum Glauben Kommenden ver-
wurzelt werden. Was damit gemeint ist, zeigt sich beispielsweise darin,
wie vom Pluralismus gesprochen wird. ,Schliefflich haben wir selber
einen guten Gebrauch vom religiésen Pluralismus zu machen, der uns in
der franzosischen Gesellschaft nur zugute kommt, weil er den freien
Ausdruck des Glaubens erlaubt. ... In allen Bereichen darf die Erziehung
zum christlichen Glauben nicht von der Erziehung zur Freiheit getrennt
werden; um sich der Gabe Gottes zu 6ffnen, ist oft eine Befreiung von
dem nétig, was die personliche Freiheit eines Menschen einengt oder
verletzt.“ (30 [31/32])

Der Dienstan der Freiheitals ibergeordnetes Ziel bestimmt auch den,
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der an die Kirche ergeht: Sie ist zuallererst zur Danksagung gerufen, und
dann zum Dienst an der Menschheit und zum unterscheidenden Erken-
nen ihrer kirchlichen Praxis. Eine Kirche, die den Glauben vorschlagt,
bildet sich gerade durch die Sensibilitat fir diese Reihenfolge ihrer
Grundfunktionen: Dank und Feier, die befreiende Vergegenwirtigung
des Geschenks, haben Prioritit.

Fiir den Weg einer der Freiheit dienenden Kirche konnen zwei Worte
stehen, die zusammengehoren und durchgingig in allen Schriften auftau-
chen: ,unterscheidendes Erkennen® und ,Herausforderung®. Die Me-
thode des Unterscheidens meint nichts anderes, als mit grofftmoglicher
Klarheit die Herausforderungen zu betrachten, die immer einen ambiva-
lenten Charakter haben: Auf der einen Seite sind es Schwierigkeiten,
Hindernisse, Widerstinde — auf der anderen Seite sind es zugleich Anre-
gungen, Chancen, Entwicklungsméglichkeiten. Wer angesichts einer
spannungsvollen Situation unterscheidendes Erkennen praktiziert, gibt
sich nicht damit zufrieden, Positiva und Negativa aufzulisten, Fort-
schritte und Riickschritte gegeneinander abzuwagen. Vielmehr versucht
er, eben das zu beschreiben, was sich entwickelt, was im Wandel begrif-
fen und gerade dabei ist zu entstehen. Eine solche Erkenntnisarbeit
gehort in die Mitte christlichen Glaubens.

Optionen einer missionarischen Kirche

Eine grundlegende Option ist das unterscheidende Erkennen der
aufleren Situation und auch der eigenen Praxis der Kirche. Bemerkens-
wert an dieser Option ist, dass sie ausdriicklich selbstkritisch auf das
eigene Handeln der Kirche selber angewendet wird.

Die andere Option einer Kirche, die den Glauben vorschligt, kann
mit dem Wort ,Erfahrung® benannt werden. Es geht um den gelebten
Glauben. Wie erleben Menschen die Verinderungen in der Gesellschaft,
und aus welchen Quellen schépfen sie, um ihr Leben zu gestalten? Ge-
rade dank dieser Option hat die erste Schrift eine Rezeption erfahren, die
keinen Zweifel am Sinn der Initiative der franzésischen Bischofe lief3:
Viele Menschen unterschiedlichen Alters und in ganz verschiedenen so-
zialen und religitsen Kontexten haben sich ermutigt gefiihlt, ihren Glau-
bensweg zu erzihlen, mit anderen dariiber in Austausch zu treten, iiber
Verletzungen durch die Kirche zu sprechen, Verlust und Abkehr, aber
auch &sterliche Erfahrungen von Neuanfang und Auferstehung mitzu-
teilen, und vor allem immer wieder die Freude auszudriicken, dass ihr
Wort von Bischéfen erbeten und erwartet wird.
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Eine dritte und in der deutschen Perspektive vielleicht besonders in-
teressante Option heifdt: Kirche und Gesellschaft nicht in der Perspek-
tive eines Gegentibers zu sehen. ,,Die Krise, die die Kirche gegenwirtig
durchmacht, hat in groflem Mafl mit dem Ganzen der schnellen, tief
greifenden sozialen und kulturellen Verinderungen zu tun, die weltwei-
te Dimension haben. Sie wirken sich in der Kirche selber und im Leben
ihrer Glieder aus.“ (24 [22]) Eine Kirche, die Teil einer sich grundle-
gend wandelnden Welt ist, hat teil an ihrer Verunsicherung. Claude Da-
gens drickt ein Lernergebnis der Pastoralbesuche in seiner Diézese An-
gouléme so aus: ,,Ich begriff, dass wir Christen die Frage ,Was wird aus
unserer Kirche?* nicht von der Frage ,Was wird aus unserer Gesell-
schaft?‘ trennen kénnen.“ Das heifit keineswegs, dass die christliche Er-
fahrung im Herzen vergraben bleiben soll; es heifSt aber auch nicht, dass
die Kirche das Evangelium als kulturelles Gegenprojekt zu verkiinden
hat. Vielmehr wird sie die Gute Nachricht, von der sie selber lebt, als eine
Kraft der Erneuerung vorschlagen.

Besonders diese beiden Optionen - fiir einen gelebten Glauben und
tiir eine Kirche, die sich als, vielleicht sogar kleinen, Teil der Welt ver-
steht — haben eine Fortsetzung des ersten deutsch-franzosischen Ge-
sprachs angeregt.

Anregungen zum zweiten deutsch-franzésischen Gesprach

Mehr noch als in der franzosischen Gesellschaft sind Christen im Osten
Deutschlands eine Minderheit. Aber ihr Gesprich mit den Zeitgenossen
kann ein wichtiger Dienst an der Gesellschaft — und auch an einer noch
werdenden Kirche sein. ,Getauft sein — das heiflt doch: im Gesprich
sein“, so verstanden die ostdeutschen Gastgeber in Magdeburg die
Gesprichsinitiative der franzosischen Bischofe? Die Taufe, die Men-
schen zu Christen macht, bedeutet, dass sie sich nicht verschliefen und
abschotten, sondern mit anderen Menschen im Gesprich sind oder mit
ihnen das Gesprich suchen, wohl wissend, dass dabei gerade ihr Anders-
sein ins Spiel kommt. In Magdeburg waren dies Unterschiede zwischen
Landern, Regionen und Konfessionen, zwischen Frankreich und

3 Vomdeutsch-franzosischen 6kumenischen Kongress in Magdeburg ist im Schwabenverlag
eine Veroffentlichung herausgekommen: , Freude an Unterschieden — Kirchen in Bewe-
gung® (Ostfildern 2002).
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Deutschland, zwischen Ost und West innerhalb Deutschlands und zwi-
schen Menschen, die sich in verschiedenster Weise katholischen oder
evangelischen oder tiberhaupt keinen Kirchen zuordnen. Gespriche
kénnen dabei — so zeigte sich in Magdeburg — zu einem wirklichen Dia-
log werden, zu einem Weg durch das eigene —und das Wort des anderen,
bei dem man sich wechselseitig Gastfreundschaft gewihrt. Solche
Gespriache machen deutlich, dass die franzosische Gesprachsinitiative,
das ,Vorschlagen®, nicht nur ein Instrument im Dienst von Glauben
und Kirche ist, dass sie vielmehr selber schon ein Akt des Glaubens
ist. Menschen vertrauen einander Uberzeugungen an, denen immer auch
die eigene Schwiche und Begrenztheit anhaften. Menschen betreten den
Weg des Wortes mit der Offenheit der Fragenden, in der Hoffnung, dass
ihnen der andere entgegenkommt. Wer nach dem gelebten und mitgeteil-
ten Glauben fragt, wird also auch auf die Qualitit des Gesprichs selbst
und der von ihm geschaffenen Beziehungen verwiesen. Wer nach der
Kirche fragt, kann hier eine Bewegung erkennen, die Kirchen aufbaut.
Zugleich drangen die Fragen danach, was denn diesen Glauben — was
denn diese Kirche definiert, zu einem weiteren Austausch, der in einer
pastoraltheologischen Woche in Frankreich (2004) geplant ist.
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Sandra Prlenda

Medjugorje, ,,Erscheinungsort der
Friedenskonigin

Vor Beginn der angeblichen Erscheinungen der seligen Jungfrau Maria
1981 waren Medjugorje und das benachbarte Bijakoviéi (wo die Seher
lebten und die ersten Erscheinungen stattfanden) arme Dorfer in der
westlichen Herzegowina (Gemeinde Citluk), einer der wirtschaftlich am
wenigsten entwickelten Regionen der Republik Bosnien und Herzego-
wina im sozialistischen Jugoslawien. Die Bevolkerungszahl der beiden
Dérfer hatte sich aufgrund der schlechten wirtschaftlichen Moglichkei-
ten und der gesellschaftlichen Umstinde jahrzehntelang immer mehr
vermindert (1981: etwa 1.700 Bewohner). Die Bewohner betrieben vor
allem Landwirtschaft, Tabak- und Weintraubenanbau sowie extensive
Schafzucht. Ein Teil der Manner arbeitete in Deutschland und anderen
westeuropdischen Landern als ,,Gastarbeiter®, eine bedeutende Zahl be-
fand sich in der politischen Emigration. Die iiberwiltigende Mehrheit
(98,5 %) der Bewohner von Medjugorje (und der westlichen Herzego-
wina) sind ethnische Kroaten, ihrem Glauben nach katholisch.

Bereits seit dem 14. Jahrhundert waren in der westlichen Herzegowi-
na traditionell Franziskaner pastoral titig, fiir die 1892 von der bosni-
schen eine selbststindige herzegowinische Ordensprovinz abgetrennt
wurde. Eine regulire Dibzesanverwaltung wurde erst 1881 durch
Osterreich-Ungarn eingefiihrt, das 1878 das bislang zum Osmanischen
Reich gehérende Bosnien und Herzegowina annektiert hatte. Die pasto-
rale Sorge um die Glaubigen sollte mit der Zeit von den Franziskanern
auf die neu gegriindete Didzese Mostar-Duvno iibergehen, doch vor
Beginn des Zweiten Weltkrieges versorgten die Franziskaner auch wei-
terhin 63 der insgesamt 79 Pfarrgemeinden des Bistums. Durch Bestim-
mungen von 1967 und 1975 ordnete der Vatikan an, dass die Di6zese
weitere fiinf Gemeinden von den Franziskanern {ibernehmen sollte, was

Sandra Prlenda ist Historikerin; ihr Forschungsschwerpunkt ist die Untersu-
chung von Nationalismus und Religion im 19. und 20. Jahrhundert. Sie lebt in
Zagreb.
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diese jedoch ablehnten, so dass es zu einem Konflikt mit dem Bischof
kam, der als ,herzegowinischer Fall“ bekannt wurde. Dieser Streit ist
bislang nicht gelost, sondern kulminierte vielmehr 2001, als die Franzis-
kaner in den Ort Capljina einen falschen Bischof zur Firmung einluden.
Auch die katholische Gemeinde Medjugorje wird von Franziskanern
versorgt.

Die Erscheinungen

Von der ersten Erscheinung Mariens berichtete am 24. Juni 1981, am Tag
des heiligen Johannes, Ivanka Ivankovié (geb. 1966) aus dem Dérfchen
Biakovici. Als sie mit Freundinnen unweit des Dorfes spazieren ging,
beim Hiigel Podbrdo (heute gew6hnlich ,Berg der Erscheinungen® ge-
nannt), rief Ivanka plotzlich aus, dass sie eine weibliche Gestalt sehe, die
sie sofort als ,,Gospa“ (die Jungfrau Maria) identifizierte. Noch drei
Midchen und zwei Jungen behaupteten, eine Helligkeit beziehungs-
weise eine weibliche Figur zu sehen, von einem Schleier umgeben und
mit einem Kind in den Hinden. Die erschrockenen Kinder informierten
die Eltern und Nachbarn, so dass sich im Laufe des Abends und des
nachsten Tages die Geschichte im Dorf verbreitete. Einige Dorfbewoh-
ner waren misstrauisch, andere erwihnten bereits Lourdes, und am
nichsten Abend zur gleichen Zeit (gegen 18.30 Uhr) begleitete eine grofie
Gruppe von Menschen die Kinder, die sich erneut auf den Weg nach
Podbrdo machten. Bei dieser Gelegenheit sahen Ivanka Ivankovié, Mir-
jana DragiCevi¢ (geb. 1965), Vicka Ivankovié¢ (geb. 1964) sowie Ivan
Dragicevi¢ (geb. 1965) und die neu dazugekommenen Marija Pavlovié
(geb. 1965) und Jakov Colo (geb. 1971) die Gospa. Diese sechs sollten
sichim Laufe des nichsten Monats und der folgenden Monate tiglich zur
gleichen Zeit versammeln und behaupten, dass sie die selige Jungfrau
Maria, wie sie sich ihnen selbst bereits am dritten Tage vorgestellt hatte,
sihen und sich mitihr unterhielten. Die beiden Jungen, die am ersten Tag
das Licht gesehen hatten, hatten keine weiteren Erscheinungen.

Die Nachricht von den Erscheinungen verbreitete sich blitzartig, so
dass bereits am dritten Tag etwa tausend Menschen aus dem Ort und der
Umgebung sich bei Podbrdo versammelten, die mit den ,Sehern® ge-
meinsam beteten und sangen. Es sollten jeden Tag mehr werden, was die
lokale Polizei beunruhigte. Die Polizei, ein Arzt, ein Psychiater und der
Pfarrer von Medjugorje, Fra Jozo Zovko, der erst am vierten Tag von
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einer Dienstreise in die Gemeinde zuriickgekommen war, befragten die
jungen Seher. Die Kinder beschrieben die Figur der Gospa sehr genau. Es
sei eine junge Frau von auflergewohnlicher Schonheit, mit schwarzem
Haar und blauen Augen, in ein blaues Kleid mit weiflem Schleier gewan-
det, mit einer Sternenkrone gekront, die auf einer Wolke schwebt und
von Lichtumgeben ist. In den ersten Gesprachen fragten die Kinder nach
den Verstorbenen aus ihren Familien, dann ging das Gesprich tiber zu
Botschaften an die Glaubigen und die Franziskaner. Die Gospa verlangte
von ihnen festen Glauben und Versshnung. Marija Pavlovié sah in einer
Einzelerscheinung die sehr traurige Gospa mit einem groflen Kreuz, die
ihr sagte: , Friede, Friede, Friede und nur Friede! Friede muss herrschen
zwischen Gott und Menschen, aber auch zwischen den Menschen.“ Die
Kinder verlangten von der Gospa laut und hartnickig, dass sie ihnen ein
Zeichen geben moge, damit die versammelte Menge ihnen glaube.

Um sich vor dem immer grofleren Druck der Menge der Glaubigen
und der Kranken, die um Gesundung beteten, zu verbergen und um
auszuprobieren, ob die Gospa sich auch an einem anderen Ort zeigen
wiirde, fuhren die Kinder am siebten Tag (30. Juni) mit dem Auto zu
einem Ausflug auflerhalb des Ortes. Die Gospa zeigte sich ihnen angeb-
lich auch auf dem Weg in das Dorf Cerno und kiindigte an, dass sie sich
noch drei Tage zeigen werde. Gleichzeitig beschloss Fra Jozo Zovko, der
zunichst den Erscheinungen gegeniiber misstrauisch und durch die
Masse der Glaubigen auf dem Berg beunruhigt war, die Authentizitit
der Erscheinungen anzuerkennen. Spi-

ter sollte erbehaupten, dassaucherinder  Die angeblichen Erscheinungen zie-

Kirche die Gestalt der Gospagesehenha-  hen immer mehr Glaubige an.
be. In Medjugorje versammelten sich

auflerdem Franziskaner aus der Umgebung, die den Gliubigen die
Beichte abnahmen und tiglich um 18.30 Uhr in der grofien Pfarrkirche
die Messe hielten, um zu erreichen, dass die Gliubigen vom Ort der
Erscheinungen in die Kirche kimen. Obgleich die Gospa fiir den zehnten
Tag (3. Juli) den Kindern ihre letzte Begegnung angekiindigt hatte, setz-
ten sich die tdglichen Erscheinungen fort, jetzt jedoch nicht nur auf dem
Berg, sondern auch in den Riumen des Presbyteriums.

In den kommenden sechs Monaten sollten die Erscheinungen und die
sie begleitende Frommigkeit eine feste Form bekommen. Eine grofie
Menge von Glaubigen aus allen Gegenden Jugoslawiens, auch solche
orthodoxen und muslimischen Glaubens, kamen nach Medjugorje, be-
stiegen den ,,Berg der Erscheinungen®, der von scharfen Kieselsteinen
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und Dornengestriipp bedeckt ist, beteten, sangen und berichteten von
wunderbaren Heilungen. Im Juli sollten Dutzende von Menschen be-
haupten, sie hitten das Wort ,MIR“, den kroatischen Begriff fiir ,Frie-
den®, mit glinzenden Buchstaben an den Himmel geschrieben gesehen.
Anfang August sahen viele ein wundersames Spiel der Sonne und andere
Lichtzeichen, und im Oktober erblickten die Glaubigen und die Franzis-
kaner anstelle des vierzehn Meter hohen Kreuzes auf dem Berg Krizevac
oberhalb von Megjugorje eine leuchtende Siule oder eine weibliche Sil-
houette. Die Erscheinungen dauerten zwischen fiinf und 15 Minuten. In
dieser Zeit beteten die Kinder gemeinsam mit der Gospa, stellten ihr
Fragen, die ihnen von den Priestern oder Glaubigen iibermittelt wurden,
horten auf sie und reichten Gegenstinde zur Segnung hin. Seit Januar
1982 ereigneten sich die Erscheinungen regelmiflig in einer Kapelle in
der Nihe der Sakristei der Kirche von Medjugorje. Die anwesenden Prie-
ster und Glaubigen horten nicht mehr, was die Kinder sagten, sondern
sahen nur ihre Lippenbewegungen. Die Seher behaupteten, dass sie
wihrend der Erscheinungen nichts von der dufleren Welt sehen oder
horen, was die versammelten Theologen als Status von Ekstase betrach-
teten. Die Kinder wurden einer Reihe von Untersuchungen unterzogen,
die ihre Unempfindlichkeit gegeniiber dufleren Reizen und eine
auffillige Synchronizitit ihrer korperlichen Reaktionen wihrend der
Erscheinungen feststellten. Die Erscheinungen zeigten sich ihnen, wo
auch immer sie sich befanden, auf Reisen oder bei Schulaufenthalten.

Reaktionen

Die Reaktionen der lokalen kommunistischen Behérden und der staatli-

chen Medien erfolgten schnell und waren gegeniiber den Erscheinungen

von Medjugorje sehr negativ. Ein Jahr

Die kommunistischen Behorden rea-  nach dem Tod von Prasident Josip Broz
gierten schnell und negativ. Tito war Jugoslawien erschiittert durch
nationalistische Unruhen unter der alba-

nischen Bevolkerung im Kosovo. Der Sommer 1981 stand im Zeichen

der Feier des vierzigsten Jahrestags des antifaschistischen Aufstands. Die
westliche Herzegowina und ihre kroatische Bevélkerung waren iiber

viele Jahre wegen ihrer Mitwirkung in der Ustaschabewegung, dem ex-

trem rechten Verbiindeten des nazistischen Deutschland, stigmatisiert.

In Medjugorje selbst waren die Einwohner vom schweren Erbe der ser-
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bisch-kroatischen Konflikte belastet. Im Sommer 1941 hatte ein Teil von
ihnen an einem Verbrechen der Ustascha gegeniiber der serbischen
Zivilbevolkerung aus einem Nachbarort teilgenommen, wobei etwa 600
getotete Menschen in eine Karsthohle unweit des Ortes der Erscheinun-
gen geworfen worden waren. Die Kommunisten aus dem Gemeindezen-
trum und die Medien verurteilten das ,, Wunder in Citluk® sofort als
,Erwachen des Kleronationalismus®. Die Polizei war durch die Massen-
versammlungen der Gliubigen besorgt und verbot am 12. August Ver-
sammlungen in Podbrdo. Am 17. August durchsuchten sie Kirche und
Pfarrhaus und nahmen den Gemeindepfarrer Fra Jozo Zovko fest. Er
wurde nach dem Gesetz iiber ,Feindliche Propaganda“ wegen einiger
Ausdriicke in einer abendlichen Predigt angeklagt und im Oktober zu
dreieinhalb Jahren Gefingnis verurteilt.

Der Bischof von Mostar, Pavao Zanié, reagierte zunichst gegeniiber
den Erscheinungen skeptisch, protestierte aber wegen der Verfolgung
von Fra Zovko bei den Behorden. Zweifel an der Authentizitat der Er-
scheinungen erregte bei ihm die Inkonsistenz in den Berichten der Seher,
besonders ein Fall von zwei Franziskanern, die sich bereits seit einigen
Jahren weigerten, eine Pfarrgemeinde in der Stadt Mostar zu verlassen,
die nach der Vereinbarung von 1975 von Didzesanpriestern iibernom-
men werden sollte. Die Seher behaupteten, dass die Gospa auf ihre Fra-
gen hin mehrfach gesagt habe, der Bischof habe einen Fehler gemacht, die
unschuldigen Franziskaner sollten dort bleiben, wo sie sind. Da er als
Bischof fiir die Feststellung der Authentizitit der Erscheinungen
zustindig war, bildete Zani¢ 1982 eine erste Kommission fiir die Unter-
suchung der Authentizitit, die 1985 durch eine zweite Kommission er-
setzt wurde, welche die Bischofskonferenz in Jugoslawien gegriindet
hatte.

Die Botschaften der Gospa

Sehr schnell stellte sich die Gospa den Kindern als Konigin des Friedens
vor. Die Seher behaupteten, dass sie ihnen versprochen habe, ein
unausloschliches iibernatiirliches Zeichen zu hinterlassen, nach wel-
chem sich viele Menschen endgiiltig bekehren und glauben wiirden. Sie
hat ihnen auch versprochen, zehn Geheimnisse beziehungsweise Pro-
phezeiungen zu offenbaren, die entweder die Kinder persénlich oder die
Zukunft der Welt betrifen. Die Geheimnisse sollten die Seher drei Tage
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vor dem vorhergesagten Ereignis ausgewahlten Priestern mitteilen, diese
dann der Offentlichkeit. IThre Hauptbotschaft, der Aufruf zu Glauben,
Bekehrung, Gebet, Fasten und Frieden wurde durch das Ordensnetz in
der Welt verbreitet, so dass sich mit der Zeit weltweit Gebetsgruppen
und Organisationen zur Férderung der Verehrung der Gospa von Med-
jugorje bildeten. Eine typische Monatsbotschaft fiir die Welt lautet:
,Liebe Kinder! Heute rufe ich euch alle auf, mit dem Herzen zu beten.
Jeder von euch soll Zeit fiir das Gebet finden, so dass ihr durch das Gebet
Gott entdeckt. Ich mochte nicht, dass ihr iber das Gebet sprecht, son-
dern dass ihr betet. Jeder eurer Tage soll vom Gebet der Dankbarkeit an
Gott fiir das Leben und fiir alles, was ihr habt, erfiillt sein. Ich wiinsche
nicht, dass euer Leben in Worten vergeht, sondern dass ihr Gott in Taten
feiert. Ich bin mit euch und bin Gott dankbar fiir jeden Augenblick, den

ich mit euch verbringe. Danke, dass ihr auf

Die Botschaften riefen zu Glauben, meinen Aufruf reagiert habt“ (25. April

Bekebrung, Gebet, Fasten und Frie- 1991).
den auf. Um die Verbreitung der Frommigkeit

von Medjugorje haben sich jedenfalls die
Franziskaner am meisten verdient gemacht. Von Anfang an waren Jozo
Zovko und Tomislav VIasié mit den Sehern, die beide charismatischen
Kreisen in der katholischen Kirche nahe standen. Durch theologische
Interpretation und Popularisierung der Botschaften der Gospa haben
Ljudevit Rupéié, Slavko Barbarié, Petar Ljubi¢i¢, Ivan Dugandzié¢ sowie
der franzosische Mariologe René Laurentin zum Erfolg von Medjugorije
beigetragen. Einer der wenigen kroatischen Bischofe, der die
Authentizitit der Erscheinungen unterstiitzte, war der Erzbischof von
Split Frane Franic.

Der Welterfolg des Ortes und die Zweifel

Medjugorje hat in wenigen Jahren einen wahren touristischen Boom
erlebt. Pilger kamen buchstablich aus allen Teilen der Welt, zunichst vor
allem aus Italien, spiter aus den Vereinigten Staaten. Die Statistik zeigt,
dass die Zahl der Kommunizierenden von etwa einer halben Million im
Jahr 1985 auf 1,3 Millionen im Jahr 1990 gestiegen ist. Die Ortsbewohner
nahmen die Pilger zunichst ohne Entschadigung in ihren Hiusern auf,
doch mit der Zeit entstand eine wahre touristische Industrie. Ende der
achtziger Jahre entfernte die Kommerzialisierung des Ortes die Gemein-
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demitglieder von ihren Glaubenspflichten, und es lief§ sich ein Riickgang
von Gebet und Fasten registrieren.

Im Laufe der Jahre wurden die Beziechungen zwischen dem Bischof
von Mostar und den Franziskanern immer angespannter. Nach und nach
wurden fast alle Pfarrer von Medjugorje wegen Ungehorsams vom prie-
sterlichen Dienst suspendiert, doch sie bleiben auch weiterhin im Ort.
Der Vorsitzende der Bischofskonferenz Jugoslawiens, der Erzbischof
von Zagreb, Kardinal Franjo Kuharié, und Bischof Zanié verboten orga-
nisierte Pilgerreisen und richteten einen Brief an die italienische Bi-
schofskonferenz mit der Aufforderung, das auch zu tun. Die zweite
Kommission zur Untersuchung der Authentizitit der Erscheinungen
fillte eine Entscheidung, die die Bischofskonferenz Jugoslawiens am 10.
April 1991 veroffentlichte (die sogenannte , Erklarung von Zadar®): ,Es
ist nicht moglich festzustellen, dass es
sich um iibernatiirliche Ereignisse han-  Die kirchlichen Kommissionen be-
delt” (non constat de supernaturalitate).  zweifeln die Authentizitat der Er-
Die Bischofe verpflichteten sich, Richtli-  scheinungen.
nien fir die pastorale Sorge der
Gliubigen zu erlassen, die auch weiterhin nach Medjugorje kamen. Mit
der Selbststindigwerdung der ehemaligen jugoslawischen Republiken
wurde fiir Medjugorje die Bischofskonferenz von Bosnien und Herze-
gowina zustindig. Nachfolger von Bischof Pavao Zani¢ wurde 1993 Rat-
ko Peri¢, der bis heute eine entschieden negative Haltung gegentiber der
Authentizitit der Erscheinungen beibehalt. Natiirlich besuchte Papst
Johannes Paul I1. Medjugorje wihrend seines Pastoralbesuchs in Saraje-
vo nicht; er unterstiitzte Bischof Perié bei seinen Bemithungen, das Ma-
rienheiligtum in Hrasno als das ,,wahrhafte Heiligtum der Konigin des
Friedens® bekannt zu machen.

Der Krieg in Kroatien und in Bosnien und Herzegowina hat zeitwei-
ligden Zustrom der Pilger vermindert und die Franziskaner und Gebets-
gruppen in der ganzen Welt zum Sammeln von humanitirer Hilfe und
zur Organisierung von Massengebeten fiir den Frieden veranlasst. Da
sich Medjugorjein einem ethnisch homogenen kroatischen Gebiet befin-
det, war der Ort selbst von Kriegsereignissen nicht direkt betroffen.
Medjugorje hat nicht den Status eines Wallfahrtsortes, und die Kirche
betrachtet die zahlreichen Besucher nicht als Pilger. Auf dem Gebiet von
Kroatien und Bosnien und Herzegowina ist es Pfarrern verboten, Besu-
che von Gliubigen zu organisieren. Bis heute haben etwa 15 bis 18 Mil-
lionen Menschen Medjugorje besucht. Wegen der Schwiche der staatli-
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chen Strukturen und des Steuersystems ist nicht festzustellen, wie grof§
die Gesamteinkiinfte der Bewohner von Medjugorje gewesen sind.

Die Seher heute

Trotz eines anfinglichen Interesses hat sich keiner der sechs Seher dem
Ordens- oder Priesterleben gewidmet. Sie haben auch keine zivilen Be-
rufe, sondern leben von religiosen Vortrigen, der Bewirtung von Pilgern
und deren milden Gaben. Alle Seher sind verheiratet und haben Kinder.

Weihnachten 1982 verkiindete Mirjana Dragicevié, dass sie keine
tiglichen Erscheinungen mehr habe. Die Gospa habe ihr angeblich alle
zehn Geheimnisse anvertraut und ein mysterioses Pergament iibergeben,
auf dem sich der Text eines jeden Geheimnisses unmittelbar vor der
Verwirklichung zeigen sollte. Sie habe ihr versprochen, dass sie ihr ein-
mal jahrlich zu ihrem Geburtstag erscheinen werde sowie zu besonderen
Gelegenheiten. Doch seit August 1987 behauptet Mirjana Dragilevié
erneut, dass sie jeden zweiten Donnerstag im Monat die Stimme der
Gospa hore und mit ihr fir die Unglaubigen bete. Seit 1997 hat sie jeden
Donnerstag von 10 Uhr bis 11 Uhr eine Erscheinung. Die taglichen Er-
scheinungen an Ivanka Ivankovié horten am 7. Mai 1985 auf. Die Gospa
erscheint ihr einmal jahrlich zum Jahrestag der ersten Erscheinungen, am
25. Juni. Jokov Colo sieht die Gospa nicht mehr tiglich seit dem 12.
September 1998. Er hat einmal jahrlich, zu Weihnachten, eine Erschei-
nung. Ivanka lebt ein zurlickgezogenes Familienleben, wihrend Mirjana
und Jakov auch weiter Pilger empfangen und sich mitihnen unterhalten.

Vicka Jakovié¢ (Ivankovi€), Ivan Dragifevi¢ und Marija Pavlovié-
Lunetti behaupten, dass sie auch weiterhin tiglich die Gospa sehen. Uber
Marija, die in Mailand lebt, verkiindet die Gospa jeden 25. im Monat ihre
Botschaften an die Welt, die die Franziskaner durch ein entwickeltes
Netz von Gebets- und anderen Gruppen in der ganzen Welt verbreiten.
Ivan verbringt einen Teil des Jahres in den Vereinigten Staaten von Ame-
rika, wo er bei religiosen Versammlungen spricht, den Sommer tiber ist
er in Medjugorje. Das einst armselige Dorf ist voller neugebauter Fami-
lienpensionen und Geschiften, und die Mehrheit seiner Bewohner lebt
durchaus komfortabel vom Glaubenstourismus.

Aus dem Kroatischen iibersetzt von Thomas Bremer.
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Michael Biehl

Religionen in Hamburg

Eindriicke

Im Hamburger Stadtteil St. Georg, in der Nihe des Hauptbahnhofes,
liegen die Gebaude, in denen 1996 das katholische Erzbistum Hamburg
seinen Sitz genommen hat. In der Dom-Kirche St. Marien folgt sonntags
eine Messe auf die andere: Hier wie in einigen anderen katholischen
Kirchen Hamburgs konnen die Gliaubigen an der Messe in ihrer Mutter-
sprache teilnehmen: z. B. in portugiesisch, kroatisch, polnisch, spanisch,
franzosisch und englisch.

In der evangelischen Gnadenkirche, im Karolinenviertel, sammelt
sich am Sonntag Nachmittag eine schwarze Gemeinde zum Gottes-
dienst. Ein schwarzer Pastor, angestellt von der Nordelbischen Evange-
lisch-Lutherischen Kirche, betreut diese 6kumenische Gemeinde, deren
Mitglieder aus verschiedenen Lindern Schwarzafrikas kommen. Ein
Grofiteil stammt aus Ghana, sodass ein Teil des Gottesdienstes in einer
der dort verbreiteten Landessprachen Tvi stattfindet, ansonsten ist die
lingua franca das Englische. Wer an diesen Gottesdiensten teilnimmt,
findet eine Mischung aus vertrauter lutherischer Liturgie mit ungewohn-
ten Lobpreis- und Gebetsteilen, die stark von einer pfingstlerischen
Frommigkeit geprigt sind, zu lauter Band-Musik und Chorgesang.

Viele evangelische Kirchengemeinden in Hamburg haben schwarzen
Gemeinden, die sich selbst oft als selbststandige Kirchen verstehen, ihre
Kirchen und Gemeindehiuser geoffnet. Meist ist es ein Nebeneinander,
eine gemeinsame Nutzung von Riumen, weniger eine 6kumenische Ge-
meinschaft. Zu unterschiedlich sind die Sprachen, oft die Art der
Frommigkeit und auch die Erwartungen an Gemeinde und Gottesdienst.
Fir viele Glieder der schwarzen Gemeinden ist der Gottesdienst das
zentrale Ereignis der Woche und dauert mehrere Stunden, anschlieflend
bleibt die Gemeinde oft bis in den Abend hinein zusammen. Das gilt
sowohl fur schwarze Gemeinden der klassischen Denominationen und

Dr. Michael Biehl ist Studienleiter an der Missionsakademie Hamburg,
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Konfessionen wie auch fiir Neugriindungen schwarzer Kirchen in Ham-
burg, von denen es zusammen etwas iiber 50 gibt.

In der Bockmannstrafle, nahe dem Hauptbahnhof, liegt die Merkez-
Camii-Zentralmoschee. Sie gehort zu den wenigen islamischen Gebets-
statten in Hamburg, die von auflen deutlich als Moschee zu erkennen
sind: eine Kuppel und Zierminarette weisen nach dem Umbau das
Gebiude sichtbar als Moschee aus. Hier sammeln sich {iberwiegend
Muslime mit einem tiirkischen Hintergrund. Neben den getrennten
Gebetsraumen fiir Manner und Frauen finden die Besucher im Eingangs-
bereich des Gebiudes ein Reisebiiro, einen Friseur, einen Buch- und
Devotionalienladen und eine Teestube mit kleinem Restaurant. Die Mo-
schee ist, wie fast alle anderen in Hamburg, auch sozialer Treffpunkt.

Diese wenigen Szenen bieten nur den besser wahrnehmbaren Aus-
schnittaus einer groffen Vielfalt von Religionenund christlichen Konfes-
sionen und Denominationen in Hamburg. Sie zeigen, dass neben den
vertrauten Gemeinschaften lingst Frommigkeit, Glaube und Gemein-
den von Menschen aus anderen Lindern und Kulturen in Hamburg hei-
misch geworden sind. Hamburg ist religiés vielfaltig. In nichster Nihe
zum , Kleinen Vatikan®, dem Sitz des katholischen Erzbischofs (www.
erzbistum-hamburg.de), liegen die evangelisch-lutherische Gemeinde

St. Georg, die Serbische Orthodoxe Kir-

Frommigkeit, Glaube und Gemein- che, ein Gemeindesaal, in dem die
den von Menschen aus anderen Lin- Brﬁdergemeine zusammenkommt, und
dern und Kulturen sind in Hamburg  die Riume der Metropolitan Community
heimisch geworden. Church, einer 6kumenischen Freikirche,

die homosexuell empfindende Gliubige
ausdriicklich begrifit. Im direkten Umkreis liegen mehrere islamische
Gebets- und Gemeinschaftsraume (vgl. etwa www.muslim-markt.de/
moscheen/staedte_d/staedte_h/hamburg.htm). Ahnliches lisst sich in
Altona oder in den Vierteln nérdlich des Sternschanzenparks beob-
achten. '

Das religiose Feld

Die Vielfalt von christlichen Konfessionen und Denominationen gehért
seit Jahrhunderten zu Hamburg: die Lutheraner (seit der Reformation
1528 in Hamburg), katholische Gemeinden nach der Reformation oder
die Anglikanische Gemeinde, klassische Freikirchen wie Mennoniten
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und Methodisten und die jiidische Gemeinde. Zumeist waren den Nicht-
Lutheranern aus wirtschaftlichen und politischen Griinden im 16. und
17. Jahrhundert Privilegien im benachbarten Altona gewahrt worden,
um den Handel zu fordern: Toleranz als eine Funktion des Handels und
der Staatsraison, oft genug gegen den Widerstand der lutherischen Geist-
lichen.

Altona und Hamburg gehéren lingst zusammen, religiose Toleranz
ist keine Frage von vom Senat zu gewihrenden Privilegien mehr (aber
durch den Entzug des Religionsprivilegs fiir Vereine wieder eine Frage
der Staatsraison, die nicht nur ,islamistische® Vereine trifft, die damit
geschwicht werden sollen). Die aktuelle religiose Vielfalt ist weiterhin
eine Folge der wirtschaftlichen Verflechtungen der Hafenstadt, die wir
heute unter dem Begriff der Globalisierung analysieren. Die Zuwande-
rung aus wirtschaftlichen Griinden erfolgte bekanntermaflen ab Anfang
der sechziger Jahre in immer neuen Wellen, und so kamen Menschen aus
denverschiedensten Teilen der Welt nach Hamburg. Von den 1,7 Millio-
nen Einwohnern Hamburgs stammen ca. 275.000 urspriinglich nicht aus
Deutschland, die grofite Gruppe unter diesen Zuwanderern ist in Ham-
burg die tiirkische, doch die Liste des Statistischen Landesamtes weist fiir
2001 weitere 40 Nationalititen aus, deren Angehorige offiziell in Ham-
burg gemeldet sind.

Zunichst wies wenig darauf hin, dass mit diesen Zuwanderern auch
ihre Religionen Einzug in Hamburg fanden. Doch je stirker die Gemein-
schaften mit einer gemeinsamen Herkunft, Sprache und Kultur wuchsen
und je mehr bei ihnen der Gedanke, spiter in die Heimat zuriick zu
kehren, zuriick trat, desto mehr organisierten sie sich auch religios. Dies
schlug sich am deutlichsten wahrnehmbar im Zuzug von Menschen isla-
mischen Glaubens nieder. Zwar kamen bereits in den zwanziger Jahren
des 20. Jahrhunderts persische Kaufleute und haben spiter eine kleine
schiitische Gemeinde gegriindet, die bereits 1969 die Imam-Ali-Mosche
an der Auflenalster einweihte (www.islamic-centre-hamburg.de). Doch
erst durch spitere Zuwanderungen und Fluchtmigration - z. B. afghani-
sche Muslime — wurde der Islam in Hamburg zur dritten , Konfession
nach den Evangelischen und den Katholischen. Man schitzt, dass es etwa
60 islamische Gebetsstitten in Hamburg gibt, von solchen, die wie die
Imam-Ali-Moschee bis zu 600 Betenden Platz bieten, bis zu kleinen
Riumen fiir knapp 20 oder 30 Gliubigen, die nur durch unauffillige
Schilder als islamische Gebetsorte erkennbar sind.

Nach dem sog. ,Hamburger Religionsatlas“ (Lexikon der Hambur-
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ger Religionsgemeinschaften) machen Muslime, Hindus, Buddhisten,
Sikhs und andere Gruppierungen der grofien Weltreligionen etwas mehr
als 10 % der darin aufgefiihrten Religionsgemeinschaften aus, fast 90 %
gehoren zum christlichen Spektrum. Gerade weil der Islam so prisent
geworden ist, wird namlich leicht {ibersehen, dass die Zuwanderung
auch zu einer weiteren Differenzierung innerhalb der Christenheit bei-
trug, denn es kamen nicht einfach Kopten, Armenier, Serben, Koreaner
oder Indonesier, sondern serbische und
Die Zuwanderung trug anch zur ruminische Orthodoxe, ukrainische Ka-
Differenzierung der Christenheit  tholiken, armenische und koptische alt-
orientalische Kirchenmitglieder und sy-
rische und ithiopische Orthodoxe, schwarze Baptisten und Methodi-
sten, reformierte Indonesier, koreanische Presbyterianer.
Zuwanderungsbewegungen erfassten und veranderten damit aber
auch die bereits ansissigen Konfessionen und Religionsgemeinschaften.
Nachdem Hamburg Anfang des 17. Jahrhunderts einmal Zufluchtsort
fiir die aus Portugal vertriebenen sephardischen Juden gewesen war,
wurde die grofle jiidische Gemeinde durch die systematische Entrechung
und Vertreibung und die Shoa fast vollstindig vernichtet. Inzwischen
wichst sie wieder durch den Zuzug von Menschen jiidischer Abstam-
mung aus Osteuropa und den Gebieten der ehemaligen Sowjetunion an.
In diesem Jahr hat die jidische Gemeinde die ehemalige jiidische Schule
am Grindelhof 60 Jahre nach der Schlieffung durch die Nationalsoziali-
sten neu eroffnet.

Religionen und ihre Wahrnehmung

Wer sich genauer mit der Entstehung und Entwicklung der genannten
und weiterer Gemeinschaften in Hamburg beschiftigt, kann leicht fest-
stellen, dass deren Geschichte zwar wechselvoll war, aber langst nicht in
dem Mafle, wie sich in der gleichen Zeit die Wahrnehmung und die Ein-
stellung zum Religiosen und zu Religionen in Hamburg verandert ha-
ben.

Das hat natiirlich mit den Veranderungen der Mitgliederzahlen dieser
Gemeinschaften zu tun. Wahrend die Mitgliedszahlen der evangelischen
Kirche deutlich zuriickgangen sind (1977: 76 %; 2000: 44 %, in einigen
Stadteilen Hamburgs jedoch nur noch zwischen 20 % und 30 %) und
wihrend die anderer klassischer Denominationen sich weniger ver-
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inderten (die der katholischen Kirche erhohten sich sogar leicht und
liegen bei 10 %), wuchs die Zahl der religiosen Gemeinschaften und
deren Mitglieder deutlich.

Es dauerte einige Zeit, bis dieses Phinomen wirklich in den Blick der
Beobachter riickte. Hamburg wurde vor 15 bis 20 Jahren von Kirchen-
gruppen als ein exemplarisches Experimentierfeld fiir die Auseinander-
setzung der Kirchen und von Christinnen und Christen mit der
Sakularisierung besucht. Ebenso kam man nach Hamburg, um zu studie-
ren, wie Kirchen und Gemeinschaften kritisch versuchten, der Entkirch-
lichung der Menschen und der Gesellschaft zu begegnen. Damals wur-
den der Mitgliederschwund und die Offnung zur Sikularitit als Ver-
schwinden von Religion im klassisch christlichen Sinne interpretiert.

Einige Jahre spiter verinderte sich der Blick. Jetzt schien die
Riickkehr der Gotter zu dimmern, und man nahm erstaunt und auch
besorgt wahr, wie sich die Formen von Religion verinderten und aus den
Kirchen auszogen.

Christliche Basisgruppen, Kleinstgruppen, spirituelle Zentren und
die sogenannten ,Jugendsekten“ — die nie Sekten der Jugend waren -
sprangen tiberall auf, die Esoterik-Welle rollte und die Menschen mach-
ten sich auf, das ,,Neue Zeitalter” neugierig zu erkunden, kritisch bedugt
von den etablierten Kirchengemeinschaften, die manches als sektiere-
risch und religios fanatisch beurteilten und davor warnten. Auch fir
diese Zeit konnte Hamburg als exemplarisches Beispiel gelten, bis hin
zur Hamburger ,,Arbeitsgruppe Scientology“ der Hamburger Innen-
behorde, die stellvertretend fiir viele in Deutschland die juristische Aus-
einandersetzung mit den Scientologen gefiihrt hat.

Was zunichst als eine neue religése Welle eingeschitzt wurde, wurde
zunehmend als eine Pluralisierung und Differenzierung des religiosen
Feldes verstanden, die sich nicht mehr angemessen mit den Kategorien
Kirche/Sekte/Esoterik verstehen lief. So kann man heute feststellen,
dass entgegen den fritheren Thesen die Sikularisierung nicht die Zahl der
religids orientierten Menschen verrin-
gert hat. Ebensowenig sind es neureli-  Dje Zahl der religivs orientierten
giose Gemeinschaften, die stark gewach-  Menschen bat sich nicht verringert.
sen sind. Im Gegenteil sind es Gruppie-
rungen, Fraktionen, ,Denominationen® der klassischen Weltreligionen,
die den weitaus grofiten Teil der Menschen sammeln, die sich nicht nur
individuell religids orientieren, sondern regelmiflig bis gelegentlich an
Veranstaltungen einer Gemeinschaft teilnehmen.
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Die beiden groflen Konfessionen, evangelisch und rémisch-katho-
lisch, haben in Hamburg weiterhin ein Gewicht in der Gesellschaft, das
sich lingst nicht mehr nur ihrer Mitgliederzahl verdankt, sondern auch
ihrem starkem Engagement auf sozialem, politischen und religiosem Ge-
biet. Trotz des Gewichtes und des Gehors, das sie auch in der der Religi-
on zurtickhaltend begegnenden Hansestadt immer noch haben, sind es
langst nicht mehr sie alleine, die die religiose Vielfalt reprisentieren
konnten. So sind es auch Angehorige dieser Konfessionen, die 6kume-
nische — jenseits von katholisch-evangelisch — und interreligiose Akti-
vitaten mittragen. Dazu gehort die Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen in Hamburg (http://www.ack-hamburg.de), die zur Zeit aus
iber 30 christlichen Gemeinschaften besteht, darunter dem African
Christian Council, den alleine mehr als 50 schwarzafrikanische Gemein-
den und Kirchen in Hamburg bilden.

Auch dieislamischen Gemeinden haben eine Arbeitsgemeinschaft ge-
bildet, die Schura oder Rat, der gegenwirtig mehr als 40 der Hamburger
islamischen Gemeinschaften und Vereine zusammenfasst. In mehreren
Ausschiissen sollen u. a. islamische Grundsitze zu Bildungsfragen, inter-
religiosem Dialog, Kultur und Rechtsfragen erarbeitet werden.

Okumene und interreligiéser Dialog in Hamburg

In all diesen Zusammenschliissen und Arbeitsgemeinschaften geht es
nicht nur um den 6kumenischen oder interreligiésen Dialog im engeren
Sinne als Gesprich tiber religiose Fragen. Auch das ist wichtig und tragt
zum Abbau von Vorurteilen und Feindbildern bei. Sehr wichtig war die
lange Geschichte des Dialogs mit den islamischen Gemeinschaften in der
Zeit nach dem 11. September 2001. Hamburg schien ja ein Zentrum des
islamistischen Terrors zu sein, der Vorwurf lautete sogar, dass eine allzu
naive religiose Toleranz den Terrorzellen einen fruchtbaren Niihrboden
geboten hitte. Dem konnte aus Erfahrungen mit islamischen Gemein-
schaften ein glaubwiirdiges Bild eines anderen Islam in Deutschland ent-
gegen gesetzt werden, und die gemeinsame spirituelle Praxis bot
eingetibte Moglichkeiten zur gemeinsamen Bewiltigung der Trauer und
der Ratlosigkeit im Gebet.

Uber das Gesprich iiber das eigene religicse Selbst- und Fremdver-
standnis hinaus versuchen die 6kumenisch und interreligios aktiven Ge-
meinschaften, sich in Hamburg zu gesellschaftlichen Fragen zu Wort zu
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melden und gemeinsame Projekte voranzutragen. Das reicht von der
Frage des Friedens zwischen den Religionen, iiber die Frage der Armut
in Hamburg, iber neue Vorstellungen fiir eine 6kumenische und
interreligiose Prisenz jenseits getrennter neuer Gemeindegriindungen in
der neu entstehenden Hafencity bis zu einem gemeinsam verantworteten
Religionsunterricht an den Schulen und zur Forderung nach einer Aka-
demie der Weltreligionen. Dort wollen die beteiligten Traditionen auf
akademischem Niveau Zukunftsfragen der Religionen, der Gesellschaft
und des Zusammenlebens bearbeiten und Nachwuchs ausbilden. Ein
Beispiel fiir solche Zusammenarbeit bietet das Programm zum Tag der
Weltreligionen, mit der Méoglichkeit, vor Ort etwas iiber die Religions-
gemeinschaften zu erfahren oder am Abend in Vortrigen und Diskussio-
nen gemeinsame Anliegen zu erdrtern.

Die Vielfalt der Religionen und Konfessionen gehort zu Hamburg
und prigt einen Ausschnitt des Lebens in Hamburg, weil sehr viel mehr
Menschen, als man gemeinhin denken konnte, sich zu einer christlichen
Gemeinschaft oder den Gemeinschaften anderer Weltreligionen in
Hamburg halten. Die Dialoge zwischen den verschiedenen religidsen
Gemeinschaften fithren dazu, dass die Gemeinschaften sich gegenseitig
nicht nur zu ihren Grundlagen befragen, sondern auch zu den Konse-
quenzen, die fiir das gesellschaftliche Leben aus diesen Grundlagen fol-
gern. In dieser Auseinandersetzung relativiert sich mancher Unter-
schied, den man vermuten kénnte, und anders, als dem Dialog vor allem
mit dem Islam immer wieder vorgeworfen wurde, hilt dem ein naives
Gutmenschentum nicht lange stand.

Literaturbinweise

Wolfgang Griinberg / Dennis L. Slabaugh / Ralf Meister-Karanikas
(Hrsg.): Lexikon der Hamburger Religionsgemeinschaften. Hamburg:
Délling u. Galitz, 1994. :

Gute Startseiten fiir eine Internet-Recherche sind www kirche.de und
www.hamburg.de.
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Wolfgang Grycz

Das Werk des Dominikaners Jan Gora

Die Lednica-Bewegung in Polen

Vor 25 Jahren fuhr ein junger Dominikanerpater aus Warschau nach
Poznani/Posen. Er ist zutiefst enttiuscht von der Welt, von seinem Or-
den. Seine Oberen haben ihm den ganzen Lebensplan zerstort. SchliefS-
lich ist er zu den Dominikanern gegangen, weil dieser Orden fiir solide
Wissenschaft steht. Daraus wird nun nichts. Seine Mitbriider reiffen ihn
aus der Arbeit an der Dissertation, schicken ihn zur Seelsorge fiir
Oberschiiler. Entsprechend ist seine Stimmung. Er folgt dem Befehl des
Ordens, aber er ist ,,sauer®. In Posen lisst er dies die ihm anvertrauten
Jugendlichen deutlich spiiren. Er ist miirrisch und schroff zu ihnen,
wimmelt sie ab, hofft, dass sie ihn in Ruhe lassen.

Heuteist der gleiche Pater Jan W. Géra ein Magnet fiir viele Tausende
—vor allem junge — Menschen in Polen. Am Samstag vor Pfingsten 2002
stromten iiber 100.000 Jugendliche nach Lednica, einem an einem See
gelegenen — bisher unbebauten — Geldnde zwischen Posen und Gnesen/
Gniezno. Diese Hunderttausend feierten mit ihm und anderen Geistli-
chen und Bischofen, sie sangen, sie tanzten bis in den Morgen des
Pfingstsonntags hinein. Es war ein Fest der Freude, des Lebens, des
Zugehorigkeitsgefiihls zu Christus. Hohepunkt war eine auf Bildschir-
men iibertragene Ansprache des Papstes an die auf den Feldern von Led-
nica versammelten Jugendlichen.

P. Géra hatte nichts fiir die Jugend tibrig, als er nach Posen kam. Die
Arbeit mit ihr empfand er als Demiitigung. Aber es waren die Jugendli-
chen, die nicht aufgaben, die sich nicht entmutigen lieflen von seiner
Unlust. Monate spiter fand er, wie durch ein Wunder, Gefallen an der
ihm zugewiesenen Arbeit, er lernte die jungen Menschen schitzen und
lieben. Bald merkte er, dass er den Weg zur Jugend fand, zu ihrer Lebens-
und Denkweise, dass er die richtigen Worte fiir sie hatte, dass sie ihn
brauchten.

Wolfgang Grycz, Slawist, ist Mitglied der Redaktion dieser Zeitschrift.
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Gegen das Pathos in der Kirche

Dominikanerpater Géra spricht stets ,,zur Sache“. Er weif}, wie gerade
auch in Polen die Sprache der Kirche lebensfremd ist, iberladen, sal-
bungsvoll. Viele Geistliche pflegen in der Seelsorge eine ,feierliche”
Sprache, sind nicht mehr fahig, tiber religiose Dinge anders als empha-
tisch zu reden. Wihrend aus dem offentlichen Leben der schwiilstige
Jargon der Kommunisten verschwunden ist, blieb das kirchliche Pathos
erhalten. In den Kirchenmauern regiert weiterhin eine ,,Sprache der Ag-
gression und des Pathos ... Seit dem Mittelalter herrscht in der Kirche ein
erhabener Stil, so als kénnte man von erhabenen Dingen nicht ganz nor-
mal sprechen.“ Dieser Stil solle fehlende ,personliche Glaubenserfah-
rung“ ersetzen. Dazu komme eine ,schreckliche Manie, Worte von
Dichtern, des Primas oder des Papstes zu zitieren, wenn man selber nicht
viel zu sagen hat“.1

Jan Géra weiff, wie man zu den jungen Menschen reden muss. Was er
sagt, ist von Religiositat gepragt, aber er spricht klar, in anschaulichen
Bildern, er ,schwafelt“ nicht, sondern findet Worte, die dem Fiihlen und
Denken der heutigen Jugend entsprechen.

Bald ist er nicht nur in Posen bei der dortigen Oberschuljugend und
den Studenten bekannt, sondern sein Ruf geht tiber das westliche Polen
hinaus. In den Ferien fihrt er mit jungen Menschen in die Berge, redet
mit ihnen tiber Gott und die Welt, sucht mit ihnen Auswege aus Proble-
men. Weit entfernt von Posen, im Berg-

land der siidpolnischen Diézese Tar-
néw, baut er mit Hilfe der Jugend ein
akademisches Zentrum auf. Wie fiir ihn

Jan Géra weifs, wie man zu den jun-
gen Menschen reden muss. Was er
sagt, ist von Religiositat geprigt, aber
er spricht klar, in anschaulichen Bil-

typisch, scheut er die damit verbundenen
Schwierigkeiten nicht. In einem von den
Deutschen fast vollig zerstorten Dorf
lasst er sich eine zerfallene Berghiitte schenken. Dazu bekommt er ein
Stiick Wald und einen ganzen Berg, an dem die Hiitte steht. Mithsam und
unverdrossen baut er dort kleine Hiuser, die zu einem Zentrum zusam-
menwachsen. Die Jugendlichen wissen, dass sie dort nicht nur beten und
frohlich sein kénnen, sondern auch Hand anlegen miissen.

Heute ist diese Begegnungsstitte der Jugend in dem Dorf Jamna in
Polens Kirche ein Begriff. Natiirlich fragt man sich, wie ein einzelner

dern, er , schwafelt nicht.

I Jan Géra OP, Pijani Bogiem (Trunken von Gott), Poznan 1994, S. 114 .
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Mensch dies zuwege bringt: ohne das Wohlwollen der Bischofe, ja
manchmal ohne den Segen des Ordens. Pater Géra hat eine besondere
Art, Menschen zu beeindrucken. Er weify, wo er sie packen muss.
Widerstinde ist er gewohnt. Aus Niederlagen und Demiitigungen macht
er letzten Endes Erfolge. Immer wieder finden sich Wohltiter, die ihm
bei der Verwirklichung seiner Plane helfen.

Die Geschichte von Lednica

Die Geschichte der Lednica-Bewegung ist ein Beispiel dafiir. Mitte der
neunziger Jahre entsteht nach der Lektiire des Papstschreibens , Tertio
Millennio Adveniente eine Idee. Dort ist von dem Tor die Rede — ge-
meint ist Christus —, das in das dritte Jahrtausend fithrt. Jan Géra will das
mit einem Symbol verwirklichen. Der Papst hatte davon gesprochen,
dass man diesen Ubertritt ins dritte Jahrtausend ,mit dem Bewusstsein
der Geschichte® vollziehen solle. Deshalb will er ,dort, wo Polen gebo-
ren wurde, wo unsere Viter den Glauben annahmen®, ein solches Sym-
bol errichten, und das muss also in der Nihe von Gnesen sein, wo die
Taufe des ersten polnischen Fiirsten erfolgt war. Nachdem er den Segen
des Papstes fiir sein Vorhaben eingeholt hat, geht er an die Verwirkli-
chung.

Am See von Lednica bei Gnesen findet er ein Grundstiick, das riesige
Gelinde ist glinstig zu haben. Aber fiir den Orden, fiir Géra sind 700
Millionen alte Zloty (= 70.000 neue Zloty) eine gewaltige Summe. Ein
Zufall fithrt ihm eine vermogende Gottesdienstbesucherin in den Weg.
Und der Erwerb des Grundstiicks ist gesichert. Auf den Feldern von
Lednica entsteht ein Symbol von riesigen Ausmafien: ein stihlerner
Fisch — Erkennungszeichen der Christen, Ichthys. Die Konstruktion ist
39 m lang und 12 m hoch.

Goéra findet Sponsoren, die das Geld fiir dieses Projekt aufbringen.
1997 iiberragt der stihlerne Koloss das unbebaute Gelinde. Natiirlich
gibt es —auch im Orden - viele, die ihn verspotten, sie halten ihn fiir einen
Phantasten, der mit seinem riesigen Fisch allein bleiben werde, wenn er
die Jugend dazu aufrufe, sich unter diesem christlichen Wahrzeichen zu
versammeln. Im Sommer 1997 erhofft der Dominikanerpater, dass der
Papstauf seinem Polenbesuch Lednica besucht und - wiederum symbol-
haft —einen Jungen und ein Midchen unter dem Fisch hindurch ins dritte
Jahrtausend fiihrt. Im Programm liefle sich das durchaus einrichten.
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Schon im weiten Vorfeld hatte der Papst den Wunsch geiufiert, nach
Lednica zu kommen. Aber zweifelnd fiigte er im Brief an den Pater
hinzu: ,,... aber werden sie das zulassen? ...“2
In der Tat gab es 1997 harte Widerstinde, nicht zuletzt von einigen
Bischofen, die sich die Programmgestaltung nicht aus der Hand nehmen
lassen wollten. Schliefilich kann der Pater sein Versprechen an die Jugend
nicht wahr machen, den Papst auf den Feldern von Lednica zu begriifien.
Aber Johannes Paul II. findet eine salomonische Losung: auf der Reise
nach Gnesen kreist er mit dem Hubschrauber mehrmals iiber dem Fisch
von Lednica und den 20.000 Jugendlichen.
Seither findet jedes Jahr am Samstag vor Pfingsten diese Begegnung
am See von Lednica statt. Aus den 20.000 Teilnehmern wurden schlief3-
lich iiber 100.000 hauptsachlich jugendliche Christen, die sich zu dieser
Zeit ,unter dem Fisch“ zusammen finden. Es ist ganz offensichtlich: Jan
Géras Optimismus steckt an. Er weif die jungen Menschen zu nehmen,
er ,schaut dem Volk aufs Maul®, er
spricht die Sprache der Jungen. Manch-  pe, pominikaner weifS wum Frust und
mal so sehr, dass ihm Kirchenminner  Einsambeit der Jugend in der Zeit des
dies veriibeln. In ciner Reportage aus Jan  Umbruchs. Er will vor allem jene anf-
Goras Seelsorgszentrum Jamna heifit es  fangen, die vor Vereinsamung
tber ihn: ,Géra, obwohl entschieden  fliichten und Gemeinschaft suchen.
und standhaft in seinen Anschauungen,
dringt nicht auf. Fiir ihn bedeutet ein katholisches Haus genauso viel
wie: ein offenes und tolerantes Haus. ,Ohne Zweifler ist es langweilig®,
pflegt er zu sagen.“? Sein ,Rezept®: er stellt keine Forderungen an die
Jugendlichen, will ihnen nichts vorschreiben, sondern sie gewinnen. Er
biete nur an. Die Wahl miissen sie selber treffen. Der Dominikaner weif§
um Frust und Einsamkeit der Jugend in der Zeit des Umbruchs. Er will
vor allem jene auffangen, die vor Vereinsamung fliichten und Gemein-
schaft suchen.

Das Licht nicht unter den Scheffel stellen!

Pater Gora ist ein selbstbewusster Mensch. Das zeigt sich auch im
persénlichen Gesprich, wo er ohne falsche Bescheidenheit auf Erfolge -

?  Faksimile des Papstschreibens an Pater Géravom 17.12.1995, in: Ryba to znaczy Chrystus
(Fisch — das bedeutet Christus), Poznan 2002, S. 20.
* Monatszeitschrift , Wi¢z*, Nr. 12/2001, Warschau, S. 25 ff.
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wie auch auf Niederlagen — verweist. In fritheren Jahren hat man ihm
einen gewissen Narzissmus vorgeworfen. Aber wie ein Mitglied der Pol-
nischen Bischofskonferenz zum Verfasser bemerkt: das hat sich sehr
gegeben. Uberhaupt sind die Widerstinde von seiten des Klerus — am
Anfang recht beachtlich — stark zuriickgegangen. Vor zehn Jahren hitte
man es sich noch nicht vorstellen konnen, dass dieser Priester zu Veran-
staltungen tiber tausend Geistliche versammelt. Und Jan Géra denkt gar
nicht daran, sein—seiner Bewegung — Licht unter den Scheffel zu stellen.

Jan Géra weifl, wieviel er dem Beistand des Papstes verdankt. Dieser
begleitet die Begegnungen in Lednica mit besonderer Sympathie. Aus-
druck dessen: die alljihrlichen Botschaften fiir die dort Versammelten.
Aus der Korrespondenz Johannes Pauls I1. wird deutlich, wie sehr er das
Werk unterstiitzt. Diese Hilfe ist niitzlich, aber sie schafft auch Neider.
Arger ist es, wenn Gegner ihm ,Populismus® vorwerfen. Das scheint
denn doch zu weit gegriffen. Wie mir scheint, bedient sich Jan Géra
keiner unerlaubten Tricks, um Menschen anzuziehen. Er ist ein polni-
scher Patriot, aber er lisst die Hinde von der Politik. Auf die Frage, ob
sein Werk nicht politisch einseitig vereinnahmt werden konne, stellt er
klar: ihm sei jeder willkommen, ob er aus dem postkommunistischen
SLD oder aus dem katholisch-nationalen ZChN komme.*

Damit zeigt er, dass man in Polen viele Tausende junge Menschen fiir
die Kirche mobilisieren kann, ohne an dumpfe politische Instinkte zu
appellieren. Bezeichnend fir Géraist, wenn er auf die Frage einer Repor-
terin, was er mit dem Namen ,,Grunwald® assoziiere, antwortet. Da falle
thm zuerst das gleichnamige gute Bier ein. Dabei ist doch jeder ,,national
korrekte“ Pole gehalten, mit dem Namen ,,Grunwald“ das Jahr 1410 und
den dortigen Sieg iiber die ,Kreuzritter” zu verbinden.

Natiirlich ist zu fragen: Wie soll es weitergehen mit Lednica? Gentigt
es, einmal im Jahr eine riesige Schar junger Katholiken zu versammeln?
Géra verweist darauf, dass im ganzen Lande in den Pfarreien ,,Botschaf-
ter von Lednica“ titig werden. Sie sollen ein Netzwerk bilden, das die
Bewegung trigt. Gora und seine Mitarbeiter — bisher alles Ehrenamt-
liche — haben die Vision, dass die Idee von Lednica ein Echo findet im
tibrigen Europa. Schon in den letzten Jahren gab es Flyer, die — auch in
deutscher Sprache — zur Begegnung am See von Lednica einluden. Aber
es sollen noch mehr kommen. Schliefflich haben sich im Jahre 1000 in

4 Ryba to znaczy Chrystus (wie Anm. 2), S. 64.
3 Gazeta Wyborcza, Ausgabe Poznari, 31.08.2002.
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Gnesen, nur wenige Kilometer von Lednica entfernt, der deutsche Kaiser
Otto III. und andere hohe Wiirdentriger getroffen: ein Symbol, dass die
christlichen Vélker Europas zueinander finden. Diesen Aspekt will Jan
Géra noch stirker betonen. Schon jetzt ladt ein Flugblatt fir den 7. Juni
2003 zur Begegnung nach Lednica ein.

Pater Gora arbeitet gern und erfolgreich mit Symbolen. Die Teilneh-
mer an den Begegnungen erhielten Ringe zur Erinnerung an das Band,
das sie mit Christus und mit Lednica verbindet. Kleine Ruder mit der
Aufschrift des Papstes erinnern daran, dass die Apostel — und wir — mis-
sionarisch titig, Menschenfischer sein sollen. Die papstliche Aufschrift
erinnert an das Wort Jesu an Petrus vor dem Fischfang: ,Fahr auf das
tiefe Wasser hinaus.“ Und der Papst figt hinzu: , Firchte dich nicht!“
Dieses ,, Fiirchte dich nicht® scheint iiber
(Goras gesamter Tatigheit zustehen. Bri e oo mopoln, wiele Tounsende
will den jungen Menschen die Angst junge Menschen fiir die Kirche mobi-
nehmen vor den auf sie einstiirmenden  Ilisieren, obne an dumpfe politische In-
Problemen der Transformationszeit,  stinkte zu appellieren.
will sie Halt finden lassen bei Christus.
Dass er dabei nicht pathetisch wird, sondern eine niichterne, wenn auch
begeisternde Sprache gebraucht, hat Erfolg.

Zwei Fragen dringen sich auf: Wird das Werk von Pater Géra Be-
stand haben? Die Zahlen sprechen dafiir. Aber hangt nicht alles zu sehr
an seiner Person? Bisher gibt es nur ehrenamtliche Mitarbeiter. Eine
Struktur muss sicher geschaffen werden, aber sie bringt auch Gefahren.
Die zweite Frage ist die nach der Grenziiberschreitung dieser Bewegung:
Wird diese Sprache der Symbole, die vor allem unter der Oberschulju-
gend so ,,greift“, auch weiter westlich ankommen? Pater Géra lasst sich
vom Zweifel des Beobachters aus Deutschland nicht beirren: Schwierig-
keiten sei man gewohnt, Skepsis und Vorbehalte habe es auch in Polen
genug gegeben, er ist optimistisch.

Informationen zu Lednica (in deutscher Sprache):
jkubaszczyk@lednica2000.pl
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Editorial

JWire es nicht ehrlich, als eines der Kriterien fiir den Eintritt in die
Europaische Union auch das erreichte Niveau der Integration der Roma
zu nehmen? Dann wiren sie auch ein Test fiir Europa selbst.” Der pro-
vozierende Vorschlag von Dragoljub Djordjevié in seinem Beitrag ,,Ro-
ma in Serbien® bringt ein weithin verdringtes, aber angesichts der demo-
graphischen Entwicklung dringendes Problem des zusammenwachsen-
den Europas auf den Punkt. Das vorliegende Heft mochte iiber Ge-
schichte und Gegenwart der Roma vor allem im Osten und Siidosten
Europas informieren und damit gegentiber dem beispiellosen Konglo-
merat von Unkenntnis, Legenden und Vorurteilen, das sich seit Jahrhun-
derten um die Wahrnehmung dieses Volkes gelegt hat, autklirend wir-
ken.

Die Darstellungen von Kajo Schukalla iiber Geschichte und Gegen-
wart der Roma im 6stlichen Teil Europas, die auch die heikle Frage der
Bezeichnungen des Volkes bertihren, und von Herbert Kiipper tiber die
Rechtslage der Zigeunerminderheiten in den einzelnen Lindern stehen
fur diese Absicht, ebenso der Versuch von Joachim Krauf}, statistische
Anhaltspunkte zu geben. Fallbeispiele und Situationsberichte untersu-
chen die komplizierte Lebenssituation in verschiedenen Landern; mit
dem schon erwihnten Beitrag von Djordjevi¢ und dem Uberblick von
Nikolaj Bessonov ,Zigeuner in Russland“ geschieht dies fir Lander,
deren Romabevolkerung bisher nur wenigen Spezialisten ein Begriff
war. Ahnliche Verstindnisliicken schliefft Lidia Ostalowska mit ,,Die
Roma in Polen“. Im Interview mit Erduan Iseni, Biirgermeister des
iiberwiegend von Roma bewohnten Stadtbezirks Suto Orizari in
Skopje/Makedonien, kommt ein Reprisentant der Roma selbst zu Wort.
Wegweisende Ansatze kirchlicher Hilfe beschreiben die Berichte von
J6zsef Lanké und Lothar Weif3; beide deuten auch an, wie viele Hinder-
nisse es immer noch zu tiberwinden gilt.

Abgerundet wird das Heft von zwei Beitrdgen, die sich mit dem aktu-
ellen Thema der 6kumenischen Beziehungen zwischen den Kirchen im
Osten und im Westen Europas befassen. Heiko Overmeyer vermittelt
einen zeithistorischen Riickblick auf die Dialoge von Arnoldshain und
Sagorsk, Jakob Speigl duflert sich zur umstrittenen Frage des ,kanoni-
schen Territoriums® in ekklesiologischer Perspektive.

Die Redaktion
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Kajo Schukalla

Roma im Osten und Siidosten Europas

Ein Blick in Geschichte und Gegenwart

Wer heute in Deutschland von Roma spricht, tut dies in der Regel nicht
mit Blick auf die Jahrhunderte lange Geschichte dieses Volkes in
Deutschland, sondern in asylpolitischen Zusammenhingen. Dass diese
Roma aus dem 6stlichen Europa gekommen sind, zumal auch aus Regio-
nen, die vor der EU-Osterweiterung stehen, muss unseren Blick auf
diese osteuropiischen Herkunftsgebiete und die Situation, aber auch die
lange, zumeist leidvolle Geschichte der Roma lenken.

In den ehemals sozialistischen Staaten hat es im letzten Jahrzehnt
gravierende Verdnderungen fiir die Roma gegeben. Anstelle der erhoff-
ten Demokratie und Freiheit fiir alle Biirger und Volker lebte tiberall der
Nationalismus der Mehrheitsvolker auf und nahm besonders im ehema-
ligen Jugoslawien extreme Ausmafle an, Hauptursache fiir Flucht und
Zuwanderung in den Westen.

Ein européaisches Volk

Kein Volk ist in Europa so international vertreten wie die Roma. Stolz
nennen sie sich deshalb oft das ,,europiischste Volk“. Und doch scheinen
sie ein Volk ohne Heimat zu sein.

Sie selbst bezeichnen sich als Roma  Kein Volk ist in Europa so interna-
(Singular Rom), was ,Menschen® bedeu-  tional vertreten wie die Roma. Und
tet. Namen wie Sinti, Kalderasch, Cale  doch scheinen sie ein Volk obne Hei-
bezeichnen die Zugehorigkeit zu einer ~ mat zu sein.
ethnischen Untergruppe. Der Begriff
Romanipe (Romani-Gemeinschaft) umschliefit alle Stimme und Unter-
gruppen, auch wenn einzelne Roma-Zweige sprachlich in die Mehrheits-
gesellschaften assimiliert wurden. Die Sprache, das Romanes, auch ,,Ro-

( oge s Mamrbezter der Gesellschafr
furbedmbze Vofker ;md seit iiber 25 Jabren in der M enschenrecbrsarbezt Latig.
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mani chib® genannt, hat eine Vielzahl von Dialekten entwickelt, was die
Entwicklung einer gemeinsamen Schriftsprache verhinderte.

Wohl keinem anderen Volk hat man mehr Namen gegeben. Am
hiufigsten ist aber der Name Zigeuner, gleichfalls friih belegt, wobei die
urspriingliche Bedeutung bis heute umstritten geblieben ist. Eine plau-
sible Erklirung fithrt den Namen auf die gnostische Sekte der Atsigani
oder Athinganoi (,Unberiithrbare®) zuriick, die im westanatolischen
Phrygien verbreitet waren. Die Athinganen zeichneten sich ebenso wie
die Manichier durch zahlreiche kérperliche und rituelle Rein- und Un-
reinheitsvorstellungen aus, die méglicherweise mit aus dem indischen
Kastensystem mitgebrachten Reinheitsvorstellungen verwechselt wur-
den und zu den Ableitungen Atsiganos (griechisch), Acigan (bulgarisch),
Cygan (polnisch), Cykan (russisch), Cigano (portugiesisch), Tsigane
(franzosisch), Tschinghiane (tiirkisch) und Zigeuner (deutsch) fithrten.

Herkunft und Wanderung

Dass die Heimat der Roma in Indien liegt, gilt seit iber zwei Jahrhunder-
ten aufgrund von Sprachvergleichen als erwiesen. Unsicher geblieben
sind der Zeitraum der Abwanderung und genaue Wanderwege. Als gesi-
chert kann angenommen werden, dass die Abwanderung aus dem nord-
indischen Grofiraum nicht in einer groflen geschlossenen Wanderbewe-
gung, sondern in kleinen Gruppen und zu unterschiedlichen Zeiten,
frithestens seit Anfang des 4. Jahrhunderts erfolgte. Als Anldsse miissen
kriegerische Ereignisse, Vertreibung, Verfolgung und wirtschaftliche
Entwicklungen, etwa Wandergewerbezwang oder Transportdienstleis-
tungen, angenommen werden. Die Griinde lagen somit vermutlich in der
Wahl von Uberlebensstrategien in einer ihnen schon damals feindlich
gesonnenen Umwelt, nicht aber in einem angeborenen Wandertrieb, wie
es Romantiker und Rassisten gleichermaflen bis heute immer wieder
postulieren. Die Wanderung nach Europa erfolgte iiber Persien, Kurdis-
tanund Armenien durch den griechischen Kulturraum und die siidslawi-
schen Siedlungsgebiete, wie dies entsprechende Lehnworter in allen
europiischen Romadialekten nahelegen. Die Kultureinflisse der durch-
zogenen Lander spiegeln sich bis heute im breiten Spektrum der Roma-
kulturen wider.!

1 Wichtige Einschnitte bildeten die islamische Eroberung Persiens und Indiens (7.-11.
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Im 14. Jahrhundert beginnt die europdische Periode der Geschichte
der Roma, Sinti, Cale und anderer romanisprachiger Stimme und Grup-
pen. Um 1348 berichten die altesten Quellen von dunkelhautigen Frem-
den in Serbien, 1370 in der Moldau, 1385 in der Walachei und 1399 im
Gebiet der heutigen Slowakei. Zu Beginn des 15. Jahrhunderts haufen
sich dann die Nachrichten in Mitteleuropa. In Hildesheim werden sie
1407 als Tateren (Tataren, Tattern) bezeichnet, in der Annahme, es han-
dele sich um versprengte Truppen der gefiirchteten Mongolen oder Ta-
taren Tamerlans, eine Bezeichnung, die sich in Norddeutschland und
Skandinavien noch Jahrhunderte lang gehalten hat. Auch wurden sie je
nach vermuteter geographischer Herkunft als Bohemiens (Béhmen),
Egypter oder Egiptenleut, Gitanos (in Spanien), Gypsies (in England)
oder auch einfach als Heiden oder eben als Zigeuner bezeichnet. 1444/45
belegen Dokumente die Anwesenheit von Roma in Galizien (Polen). Zu
Anfang des 16. Jahrhunderts bezeugen Geleit- und Schutzbriefe ihren
Aufenthalt in Litauen, Bessarabien und der Ukraine. Bis zu Anfang des
18. Jahrhunderts miissen sie sich bis nach Westsibirien ausgebreitet ha-
ben.

In diesen politisch unruhigen und wirtschaftlich schwierigen Jahr-
hunderten — mit ,, Tiirkengefahr®, Bauernaufstinden und Religionskrie-
gen seien nur einige Stichworte genannt — sahen sich Roma ebenso wie
vielerorts Juden in einer Stindenbock-
funktion, auf die sich die Aggressionen  Die Geschichte der Roma ist eine
der Sesshaften richteten. Die Geschichte ~ Geschichte der Ausgrenzungen und
der Roma ist eine Geschichte der Aus-  Vertreibungen.
grenzungen und Vertreibungen. Auftakt
zu Verfolgungen grofieren Ausmafles war das Edikt von 1482 durch den
Kurfiirsten Albrecht Achilles von Brandenburg, das unter Stratandro-
hung allen Roma den Aufenthalt in seinem Herrschaftsbereich untersag-
te. Ein wiederkehrender und oft todlicher Vorwurf war die Beschuldi-
gung, sie wiirden im Auftrag der Tiirken die Lander der Christen aus-
spionieren. Wihrend in Deutschland die meisten ,Zigeunergesetze® in

Jahrhundert) sowie die Mongoleneinbriiche (13. Jahrhundert). Vgl. Rajko Djuri¢ (u. a.),
Ohne Heim — ohne Grab. Die Geschichte der Roma und Sinti, Berlin 2002, bes. S. 34 ff,,
45 f; Riidiger Vossen, Zigeuner. Roma, Sinti, Gitanos, Gypsies zwischen Verfolgung
und Romantisierung. Katalog zur Ausstellung des Hamburgischen Museums fiir
Volkerkunde, Frankfurt/M., Berlin, Wien 1983, S. 18 f. — Zur Sprachentwicklung vgl.
Siegmund A. Wolf, Grofles Worterbuch der Zigeunersprache. Wortschatz deutscher
und anderer europiischer Zigeunerdialekte, 3. Aufl., Hamburg 1993.
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den hundert Jahren nach dem Dreiffigjahrigen Krieg bis ca. 1750 erlassen
wurden, folgten mit einer gewissen Phasenverzégerung auch die Lander
West- und Osteuropas. Zu den fortlebenden Spionagevorwiirfen kamen
Beschuldigungen der Kindesentfiihrung und sogar des Kannibalismus.
Der verbreitete Vorwurf der Kindesentfithrung muss schon angesichts
des eigenen Kinderreichtums als absurd erscheinen. Als eine Erklirung
méogen die unter Roma durchaus hiufiger vorkommenden blonden Kin-
der angesehen werden. Besonders in Westeuropa wurde der Vorwurt
auch durch Cervantes’ populdren Roman ,La Gitanilla“ (,Das Zigeu-
nermidchen®) von 1631 verbreitet, worin ein Madchen namens Preciosa
von Roma entfithrt wird, spiter aber zu ihrer Familie zuriick kehren
kann. Dieser Stoff fand in zahlreichen Biihnenbearbeitungen auch in
Osteuropa weite Verbreitung.

Waurden in West- und Mitteleuropa nach Phasen von Duldung und
Verfolgung regional auch Ansitze einer Assimilations- und Ansied-
lungspolitik verfolgt, so verlief die weitere Geschichte in Ost- und
Siidosteuropa anders.

Von besonderer Bedeutung war die Entwicklung in den ruméinischen
Kerngebieten Walachei und Moldau, die im Fernhandel frith zwischen
den aufstrebenden Zentren in Flandern, Deutschland, Polen und dem
ostromischen Reich eine Mittlerrolle tibernommen hatten. Angezogen
von der Aufwirtsentwicklung, moglicherweise auch im Gefolge der
Heeresziige der Mongolen, Tataren und Kumanen wanderten im 13./14
Jahrhundert viele Roma zu und waren als spezialisierte Wandergewerbe-
treibende, Schmiede, Kesselmacher, Sieb- und Loffelmacher wirtschaft-
lich begehrte Leute. Mit dem Vorriicken der Tiirken iiber den Bosporus
inderte sich jedoch die wirtschaftliche und politische Lage rasch. 1396
war Bulgarien bereits tiirkische Provinz und das Fiirstentum Walachei
dem Osmanischen Reich gegeniiber tributpflichtig. Der Handel verfiel,
die verarmenden Fiirsten und Kloster belegten die noch freien Bauern
mit immer hoheren Steuern, sodass diese mehr und mehr in Schuld-
knechtschaft und schliefllich in Leibeigenschaft gerieten und mit ihnen
grofie Teile der Roma-Bevolkerung.

Im benachbarten Siebenbiirgen als Bestandteil Groff-Ungarns und
spiter Osterreich-Ungarns war die Leibeigenschaft von Roma weniger
entwickelt und wurde Ende des 18. Jahrhunderts offiziell ganz abge-
schafft. In der Walachei und Moldau bestand sie hingegen bis zur Mitte
des 19. Jahrhunderts fort. So kann es nicht verwundern, dass die Begritfe
,Sklave® (rob) und ,Zigeuner® vielfach sogar synonym verwendet wur-
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den. Die Umstellung von der direkten Ausbeutung der Roma auf ein
Arbeitsvertragssystem stand auch in Zusammenhang mit dem allmih-
lichen Schwinden der tiirkischen Vorherrschaft nach dem Frieden von
Adrianopel 1829. Die provisorische Regierung der Moldau beschloss
zwar 1848 die Freilassung aller Roma, musste jedoch vor Durchfithrung
dieser Reform zuriicktreten, sodass die formelle Befreiung der Roma aus
der Leibeigenschaft in der Moldau erst 1855, in der Walachei erst 1856
erfolgte. Die Freilassung der etwa 200.000 Roma fithrte zu neuen Wan-
derbewegungen, da sich in den bisherigen Territorien keine ausreichen-
den Existenzmoglichkeiten boten. Viele Roma zogen nach Bessarabien,
Russland, Bulgarien, Serbien, Ungarn, West- und Mitteleuropa weiter.
All diese erneuten Wanderungen erfolgten in der Regel in kleinen be-
weglichen Gruppen von oft nur 50 bis 150 Mitgliedern, die jeweils einer
Sippe (Vitsa oder Tserha) oder einem Wirtschafts- und Sozialverband
(Kumpania) angehorten.

Besonders in Russland sahen sich viele Roma Hungersnoten, Frem-
denfeindlichkeit und politischen Wirren ausgesetzt und flohen west-
wirts. Bis etwa um 1920 nutzten viele die Chance der Emigration nach
Nord- und Stidamerika, Siidafrika sowie Australien.2

Traditionelle Sozialorganisation

Bei den traditionellen osteuropdischen Roma lassen sich mehrere Ebe-
nen der Sozialorganisation unterscheiden. Die kleinste soziale Einheit ist
die erweiterte Familie (Grofifamilie), Tserha genannt. Dieser Begriff be-
deutete urspriinglich , Zelt“ und beschrieb entsprechend die traditionel-
le Wohngemeinschaft. Die Gemeinschaft mehrerer Grofifamilien, die
sich auf einen gemeinsamen Vorfahren beziehen, wird als Vitsa (pl. Vitsi)
bezeichnet. Sowohl patri- als auch matrilineare Ausrichtungen der Ver-
wandtschaftsorganisation sind aus Osteuropa bezeugt. Weitaus lockerer
sind die gegenseitigen Verpflichtungen auf der sozialen Ebene des
~Stammes®, als Natia oder Rasa bezeichnet.?

In regelmafligen Abstianden geistern immer wieder Berichte durch die
Medien, die von ,Zigeuner-Konigen“ berichten, in den 1990er Jahren
etwa von Ion Cioaba in Ruminien. Unter den Roma gab es immer regio-

2 Vgl. Djurié (wie Anm. 1), S. 129 ff.; Vossen (wie Anm. 1), S. 55 ff.
3 Vossen (wie Anm. 1), S. 204 ff.
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nale vermittelnde Anfiihrer, Bulibasha, Vojvoda, Shero Rom oder Baro
Rom (wortlich ,grofler Mann®) genannt. Diese Minner waren eher
Richter als Herrscher. Einen tibergeordneten Konig haben Roma nie
anerkannt. Die Selbstinszenierungen selbsternannter ,Zigeuner-Koni-
ge“ bedienten mehr oder weniger geschickt die Phantasie der Nicht-
Roma. Die Postulate einer Konigswiirde versuchten an kénigliche Eh-
rentitel anzukniipfen, die Mitte des 17. Jahrhunderts von der koniglich
polnischen Kanzlei im Sinne einer indirekten Herrschaft an ausgewihlte
Roma-Reprisentanten vergeben wurden, damit diese alle Roma eines
bestimmten Gebietes kontrollierten und vor allem im Auftrag der Krone
besteuerten.

Zu den bekanntesten stammesihnlichen Grofigruppierungen mit
Verbreitungsgebiet in Ost- und Siidosteuropa gehoren die Kalderasch,
traditionell Kesselflicker und Kupferschmiede, die Lowara, urspriing-
lich auf den Pferdehandel spezialisiert, die Ursari, frither als Baren- und
Affenfiihrer sowie Schausteller berithmt, die Tschurara, die ,Siebma-
cher”, Rudari als Bergleute, Aurari als Goldwischer und Machwaya mit
Spezialisierung auf den Pferdehandel und spater auf den Autohandel.
Charakteristisch waren tiber Jahrhunderte hinweg Spezialisierungen auf
soziookonomische Nischen, die sich mit der industriellen Massenferti-
gung mehr und mehr auflésten oder den Lebenserwerb nicht mehr aus-
reichend sicherten.

Mit Sinti bezeichnet man die Angehorigen eines ,,Stammes®, der sich
hauptsichlich in Mitteleuropa verbreitete und sich von sehr verschie-

denen Gewerben ernahrte. Das heute in

Charakteristisch waren iiber Jabr-  Deutschland verbreitete Begriffspaar

hunderte Spezialisierungen auf sozio-
okonomische Nischen, die sich mit
der industriellen Massenfertigung
mebr und mebr auflosten.

»ointi und Roma“ ist aufgrund der zah-
lenmifigen Groflenordnung hier berech-
tigt, auch wenn Roma dann zugleich als
Restkategorie wie als Oberbegriff zu ver-

stehen ist. Das Begriffspaar kann aber auf

keinen Fall beliebig auf andere Regionen Europas iibertragen werden.#
Die weiteste Kategorie eines sozialen Wir-Gefiihls kommt in dem
Begriffspaar Rom — Gadjo (= Gadscho, fem. Gadja, pl. Gadji) zum Aus-
druck. Als Gadji, ,Fremde“ werden alle Nicht-Roma bezeichnet.
»Roma®, schreibt der Rom Rajko Djurié, ,fithren zwei Leben, ein jedes

* Vgl. Mirella Karpati (Hrsg.), Sinti und Roma. Gestern und Heute, Bozen, Rom (1993);
Katrin Reemtsma, Sinti und Roma. Geschichte, Kultur, Gegenwart, Miinchen 1996.
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mit seiner eigenen Wirklichkeit: Sie sind unter sich, wenn sie tiber die
Straflen ziehen, irgendwo in der Nihe der Stidte ihr Lager aufschlagen
oder sich auch fiir dauernd am Rande jener iibermichtigen Gadje-
Gesellschaft der Nicht-Zigeuner niedergelassen haben, und sie miissen
einanderes Leben fithren, bestimmt von der Notwendigkeit, immer wie-
der die fiir ihr Uberleben notwendigen Kontakte zu den Gadje herzu-
stellen. Sie sind noch immer ein Volk, und es trifft auf sie vieles von dem
zu, was fur andere Vélker gilt, ein Volk allerdings ohne Heim und ohne

Grab.“>

Opfer des Vélkermords

Nach Schitzungen des Zentralrats Deutscher Sinti und Roma wurden im
Dritten Reich mehrere tausend Roma aus allen nationalsozialistisch be-
setzten Staaten Europas zur Sklavenarbeit gezwungen. In Deutschland
selbst kam es 1938 nach ersten umfangreichen Deportationen zum Auf-
bau von Konzentrationslagern und nach Himmlers sogenanntem ,,Fest-
stellungserlass“ vom 17. Oktober 1939 zu KZ-3hnlichen Sammelstellen
zur Vorbereitung der Abtransporte zur Sklavenarbeit und in die Ver-
nichtungslager. Auf der Basis der nationalsozialistischen Rassegesetze
wurde planmiflig V6lkermord an den europiischen Roma begangen.
Genaue Zahlen tiber die Gesamtzahl der in den Konzentrationslagern,
bei Massenerschiefungen und Pogromen ermordeten Roma existieren
nicht. Es muss aber von einer halben Million Menschen ausgegangen
werden.®

Unter sozialistischen Verhéltnissen

Wenngleich Unterschiede zwischen den sozialistischen Staaten der
Nachkriegszeit bei der Behandlung der Roma-Minderheiten feststellbar
sind, so kann man doch zusammenfassend sagen: In Abkehr von der

Djuri¢ (wie Anm. 1), S. 17, vgl. auch S. 49 f.

Vgl. Romani Rose, Walter Weiss, Sinti und Roma im ,,Dritten Reich®. Das Programm
der ,Vernichtung durch Arbeit*, Géttingen, Heidelberg 1991; Michael Zimmermann,
Verfolgt, vertrieben, vernichtet. Die nationalsozialistische Vernichtungspolitik gegen
Sinti und Roma, Essen 1989.
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nationalistischen und chauvinistischen Politik vor 1945 wurden Ende
der 1940er Jahr demonstrativ verfassungsmifiig verankerte Nationali-
titenrechte aufgestellt, die die Gleichberechtigung der nationalen und
ethnischen Minderheiten sicher stellen sollten. Diese formalen Rechte
erfubren jedoch aufgrund fehlender politischer und wirtschaftlicher
Rahmenbedingungen kaum eine praktische Umsetzung. Die Diskrepan-
zen zwischen Minderheitenrechten und nationalpolitischer Realitit wa-
ren uniibersehbar. Spitestens gegen Ende der 1960er und Anfang der
1970er Jahre bildete sich entgegen der sozialistischen Rhetorik eine Un-
ter- und Uberordnung der Nationalititen in der Sozialstruktur heraus.
Trotz offizieller ideologischer Tabuisierung wurden vor allem Roma
Opfer einer auf allen gesellschaftlichen Ebenen stattfindenden Diskrimi-
nierung.’

Nach dem Fall der Mauern

Die Verianderungen seit Ende der 1980er Jahre haben in allen osteuro-
paischen Staaten neben den positiven demokratischen Entwicklungen
auch zu grofien innenpolitischen Problemen und schweren wirtschaftli-
chen Schwierigkeiten gefiihrt. Vor allem in Ruminien und Jugoslawien
hatten nationalistische Bewegungen versucht, das Macht- und Moralva-
kuum zu fillen. Die Roma wurden in dieser Situation mehr und mehr
zum Ziel rassistischer Ausschreitungen, die in der Regel nicht von offizi-
ellen Stellen ausgingen, sondern von nichtstaatlichen Organisationen
und dem sprichwortlichen ,.einfachen Mann von der Strafle“. Mit den
Reformprozessen in den osteuropaischen Staaten schien endlich auch die
Reisefreiheit verwirklicht, eine der fritheren Forderungen des Westens.
Seit dem Frihjahr 1990 kam es dann tatsachlich zu einer starken Migra-
tionsbewegung, in der viele Roma eine Chance fiir sich sahen, einer
okonomisch und auch menschenrechtlich immer auswegloser erschei-
nenden Situation zu entkommen. Wihrend jedoch der Visumzwang fiir
Ungarn, Polen und die Tschechoslowakei rasch aufgehoben wurde,
verschirften die Regierungen Westeuropas und einiger 6stlicher Anrai-
ner die Einreise und Transitbestimmungen zum Beispiel fiir Ruminien
und Bulgarien, aus denen viele Roma auszureisen suchten.

7 Vgl. Brigitte Mihok, Ethnostratifikation im Sozialismus, aufgezeigt an den Beispiel-
lindern Ungarn und Rumanien, Frankfurt/M., Bern, New York, Paris 1990.
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An dieser Stelle kann nicht auf die zahlreichen Konflikte in den
1990er Jahren, besonders im Gebiet des ehemaligen Jugoslawiens, einge-
gangen werden, unter denen besonders auch Roma zu leiden hatten. Hier
wiren vor allem die bosnischen Roma, die gemeinsam mit den bosni-

schen Muslimen Opfer einer genozida-
len Politik wurden, und ihre Verwandten
im Kosovo zu nennen. Von den ehemals
ca. 150.000 Angehérigen der Roma,
Aschkali und Balkan-Agypter sind wohl
nur noch 20 % in ihrer Heimat geblie-
ben. Der internationalen Gemeinschaft

Die Roma wurden in den neunziger
Jabren mehr und mebr zum Ziel ras-
sistischer Ausschreitungen, die in der
Regel nicht von offiziellen Stellen
ausgingen, sondern von nichtstaatli-
chen Organisationen und dem
sprichwartlichen ., einfachen Mann

ist es bis heute nicht gelungen, sie wirk- . dor Strafe”
sam zu schiitzen, geschweige denn einen
dauerhaften Minderheitenschutz in einem volkerrechtlich verbindlichen
Gesamtrahmen durchzusetzen.8

Die fiir Frithjahr 2003 geplanten Abschiebungen von Roma nach Ser-
bien und sogar nach Kosovo sind angesichts der aktuellen Lage in der
Region menschenrechtspolitisch nicht zu verantworten. Die Belgrader
Regierung unternimmt absolut nichts zur auch nur notdurftigen Reinte-
gration abgeschobener Roma, denen ohne verwandtschaftliche Bindun-
gen nur die Quartiersuche in Miillsiedlungen bleibt. Im Kosovo wird bis
heute selbst die unmittelbare physische Existenz bedroht.

Roma heute

Das EU Accession Monitoring Program (EUMAP) wurde im Jahr 2000
zur Unterstiitzung einer unabhingigen Beobachtung der Osterweite-
rung der Europaischen Union aufgenommen. Es hat vor allem die Ein-
haltung der 1993 festgelegten politischen Kriterien fiir die Mitgliedschaft
in der EU im Blick. Die Mitgliedschaft erfordert danach, dass ,der
Anwarterstaat die Stabilitit der Institutionen erreicht hat, die Demokra-
tie, Menschenrechte, Rechtsstaatlichkeit und Respekt der und Schutz fiir
Minderheiten garantieren.“ Die EUMAP-Berichte 2002 haben die Min-
derheitenschutzpolitik fiir Roma und die Lage von Muslimen und Roma

8 Paul Polansky, Tilman Ziilch, Unter den Augen der KFOR. Massenvertreibung der
Roma, Aschkali und Kosovo-Agypter. (Gesellschaft fiir bedrohte Vélker. Menschen-
rechtsreport 13), 7. erg. Aufl., Gottingen 2001.

91



in fiinf EU-Mitgliedsstaaten und zehn Kandidatenstaaten in Mittel- und
Osteuropa untersucht. Dabei wird zunichst positiv festgehalten, dass in
allen Lindern mit grofleren Roma-Gemeinschaften nationale Aktions-
pline in Kraft gesetzt wurden, um die gesellschaftlich weiterhin beste-
hende Diskriminierung zu bekimpfen und die fortbestehenden extrem
schwierigen Lebensbedingungen zu verbessern. Die Umsetzung dieser
Programme steht jedoch noch ganz am Anfang und wird sich mit den
notwendigen finanziellen Aufwendungen schwierigen innenpolitischen
Debatten stellen miissen.

Obgleich der Schutz der Kultur der Roma fiir viele zivilgesellschaft-
liche Roma-Organisationen herausragende Bedeutung hat, ist diese Di-
mension der Minderheitenpolitik bis heute in keinem Regierungspro-
gramm konkreter ausgearbeitet. Unbefriedigend ist auch die Beteiligung
der Minderheiten an der Entwicklung, Realisierung und Evaluierung der
Programme, die kein Selbstzweck ist, sondern eine entscheidende Vor-
aussetzung fiir die Wirksamkeit der Programme darstellt.? Zweifelsohne
gibt es auch auflerhalb des Kreises der EU-Kandidatenstaaten im jeweils
nationalen wie im internationalen Rahmen Bemithungen zur Verbesse-
rung der Situation der Roma, vor allem der Roma-Fliichtlinge. Gemes-
sen an den Notwendigkeiten humanitarer Hilfe und vor allem struktu-
reller Minderheitenforderung sind all diese Anstrengungen jedoch bei
weitem nicht ausreichend.

9 Vgl. Open Society Institute: Monitoring des Minderheitenschutzes in der Europiischen
Union. Die Lage der Sinti und Roma in Deutschland (dt. Ausgabe), Gottingen 2003, bes.
S. 22 ff. und S. 39 {f.
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Dragoljub B. Djordjevi¢

Roma in Serbien - Vergangenheit, Gegenwart,
Zukunft

Es ist schon ein Allgemeinplatz geworden, dass die Roma, diese ethni-
sche Gruppe mit der einzigartigen Situation einer Ethnoklasse in der
Gegenwart, tiberall, wo sie leben, bis zum duflersten marginalisiert wer-
den, in sozialer, kultureller und ethnischer Hinsicht Diskriminierung
und Xenophobie ausgesetzt sind. Uberall und immer sind sie gebrand-
markt, werden ungern akzeptiert, misshandelt, vertrieben und fast bis zu
den Ausmaflen eines Volkermordes vernichtet. Als grenziiberschrei-
tende ethnische und kulturellen Gruppe sind sie ohne ihren Willen zum
Testfall fiir die Demokratie einer jeder beliebigen Gesellschaft gewor-
den, und niemand kann sich damit rithmen, den Status der nationalen
Minderheiten geregelt zu haben, solange sie sich bedroht fithlen. Wire es
nicht ehrlich, als eines der Kriterien fir den Eintritt in die Europaische
Union auch das erreichte Niveau der Integration der Roma zu nehmen?
Dann wiren sie auch ein Test fiir Europa selbst.

Vergangenheit

Roma leben seit Menschengedenken auf dem Raum des fritheren und des
jetzigen Jugoslawiens. Es gibt sie in byzantinischer Zeit (11. Jahrhun-
dert) bereits auf dem Balkan, im serbischen Gebiet werden sie zur Zeit
von Stevan Nemanja (12. Jahrhundert) angetroffen, und in Dubrovnik
erwihnen sie Dokumente im 14. Jahrhundert. Nach den Quellen waren
das in dieser ersten Migrationswelle nach Serbien vor allem Roma von
koptischem Glaubensbekenntnis, das dem orthodoxen dhnlich ist, die
sich nach ihrem Ubertritt zur Orthodoxie problemlos in die neue Ge-
meinschaft integriert haben. Im 15. Jahrhundert haben Roma Serbien in
einer zweiten, erheblich bedeutenderen Welle als Begleiter der Osmanen
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besiedelt. Diese bekannten sich zum Islam und hatten im Verhiltnis zu
den unterdriickten Serben, die gewdhnlich Raja, also ,Unglaubige®, ge-
nannt wurden, einige kleinere Privilegien.

In diesem langen Zeitraum spielte sich ein in seinen Konsequenzen
dramatischer und weitreichender Prozess ab: Mehr gezwungen als frei-
willig, mehr um ihr Uberleben zu sichern und wegen der Vorteile haben
sowohl orthodoxe eingesessene Roma als auch orthodoxe Serben den
Glauben der Viter verlassen und den Islam, eine ihnen fremde Religion
und Kultur, angenommen. Nach der Vertreibung der Tiirken wurden die
Spuren der islamischen Kultur und des islamischen Glaubens schnell und
rigoros ausgeldscht; dadurch verlor die tibriggebliebene muslimische
Romabevolkerung ihre Stiitze fiir ein authentisches kulturell-religioses
Leben, und ein Teil der Roma kehrte mehr unter Zwang als freiwillig zur
Orthodoxie zuriick. Dieses historische Schicksal ist so tief in das Unter-
bewusstsein der Bevolkerung eingeprigt, vor allem im Stidosten Serbiens
und in den benachbarten Regionen, dass die Roma heute nicht nur von
den umgebenden Nationen (Serben, Bulgaren, Makedoniern, Albanern)
in zwei Gruppen geteilt werden, sondern auch selber diese Aufteilung
anerkennen, namlich: in (1.) Gadschikamo Roma (christlich orthodoxe,
cinheimische, alteingesessene, serbische Zigeuner, d. h. jene, von denen
man nicht weif}, wann sie sich angesiedelt haben) und (2.) Korane Xora-
xano Roma (tlirkische muslimische koranische Zigeuner, von denen man
weif}, wann sie nach Serbien gekommen sind).

Neben den Roma aus der Zeit von Nemanja und der Zeit der tiir-
kischen Herrschaft sind die Roma auch nach Nordserbien (Vojvodina)
durch Ansiedlung wihrend der osterreichisch-ungarischen Herrschaft
gekommen (18. Jahrhundert), dann nach Westserbien durch Ubertritt
von sogenannten weiflen Zigeunern serbischer Sprache aus Bosnien (18.

Jahrhundert), und nach Ostserbien aus

Roma leben seit Jahrhunderten mit ~ der Walachei in Ruminien (19. Jahrhun-
den Serben zusammen. dert). Der serbische Ethnologe Tihomir
Djordjevié, der sich Anfang des 20. Jahr-

hunderts mit den Roma beschaftigt hat, unterscheidet tiirkische Zigeu-

ner, ungarische Zigeuner, weifle Zigeuner und walachische Zigeuner,

und entsprechend ihrer Lebensweise teilt er sie in zwei Gruppen ein:
fahrende und sesshafte oder, wie sie sich selbst nennen, Tamari und Alie.

Die turkischen Zigeuner haben sich am meisten mit dem Schmiedehand-

werk, mit Musik und Viehhandel, besonders Pferdehandel, beschiftigt;

die ungarischen lebten vom Verkauf ihrer Produkte und vom Pferdehan-
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del auf Markten; die weiflen Zigeuner waren Musikanten, Hufschmiede,
Schmiede, Kutscher, Hindler, Kéhler, Tagelohner und Bettler; auch bei
den Roma aus der Walachei gab es ganz unterschiedliche Berufe. Jeden-
falls sind die Roma eine autochthone ethnische Minderheit Serbiens und
haben ein gemeinsames historisches Schicksal mit dem Mehrheitsvolk.
Sie leben seit Jahrhunderten mit den Serben zusammen, in entfernten
Déorfern, in Vorstadtsiedlungen, am Stadtrand, in eigenen Siedlungen
oder tief in das Stadtzentrum verwoben, ethnisch und kulturell unter-
schiedlich, ihrem Glauben nach orthodox und muslimisch, katholisch
und protestantisch, Wohlhabende und Arme, Gebildete und Analphabe-
ten, ausgezeichnete Musiker und gew6hnliche Lumpensammler, Indus-
triearbeiter und Landarbeiter, ruhige Biirger und laute Hooligans. Die
Serben treffen sie auf jedem Schritt an, gleich ob sie Berithrungspunkte
mit ihnen haben oder nicht, aber sie kennen sie nicht gentigend. Von
Unkenntnis bis zum Vorurteil ist es nur ein kleiner Schritt. Viele Serben
haben diesen Schritt noch nicht getan, aber zahlreiche haben Stereotype
tiber Roma gebildet, manche sind in Xenophobie geraten und einige
sogar in offenen Rassismus.

Gegenwart

Heute ist offiziell nicht bekannt, wie viele Roma in Serbien leben. Nach
der Volkszihlung von 1991 gab es 140.237, 1,5 % der Gesamtbevol-
kerung Serbiens. Danach sind sie die vierte Minderheitengruppe nach
Albanern (1.674.353), Ungarn (343.942) und Muslimen/Bosniaken
(246.411). Aber das ist weit von der Wahrheit entfernt, denn die Roma
betreiben bewiesenermafien ethnische Mimikry und geben sich meistens
als Serben aus. Roma-Nationalisten tibertreiben und behaupten, es gibe
eine Million, verniinftige Aktivisten sprechen von 600.000, und glaub-
wiirdige Demographen schitzen die Zahl auf 400.000 bis 500.000. Wenn
sich die Roma bei der Volkszihlung vom April 20021 als das erklirt
haben, was sie sind, nimlich als Roma, dann wiirde es sich ohne Zweifel
zeigen, dass sie ihrer Zahl nach gleich hinter den Albanern liegen bzw. die
zweite ethnische Minderheitengruppe in Serbien wiren. Angesichts der

! Die Veroffentlichung der Volkszihlung aus dem vergangenen Jahr wird immer weiter
verzogert. Viele denken, dass der Grund dafiir in ,unangenchmen® Veridnderungen der
Zahl einiger nationaler Minderheiten liegt.
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Tatsache, dass das Territorium des Kosovo momentan auflerhalb der
Zustandigkeiten der Republik Serbien ist, wiirden die Roma ihrer Zahl
nach die erste nationale Minderheit sein.

Die Roma sind tatsichlich in einer unglinstigeren Lage gegeniiber
dem Mehrheitsvolk und den iibrigen nationalen Minderheiten, da es in
Serbien — vielleicht in milderer Art als in anderen Nachbarstaaten — be-
stimmte Mechanismen der Diskriminierung von Roma gibt: (1) rdum-
liche Diskriminierung (Existenz von Romasiedlungen, also Ghettos), (2)
wirtschaftliche Diskriminierung (Arbeitslosigkeit oder Beschiftigung
mit den am schlechtesten bezahlten und am wenigsten geschitzten
Arbeitsplatzen), (3) Bildungsdiskriminierung (Analphabetentum, keine
Zweisprachigkeit), (4) politische Diskriminierung (die Roma als ausge-
sprochen machtlose Gruppe). In drei groflen strukturellen Segmenten
der Gesellschaft, dem sozial-wirtschaftlichen, dem rechtlich-politischen
und im Bereich der Kultur sind sie benachteiligt. In der Gesellschaft sind
nicht alle gleichberechtigt und werden es auch niemals sein, aber allein
die Roma sind im serbischen Staat wie auch in jedem anderen eine Eth-
noklasse, denn sie sind die ,Dritten®, die nichts oder nur sehr wenig
haben, ohne jedes Ansehen, verachtet, erniedrigt und ohne Chance, ihre
Interessen durchzusetzen.

In sozial-wirtschaftlicher Hinsichtleben die Roma entgegen der Mei-
nung der Durchschnittsbiirger tatsichlich in Armut, die Mehrheit sogar
an der Grenze des Existenzminimums. Roma sind selten in festen Ar-

beitsverhiltnissen, und wenn, dann be-

In drei grofien strukturellen Seg- ~ kommen sie schwere physische Arbeit
menten der Gesellschaft, dem sozial- ~ und ,schmutzige® Miillarbeit, was wie-
wirtschaftlichen, dem rechtlich-poli-  derum eine eigene Art von Diskriminie-
tischen und im Bereich der Kultur  rung ist. Die Roma sind als Angehorige
sind die Roma benachteiligt. der drmsten Schichten am hiufigsten un-

ter Bettlern zu finden. Neben den alten
»Armen®, die auflerhalb der Arbeitswelt stehen, gibt es aber auch noch
die ,neuen“ - jene Armen, die aus dem Produktionsprozess infolge der
Anwendung neuer Technologien ausgegliedert werden und, was noch
schlimmer ist, keine Chance auf Riickkehr haben. Die kommenden Ge-
nerationen von Roma und die neuen Armen werden nicht fiir den bruta-
len Wettbewerb auf dem Arbeitsmarkt der offenen Gesellschaft vorbe-
reitet sein. :
Roma sind deswegen hiufig in der grauen Wirtschaft, arbeiten
schwarz und beschiftigen sich mit Schmuggel. In einer katastrophalen
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wirtschaftlichen und sozialen Situation wie in Serbien, wo Produktion
und Handel vorgetduscht werden und durch Schwarzhandel und
Schmuggel nur die elementarsten Bediirfnisse befriedigt werden konnen,
haben alle Schichten ihre eigenen Strategien des Uberlebens entwickel.
Hierbei hat das Phinomen des Flohmarkts einen besonderen Platz: Ne-
ben ,Gisten aus Bulgarien, Ruminien und China sind Serben und
Roma auf den Flohmarkten am meisten prisent. Die Roma werden bei so
starker Konkurrenz als die eifrigsten Verkaufer betrachtet: Seit jeher am
Rand, haben sie den umgebenden Volkern ihren eigenen Lebensstil von
der Strafle als Muster fiir ihr Volk auflerhalb legaler Wirtschaftsstro-
mungen nahe gebracht. Sie sind die Verkorperung des Flohmarkts —er ist
der ,Spiegel der serbischen Wirtschaft®.

Die Roma leben in Serbien in ihrer Mehrheit in stidtischen Gebieten
oder an den Stadtrindern: Es gibt keinen Ort ohne Roma-Mahala, wie
die Siedlungen heiflen. Mehr als drei Viertel der Roma-Bevélkerung lebt
in Stadten, und allein in Belgrad sind mehr als 150 Roma-Enklaven regis-
triert. Das sind zumeist unhygienische Siedlungen ohne elementare
kommunale Infrastruktur. Selbst wenn Roma materiell besser stehen,
entwerten sie das ,leichthin® durch ihre ,selbstgewidhlte* Siedlungs-
ghettoisierung, in dem sie in einer Mahala leben. Das hat die Soziologen
veranlasst, ein ,Ghetto-Bewusstsein® als Schlisselbegriff fiir die sozio-
kulturelle Mentalitit der Roma zu bezeichnen. Das Ghetto-Bewusstsein
ist somit, auch wenn es mit wichtigen Subsystemen (Wirtschaft, Politik,
Kultur) verbunden ist, nicht ausschliefilich durch die objektive Lage der
Romain der gesellschaftlichen Struktur bedingt, sondern auch durch den
Blick, der auf archaischen Bildern beruht, die sie aus ihren Her-
kunftsorten mitgebracht haben. Selbst wenn sich ihr Status in den Sub-
systemen und in der Gesellschaft als Ganzes verbessern lisst, bleibt doch
das Problem der negativen Funktion einer tiberlieferten Mentalitit, wel-
che die Roma von ihrer Umgebung absondert und sie ghettoisiert. Neue-
re Untersuchungen dementieren aber die Uberzeugung, dass es fiir die
Roma besser sei, wenn sie in ihren Mahalas leben: Die Mehrheit von
ihnen (44,7 %) wiirde lieber in gemischten Siedlungen leben, fiir 29,9 %
ist es egal, wo sie leben, und nur 16,4 % bevorzugen das Leben in der
Romasiedlung. Die Verbindung der Roma zu ihrer Mahala ist schwicher
geworden, sie ist nicht mehr prioritire Option fiir ihren Wohnsitz, bleibt
jedoch Symbol fiir die riumliche und nicht nur riumliche Abgrenzung
der Romabevélkerung.

Im politischen Leben Serbiens spielen die Roma keine Rolle, sie sind
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ohne jeden Einfluss und dienen den herrschenden Garnituren zur Mani-
pulation. Nach Meinung von Sonja Liht ist der Grund dafiir ,,das Fehlen
einer homogenen Kollektivitit, einer autonomen Selbstorganisation und
eines kollektiven nationalen Selbstbewusstseins“; und ich fiige hinzu,
auch das Fehlen einer politischen Kultur. Eigentlich handelt es sich um
eine politische Nichtkultur, denn die Roma nutzen ihre zahlenmaflige
Stiarke nicht aus, um politisch Angst zu
Die Roma spielen im politischen Le-  erregen, sie tiben keinen Druck auf die
ben Serbiens keine Rolle. politischen Parteien des Mehrheitsvolkes
aus, haben selbst keine eigenen starken
politischen Parteien und auch keine entwickelten Nichtregierungsorga-
nisationen. Die Schuld hieran tragt vor allem die wirtschaftliche, kultu-
relle und politische Romaelite. Reiche Roma, deren Anteil wie bei der
Gesamtbevolkerung Serbiens drei bis fiinf Prozent betragt, sind mit der
weiteren Vergroflerung ihrer Habe beschaftigt und kiimmern sich
tberhaupt nicht um ihre Landsleute. Eine kulturelle Subelite ist im Ent-
stehen begriffen und ist noch diinn, und die politischen Fiithrer der Roma
sind vollig untereinander zerstritten. Die Mehrheit der Roma zweifelt
ihre jetzigen Vertreter in der Regierung (einige Abgeordnete in Ge-
meinde- und Stadtparlamenten und einzelne Beamte in den Ministerien
der Foderation und der Republik) an und stellt sie in Frage; sie haben sie
nicht gewihlt und sie vertreten nicht ihre eigenen Bediirfnisse. Sie
mochten, und das ist ihr legitimes Recht, ihre eigenen Leute wihlen,
wenigstens dort, wo sie die Mehrheit darstellen.

Oft wird von den Alteren gesagt, dass die Solidaritit die Roma zusam-
mengehalten hat, und {tiber diese Solidaritit werden Legenden gespon-
nen. Jahrhundertelang verfolgt und vernichtet, Xenophobie und Rassis-
mus seitens der umgebenden Volker ausgesetzt, konnten sie sich nur
durch starke innere Solidaritit und Integration verteidigen und iiber-
leben. Die Jiingeren jedoch sagen, dass das alte Zeiten sind und es nicht
mehr so sei. Die traditionelle Moral der Roma hat sich verindert — die
Solidaritat ging verloren. Ein Rom vertraut dem Anderen nicht mehr,
statt dessen glaubt man mehr den Nichtroma. Man schitzt einander nicht
mehr. Die Jiingeren achten die ,,weisen Haupter nicht mehr und moch-
ten sie sobald wie moglich aus dem Spiel werfen, sie nehmen ihnen ihre
Aktivititen und schicken sie in den Ruhestand, ohne sich an ihre Ver-
dienste und an die Notwendigkeit weiterer Ratschlage zu erinnern. Fin
Generationenkonflikt ist unausweichlich, aber er wird vor allem den
Roma schaden, die ohnehin nicht allzu viel Gebildete unter sich haben.
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Ein solcher unproduktiver Konflikt von Jungen, Mittleren und Alten ist
bereits zu bemerken. Sollte trotz aller Solidaritit der Egoismus bei den
Roma siegen, dann wird es nur Einzelnen gelingen, ihren Status zu ver-
bessern, was nicht viel hilft, denn ohne einen kollektiven Erfolg des Eth-
nos gibt es auch die langersehnte Integration nicht. Die uberflissigen
Generationskonflikte sind ein Hindernis auf dem Weg dorthin.

Die Roma haben eine Reihe von tra-
ditionellen Gebriuchen, die seitens ver-  pje traditionelle Moral der Roma bat
schiedener Neuerungen angegriffen  sich verindert — die Solidaritit ging
sind. Diese Modeerscheinungen fiihren  verloren.
zu Ubertreibungen entsprechend dem
Sprichwort: ,Die Armen verschwenden und die Reichen sparen®. Der
Wunsch, sich vor Anderen zu zeigen, ist zwar menschlich verstindlich,
aber seitens des Einzelnen, der Gruppe und des Ethnos ist er nicht ratio-
nal. Viele Roma sparen sich alles vom Mund ab, um eine groflartige
Hochzeit, einen Geburtstag oder eine Beerdigung auszurichten, um die
Beschneidung des Sohnes durchzufiithren oder eine noch nicht voll-
jahrige Ehefrau zu erhalten. Besser wire es, wenn man nur einen Teil
davon fiir Wohnraum, Sauberkeit im Hof, Reparatur des zusammen-
gefallenen Zauns oder, was ein Pfand fir die Zukunft wire, fiir Schulbil-
dung aufwenden wiirde. Die Roma diirfen es sich nicht erlauben, Gefan-
gene ihres traditionellen Lebensstils zu bleiben. Ebenso wenig diirfen sie
aber auch die Zerstérung ihrer diinnen kulturellen Identitit durch ag-
gressiven Kitsch und Schund zulassen.

Bedrohtist gerade die authentische Romakultur: Besonders die Welle
von Neofolk, in dessen Hintergrund angebliche Manager, denen es nur
um das Geld geht, stehen, hat die Romamusik in ungeahntem Ausmafl
degradiert. Die urspriingliche Bestimmung der Romafolklore und des
kulturellen Habitus (bekanntlich sind Roma sehr musikalisch) ist dabei
zu verschwinden und in orientalischem Schund zu versinken. Profis
miissen die Musik und die Folklore bewahren — aber nur im interkultu-
rellen Austausch mit den umgebenden Kulturen, wenn man mit Erfolg
auf dem dornigen Weg der Integration vorankommen will. Der serbische
Staat hat hier nichts zu suchen, er kann vielleicht durch die Bereitstellung
von Bedingungen helfen, aber die eigentliche Aufgabe bleibt den Roma
selbst.

Die serbischen Roma sind in ihrer Mehrheit orthodoxe Christen,
dann sunnitische Muslime sowie einige Katholiken und immer mehr
Protestanten. In den letzten Jahren wurde der Trend von Konversionen
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der Roma in kleine protestantische Glaubensgemeinschaften oder Sek-
ten beobachtet, besonders der Ubertritt zu den Adventisten, den Pfingst-
lern oder den Baptisten. Im Hintergrund stehen eine Reihe von reli-
gidsen, sozialen und materiellen Griinden, aber auch die Tatsache, dass
siein vielfacher Weise und auf unterschiedlichen Stufen in einer Minder-
heitssituation sind. Sie sind eine Minderheit in der Republik, aber in der
Regel auch eine Minderheit, die in der Mitte einer grofieren ethnischen
Minderheit und des Mehrheitsvolkes lebt (z. B. im Gebiet Ragka: die
Roma sind ethnische Minderheit, die Bosniaken bilden die grofiere eth-
nische Minderheit, die Serben das Mehrheitsvolk), oder nur mit dem
Mehrheitsvolk (etwa in der Gegend von Ni§: Roma als ethnische Min-
derheitunter den Serben als Mehrheitsvolk). Sie bilden auch in der Repu-
blik eine religiése Minderheit, aber auch eine Minderheit, die umgeben
ist von der Religion der gréfieren ethnischen Minderheit, die wiederum
nicht die Religion des Mehrheitsvolkes ist (etwa im Gebiet von Ragka:
islamische Roma bekennen die Religion der grofleren ethnischen Min-
derheit, der Bosniaken, wihrend das Mehrheitsvolk, die Serben, ortho-
dox ist), oder stimmen nur mit der Religion des Mehrheitsvolkes iiberein
(Umgebung von Nis: Roma als Orthodoxe und Muslime sind religiose
Minderheiten gegentiber den orthodoxen Serben).

Roma sind personlich sehr religios und ,,gute®, klassische kirchliche
Gliubige. Etwa 66 % der Roma sind persénlich religios, 70 % glauben an
Gott und sehr viele praktizieren ihren Glauben: 83 % vollziechen die
Taufe, 67 % lassen sich in der Kirche trauen, 69,6 % begehen Weihnach-
ten und Ostern, 83 % lassen die Verstorbenen kirchlich bestatten —
Prozentsitze, an die die iibrigen Christen, besonders die Serben, nicht
heranreichen. Drei sicherlich ,.einfachere Riten sind bei muslimischen
Roma mehrheitlich verbreitet: Die Beschneidung von Kindern (62 %),
die Feier des Ramadan und des Opferfests (58,2 %) und die Bestattung
von Verstorbenen nach islamischen Gewohnheiten (78 %), wihrend die
beiden ,schwierigeren® Riten nur von einer Minderheit beachtet wer-
den, das Einhalten des Fastens (41,8 %) und das funfmalige Gebet am
Tag (46,4 %). Uber das fiinfmalige Gebet am Tag, eines der wichtigsten
Gebote im Islam, kann man nur sagen, dass es kaum mehr praktiziert
wird. Die muslimischen Roma halten sich weniger an die Rituale als ihrer
orthodoxen Mitbriider, dennoch sind sie auf dem Weg, gute klassische
Glaubige der islamischen Religionsgemeinschaft zu werden.

Als eine grenziiberschreitende ethnische und kulturelle Gruppe oder
als europaische Minderheit: Die Roma sind das Lackmuspapier fiir den
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Stand der sozialen, ethnischen und religiosen Beziehungen auf dem
europdischen Kontinent und in jedem einzelnen Land. Die feststellbaren
Variationen der ethnischen Distanz ihnen gegeniiber zeigen deutlich
Wachstum oder Abklingen von xenophobischer Stimmung, von Natio-
nalismus und Chauvinismus sowie ras-

sistischen Ausfillen. In friedlichen Zei-  Die Roma miissen ibre Integration
ten blieb die sozial-ethnisch-religiose  selbst durchfithren, ob sie es wollen
Distanz ihnen gegeniiber konstant und  oder nicht.

in der Regel sehr hoch. Wie auch in ande-

ren Fillen, so zeigen soziologische Untersuchungen den Befund, dass die
ethnische, soziale und religiose Distanz mit gesellschaftlicher Entfer-

nung wichst, wenn auch nicht immer linear.

Zukunft

Fir die Zukunft der Roma in Serbien wird es notwendig sein, dass sie sich
wie andere nationale Minderheiten in die serbische Gesellschaft integrie-
ren. Die Integration miissen die Roma selbst durchfithren, ob sie es wol-
len oder nicht. An ihnen liegt es, sich selbst zu verstirken und zu be-
fihigen, um grofiere Vorteile an gesellschaftlichen Giitern zu haben und
Ansehen im Staatswesen erwerben zu konnen. Der Staat ist auf jeden Fall
verpflichtet, die Wege zur Integration mit Unterstiitzung zu pflastern,
vor allem in rechtlicher und materieller Hinsicht, und die Serben als
Mehrheitsvolk miissen sie durch den aufrichtigen Wunsch nach interkul-
turellem Austausch unterstiitzen, durch Geben und Nehmen. Staat und
umgebende Nation sollten nicht nur aus Griinden der Gewissensbisse so
handeln, denn sie tragen die historische Schuld fiir die Leiden der Roma
als Menschen ohne Wiirde. Sie miissen das auch tun, weil es ein Pfand fiir
die Zukunft ist. Generell gesprochen, wird das Modell der Integration
Erfolg haben, wenn (a) viele Roma endlich Verantwortung fiir sich selbst
akzeptieren, individuell, als Gruppe und als gesamter Ethnos die Sache in
die Hand nehmen und sich fiir ihre Emanzipation einsetzen, und wenn
(b) im Staat, in der serbischen Gesellschaft und bei den Serben die Idee an
Gewicht gewinnt, wonach es ein Vorteil ist, mit und neben den rassisch,
ethnisch und religios Anderen zu leben, keineswegs aber ein Ungliick,
gegen das man kimpfen muss. Die Roma sind dazu bereit — die Frage ist,
wie weit das auf die Serben zutrifft.
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Die Roma sind ein wunderbares Volk und kénnen uns, den Vélkern
und nationalen Minderheiten in den Balkanstaaten, als Beispiel fiir die
Praxis des interkulturellen Austauschs dienen. Was ist interkulturelles
Leben denn anderes als Austausch? Natiirlich wurde ein solches Verhal-
ten bei den Roma nie rational durchreflektiert oder strategisch be-
grindet, sondern es ist vielmehr die Frucht eines jahrhundertelangen
Lebens in der Umgebung von Mehrheitsidentititen und -kulturen. Der

Volksinstinkt hat gelehrt: ,,Immer sind

Den Volkern und nationalen Minder-
beiten in den Balkanstaaten konnen
die Roma als Beispiel fiir die Praxis
des interkulturellen Austanschs die-
nen.

wir in der Umgebung einer stirkeren
Mehrheitskultur, passen wir uns an, neh-
men wir von ihr, was gut und niitzlich ist,
verarbeiten wir das auf unsere Weise,

schenken wir ihr auch etwas von uns,
dann werden wir tiberleben.“

Es stimmt, dass die Roma mehr aufgesaugt und angenommen haben,
als sie angeboten und gegeben haben. Aber es stimmt auch, dass sie fiir
einen kreativen Austausch bereit sind. Die Méglichkeiten kreativen kul-
turellen Austausches mit den Roma bewegen sich von der Musik bis hin
zu Modellstrategien des tiglichen Uberlebens. Die Mchrheit weif8 das
gar nicht, doch sie sollte es wissen. Daher stammt auch die besorgniser-
regende Unkenntnis iiber die Grundelemente der Romakultur, die oft
und leichthin in Nichtachtung oder sogar Negierung von irgendeiner
Originalitit vereinfacht wird. Von dort ist es bis zum Vorurteil nur ein
kleiner Schritt. Der erste Schritt auf dem Weg zur Beseitigung von Ste-
reotypen und Vorurteilen iiber die Roma besteht in einer griindlichen
Kenntnis ihrer Vergangenheit und ihrer Gegenwart, ihrer Kultur und
ihres Alltags, ihrer Religion und ihrer Gebrauche. Das miisste einerseits
zu einem besseren Verstindnis des Andersseins der Roma beitragen,
andererseits uns zeigen, dass es keinen Grund fiir eine iiberhebliche Hal-
tung gegeniiber den Roma gibt. Der vorliegende Artikel méchte dazu
einen bescheidenen Beitrag leisten.

Aus dem Serbischen iibersetzt von Thomas Bremer.
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Herbert Kipper

Die Rechtslage von Zigeunerminderheiten
in Osteuropa

Der Lage der Zigeuner in Osteuropa wird seit einiger Zeit grofle Auf-
merksamkeit zuteil. Wihrend unmittelbar nach dem Ende des Kommu-
nismus die nationalen und ethnischen Minderheiten allgemein im Mittel-
punkt auch juristischer Betrachtung standen und den Zigeunern hierbei
nur wenig gesonderte Beachtung geschenkt wurde, hat sich der Fokus
seit einigen Jahren hin zu den besonderen Problemen dieser Volks-
gruppe bewegt. Hierzu mag beitragen, dass zahlreiche ethnische Kon-
fliktlagen in den ehemals sozialistischen Staaten mittlerweile eine Beru-
higung oder gar eine Losung erfahren haben, wihrend die Probleme der
Zigeuner weiterhin akut sind.

Volker- und europarechtliche Aspekte

Auf dem Papier wirkt die volkerrechtliche Lage der Zigeunerminderhei-
ten in Osteuropa befriedigend. So traten beispielsweise alle kommunisti-
schen Staaten der Konvention gegen die Rassendiskriminierung von
1966 bei. Spdter unterschrieben die Lander weitere internationale Ab-
kommen menschenrechtlichen Inhalts, die teilweise auch den besonde-
ren Bediirfnissen von Minderheiten entgegenkommen und alle eine An-
tidiskriminierungsklausel enthalten. Im europaischen Rahmen wurden
spezielle Vertrige aufgelegt, so das Minderheiten-Rahmentibereinkom-
men (1995) und die Minderheitensprachencharta (1992). Obwohl beide
Abkommen den Unterzeichnern nur moderate Pflichten auferlegen,
sind ihnen bislang recht wenige Staaten beigetreten, darunter einige
osteuropaische. Neben diesen fiir alle Minderheiten geltenden Abkom-
men gibt es keine Schutziibereinkommen speziell fiir Zigeuner.

Auch das Recht der EU enthilt ausgedehnte Diskriminierungsverbo-
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te, die nicht zuletzt fiir die Zigeuner fruchtbar gemacht werden.! Dieses
Recht gilt zwar nur fiir und in den Mitgliedsstaaten, aber die Kandidaten
werden an diesem Rechtsstandard gemessen. Die Kommission in Briissel
verabschiedet jedes Jahr Fortschrittsberichte zu allen Beitrittskandida-
ten, in denen in den letzten Jahren verstirkt auch eine Verbesserung der
Lebensbedingungen der Zigeuner angemahnt wird. Hierbei wird der
Westen allerdings nicht so sehr aus Menschenfreundlichkeit titig, son-
dern vor allem aus Angst vor einer verstirkten Einwanderung osteu-
ropdischer Zigeuner nach dem Wegfall der rechtlichen Hindernisse mit
dem Beitritt

Allgemeines Minderheitenrecht

Die Zigeuner sind eine ethnische Minderheit. Auch wenn deren genaue
rechtliche Definition umstritten ist, so ist doch klar, dass darunter alle
altansassigen Volksgruppen mit anderer Ethnizitat als die Mehrheitsbe-
volkerung fallen. Hierzu gehoren zweifelsfrei auch die Zigeuner, und in

allen osteuropiischen Staaten mit einem eigenen Minderheitenrecht

zihlen sie zu den begiinstigten Gruppen.

Die Zigeuner bilden eine ethnische  Eine begriffliche Abstufung trifft ledig-
Minderheit, deren genaue rechtliche  lich das slowenische Recht: Art. 64 der
Definition umstritten ist. Verfassung vom 23.12.1991 sieht fiir die
»autochthonen Volksgruppen“ umfang-

reiche Sonderrechte vor und beschrinkt gleichzeitig diesen Begriff auf

die Italiener und die Ungarn. Die vom Wortsinn her ebenfalls autochtho-

nen Gruppen der Roma und der Deutschen werden damit kraft Verfas-
sungsrecht von den Sonderrechten ausgeschlossen. Immerhin sieht Art.

65 fiir die ,Gemeinschaft der Roma“ eine Regelung ihrer Sonderrechte

durch einfaches Gesetz vor; dieses Gesetz ist aber noch nicht ergangen.

Wo wie z.'B. in Ungarn zwischen ,nationalen und ,,ethnischen® Min-
derheiten terminologisch unterschieden wird, sind die Zigeuner eine eth-

nische Minderheit. Als national werden nur Minderheiten mit einem
auswirtigen Mutterstaat bezeichnet.2 Aus der Qualifizierung der Zigeu-

! Einschlagig sind v. a. Art. 13 EG-Vertrag in den Fassungen von Amsterdam und Nizza
sowie die auf seiner Grundlage ergangene Richtlinie 2000/43/EG des Rates vom
29.06.2000.

2 Danach sind z. B. die Friesen und Sorben in Deutschland oder die Bretonen in Frank-
reich ethnische und keine nationalen Minderheiten.
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ner als ethnische und nicht als nationale Minderheit ergeben sich keine
rechtlichen Konsequenzen; der Versuch einer rechtlichen Abstufung zu
Lasten der ethnischen Minderheiten in Ungarn zu Beginn der 1990er
Jahre scheiterte.

Minderbeitenrecht in den ostenropdischen Staaten

In allen osteuropiischen Staaten halt die Rechtsordnung besondere Vor-
kehrungen fir Minderheiten bereit, doch schwankt das Niveau dieser
Vorschriften von Land zu Land, je nach Tradition und politischer Lage.
Die entwickeltsten minderheitenrechtlichen Systeme finden sich in Un-
garn und Estland sowie — auf die erwihnten autochthonen Minderheiten
der Ungarn und Italiener beschrinkt — in Slowenien. Auch Kroatien,
Lettland, Litauen, Makedonien, Moldova, Russland, die Slowakei, die
Tschechische Republik und die Ukraine betreiben einen gewissen legis-
lativen Aufwand, wihrend sich das Minderheitenrecht in den anderen
Staaten oft auf punktuelle Regelungen beschrinkt.

Der Zweck des Minderheitenrechts besteht regelmaflig in der Pflege
des Andersseins, im Schutz der kulturellen Identitit kleiner Gruppen
inmitten der assimilierenden Krifte moderner Massenkultur. Diesem
Zweck dienen Sprach-, Schul- und Kulturrechte, aber auch Rechte auf
politische Partizipation bis hin zur Autonomie. Da die Sprache in Euro-
pa regelmaflig der zentrale Punkt des ethnischen Selbstverstindnisses
darstellt, ist das Recht auf den Gebrauch und die Pflege der Mutterspra-
che tberall der Ausgangspunkt minderheitenrechtlicher Identitits-
ptlege, an den weitergehende Rechte wie in den Sektoren Schule, Kultur
und politische Partizipation ankniipfen. Diese Zwecksetzung des Min-
derheitenrechts dient den besonderen Belangen der Zigeuner nur be-
grenzt. Ihr Hauptproblem in Osteuropa besteht ja gerade nicht darin,
dass ihre besondere Ethnizitit durch weitgehende Integration in die
Mehrheitsgesellschaft und den damit einhergehenden Assimilations-
prozessen gefihrdet wire. Das eigentliche Problem liegt vielmehr in der
mangelnden Inklusion in die Mehrheitsgesellschaft. Dennoch sind auch
die klassischen Minderheitenrechte fiir die Zigeuner nicht bedeutungs-
los. Zum einen birgt die soziale Marginalisierung Gefahren fiir den Ver-
lust der eigenen Kultur, und dieser Kulturverlust erschwert die ange-
strebte Integration in die Mehrheitsgesellschaft. Zum anderen ist es das
Ziel der meisten Verbinde der Zigeuner, zusammen mit der Integration
in die Mehrheitsgesellschaft die eigene Kultur vor dem Verlust zu be-
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wahren, und dies ist umso besser moglich, je stirker sich die Menschen
dieser Kultur bewusst sind.

Sprache, Kultur und Schule

Anbesonderen Sprachenrechten besteht wenig Interesse, dasie der ange-
strebten Inklusion eher entgegenstehen und zudem fiir die meisten Zi-
geuner die Sprache der Mehrheit die Muttersprache darstellt. In allen
Staaten Osteuropas haben die Minderheiten das Recht, eigene kulturelle
Institutionen zu griinden und zu betreiben. Besonders weitgehend ist die
estnische Gesetzgebung, die den Minderheiten die Einrichtung einer
kulturellen Selbstverwaltung als autonomer Tragerin von Schulen und
Kultureinrichtungen gestattet. Von Gesetzes wegen haben die vier , klas-
sischen“ Minderheiten der Zwischenkriegszeit (Deutsche, Juden, Rus-
sen und Schweden) dieses Recht, aber auch andere Gruppen konnen
hiervon Gebrauch machen, wenn sie mindestens 1.000 Mitglieder
zihlen. Die estnischen Roma haben bislang noch keine Initiativen zur
Griindung einer solchen Selbstverwaltung ergriffen.

Der Schwerpunkt kultureller Aktivititen der Zigeuner liegt im Be-
reich des Theaters. Rechtlich bestehen nirgendwo Hindernisse dafiir;

problematisch ist allerdings die Finanzie-

Fiir Zigeuner hat der Bereich der ~ rung.InStaaten mit ausgebauter minder-

Schule nur eine geringe praktische  heitenrechtlicher Gesetzgebung sicht der

Bedeutung. Staatshaushalt regelmiflig Gelder zur

Minderheitenforderung vor, an denen

auch Einrichtungen der Zigeuner partizipieren kénnen. In Staaten ohne

institutionalisiertes Minderheitenrecht findet eine Finanzierung derarti-

ger Theater im Wege der allgemeinen Kulturférderung statt, in deren

Rahmen ein Teil der Mittel fiir das kulturelle Leben der ethnischen Min-

derheiten reserviert sein kann. Wihrend das Theaterleben der Zigeuner

von Ensembles in nichtstaatlicher Tragerschaft gepragt ist, werden die

Museen, Bibliotheken und Archive, die sich ganz oder in einzelnen Ab-

teilungen mit dem Leben der Zigeuner beschiftigen, praktisch aus-
schliellich von der 6ffentlichen Hand getragen.

Neben den kulturellen Aktivititen haben besondere Minderheiten-
rechte im Bereich der Schule fir Zigeuner nur geringe praktische Bedeu-
tung. Der Grund hierfiir liegt in ihrem Bestreben nach gesellschaftlicher
Inklusion, und in diesem Bestreben ist der Besuch eigener Zigeunerschu-
len eher ein Hindernis. In dieser Situation besteht wenig Interesse an den
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schulischen Sonderrechten, die die Minderheiten und damit auch die
Zigeuner in nicht wenigen Staaten Osteuropas in Anspruch nehmen
konnen. Besondere Schulen fiir Zigeuner haben eher den Charakter von
Pilotprojekten, von denen Impulse fiir die Berticksichtigung besonderer
Problemlagen von Zigeunerkindern im allgemeinen Schulwesen ausge-
hen sollen. An den Hochschulen einiger osteuropaischer Linder sind in
den letzten Jahren Lehrstiihle fiir Romologie oder Romanes eingerichtet
worden. Schwerpunkt ihrer Tatigkeit ist die Ausbildung von Lehrern fiir
die allgemeinbildenden Schulen; daneben bilden sie den Kristallisations-
kern einer entstehenden romologischen Forschungslandschaft.

Politische Partizipation

Neben den Sonderrechten im sprachlich-kulturellen Bereich sind beson-
dere politische Teilhaberechte das zweite Hauptfeld klassischer Minder-
heitenrechte. Eine Methode der Mitwirkung sind garantierte Sitze im
Parlament, sodass auch kleine Gruppen in der Volksvertretung Sitz und
Stimme haben. Zu diesem Mittel greifen beispielsweise Ruminien und
Kroatien. Kroatien etwa stellt fiir seine zwei Dutzend Minderheiten fiinf
bis sieben Parlamentssitze zur Verfiigung, die sich die Minderheiten tei-
len miissen. In dem am 03.01.2000 gewahlten Parlament sitzen fiinf
Minderheitenvertreter, von denen allerdings keiner den Roma zugehort
und auch niemand fiir die Zigeuner zustindig ist.?

Weniger minderheitenfreundlich als der garantierte Sitz im Parlament
ist die Absenkung der Mindestschwelle fiir Parteien ethnischer Minder-
heiten. Demnach bekommt eine Minderheitenpartei ein Mandat, wenn
sie die fiir ein Mandat notwendige Stimmenzahl erringt, ohne dass
dariiber hinaus der Schwellenwert von z. B. 5 % erreicht werden muss.
Dieses auch in Deutschland praktizierte Modell kommt in einigen Staa-
ten Osteuropas vor. Die Zigeuner machen nirgendwo effektiven Ge-
brauch davon, da infolge der starken politischen Fragmentierung prak-
tisch nie so viele Personen eine Partei wahlen, dass sie die Mindest-
stimmenzahl fiir ein Mandat erreicht, obwohl die Zigeuner in einigen

3 Die fiinf Minderheitenabgeordneten vertreten folgende Minderheiten: 1. Tschechen und
Slowaken; 2. Serben; 3. Osterreicher, Deutsche, Ruthenen, Ukrainer, Juden; 4. Italiener;
5. Ungarn. Ohne Reprisentanz bleiben somit nicht nur die Roma, sondern auch Alba-
ner, Bosniaken, Bulgaren, Makedonier, Montenegriner, Polen, Ruminen, Slowenen,
Tirken und Vlachen — alles rechtlich anerkannte Minderheiten.
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Staaten numerische Stimmenanteile haben, die fiir mehrere Mandate rei-
chen wiirden.

Eine weitere Form ist die Autonomie, der bestimmte Angelegenhei-
ten zur eigenstandigen Wahrnehmung tibertragen werden. Die estnische
Kulturautonomie wurde bereits erwahnt. Der russische Gesetzgeber hat
sich dem angeschlossen und den Minderheiten seit 1996 vergleichbare
Moglichkeiten auf lokaler Ebene eingeraumt. Eine andere, potenziell auf
alle Lebensbereiche wirkende Form der Autonomie ist das ungarische
System der Minderheitenselbstverwaltungen, in dem auf 6rtlicher Ebene
bei den Kommunalwahlen besondere Minderheitenvertreter gewihlt
werden kénnen, die dann als Mitglieder des Gemeinderats entsprechend
ihrer Mehrheitsverhiltnisse Einfluss auf die Kommunalpolitik nehmen
konnen. Gleichzeitig werden diese besonderen Minderheitenvertreter
im Gemeinderat zu einer drtlichen Minderheitenselbstverwaltung zu-
sammengeschlossen, der dann besondere Mit- oder Alleinbestim-
mungsrechte in minderheitenrelevanten Materien, z. B. im Schulwesen,
zukommen. Die ortlichen Selbstverwaltungen einer Minderheit wihlen
die landesweite Minderheitenselbstverwaltung. Politische Parteien der
Zigeuner spielen wegen der politischen Zersplitterung jedoch auch in
diesem selbstverwaltungsfreundlichen Umfeld keine Rolle.

Die in Fortfithrung sowjetischer Traditionen in Russland, der Ukrai-
ne und Moldova praktizierte Form der Territorialautonomie fiir Min-
derheiten ist fir Volker in Streusiedlung wie die Zigeuner nicht praktika-

bel, weil sie eine ortliche demographische

Die in Fortfiibrung sowjetischer Tra- ~ Mehrheit der Minderheit voraussetzt. Bei

ditionen in Russland, der Ukraine
und Moldova praktizierte Form der
Territorialautonomie fiir Minderbei-
ten ist fiir Volker in Streusiedlung
wie die Zigeuner nicht praktikabel.

einer Streuminderheit wie den Zigeunern
sind allerdings besondere Moglichkeiten
der politischen Partizipation auf 6rtlicher
Ebene sinnvoll, und in einigen Lindern
werden Modelle praktiziert, um den Zi-
geunern eine Reprasentanz in den Riten

derjenigen Stidte und Gemeinden zu erméglichen, in denen sie eine ge-
wisse Konzentration erreichen. Dies wird meist iber Wahlrechtsprivile-
gien in den Kommunalwahlgesetzen erreicht; zuletzt wurden derartige
Regelungen im Mai 2002 in Slowenien eingefiihrt — vielleicht als Ersatz
fiir das von der Verfassung in Aussicht gestellte, aber noch immer nicht
erlassene Romagesetz.
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Spezielle Vorkehrungen fiir Zigeuner

Soziale MafSnahmen

Die soziale Misere der Zigeuner wird vor allem mit Mitteln der Sozialpo-
litik angegangen, vorwiegend im Wege individueller Zuwendungen und
Forderungen. Nicht nur bei der Forderung des einzelnen bediirftigen
Zigeuners, sondern auch bei institutionellen Mafinahmen sind finanziel-
le Aspekte wichtiger als rechtliche. So finanzieren staatliche Mittel in
einigen Staaten Beratungszentren, spezialisierte Sozialstationen in den
tiberkommenen Zigeunerghettos oder polizeiinterne Fortbildungskurse
zum Umgang mit Zigeunern (und insbesondere zur Achtung ihrer
staatsbiirgerlichen Rechte durch die Polizei).

Der Hauptansatzpunkt aller staatlichen Fordermafinahmen liegt al-
lerdings im Bereich Bildung und Ausbildung, um durch bessere Startbe-
dingungen der Kinder den Teufelskreis aus Armut, Arbeitslosigkeit und
Diskriminierung zu durchbrechen. Dies geschieht nicht mit dem
minderheitenrechtlichen Instrumentarium der Separierung von Zigeu-
nerkindern in eigenen Schulen, sondern durch méglichst weitgehende
Inklusion in den normalen Schulbetrieb, aus dem Zigeunerkinder bis-
lang durch die Verweisung in Sonderschulen usw. ausgeschlossen waren.
Aufmerksamkeit verdienen hier die makedonischen Bemiihungen, auf
die besonderen Schwierigkeiten und Bediirfnisse der Romakinder im
Rahmen des normalen Schulunterrichts einzugehen: Sie gehen grund-
sitzlich in die normalen Schulklassen, konnen aber zusitzlichen Unter-
richt im Romanes erhalten; zudem sind die Lehrer gehalten, fiir die Pro-
bleme von Romakindern Sensibilitit zu entwickeln.

Neben der schulischen Integration von Zigeunerkindern ist die staat-
liche Forderung der Selbstorganisation ein weiteres wichtiges Feld spe-
zieller Sozialpolitik zugunsten der Zigeuner. Das Hauptproblem hierbei
liegt — ebenso wie in der politischen Reprisentation — in der organisato-
rischen Schwiche der Zigeunerbevilkerung, die von den zahlreichen
neuen Rechten wie Vereinigungs- und Parteienfreiheit kaum Gebrauch
machen kann. Das gesamte Feld sozialer Mafinahmen ist ein iiberaus
wichtiger Faktor bei der Verbesserung der Lebenslage der Zigeuner,
doch spielen hierbei weniger rechtliche Vorkehrungen eine Rolle, als
vielmehr die Bereitstellung und sinnvolle Verwendung nicht unbetricht-
licher 6ffentlicher Mittel.
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Rechtsschutz

Zigeuner sehen sich in ihrem Alltag zahlreichen Versuchen ausgesetzt,
dass die Rechte, die ihnen als Mensch, als Staatsbiirger oder speziell als
Minderheitsangehérigem zustehen, verkiirzt und verletzt werden. Vie-
len fillt es schwer, gegen derartige Rechtsverletzungen die normalen
Mittel wie etwa die Polizei oder Gerichte in Anspruch zu nehmen; die in
einem Rechtsstaat dem Staat obliegende Rechtsgewahrungspflicht ver-
sagt bei ihnen in eklatantem Mafle, ohne dass hierbei etwas iiber die
Ursachen oder gar die Schuld gesagt sein soll. Aus dieser Einsicht heraus
haben einige osteuropaische Staaten besondere Institutionen und Me-
chanismen des Rechtsschutzes geschaffen. Streitschlichtung und Kon-
fliktlosung sind aber auch auflerhalb der Justiz méglich. Hier sind beson-
ders die Ombudsleute in zahlreichen Staaten Osteuropas zu nennen.
Einen besonderen Ombudsmann fiir Minderheiten gibt es nur in Un-
garn; in den meisten anderen Staaten Osteuropas sind die Ombudsleute
fiir Mehrheit und Minderheit(en) gleichermaflen zustindig. Thre Starke
besteht in dem unbiirokratischen Zugang der Hilfesuchenden und in
einem nicht rechtsférmigen, auf Vermittlung und Ausgleich ausgerichte-
ten Vorgehen. Thre Schwiche liegt darin, dass sie zur Durchfithrung des
Verfahrens und zur Verwirklichung des erreichten Ergebnisses auf den
guten Willen aller Beteiligten angewiesen sind. Sowohl beim Min-
derheitenombudsmann Ungarns als auch bei den allgemeinen Ombuds-
leuten z. B. in Slowenien oder Tschechien ist festzuhalten, dass sie tiber-
proportional stark von Zigeunern in Anspruch genommen werden.

Fazit

Die Lage der Zigeuner in den meisten osteuropdischen Staaten ist proble-
matisch. Der Grund hierfiir ist selten die Rechtslage, denn auf dem Pa-
pier stehen den Zigeunern alle staatsbiirgerlichen Rechte und — soweit
vorhanden — die besonderen Rechte fiir ethnische Minderheiten zu. Bei-
de Rechtsarten sind aber wenig geeignet, die besonderen Probleme der
Zigeuner zu beseitigen. Politische Partizipationsrechte scheitern regel-
miflig an der mangelnden Selbstorganisation der Volksgruppe. Einige
Staaten Osteuropas haben nicht zuletzt auf Druck der EU begonnen, die
Probleme mit besonderen sozialrechtlichen Mitteln anzugehen. Durch-
schlagende Erfolge sind bislang nicht zu verzeichnen, denn diese Maf3-
nahmen sind noch zu neu, um cine erste Bilanz ziehen zu konnen.
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Nikolaj Bessonov

Zigeuner in Russland. Geschichte und
gegenwartige Probleme

Im russischen Reich sind Zigeuner erheblich spiter aufgetauchtalsinden
Lindern Westeuropas, namlich erst unter Zar Peter I, zu Beginn des 18.
Jahrhunderts. Nichtsdestoweniger hat dieses Volk in der Kultur Russ-
lands eine Spur hinterlassen, die in keinem Verhaltnis zu seiner geringen
Grofle steht.

Es gibt keine genauen statistischen Angaben tiber die Zigeuner, da
sich viele von ihnen bei den Volkszihlungen als Russen, Ukrainer,
Moldavier usw. bezeichneten. Entsprechend den Daten von 1979 lebten
in der UdSSR 250.000 Zigeuner (davon 153.000 in der Russischen
Foderation), wobei diese Ziffern wenig-
stens zu verdoppeln sind. Die Fiihrerder  In Europa waren die Zigeuner héiinfig
in der jingeren Zeit entstandenen  schweren Verfolgungen ausgesetzt —
Zigeunerorganisationen fiihren andere  ganz anders in Russland.
Daten an. Nach ihren Schitzungen leb-
ten in den Landern der ehemaligen UdSSR mehr als eine Million Zigeu-
ner, wobei das wohl eine verstindliche Ubertreibung ist, die politische
Ziele hat.

In Europa waren die Zigeuner haufig schweren Verfolgungen ausge-
setzt — ganz anders in Russland. Von Anfang an erhielten die neuen
Untertanen der russischen Zaren eine wirkliche Gleichberechtigung so-
wie bestimmte Vorteile, und es gab thnen gegentiber keine Verfolgungen
auf nationaler Grundlage. Dies soll im Folgenden dargestellt werden.

Unter der Herrschaft der Zaren
Der erste offizielle Ukas unter Zarin Elisabeth gestattete den Zigeunern,

in der Umgebung von St. Petersburg ,,zu leben und mit Pferden zu han-
deln®, unter der Bedingung, dass sie Steuern zahlten. Den Zigeunern war
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es erlaubt, sich in verschiedene Stinde einzutragen, sodass sie bald unter
Bauern, Kleinbiirgern und Kaufleuten gefunden wurden. Dariiber hin-
aus gelangten dank gemischter Ehen viele Zigeunerinnen in die privile-
gierten Hofschichten.

Zweifellos lassen sich die Sympathien der Behérden fiir ihre neuen
Untertanen durch deren christliches Bekenntnis erkliren. Nirgends im
Russischen Reich wurden die Zigeuner zu den sogenannten ,Anders-
stimmigen® gerechnet. Die ethnische Gruppe ,Russka Roma“ umfasst
direkte Nachkommen deutscher und polnischer Zigeuner. Nichtsde-
stoweniger traten sie bald nach ihrer Umsiedlung vom Katholizismus
zur Orthodoxie iiber. Die Regierung des Reichs tiberlief den Zigeunern
teilweise Selbstverwaltung (Einrichtung der ,,Burmistr® in Russland und
»Zigeuneratamane® in der Ukraine). Bis zur Einfiihrung der allgemeinen
Wehrpflicht waren Zigeuner zum Dienst in der Armee nicht gezwungen
(was Freiwillige tibrigens nicht daran hinderte, an einzelnen Kriegsziigen
teilzunehmen). Das Wichtigste jedoch war, dass die Behorden des Rei-
ches die traditionelle Lebensweise nicht behinderten. Wenn man daran
denkt, dass Nichtsesshaftigkeit offiziell verboten war und jeder »Vaga-
bund ohne Pass“ arrestiert werden konnte, dann erscheint die Ausnah-
me, die fiir Zigeunerlager gemacht wurde, beispiellos. Dort, wo ein Rus-
se bestraft wurde, konnte sich ein Zigeuner in Sicherheit fiihlen.

Die Zaren wollten natirlich die Zigeuner idealerweise als sesshaftes
Volk sehen. Mit diesem Ziel wurden immer wieder Experimente
durchgefiihrt, wobei man ihnen kostenlos Land zuwies. In der Fachlite-
ratur wird besonders auf den Misserfolg zweier grofler Aktionen in der
Mitte des 19. Jahrhunderts hingewiesen. Dabei verschweigen die For-

scher jedoch die zahlreichen bedeutenden

Ausgehend von Puschkins Gedicht  Zigeunerlandwirtschaften, die im ganzen

»Zigeuner® entstand ein positives ro-  Reich auftauchten. Im zeitlichen Vorgriff

mantisches Bild dieses Volkes. lasst sich sagen, dass die sowjetische Poli-

tik der Schaffung von Zigeunerkolchosen

gerade in den Orten Erfolg hatte, wo sich die Zigeuner bereits vor der
Revolution traditionell mit Landwirtschaft beschiftigt hatten.

Schon vor dem 18. Jahrhundert war das Musiktalent der Zigeuner in
Russland anerkannt. Zigeuner unterhielten nicht nur die russischen Eli-
ten durch Gesang und Tanz, sondern traten auch bei offiziellen staatli-
chen Anlassen auf. In der Mitte des 19. Jahrhunderts entstand die Schicht
der Chorzigeuner, die vor allem in den grofien Stidten einen sehr grofien
Einfluss auf die russische Kultur ausiibten. Durch ihre Kreativitit haben
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sie die Schriftsteller Tolstoj und Kuprin, den Komponisten Rachmani-
now und viele andere Kunstschaffende begeistert. Hier ist besonders
festzuhalten, dass, ausgehend von Puschkins Gedicht ,Zigeuner®, ein
positives romantisches Bild dieses Volkes entstand. Da sie sich unter
einem despotischen Regime befanden, empfanden die russischen Men-
schen die Freiheit als hochsten Traum, und die ,ewigen Wanderer® er-
schienen Bauern ebenso wie Adel als Verkorperung von Freiheit. Auch
wenn das in anderen Staaten als merkwiirdig erscheinen mag—die Russen
schimten sich, sofern sie Zigeuner unter ihren Vorfahren hatten, niemals
dieser Verwandtschaft.

In kommunistischer Zeit

Eine vollig neue Etappe begann fiir die Zigeuner des Russischen Reichs
nach der Revolution. Bei aller internationalistischen Rhetorik der Bol-
schewiken verschlechterte sich das Leben der Zigeunerbevolkerung real
bedeutend. Schon unter Lenin wurde die Kaufmannsschicht unter den
Zigeunern verhiltnismiflig unblutig liquidiert. Die Sesshaften verlieflen
ihre Hiuser, Fabriken und Betriebsstitten und gingen auf Wanderschaft.
Ein weiterer Schlag war das Stalinsche Verbot von privatem Pferde-
besitz. Diese Maflnahme beseitigte die wirtschaftliche Grundlage fiir die
Zigeuner, die Pferdehindler waren. Schlieflich spiirten die Zigeuner
schon zu Beginn der dreiffiger Jahre den Stalinschen Terror an sich selbst:
grundlose Verhaftungen und Deportationen. Die Fassade der kommuni-
stischen Nationalitatenpolitik war die Sorge um die Kultur. Es wurden
nationale Schulklassen geschaffen, Literatur in Zigeunersprache ge-
druckt, Klubs und sogar ein Theater entstanden. Dabei handelte es sich
eindeutig um politische, nicht um kulturelle Aufgaben. Mit Hilfe von
Klubs und Zeitschriften wurden in das Zigeunermilieu solche Ideen wie
die Notwendigkeit des Klassenkampfes eingebracht, die der National-
psychologie fremd waren. Eine besondere Verbitterung rief die anti-
religiése Propaganda hervor. In die Kolchosen traten die Zigeuner vor
allem ein, um Kredite zu erhalten und nach kurzer Zeit in unbekannter
Richtung zu verschwinden. Es ist bemerkenswert, dass sogar auf dem
Hohepunkt der Kolchosenbewegung nicht mehr als 5 % der Zigeuner
von der , Kollektivarbeit erfasst wurden.

In den ersten Jahren der Sowjetmacht irrten sich die Kommunisten
hinsichtlich des nichtsesshaften Stammes gewaltig, weil sie ihn fiir ihren
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natiirlichen Verbiindeten hielten. Sie sahen, was von auflen als ,,Zigeu-
nerlagerkollektivismus® erschien, und glaubten, dass ein ,armer Vaga-
bund® die reichen Ausbeuter hasst. Deswegen verbrachten die Kommu-
nisten nicht wenig Bemithungen darauf, die Weltanschauung der Zigeu-
ner in die richtige Richtung zu lenken. Doch bald zeigte sich die Vergeb-
lichkeit dieser Arbeit. Die Zigeuner gingen davon aus, dass die Anwesen-
heit von reichen Menschen dem Lande wohltuend sei. Die kollektive
Arbeit, die auf Enthusiasmus beruhte und keinen materiellen Stimulus
mehr hatte, lief sie ebenfalls gleichgtiltig. Und obgleich das Volk der
Zigeuner beziiglich der Ideologie keine Kimpfer gegen das Regime her-
vorbrachte, ist es nicht verwunderlich, dass es zu einer der Zielscheiben
des repressiven Apparats wurde.

Bevor die konkreten Aktionen des Stalinschen Terrors beschrieben
werden, muss besonders unterstrichen werden, dass die Erschiefungen
und Deportationen nicht auf Grund eines nationalen Prinzips durchge-
tihrt wurden. Die Zigeuner wurden zusammen mit den tibrigen Vélkern
der UdSSR Opfer einer allgemeinstaatlichen Kampagne. So wurden sie
wihrend der Kollektivierung an Ort und Stelle erschossen, wenn sie sich
weigerten, ihre Pferde an die Kolchose zu geben, und 1937 wurden sie in
die Erschiefungslisten als ,englische Spione® eingetragen. Wenn man
die verschiedenen Kampagnen nach ihren Konsequenzen beurteilt und

vergleichen will, dann war die Einfiih-
Die Zigeuner wurden unter Stalin ~ rung von Pissen sicherlich der grofite
zusammen mit den iibrigen Volkern  Schlag. Sofort nach der Einfihrung von
der UdSSR Opfer einer allgemein-  Inlandspissen 1932 wurde die gesamte
staatlichen Kampagne. Bevolkerung aufgezeichnet. Im Friihjahr
und Sommer 1933 wurde eine ,Siube-
rung® der Stidte von ,asozialen Elementen® durchgefiihrt. Eine zweite
Welle von Razzien erfasste das Land 1937. Bei weitem nichtallen Depor-
tierten gelang es, die Verbannung zu tiberleben. Viele starben an Hunger,
Kailte und durch die Zwangsarbeit. Leider ist damit die Liste der Verluste
vor dem Krieg noch nicht erschopft. Hunderte von Zigeunern wurden
auf Grund von politischen Paragraphen erschossen, als ,Spione,
»Konterrevolutionire® und ,,Saboteure®. Wihrend der Okkupation des
Baltikums, der Ukraine, Weifirusslands und eines Teils Russlands durch
die Nazis verlor die Zigeunerbevolkerung der UdSSR schlieflich ca.

30.000 Menschen.

Wie bereits mehrfach gesagt, hatten die Russen hinsichtlich der Le-
bensart keine Antipathien gegen Zigeuner. Natiirlich gab es kleinere
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Konflikte, aber sie stellten nicht die Hauptlinie der Beziehungen dar.
Sogar heute, nach dem Zerfall der UdSSR und dem Auftauchen von
vielen radikalen nationalistischen Gruppen, sind Antizigeunerstimmun-
gen verhiltnismaflig schwach entwickelt. Die Menschenrechtsorganisa-
tion ,Memorial“ beobachtet in den letzten Jahren die nationalistische
Literatur, Zeitungen und Flugblitter eingeschlossen, und dabei zeigt es
sich, dass Zigeuner als Objekt das Hasses in 6.000 Texten nur zweimal
erwihnt werden! Ein solches Resultat wire in Ungarn oder Rumanien
vollig undenkbar, wo auf der ,,Hass-Skala“ die Zigeuner durchgehend
den ersten Platz einnehmen. Nichtsdestoweniger ist es eine Tatsache.

1956 wurde ein Regierungserlass ausgegeben, der das Wanderleben
verbot. In der westlichen Literatur ist es tiblich, sich genau auf diesen
Erlass zu beziehen, um ihn als Ho6hepunkt der Bestrafungspolitik darzu-
stellen. Jedoch wird bei genauer Betrachtung deutlich, dass die Straf-
sanktionen im Unterschied zu den Stalinschen Jahren nur sehr selten
angewendet wurden. Vielmehr haben die Zigeuner selbst sehr schnell die
Vorziige der sesshaften Lebensform angenommen. Interviews mit der
dlteren Generation zeigen, dass die frither Nichtsesshaften gegentiber
den Behorden so etwas wie Dankbarkeit empfinden. Es handelte sich
darum, dass der Erlass eine kostenlose Uberlassung von Wohnraum vor-
sah, von landwirtschaftlichem Grund und einen verpflichtenden Schul-
besuch der Kinder. Das Nachkriegsrussland lebte armlich. Um so wert-
voller sicht unter diesen Gesichtspunkten die Bemiihung aus, den Zigeu-
nern zu helfen, sich das Leben einzurichten. Die Tradition des Mitge-
fihls fiir das ,freie Volk®, die seit Puschkins Zeiten in der russischen
Gesellschaft existierte, erlaubte es, den
Ubergang zur Sesshaftigkeit relativ
schmerzlos zu realisieren. Die Politik des
Staates wurde auch deswegen von Erfolg
gekront, weil das nichtsesshafte Leben
zu den Zeiten Chruschtschows wirt-
schaftlich unattraktiv wurde. Das Nachlassen der strengen Ordnung und
die wachsende Korruption in der Miliz gestattete es der Zigeunerbe-
volkerung, einfach auf Handelsverdienste tiberzugehen. Sich mit der
sogenannten ,Spekulation® (das sowjetische Aquivalent fiir das Wort
»Business“) zu beschiftigen war einfacher, wenn man eine eigene Woh-
nung als Stiitzpunkt und Umschlagsbasis hatte.

Parallel zu dem Beschriebenen vollzog sich der Prozess, die Zigeuner
in gewohnliche Berufe anzulernen. Wahrend der Sowjetzeit gab es Bau-

In der Nachkriegszeit vollzog sich der
Prozess, die Zigeuner in gewébnliche
Berufe anzulernen.
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arbeiter, Arbeiter und Angestellte von Zigeunernationalitit. Leider er-
laubte es die Politik den Massenmedien, solche Erscheinungen wie den
Zigeunerarzt, den Zigeunerlehrer oder den Zigeunerdirektor zu ver-
schweigen. In den Augen des durchschnittlichen Biirgers gab es all diese
Menschen leider nicht. Fiir den ,einfachen Mann von der Strafle® waren
Zigeuner nach wie vor nur die, die wahrsagten oder auf den Straflen
bettelten. Auch der grofite Teil der Zigeunergemeinde, der auf den
Mirkten handelte, blieb unbeachtet. Die Tracht der Zigeuner hat keine
nationale Besonderheit, deswegen rechneten die Kunden sie unbewusst
entweder den , Kaukasiern® oder den ,,Orientalen® zu.

Zwreifellos waren die beste Zeit fir die Zigeunerbevolkerung Russ-
lands die Regierungsjahre von Breschnew und Gorbatschow. Das
standige Defizit aller moglichen Waren bildete eine giinstige Grundlage
fiir Warenvermittlung. Es gab praktisch keine Konkurrenz. Natiirlich
wurden viele Zigeunerinnen und Zigeuner von Gerichten wegen ,Ein-
zelhandel an unangemessenem Ort“ verurteilt. Doch wesentlich hiu-
figer erlaubten es Bestechungsgelder, sich von der Strafverfolgung frei zu
kaufen. Resultat dieser unnatiirlichen wirtschaftlichen Situation war der
unmittelbare Ubergang der Zigeuner in die Kategorie der Mittelklasse.
Die noch unlingst Nichtsesshaften schafften sich Autos und weit-
raumige Hauser an. Gerade in den beschriebenen Jahren erreichten
Zigeunerhochzeiten und -feiern riesige Ausmafle und kosteten bis zu
70.000 US-Dollar, manchmal sogar mehr (bei einem monatlichen
Durchschnittseinkommen in Russland von etwa 80 US-Dollar).

Nach dem Umbruch

Ziel der Jelzin-Reformen war der Ubergang zur Marktwirtschaft. Ein
Erfolg der Reformer war dabei die Sattigung des Warenmarktes. Fiir die
Zigeuner bedeutete das Ende des Warenmangels, dass die Gewinnspan-
ne, die frither bis zu 400 % betrug, auf 15-30 % fiel. Auch kamen jetzt
andere Leute, selbst Russen, als Konkurrenten auf dem Markt hinzu. Die
Lage der Zigeuner wurde zusitzlich dadurch erschwert, dass sie wenig in
die Erweiterung ihres Geschafts investierten, sondern cher das Geld fiir
Festessen, Immobilien und Luxusartikel ausgaben. Im Ergebnis wurden
sie schnell an die Peripherie des Marktes gedringt. So geriet die Zi-
geunerbevolkerung unerwartet in die gleiche wirtschaftliche Situation,
in der sich auch die Zigeuner des tibrigen Europa befinden.
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Die Wirtschaftskrise, in der sich die Zigeunerbevolkerung nach 1993
befand, hat einen Schock bewirkt. Viele Familien hatten sie fiir ein kurz-
fristiges Phinomen gehalten und sich in Schulden verstrickt. Die Versu-
che, den fritheren hohen Lebensstandard zu halten, verschlimmerten nur
die Situation. Fin Teil der Zigeunerbevolkerung wandte sich dem Dro-
genhandel zu, den er fiir eine Moglichkeit hielt, den Familienhaushalt im
gewohnten Rahmen zu sichern. Obwohl die Mehrheit der Zigeuner mit
dem schmutzigen Geschift nichts zu tun hatte, muss man die Folgen
dieses Phdnomens als katastrophal bezeichnen. Die Presse und das Fern-
sehen erklirten das Zigeunervolk fiir einen der Hauptschuldigen an der
Drogensucht. Die Bevolkerung hat diese Version widerspruchslos hin-
genommen, da sie an vielen Orten Beispiele sieht, die die Zeitungsartikel
bestitigen. Die Willkiir der Miliz hat erheblich zugenommen. Von
tiberall her kommen Nachrichten dariiber, dass bei Durchsuchungen die
Miliziondre unschuldigen Menschen Drogen in die Tasche stecken, um
Geld fiir die Niederschlagung des Falls zu erhalten. Der niedrige Grad
der Rechtskultur zwingt Zigeuner, sich mit Bestechungsgeldern in der
Mehrheit der Fille freizukaufen, obwohl es besser wire, die gesetzmaflig
zukommenden Rechte mit Hilfe von Anwilten durchzusetzen. Leider
sind die Zigeunerinitiativen zu schwach, um ihre Landsleute vor un-
gesetzmafligen Abgaben und Hetzjagden in den Massenmedien zu ver-
teidigen. Es gentigt zu sagen, dass im Unterschied zur benachbarten
Ukraine kein einziger russischer Fernsehsender und kein Druckerzeug-
nis jemals eine Entschuldigung fiir ras-
sistische Artikel brachte, obwohl es Grofle Unrube bei der dlteren Beuvil-
kaum einen Tag gibt, an dem nicht ge- kerung ruft die Erosion der tradi-
wohnliches Verleumdungsmaterial die-  tionellen Werte bervor.
ser Art erscheint.

In den letzten Jahren ist auch ein deutliches Ansteigen von Drogen-
abhingigkeit unter der Zigeunerjugend festzustellen, wobei die Tra-
gbdien gerade in jenen Familien begannen, die versucht haben, ihre ma-
terielle Lage zu verbessern, und fiir die benachbarten ,,Fremdlinge“ Dro-
gen beschafften.

Verstindlicherweise beschrinken sich die Probleme der gegenwar-
tigen russischen Zigeuner nicht auf das Aufgezahlte. Fast alle ihre tradi-
tionellen Arbeitsgebiete sind mit Schwierigkeiten verbunden. Die Zigeu-
nermusiker, die friher in den Jahren des Sozialismus Konzerte gegeben
haben, sind ebenfalls in der Krise. Das Verbot von Rockmusik und
dhnlichen ,.ideologisch schidlichen Richtungen wurde zwar aufgeho-
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ben; gleichzeitig sind aber die Kosten fiir Reise und Unterbringung er-
heblich gestiegen, was Gastspiele meistens unrentabel macht. Die grofien
Zigeunerensembles sind zerfallen, die Mehrheit der Musiker lebt von
unregelmifligen und oft sehr geringen Honoraren in Restaurants. Die
Zigeuner, die Tierzucht betreiben, haben grofie Schwierigkeiten im Zu-
sammenhang mit der allgemeinen Lage in der Landwirtschaft.

Eines der wichtigsten Probleme muss noch bertihrt werden. Grofle
Unruhe bei der alteren Bevolkerung ruft die Erosion der traditionellen
Werte hervor. Nach dem Zerfall der Clans in einzelne Familien haben die
Assimilierungsprozesse schnell zugenommen. Die Kenntnis der Mutter-
sprache wird immer schlechter. Moralische Normen werden vermischt.
All das bleibt nicht ohne Folge fiir die russische Gesellschaft, weil die
Gefahr besteht, dass die Zigeuner ihre Kultur eher verlieren als eine
fremde annehmen. Einstweilen ist die Gewaltkriminalitit bei den russi-
schen Zigeunern zwar noch erheblich niedriger als bei den Vertretern der
Titularnation, der Kurs in Richtung Assimilierung kann dieses Verhalt-
nis jedoch moglicherweise bald andern.

Man kann nicht sagen, dass in Russland nichts fiir die Erhaltung der
Nationalkultur getan wiirde. In der Hauptstadt wird mit staatlicher
Unterstlitzung ein Festival der Zigeunerkunst durchgefiihrt. Es gab Ver-
suche zur Herausgabe von Periodika. Zuweilen erscheinen ethnographi-
sche Sammelbande, Lexika und Monographien. Leider machen die ge-
ringen Auflagen und das Fehlen von Verteilungskanilen all diese Ak-
tivitat ziemlich ineffektiv.

Die Zeit arbeitet gegen die Zigeuner. In der Marktwirtschaft sind sie
zu einer Verschlechterung des Lebensniveaus verurteilt, weil sie nicht
gentgend Ausbildung und eine schlechte Arbeitsdisziplin haben. Der
verhaltnismiflige Wohlstand der russischen Zigeuner kam als Ergebnis
einer einmaligen Kombination von Umstinden zusammen. Die Zigeu-
ner bediirfen kolossaler Anstrengungen, um einen angemessenen Platz
in der Gesellschaft zu finden, wobei es einstweilen noch nicht einmal
Andeutungen dafiir gibt, ob sie zu radikalen Veranderungen bereit sind.

Aus dem Russischen sibersetzt von Thomas Bremer.
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Heiko Overmeyer

Die Dialoge von Arnoldshain und Sagorsk
und die friedensethische Diskussion

Seit dem Untergang des Kommunismus in Europa werden die Stimmen
lauter, die das 6kumenische Handeln in der Zeit des Systemkonfliktes
zwischen Kirchen in westlich geprigten demokratischen Gesellschaften
und kommunistischen Gesellschaften negativ bewerten. Besonders stark
kritisiert man die gesellschaftsethisch-6kumenische Diskussion zwi-
schen west- und osteuropdischen Kirchen tber die Systemgrenze hin-
weg. Es wird der Verdacht geduflert, dass jegliche gesellschaftsethische -
besonders jede friedensethische — Diskussion stirker von Geheimdien-
sten und Regierungsinstitutionen der kommunistischen Staaten als von
den Kirchen selbst bestimmt wurden.

Ein Bestandteil 6kumenischer Bemiithungen dieser Zeit sind die bila-
teralen Dialoge zwischen der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD)und der Russischen Orthodoxen Kirche (ROK), die von 1959 bis
1990 unter dem Namen ,,Arnoldshainer Gespriche® stattfanden; ein an-
derer die Gesprache zwischen dem Bund der Evangelischen Kirchen in
der DDR (BEK) und der ROK, bekannt unter dem Namen ,Sagorsker
Gesprache®, von 1974 bis 1990.

In diesem Artikel soll anhand dieser beiden bilateralen theologischen
Dialoge hinterfragt werden, ob der Verdacht zutrifft, dass die wahrend
der Dialoge erfolgte Behandlung friedensethischer Themen allein vor
dem Hintergrund staatlich-kommunistischer Beeinflussung bewertet
werden darf — oder ob ein solcher Umgang mit derartigen 6kumenischen
Diskussionen nicht erheblich zu kurz greift und manch wichtige Per-
spektive von vorneherein verschliefit.
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Die Friedensthematik in der Diskussion:
Nachtragliche Bewertungen

Aktuelle Veroffentlichungen, die sich mit den bilateralen theologischen
Dialogen von Arnoldshain und Sagorsk beschaftigen, konzentrieren sich
zumeist auf die systematisch-theologischen Ergebnisse dieser Ge-
spriche. Fast schon verschimt wird in ihnen am Rande erwihnt, dass
neben den theologischen loci auch tiber sozialethische Themen — im Re-

gelfall die Friedensthematik — gesprochen

Neben den theologischen Fragen — wurde. Dabei wird die friedensethische

wurden bei den Dialogen von Ar-
noldshain und Sagorsk auch sozial-
ethische Themen, insbesondere die
Friedensthematik, angesprochen.

Diskussion als obligatorisches Thema ge-
sehen. Uber diese Feststellung geht man
in der Bewertung der sozialethischen/
friedensethischen Diskussion bei den

Dialogen selten hinaus. Das hat zur Kon-
sequenz, dass sich der folgende Eindruck verfestigt: Zwar wurde im Ver-
lauf des Arnoldshainer und des Sagorsker Dialoges tiber das Thema Frie-
den gesprochen, die Beschiftigung mit diesem Thema war allerdings
anderen Interessen geschuldet als dem theologischen der beteiligten Kir-
chen; aus diesem Grund ist eine heutige Beschiftigung mit den festgehal-
tenen Dialogergebnissen zur Friedensethik nicht nétig.

Eine derartige Wertung scheint auf den ersten Blick gerechtfertigt zu
sein, zumal sie nicht neu ist. Gleich von mehreren Seiten werden Be-
griindungen angefiihrt, die darauf schlieflen lassen, dass die Beschaf-
tigung mit der Friedensethik keine seriés theologische war: Klaus
Schwarz weist darauf hin, dass mit der neuen politischen Ausgangslage
die Notwendigkeit weggefallen sei, in das Kommuniqué der Dialoge
ystaatlich empfohlene friedenspolitische Formulierungen® einzuarbei-
ten.! Heinz Joachim Held verweist auf politische Erwartungen der so-
wijetischen Auf8enpolitik, die spiirbar gewesen seien.2 Und ganz offiziell
hilt das Kommuniqué des ersten Bad Uracher Gespriches zwischen
EKD und ROK fest, dass die Dialogergebnisse zweideutige Formulie-
rungen enthalten und die 6ffentliche Rede der Kirchen aus sozialisti-

Vgl. Klaus Schwarz, Die Dialogbegegnung in Bad Urach - eine Einfihrung, in: Klaus
Schwarz (Hrsg.), Bilaterale theologische Dialoge mit der Russischen Orthodoxen Kir-
che, Hermannsburg 1996, S. 261-267, hier S. 261.

2 Vgl. Heinz Joachim Held, Schritte und Markierungen auf dem Weg der zwolf Arnolds-
hain-Gespriche, in: Schwarz, Dialoge (wie Anm. 1), S. 281-322, hier S. 285, 298.

120



schen Lindern natiirlich eingeschrinkt gewesen sei.> Am deutlichsten
wird Vladimir Ivanov, der die Notwendigkeit sieht, die komplette
6kumenische Sprache der Okumene des Kalten Krieges zu entschliisseln
und die Dialoge von Arnoldshain und Sagorsk im Hinblick auf ihre
doppeldeutige Sprache zu bewerten. Er sieht das Gewicht beider Dialoge
durch die Behandlung der Friedensthematik deutlich gemindert, diffe-
renziert aber zwischen dem Arnoldshainer Dialog, der wenigstens ein
Dialog auf hohem theologischen Niveau zu sein scheine, aber mehr und
mehr auch auf das Friedensthema eingehen musste, und dem Sagorsker
Gesprich, das von Anfang an auf Zweideutigkeit angelegt gewesen sei.*
Ivanovs Kritik gipfelt in der Aussage: ,Das gute Wort vom ,Friedens-
dienst® verdeckte nicht selten die unguten politischen Ziele des Kreml.“5
Diese Bewertungen wirken eindeutig, bilden aber nur die eine Seite
der in Bad Urach I vorgenommenen Evaluierungen ab. Denn neben der
vernichtenden Kritik an der Behandlung des Friedensthemas, wie sie
besonders von Ivanov geduflert wird, stehen deutlich differenziertere
Aussagen. Anzufithren und zu bedenken ist zunichst ein Votum von
Held, der sich auf den Arnoldshainer Dialog bezieht. Er stellt in keiner
Weise in Frage, dass die Dialoge politischen Interessen unterworfen wa-
ren — gibt aber gleichzeitig zu bedenken, dass auch die Kirchen selbst
politische Interessen verfolgten, nimlich die Verstindigung und Ver-
sohnung der deutschen protestantischen Kirchen und der ROK nach
dem Zweiten Weltkrieg und die gemeinsame Diskussion tiber die Wahr-
nehmung gesellschaftlicher und politischer Verantwortung durch die
Kirchen auf innerstaatlicher wie auch auf internationaler Ebene. Nach
Held umfassen diese Ziele die Herausforderungen von Frieden, Freiheit
und Gerechtigkeit. Als Indiz dafiir, dass die beteiligten Kirchen ihre
eigenen Interessen im Dialog durchaus wahrnahmen, sieht er die schar-
fen Konfrontationen im Gesprich, die es auch im Bereich der Friedens-
thematik zwischen beiden Delegationen gegeben hat. Gleichzeitig be-
wertet er die Behandlung des Friedensthemas als Erméglichungsbedin-
gung der Dialoge und gibt zu bedenken, dass dies von beiden Dialogpart-
nern so verstanden wurde. Die Gefahr der ideologischen Befangenheit
gerade bei diesem Thema war also gegeben und den Dialogpartnern be-
wusst. Zugleich seien die Kirchen aber von ihrer Berufung zum Frieden

3 Vgl. Kommuniqué, in: Schwarz, Dialoge (wie Anm. 1), S. 268-276, hier S. 272.
* Vgl. Vladimir Ivanov, Theologische Gespriche im Schatten des Totalitarismus, in:
Schwarz, Dialoge (wie Anm. 1), S. 336-341.

5 Ivanov, Gespriche (wie Anm. 4), S. 336.
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Christi iberzeugt gewesen und hitten daraus ihre Berufung zum Wirken
auch fir den irdischen Frieden abgeleitet — ohne zu verkennen, dass die
Moglichkeiten, diese Berufung umzusetzen, sehr stark von den jeweili-
gen gesellschaftlichen Umstinden und historischen Konstellationen ab-
hingen und dass gerade bei der Behandlung des Friedensthemas darauf
geachtet werden musste, Kirche in ihrem ethischen Einsatz auch Kirche
bleiben zu lassen.®

Daneben ist das Bad Uracher Votum von Ginther Schulz zu beach-
ten, der als Teilnehmer der Sagorsker Gespriche die in Sagorsk 5 (1984)
gefasste Uberzeugung anfiihrt, dass die Kirchen an aktuellen politischen
Aufgaben der Zeit nicht vorbeisehen kénnen. Die Sagorsker Gesprache
seien daher von der damaligen Situation der Welt an der Schwelle der
Selbstvernichtung geprigt worden. Schulz benennt folgende Grundlage
tir die Sagorsker Dialoge: In Absetzung zu Arnoldshain wollte man den
Dialog auf den Zeugnisauftrag von Kirchen in sozialistischen Gesell-
schaften fokussieren und dessen theologische und praktische Konse-
quenzen bedenken.” Ohne Zweifel war gerade die Friedensethik einer
der wenigen Bereiche, in denen Kirchen in sozialistischen Gesellschaften
tiberhaupt aktiv Zeugnis ablegen konnten.

Natiirlich lisst sich der Verdacht nicht ausriumen, dass die friedens-
ethische Diskussion vorrangig ein politisch motiviertes und beeinflus-
stes Thema war. Ebenso verhilt es sich mit der Annahme, dass das kirch-
liche Reden in diesen Dialogen, besonders in der Sagorsker Gesprichs-
reihe, bewusst doppeldeutig war. Miisste man aber in beiden Fillen nicht
weitergehen und fragen, was die Dialogpartner mitihrer moglicherweise
zweideutigen Rede im Bereich der Friedensethik sagen wollten und wel-
che politischen Ziele sie vielleicht selber in diesem Bereich verfolgten?
Und miisste nicht gefragt werden, auf welche Weise die beteiligten Kir-
chen in diesen Dialogen doch ernsthaft zum Thema Frieden zu reden
versuchten, gerade weil ihnen der politische Druck bewusst war? Koénn-
te es nicht sein, dass in der Bewertung der Arnoldshainer und Sagorsker
Gespriche ein nicht unwichtiges Diskussionsfeld vernachlissigt wird,
wenn man vorschnell die Behandlung der Friedensethik als wertlos kri-
tisiert?

Man kann punktuell einige Inhalte der friedensethischen Diskussion
des Arnoldshainer Dialoges benennen und fragen, vor welchem Hinter-

6 Vgl. Held, Schritte (wie Anm. 2), S. 285-287, 298 {.
7 Vgl. Giinther Schulz, Die sieben Sagorsker Gespriche 1974-1990, in: Schwarz, Dialoge
(wie Anm. 1), S. 323-335, hier S. 326-329.
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grund die Friedensethik im Dialog mit der ROK diskutiert wurde. Eine
solche Konzentration auf den Dialog zwischen EKD und ROK bietet
sich an, denn die von Ivanov geduflerte Kritik trifft in besonderem Mafle

die EKD als die am Dialog beteiligte Kir-
che, die nicht im politischen Herr-
schaftsbereich des Kreml lag —und daher
am wenigsten in der Situation war, das
Problem des Friedens aufgrund politi-
schen Drucks im Dialog thematisieren

1963 wurde im Hinblick auf die
Friedensproblematik festgestellt, dass
die Kirchen gemeinsam zum Dienst
an der Menschheit, der den irdi-
schen Friedensauftrag enthalte, beru-

2 fen seien.
zu mussen.

Aspekte der friedensethischen Diskussion im Arnoldshainer
Dialog: Zeitgendssische Bewertungen

Anhand der Kommuniqués und Thesen kann man feststellen, dass eine
friedensethische Diskussion erstmals wihrend des zweiten Gesprich des
Arnoldshainer Dialogs im Jahre 1963 stattfand. Im Hinblick auf die Frie-
densproblematik wird zum einen festgestellt, dass die Kirchen gemein-
sam zum Dienst an der Menschheit, der den irdischen Friedensauftrag
enthalte, berufen seien. Dies beinhalte neben der 6kumenischen Zusam-
menarbeit in diesem Bereich auch die Zusammenarbeit mit allen anders-
denkenden Menschen guten Willens. Zum zweiten wird das Ziel dieses
Friedensdienstes benannt: Ein Leben ohne Misstrauen zwischen den
Staaten und ohne die Furcht vor Vernichtung zu erméglichen. Beide
Aussagen werden in Arnoldshain 3 wiederholt; dabei treten einige Kon-
kretisierungen hinzu: Die Kirchen mégen sich im Zuge der Zusammen-
arbeit mit allen Menschen guten Willens dabei helfen, einen allein auf
Hass fuflenden Anti-Kommunismus abzubauen, und dazu beitragen,
Krieg als ein Mittel der Politik generell zu dchten. Zudem wird erstmals
im Rahmen des Arnoldshainer Dialogs betont, dass das Wirken von Kir-
chen in Gesellschaft und Welt von den jeweiligen gesellschaftlichen und
politischen Umstinden bestimmt wird, und offen vor der Annahme ge-
warnt, die entzweite Welt konne sich aus eigener Kraft erlosen. In
Erginzung dazu wird in Arnoldshain 4 formuliert, wie die Erscheinun-
gen des Bosen in der Welt konkret zu fassen sind. Genannt werden die
Phianomene Egoismus, Rassenhetze, Angriffskrieg, soziale Ungerech-
tigkeit und Unterdriickung. Die Forderung nach Zusammenarbeit mit
allen Menschen guten Willens gegen diese Erscheinungsformen des
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Bésen —auch tiber die Systemgrenzen hinweg — wird mit dem géttlichen
Vers6hnungswerk legitimiert. Im Rahmen der folgenden Begegnungen
wird diese Position wiederholt und bekriftigt. Erst mit Arnoldshain 9
(1981) kommt es zu einem qualitativen Zuwachs: Da die Kirchen weder
tihig noch befugt seien, politische Macht an sich zu nehmen und auszu-
liben, sei ihre einzige Einflussmoglichkeit in Zeiten von politischen
Spannungen, immer wieder zu Verhandlungen aufzurufen. Daneben ge-
be es aber einen Bereich, in dem die Kirchen praktisch helfen konnten,
die Ziele Uberwindung von Misstrauen und Forderung von Verstin-
digung und Zusammenarbeit zwischen den Vélkern zu erreichen: die
Erziehung zum Frieden. Im Rahmen der Verurteilung des Krieges als
Mittel zur Austragung von Konflikten kommt es in Arnoldshain 10
(1984) zur Verurteilung des Atomkrieges und zur Bewertung dieses
Krieges als Verstindigung gegen Gott. Erneut wird — in diesem Fall vor
dem Hintergrund der Ausweitung der Riistung auf den Weltraum — die
Schaffung einer Atmosphire des Vertrauens zwischen den Staaten ange-
mahnt. In Arnoldshain 11 (1987) wird dariiber hinaus eine Mitarbeit der
Christen an der Verwirklichung einer internationalen Ordnung ange-
mahnt, in der eine Bedrohung durch Krieg ausgeschlossen ist. Einen
sichtbaren Abschluss findet die friedensethische Diskussion mit Ar-
noldshain 12 (1990): Hier wird der Fokus weniger auf die Problematik
des Friedens und mehr auf den Bereich der Diakonie gelegt.

Betrachtet man allein diesen kurzen und sicher rudimentiren Uber-
blick iiber die Ergebnisse der friedensethischen Diskussion des Arnolds-
hainer Dialoges, so kann die Bewertung unterschiedlich ausfallen: Ohne
Zweitel wird man Anhaltspunkte dafiir finden konnen, dass einige ver-
tretene Positionen mit sowjetischen Positionsformulierungen iiberein-
stimmen. Genauso gut kann man aber auch vermuten, dass sich einige
Formulierungen auch gegen die Politik der Sowjetunion wenden lieen.
Es ist also zu fragen, mit welchem Bewusstsein die Vertreter gerade der
EKD den oben angefiihrten friedensethischen Formulierungen zu-
stimmten. Um auf diese Frage eine befriedigende Antwort zu erhalten,
sollen zum einen zwei publizierte Bewertungen des Arnoldshainer Dia-
loges von 1975 bezichungsweise 1985 und zum zweiten ein kircheninter-
nes Positionspapier zur Diskussion der Friedensethik mit der ROK aus
dem Jahr 1982 befragt werden.

Fairy von Lilienfeld sieht in ihrer Bewertung von 1975 das Problem
tir die ROK, dass jede ihrer 6ffentlichen Auflerungen von staatlicher
Seite genau wahrgenommen werde und sofortige praktische Konsequen-
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zen fiir die Kirche nach sich ziehen kénne. Fiir Kirchen im Westen beste-
he dagegen das Problem, alleine solche Stimmen aus der ROK verneh-
men zu konnen, denen das Privileg zukomme, reden zu diirfen.8
Reinhard Slenczka problematisiert 1985 die Ebene der Begegnung:
Kirchen begegnen sich nie in einem gesellschaftlichen Vakuum, was be-
sonders flir die Begegnung mit der ROK zutreffe. Gleichzeitig habe ein
politisches Engagement von Christen und ihren Kirchen einen festen
Platz im Leben der Kirchen. In diesem Kontext liegen fiir Slenczka nicht
nur Probleme der Begegnung zwischen EKD und ROK, sondern auch
Chancen: Die christliche Gemeinschaft kénne auch dann erhalten blei-
ben, wenn menschliche und politische Zertrennungen das Leben pragen.
Zwar werde im Dialog auch deutlich der politische Einfluss spiirbar und
die EKD werde gleichsam in die Kompromisse hineingezogen, die die
ROK gegentiber ihrem Staat eingehen miisse — was bezogen auf die Dia-
loge besonders die friedensethischen Fragestellungen betretfe. Dennoch
seien auch diese Fragestellungen und die Diskussion tber sie ernst zu
nehmen. Als Begriindung seiner Haltung fiihrt er unter anderem an, dass
die Beitriage zu diesem Thema eine gute Form wahrten und dass sich die
Diskussionen tiber die friedensethischen Themen nicht von denen unter-
scheide, die die Kirchen im Westen diesbeztiglich miteinander fithrten.?
Neben diesen publizierten Bewertungen gibt es ein nicht veroffent-
lichtes Positionspapier der EKD von 1982, das Riickschlisse darauf
zulisst, mit welchem Bewusstsein die EKD das Friedensthema in Ge-
sprachen mit der ROK thematisieren wollte — und darauf, welchen Wert
man derartigen Gesprichen zumaf}. Dieses Papier entstand vor dem
Hintergrund einer Reise des Rates der EKD in die Sowjetunion. In einem
ersten Schritt wird hier gefragt, welche Griinde es fir die ROK geben
konne, sich derart stark auf dem Gebiet des Friedens zu engagieren.
Dabei wird zunichst auf eine schon zur damaligen Zeit angeblich oft
gegebene Begriindung verwiesen, nach der diese Beschiftigung im Inter-
esse der sowjetischen Regierung liege. Offen gelassen werde bei der
Erwihnung dieser Begriindung immer, ob sich das Verhalten der ROK
auf reine Taktik oder wirkliche Uberzeugung zuriickfiihren lasse. Der
Verfasser des Papiers betont in diesem Zusammenhang, dass sich zwar

8 Vgl Fairy von Lilienfeld, Zum augenblicklichen Stand des Dialogs westlicher Christen

mit der russischen Orthodoxie, in: Una Sancta 30 (1975), S. 106-126, hier S. 123 {.

Vgl. Reinhard Slenczka, 25 Jahre theologische Gespriache zwischen Evangelischer Kirche
in Deutschland und Moskauer Patriarchat, in: Okumenische Rundschau 34 (1985),
S. 446-467, hier S. 447-450, 463-465.

)
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viele Auflerungen der ROK in der friedensethischen Diskussion an staat-
liche sowjetische Auflerungen anlehnen; dennoch seien viele Aussagen
keineswegs deckungsgleich. Somit sieht er die Notwendigkeit, nach ei-
ner anderen Begriindung fiir das untersuchte Phanomen zu suchen.

Auf der Suche nach dieser anderen Begriindung st6fit der Verfasser
auf zwei Punkte. Zum einen gebe es eine nach auflen sichtbare systema-
tische Beschiftigung der ROK mit der Friedensethik erst seit dem Be-
ginn von 6kumenischen Kontakten in den 1960er Jahren. Zum zweiten
verstehe die ROK ihre Friedensarbeit im Horizont des gottlichen
Versohnungsangebotes, durch das der Mensch notwendigerweise zum
irdischen Friedensstifter werde. Vor diesem Hintergrund kommt er zu
der Schlussfolgerung, dass die friedensethischen Bemithungen der ROK
mehr seien als ein reines Zugestindnis an die Sowjetunion und als die
Erfillung eines Regierungsauftrages. Sie seien vielmehr genuines Anlie-
gen der ROK, auch wenn der Staat natiirlich versuche, diese Arbeit im
eigenen Sinne zu nutzen. Fir die EKD bestehe damit—und dies sei dann
ein Ziel der friedensethischen Diskussion zwischen EKD und ROK —die
Méglichkeit, die friedensethische Diskussion mit der ROK als ein Ele-
ment der Kooperation zwischen den verschiedenen Machtblocken zu
nutzen, in dem ein Austausch tiber gegenseitige Absichten und Befiirch-
tungen stattfindet.10

Diese drei unterschiedlichen Stimmen zur Bewertung der friedens-
ethischen Diskussion im Dialog zwischen EKD und ROK legen zwei
Schlussfolgerungen nahe: Einerseits darf bei einem heutigen Blick auf die
friedensethische Diskussion im Rahmen der Arnoldshainer Dialoge
nicht vergessen werden, dass sie staatlichen Einflussversuchen unterlag
und manchmal sicherlich auch erlegen ist. Diese Feststellung darf aber
andererseits nicht dazu fiihren, im nachhinein alle friedensethischen Er-
gebnisse des bilateralen Dialoges als quasi-staatliche Auflerungen und
somit als komplett wertlos zu verurteilen. Gerade die angefiihrte interne
Positionsbestimmung verdeutlicht, dass den Delegationen der EKD die
staatlichen Einflussnahmen im Bereich Friedensethik auf sowjetischer
Seite in einem hohen Mafle bewusst waren — dass dieser friedensethi-
schen Diskussion aber zugleich ein grofler Wert beigemessen wurde.

Ein abschlieflender kurzer Blick auf zwei grundsitzliche Motivatio-

10 Vgl. Innere Positionsformulierung fiir die Reise einer Delegation des Rates der EKD zu
Kirchen in der Sowjetunion vom 12.06. bis zum 25.06.1982. Die Friedensarbeit der
Russischen Orthodoxen Kirche, Evangelisches Zentralarchiv in Berlin, Bestand EZA
6/96/759.
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nen des Arnoldshainer Dialoges kann verdeutlichen, warum fiir die
EKD die friedensethische Diskussion im Rahmen dieses Dialogs mit der
ROK wichtig war.

Friedensethisches Handeln: Ein mégliches
Motiv der Begegnung?

Grundsitzlich wird ein Unterschied zwischen der Arnoldshainer und
der Sagorsker Dialogreihe immer wieder betont: Wihrend Sagorsk sich
auf die Frage nach dem Zeugnisauftrag von Kirchen in einer sozialisti-
schen Gesellschaft und die daraus erwachsenden theologischen und
praktischen Konsequenzen konzentrierte, sei Arnoldshain auf die dog-
matischen loci fixiert gewesen. Aufgrund dieser grundsitzlichen Diffe-
renz konnte man vermuten, dass die frie-

densethische Diskussion cher in den Be-
reich des Sagorsker Dialoges einzubetten
gewesen sei. Und tatsdchlich nimmt die
friedensethische Diskussion dort einen
grofleren Raum ein als im Arnoldshainer

Bei einem beutigen Blick auf die
friedensethische Diskussion darf
nicht vergessen werden, dass sie staat-
lichen Einflussversuchen unterlag
und manchmal sicherlich auch erle-

Dialog. Aber auch in Arnoldshain war ~ &en ist

die friedensethische Diskussion, wie

oben verdeutlicht, von Bedeutung. Und dies konnte mit den Motiven
zusammenhangen, die eine Grundlage des Arnoldshainer Dialoges wa-
ren.
Held sieht die Dialoge als Teil und Folge einer kirchlichen Suchbewe-
gung, die sowohl im Geist der Okumenischen Bewegung als auch im
Zeichen des beginnenden Kalten Krieges stand. Ein aufschlussreiches
Dokument dieser Suchbewegung ist ein 1956 entworfener Fragebogen,
der zum Grundlagenpapier des Arnoldshainer Dialoges wurde. In die-
sem Dokument werden verschiedene in einem Dialog zwischen EKD
und ROK zu behandelnde Themen genannt. Neben dogmatischen Pro-
blemen taucht auch die Forderung auf, dass in einem solchen Dialog in
Erganzung zur Lehre der Kirche auch ihr geschichtlicher Ort wahrge-
nommen werden miisse.!! Uber diesen bilateralen Kontext hinaus

11 Vel. Held, Schritte (wie Anm. 2), S. 282 f., und Slenczka, Gespriche (wie Anm. 9), S.
452. Der Fragebogen findet sich in: Auflenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland
(Hrsg.): Tradition und Glaubensgerechtigkeit. Das Arnoldshainer Gesprach zwischen

127



erwihnt Held auflerdem den Zusammenhang des bilateralen Gespriches
mit der Okumenischen Bewegung. Fiir die Motivation eines Gesprichs
mit der ROK sei die folgende Vorgabe der Vollversammlung des ORK
von Evanston 1954 bedeutsam gewesen: Angesichts einer auseinander-
gebrochenen und gespaltenen Welt sollen sich die Vertreter von Kirchen,
zwischen deren Lindern Spannungen bestehen, zur Férderung der
Versohnung gegenseitig besuchen. Angesichts einer solchen Einbettung
des Arnoldshainer Dialoges und angesichts der historischen Umstinde,
in denen diese Begegnung stattfand, kann es nicht verwundern, dass auch
der friedensethischen Diskussion ein wichtiger Platz zukam — selbst
dann, wenn man sich auf die theologischen loci konzentrieren wollte.

Die friedensethische Diskussion in den Dialogen:
Eine differenzierte Beurteilung

Offensichtlich lasst sich die friedensethische Diskussion im Arnoldshai-
ner Dialog nicht allein staatlich-kommunistisch motiviert und beein-
flusst bewerten. Andererseits ist es ebensowenig moglich, eine derartige
Beeinflussung auszuschlieffen. Es lohnt sich, genauer hinzuschauen und
zu fragen, welche Elemente der friedensethischen Diskussion kirchliche
Positionen und welche vielleicht Konsequenzen eines wie auch immer
gearteten staatlichen Drucks darstellen. Akzeptiert man die Moglichkeit,
dass in den angesprochenen Dialogen auch im Bereich der Friedensethik
ernsthafte und fruchtbare Arbeit geleistet wurde, so stellt sich hier —
ahnlich wie im systematisch-theologischen Bereich — die Frage, was er-
reicht worden ist: Was bedeuten die verschiedenen Aspekte im Bereich
der Friedensethik damals wie heute? Wie kann der damalige Kontext der
Gespriche beschrieben werden? Waren beispielsweise die Arnoldshai-
ner und Sagorsker Gespriche auf irgendeine Art vernetzt und miteinan-
der in Beziehung gesetzt worden? Ergeben sich Konsequenzen fiir den
heutigen Bad Uracher Dialog? Es mag sein, dass die Beantwortung dieser
Fragen zu einem erniichternden Ergebnis fithrt. Aber eine solche Vorge-
hensweise wiirde den kirchlichen Dialogbemithungen im Kalten Krieg
eher Gerechtigkeit und Lauterkeit widerfahren lassen als manches vor-

schnell gefillte Urteil.

Vertretern der Evangelischen Kirche Deutschlands und der Russischen Orthodoxen
Kirche vom Oktober 1959, Witten 1961, S. 76-79.
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Zahl ist nicht gleich Zahl - Angaben zur
Romabevolkerung im 6stlichen Europa

Es ist sebr schwierig, zuverldssiges statistisches Material iiber die Roma zusam-
menzutragen. Joachim Kraufs M. A., der sich im Rabhmen seiner Magisterarbeit
an der Humboldt-Universitat in Berlin schwerpunktmafig mit der Situation der
Roma in Rumanien befasst hat, hat einige Kerndaten gebiindelt, die im Folgen-
den vorgestellt werden.

Schitzungen zufolge gibt es gegenwirtig weltweit 12 Millionen Roma. Fiir
Europa wird von einer Gesamtbevélkerung von tiber 8 Millionen ausgegangen,
wobei die tiberwiegende Mehrheit der europiischen Roma (6 Millionen) in den
Lindern Ost- und Siidosteuropas lebt.
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Diese Angaben, die sich in wissenschaftlichen Studien und in den
Veroffentlichungen internationaler Gremien finden, erscheinen eindeu-
tig und unproblematisch. Jedoch sind die Zahlen nur die Summe aus
Schitzungen iiber die Romabevolkerung in den einzelnen Lindern. Da-
runter sind die Zahlenangaben zum ostlichen Europa als besonders un-
sicher anzusehen. Wie aus der folgenden Tabelle ersichtlich wird, liegt in
zahlreichen Fillen eine grofle Spannbreite zwischen den Angaben. Die
Griinde hierfiir sind vielschichtig. So beruhen die von Wissenschaftlern
und/oder Menschenrechtsorganisationen vorgenommenen Schitzun-
gen nicht auf einheitlichen Kriterien. Unter anderem wird die Frage, wer
Roma ist, von Betroffenen und Schitzenden unterschiedlich beantwor-
tet, sodass die Schiatzungen auf Selbst- oder Fremdzuweisung beruhen.
Dieses Merkmal schligt sich auch in den Ergebnissen offizieller Volks-
zihlungen nieder. Sofern vorhanden, wurden sie in die Tabelle aufge-
nommen. Allerdings ist davon auszugehen, dass die offiziellen Angaben
nur einen Teil der Romabevolkerung erfassen. Die groflen Unterschiede
zu den geschitzten Daten lassen verschiedene Autoren zum arithmeti-
schen Mittel aus offizieller und geschitzter Zahl greifen. Es kann nicht
ausgeschlossen werden, dass die damit gewonnenen Angaben der
Realitit niher kommen; als zuverlissig kann dieses Vorgehen allerdings
nicht gelten. Ein Lésungsansatz besteht in der Durchfithrung von Lokal-
studien. Diese ergaben beispielsweise im rumanischen Fall, dass die Zahl
der Roma um das Zwei- bis Dreifache tiber den offiziellen Angaben liegt.
Dieses Ergebnis lisst sich fiir Ruminien mit Einschrankungen verallge-
meinern, cine Ubertragung auf andere Lander istjedoch unzulassig. Wis-
senschaft und Politik werden somit auch zukiinftig nicht mit exakten
Zahlen iiber die Roma in Osteuropa operieren kénnen. In diesem Sinne
kann die nebenstehende Aufstellung nur eine Orientierungshilfe darstel-
len.

Die zusammengefassten Daten bleiben ohne erlauternde Randbemer-
kungen reine Zahlenkolonnen. Von Bedeutung ist, dass sich die Roma
nicht nur linderiibergreifend, sondern auch innerhalb eines Landes stark
unterscheiden, d. h. die Zahlen geben eine sprachlich, kulturell, konfes-
sionell, sozial und soziostrukturell {iberaus heterogene Bevolkerung
wieder. Die verschiedenen Eigenbezeichnungen und das damit einherge-
hende Verstindnis von Gruppengrenzen stehen der Verallgemeinerung
von Aussagen entgegen.

Zu beachten ist auch, dass die regionale Verteilung in den Landern
unterschiedlichist. So findet sich in der Slowakei und Ungarn eine Mehr-
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Romabevilkerung in Osteuropa nach Volkszahlungen und Schéitzungen. Die
Erbebungszeitrdaume der Volkszahlungen erstrecken sich iiber die Jahre 1989
(ehemalige Sowjetunion) bis 2002 (Rumdnien).

; Volkszahlung Schatzung

fisgion kand Absolut | Prozent | Minimum | Maximum
Polen k.A. K.A. 15.000 50.000
Tschechien 15716 |01 150.000 |300.000

Osteuropa Slowakei 89.920 |1,67 |458.000 |520.000
Ungarn 190.046 | 1,87 550.000 |800.000
Estland kK.A. K.A. 1.000 1.500
Lettland 7.955 0,33 2.000 3.500

Osteuropéische Lander der Litauen 3.000 0,07 3.000 4.000

ehemaligen Sowjetunion Moldova 11.600 [0,26 20.000 25.000
Russland 152.939 (0,11 20.000 400.000
Ukraine 47.914 (0,10 48.000 60.000
Weissrussland 11.283 (0,11 10.000 15.000
Albanien 1.261 0,03 90.000 120.000
Bosnien-
Herzegowina 9.092 0,23 35.000 80.000
Bulgarien 370.908|4,67 500.000 |1.000.000

5 Kroatien 6.695 0,15 18.000 300.000

SRR Ol Makedonien 43.900 |2,15 _ [110.000 |260.000
Rumanien 535.250 | 2,47 1.410.000 | 2.500.000
Slowenien 2293 (0,12 7.000 10.000
Serbien-
Montenegro 143.519|1,34 400.000 |600.000

Quellen: Liégeois, J.-P., Gheorghe, N.. Roma/Gypsies: A European Minority, London 1995;
Druker, J.: Present but unaccounted for, in: Transition 4, 1997; Barany, Z.: The East Euro-
pean Gypsies, Cambridge 2002; European Roma Right Center — http://www.errc.org/publi-
cations/factsheets/numbers.shtml.

heit der Roma in 6konomisch benachteiligten Regionen im Osten bzw.
Nordosten des jeweiligen Landes. In Ruminien und Bulgarien ist hinge-
gen keine regionale Konzentration zu verzeichnen. Die Stadt-Landver-
teilung der Roma differiert ebenfalls.

Die Randbemerkungen sind um weitere Hinweise zu erginzen. Fiir
Regierungen kann es von Interesse sein, die Zahl der Roma in den Statis-
tiken zu minimieren, um auf diesem Wege fehlenden Handlungswillen
zuverdecken. Die Vertreter von Romaorganisationen hingegen erhohen
ihr politisches Gewicht tiber einen hoheren Bevolkerungsanteil der
Roma. Damit wichst gleichzeitig die Sorge westeuropdischer Regierun-
gen um die Roma als Migrationspotenzial.

Diese Anmerkungen sprechen nicht gegen die Erhebung statistischer
Daten tiber Roma. Sie sollen vielmehr die Notwendigkeit verdeutlichen,
die dahinter verborgenen Interessen und Ziele zu beriicksichtigen.
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Jozsef Lanko

LIhr seid im Herzen der Kirche, weil ihr soviel
gelitten habt.*

Zigeuner in Ungarn

Uber die Anzahl der in Ungarn lebenden Zigeuner! gibt es keine genauen stati-
stischen Daten. Nach Schitzungen betrigt sie zwischen 600.000 und 800.000, ca.
6-8 % der Bevolkerung. Die Mehrheit von ihnen, 71 %, bilden die Romungro,
ausschlieflich ungarisch sprechende Zigeuner. Sie leben hauptsichlich in Nord-
ostungarn und in Budapest. Von ihnen kommen die berihmten Zigeunermusi-
ker. 21 % der Zigeuner sind Roma, ihre Muttersprache ist Romanes. Sie leben
iiber ganz Ungarn verteilt. Ihre traditionellen Berufe sind Handler, Schmied,
Messerschleifer und andere Handwerksberufe. 8% sind Beasch — Zigeuner, die
von sich behaupten ,zigeunerisch zu sprechen; in Wirklichkeit ist ihre Mutter-
sprache jedoch archaisch rumanisch. Ihre traditionellen Berufe sind Korbflech-
ter und Holztrogmacher. Die Mehrheit von ihnen lebt in den Stidkomitaten von
Transdanubien (Baranya, Sopron, Zaia, Toina).

Die Zigeuner leben als Nomaden. Thr Leben wurzelt und spielt sich in der
Familie ab, ohne Familie ist ihr Leben unvorstellbar. Alleinstehende Zigeuner
gibt es nicht. Die Familie sichert den Unterhalt und Sicherheit des Einzelnen.
Das Nomadenleben ist der Grundstein fiir den traditionellen Zusammenhalt der
Zigeuner.

Leben am Rande

Der politische und wirtschaftliche Zusammenbruch des Ostblocks verdnderte
das Leben der Zigeuner vollig. In Osteuropa und besonders in Ungarn wurden
Massen von Zigeunern an den Rand der Gesellschaft getrieben, sie leben heute
ausgegrenzt, verachtet, in unmenschlichem Elend, oft in ghettoéhnlichen Situa-
tionen. Thre traditionellen Berufe und ihre unausgebildete Arbeitskraft wird von
der Gesellschaft nicht mehr gebraucht. Diese bietet ihnen zur Beruhigung ihres

1 Das Wort ,Zigeuner® habe ich bewusst benutzt, da bei uns die Bezeichnung ,,Roma“ nur
eine engere Gruppe bedeutet.
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Gewissens hochstens eine symbolische Sozialhilfe an. Viele Zigeuner flichten
vor dieser Aussichtslosigkeit in den Alkoholismus. Einige versuchen, ihren Le-
bensunterhalt durch Geschifte, die sich an der Grenze der Legalitit bewegen, zu
sichern (Devisentransaktionen, Alkohol- und Zigarettenschmuggel). Andere
brechen aus der Spannung zwischen dem eigenen Elend und der in den Medien
und durch die Konsumgesellschaft geschaffenen Scheinwelt aus und stiirzen
sich in die Kriminalitit. Das dient dann einigen politischen Gruppierungen als
Vorwand, von anderen Problemen der Gesellschaft abzulenken und die Zigeu-
ner als Stindenbock zu benutzen. Sie fallen oft dem neuerwachten Rassismus und
Nationalismus zum Opfer.

Herkommliche Strukturen verlieren an Kraft

Die Arbeitslosigkeit ist nicht ausschlieflich ein finanzielles Problem, vielmehr
zerstort sie die traditionellen Familienstrukturen. Arbeitslosigkeit und Verar-
mung zerriitten den Zusammenhalt und die Solidaritat der Zigeuner.

* Die Ménner sind den ganzen Tag zu Hause, verlieren als Viter jedes Anse-
hen. Sie kénnen nicht verkraften, dass ihre Arbeitskraft nicht mehr ge-
braucht wird und sie ihre Familie nicht mehr versorgen kénnen; sie fallen
jetzt ihren Familien zur Last. Parallel dazu ist der Alkoholausschank als ein-
zige Unternechmensform in den Dorfern entstanden. In diesen Lokalen kann
man sogar auf Kredit trinken. Gewissenlose Menschen stellen in der Nihe
von den Lokalen Spielautomaten auf. Die Viter ersticken ihre Unbeholfen-
heit durch Alkoholrausch oder versuchen ihr Gliick an den Spielautomaten.
Die Tragodie des ungarischen Sozialhilfesystems besteht darin, dass ein ar-
beitsloser Zigeuner den Lebensunterhalt seiner Familie am besten mit sei-
nem Tod sichern kann. Dann bekommt nimlich seiner Familie statt der
vollig unzureichenden Sozialhilfe eine Waisen- und Witwenrente, aus denen
eine Familie mit z. B. drei Kindern anstindig leben kann. Noch schlimmer ist
es, wenn in der Familie ein oder zwei Elternteile suchtkrank sind; besonders
fiir die Kinder wird das Leben dann zur Hélle. Die Kinder dieser Familien
leben in stindiger Angst und Unsicherheit.

* Diemdnnlichen Teenager haben ein falsches und verzerrtes Mannerbild und
ahmen ihre Viter nach. Friiher verrichteten die 16-jihrigen Jungen — in der
Zigeunergesellschaft ist man in diesem Alter volljihrig — harte kérperliche
Arbeit. Heutzutage haben sie keine Moglichkeit dazu, und so entwickelt sich
in ihnen kein Verantwortungsbewusstsein. Der Gegensatz zwischen bunter
Reklamewelt der Konsumgesellschaft und eigenem Elend treibt viele in die
Kriminalitat.

® Die Ehen werden unter dem Einfluss der Medien labiler; die Mddchen sind
in einer hoffnungslosen Lage, viele werden in die Prostitution getrieben. Bei
den Zigeunern kommt oft vor, dass ein Midchen nach den Gebriuchen ihres
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Volkes bereits mit 13 oder 14 heiratet. Die Starrheit des Schulsystems fithrt
dann dazu, dass die Midchen wegen Gefihrdung der anderen von der Schule
verwiesen werden.

In den Zigeunerfamilien herrschen eigenartige Eigentumsverhiltnisse. Die
einzelnen Gegenstinde und Sachen sind eher Familieneigentum als personliches
Eigentum. Den auf dem Haken hingenden Mantel zieht nicht unbedingt der
Besitzer an, sondern derjenige, der ihn gerade braucht. Die Zigeunerfamilien
respektieren traditionell das Privateigentum von anderen Zigeunerfamilien oder
von Nicht-Zigeunerfamilien. Heute hingegen werden Einbriiche und Dieb-
stahle immer hdufiger.

Die Bezichung der Zigeuner zur Auflenwelt der Bauern hat sich verandert.
Friiher war die Mehrheit der Felder, Wilder und Weinberge Staatseigentum.
Allgemeiner Brauch war, dass man alles, was man unter die Finger bekam, mit
nach Hause nahm. Niemand hat dies als Diebstahl angesehen. Heute, nach der
Privatisierung, nehmen die Zigeuner weiterhin alles mit nach Hause. Aber die
Bauern sehen das mit anderen Augen. Thr Eigentum wird gepliindert: aus den
Girten verschwindet das Gemiise, aus den Wildern das Brennholz, von den
Maisfeldern der Mais. Sehr schnell entwickelt sich Misstrauen gegentiber der
Zigeunergesellschaft, und bestehende Vorurteile werden gestirkt.

Die Zigeuner bewegen sich in der Auflenwelt unsicherer. Friiher, als sie in
staatlichen Arbeitsplitzen arbeiteten, fuhren sie jeden Tag in die Stadte und wa-
ren mit Nichtzigeunern zusammen. Heute kommt vor, dass sie monatelang
nicht in die Stadt kommen. Besonders fiir die Jugendlichen wird diese Welt im-
mer fremder.

Unsere Geschwister

Jesus schickte uns zu allen Vélkern, um das Evangelium zu verkiinden. Gleich
zu welcher Rasse oder Religion sie gehoren, alle Menschen sind unsere Ge-
schwister, geliebte Kinder Gottes. Wenn wir das Hauptgebot Jesu ernst neh-
men, dann diirfen wir nicht nur ein Almosen verteilen, das auf den Tischen der
Reichen tibrig geblieben ist. Wir entziehen den Armen ihre menschliche Wiirde,
wenn wir bestimmen, was sie brauchen, wenn wir ihre Bediirftigkeit nach unse-
rem Maf} beurteilen. Wir entziehen ihnen ihre menschliche Wiirde, wenn wir
ihnen nur das Allernétigste geben, aber nicht mehr, keine Freude und Glick.
Wir entziehen den Armen ihre menschliche Wiirde, wenn wir bestimmen, wie
sie lieben sollen, wie viele Kinder sie bekommen sollen, welche Ausbildung sie
zu akzeptierten Biirgern macht.

Nur wenn wir sie kennen lernen — was biblisch lieben lernen bedeutet —,
wenn wir ihre Kinder in den Arm nehmen, auch wenn sie schmutzig sind, nur
wenn wir ihre Einladung zu einer Tasse Kaffee annehmen, nur wenn wir sie zu
uns nach Hause einladen, nur dann konnen wir vom Teilen reden. Gegenseitige
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Beachtung ist das Maf} unseres biblischen Verhaltens. Unsere Zuwendung darf
mit keinem Umerziehungsversuch verbunden sein.

Wenn wir Projekte planen und organisieren, missen wir wissen, dass die
Zigeuner anders sind als wir und dass sie anders bleiben wollen. Uns verbindet
mitihnen der Glaube an den einen Gott, den Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs.
In einem Zeitalter, in dem die Religionsunterschiede oft mit Nationalismus ver-
bunden sind und zu Krieg und Elend fiihren, kann die Arbeit der Kirche ein
Zeichen setzen, dass wir als Kirche anders sind und uns um den Frieden
bemiihen.

Zigeunerpastoral - wir fangen nicht bei Null an

Die Zigeuner leben seit Jahrhunderten mitten unter uns. Zwar sind die meisten

getauft, dennoch gab es bislang keine spezielle Zigeunerpastoral in der ungari-

schen Kirche. Erst 1999 wurde von den Bischofen fiir jede Didzese ein verant-
wortlicher Priester ernannt. Wir fangen nicht bei Null an, weil zu allen Zeiten

Laien, einzelne Priester und Ordensleute die Zigeuner entdeckten und ein Herz

fiir sie zeigten. Immer aber waren sie Aufienseiter innerhalb der Kirche.

Im November 1999 kamen aus ganz Ungarn engagierte Christen zusammen,
um ihre Erfahrungen mit den Zigeunern auszutauschen, Kontakte zu organisie-
ren und eine flaichendeckende Pastoral zu beginnen. Auf Wunsch der Teilneh-
mer treffen wir uns inzwischen jahrlich. Das Treffen wurde durch die Unter-
stiitzung von Renovabis und die Zigeunerseelsorge der Erzdiozese Paderborn
ermdglicht. Wir stellten dabei fest:

* Esgibt Ordensgemeinschaften, die mit den Zigeunern leben, Leben, Freude
und Leid mit ihnen teilen.

* Esgibt eine Reihe von Gemeindepfarrern, die sich um die Zigeuner sorgen,
ein Herz fiir sie haben, anfangs fir die Kinder, bei der Vorbereitung auf die
Sakramente, dann aber auch fiir die Familien, bei ihrer Sorge um die Ausbil-
dung und um Arbeit.

* Oftsind es nicht die Pfarreien, sondern die Pfarrer und Kapline, an denen
dann die Zigeuner hingen. Sie vergessen nicht, wer ihnen gut war, und blei-
ben diesen Geistlichen auch bei Versetzung in andere Gegenden treu.

* Es gibt inzwischen viele Schul- und Ausbildungsprogramme fiir Zigeuner-
kinder und -jugendliche. Sie reichen von Kindergartenprojekten, iiber
Schularbeitshilfen und Eliteférderung bis hin zu Mafinahmen, durch die die
Kultur der Zigeuner erhalten werden soll.

* Esgibt Versuche der Arbeitsimter, in Zusammenarbeit mit den Kirchen die
Ausbildungsférderung zu organisieren und neue Berufe fiir junge Leute zu
entdecken.

* Auch von den Universititen (,Romologie“) wird der Kontakt zur Kirche
gesucht.
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¢ Einzelne Personen und Jugendverbinde (z. B. Pfadfinder) engagieren sich in
Wohnvierteln der Zigeuner.

Zigeunerkinder

Fiir die Zigeunerfamilien und besonders die Kinder ist eine Bildungsinstitution
(angefangen mit den Kindergirten) eine von der Auflenwelt aufgezwungene In-
stitution. Wie den Zigeunern die Sprache und die Welt der Schule fremd sind,
genauso ist fiir die meisten Padagogen die Innenwelt der Zigeunerfamilien
fremd. Jahrzehntelang haben die einsprachigen Padagogen die Zweisprachigkeit
der Zigeuner als eine Behinderung angesehen. Oft haben Kinder und Padagogen
darunter gelitten, dass das Bildungssystem den Begriff der Person nicht kannte.
Das System hat versucht, die Zigeunerkinder nach den allgemeinen Regeln und
Erwartungen zu lehren. Das war zum Scheitern verurteilt. Ein grofles Problem
ist es, den Kindern der verarmten Familien die Moglichkeit zum Lernen so zu
sichern, dass sie ihre Identitit bewahren konnen. Eigene Schulen nur fiir Zigeu-
nerkinder sind keine Losung.

Auf der Mittelschulebene bildet die Stiftung Collegium Martineum ein bei-
spielhaftes Experiment, das durch die finanzielle Unterstiitzung von Renovabis
und durch die gemeinsame padagogische Konzeption von Lothar Weiff und ei-
nigen ungarischen Pidagogen zustande gebracht wurde. Das Collegium Marti-
neum versucht, das Familienmodell der Zigeuner abzubilden. Das Kollegium
bietet ein Zuhause und seelische, geistliche und finanzielle Unterstiitzung fiir
das Lernen. Daneben miissen die Jugendlichen sich aber jeden Tag mit den Er-
wartungen der Auflenwelt auseinandersetzen.

Fiir die Zigeunerkinder ist der Eintritt in die Schule oder in den Kindergarten
ein Eintreten in eine fremde Welt. In Alsészentmarton ist es natiirlich, dass alle
zigeunerisch reden. Die Kinder fangen im Kindergarten an, die ungarische Spra-
che zu lernen. Vielen gelingt dies schnell, es gibt aber auch Kinder, bei denen es
jahrelang dauert. Diese erleben in der Schule reihenweise Misserfolge. Fiir die
meisten Kinder, besonders in der Pubertit, bleibt die Schule ein notwendiges
Ubel. Viele Eltern kénnen ihren Kindern bei den Hausaufgaben nicht helfen.
Oftist es sogar ein Problem, fiir das Lernen einen Platz zu finden, da es im Haus
keinen oder nur einen einzigen Tisch gibt. Meist fehlen zuhause die Biicher
vollig, auch Zeitungen werden nur selten gekauft.

Ein Beispiel: Alsészentmarton

Alsészentmarton ist ein Beasch-Zigeunerdorf mit 1.100 Einwohnern am Fluss
Drava. Der Arbeitslosenanteil betragt 60-90 %, abhingig von der Saisonarbeit.
Die Zigeuner hier sind seit Generationen sehr gliubig, lassen ihre Kinder taufen
und ihre Toten kirchlich begraben.
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Fir die Kinder gibt es Katechese in der Schule und Sommerferienlager, fiir
die Erwachsenen Bibelstunden. Ortseigene Sitten und Gebrauche fiir die drei
groflen Kirchenfeste wurden bewusst fir die Gottesdienste ausgestaltet. So
feiern wir an Weihnachten den Wortgottesdienst der Mitternachtsmesse im
Freien neben einem Lagerfeuer. An Ostern halten wir Nachtwache nach den
Gebriuchen der ortsiiblichen Totenwache. An Pfingsten gibt bei uns eine No-
vene als Vorbereitung fiir das Fest; die Idee dazu haben wir aus einer Renovabis-
Vorlage genommen. Auflerdem findet eine Fufigangwallfahrt nach Mariagyiid
statt. Seit Jahren feiern einige unserer deutschen Freunde aus Witten an der Ruhr
Ostern oder Pfingsten mit uns.

Nach dem Systemwechsel sind die Ghettoverhiltnisse etwas aufgebrochen
worden. Auflenbeziehungen bedeuten Leben. Durch die Freundschaft von zwei
Pfarrern (Lothar Weif und Jézsef Lanké)? konnte eine Beziehung zwischen den
Kirchengemeinden von Alsészentmérton und von St. Pius in Witten aufgebaut
werden. Gemeinsame Pfadfinderlager haben deutschen, zigeunerischen und
ruminischen Kindern und Jugendlichen ermoglicht, einander kennen zu lernen
und Europa zu erleben. Die in den Ferienlagern angefangenen Bezichungen
wurden mit Besuchen fortgesetzt. Deutsche Familien sind zu uns zu Besuch
gekommen und haben trotz der primitiven Verhiltnisse die Gastfreundschaft
der Zigeunerfamilien entdeckt. Sie sind nie mit leeren Hinden gekommen. Ganz
schnell haben sie zu Hause eine Kleiderkammer organisiert, daraus wurden
regelmaflige Hilfsgiitertransporte. Seit Jahren kiimmern sich Frauen in der Ca-
ritas-Gruppe um die Sammlung, die Sortierung, die Minner erledigen den
Transport. Mehrmals haben deutsche Jugendliche alle Arbeiten im Zusammen-
hang mit den Hilfsglitertransporten als Konfirmationsvorbereitung auf sich ge-
nommen. Aus diesen Transporten konnen wir zweimal jihrlich die Bediirftigen
in den Dorfern der Kirchengemeinde bekleiden.

Unsere deutschen Freunde haben den Caritas-Sankt Martin e. V. gegriindet.
Sie haben uns in einem Dorf unserer Kirchengemeinde, in Siklésnagyfalu, ein
Haus gekauft. In diesem Haus haben wir durch Zusammenarbeit und mit der
finanziellen Unterstiitzung von Renovabis ein Gemeinschafts- und Gistehaus
eingerichtet. Hier veranstalten wir unsere Gemeinschaftsprogramme (Gottes-
dienste, Bibelstunden, Kinder- und Jugendklubs, Freitisch fiir alte Menschen),
und hier tibernachten unsere Freunde, wenn sie uns besuchen.

Die alten und behinderten Menschen haben in den Zigeunerfamilien einen
Platz; niemand von ihnen lebt im Heim. Gleichzeitig wird aber Hilfe gebraucht,
damit sie den kinderreichen Familien nicht zur unertriglichen Last werden. In
der sechs Quadratmeter grofen Kiiche des Pfarramtes wurde zuerst fiir 20, heu-
te fiir 80 Menschen eine kostenlose Ein-Teller-Mahlzeit gekocht. Diese Arbeit
wird von einheimischen Jugendlichen entweder im Rahmen ihres Zivildienstes
oder fiir einen Minimallohn verrichtet.

2 Vgl. auch den Beitrag von Lothar Weif} in vorliegendem Heft.
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Im letzten Jahr hat der Caritas-Sankt Martin e. V. auch in Alsészentmdrton
ein altes Bauernhaus gekauft. Wir hoffen, dort eine vom Gesundheitsamt geneh-
migte Kiiche und ein Gemeinschaftshaus einrichten zu kénnen. Im Gemein-
schaftshaus werden vormittags fiir die Alten, nachmittags und abends fiir die
Kinder und Jugendlichen Programme organisiert. In einem Schrank der Sakris-
tei lagern wir eine Lebensmittelreserve, aus der bediirftige Familien in besonders
harten Tagen eine Uberbriickungshilfe bekommen kénnen. Echte Hungersnote
konnten so bisher verhindert werden.

Die Wende hat die Riickforderung des fritheren Kirchenbesitzes, der im
Kommunismus verstaatlicht wurde, erméglicht. Es dauerte allerdings sieben
Jahre, bis unsere Kirchengemeinde das Gebaude, in dem seit 1998 der Kinder-
garten ist, tatsichlich zuruck bekommen hat. Im Kindergarten sind zur Zeit 70
Kinderund 11 Mitarbeiter, von denen 10 selber Zigeuner sind. Der Betreiber des
Kindergartens, die Diczese Pécs, hat uns ermoglicht, den Kindern dreimal
taglich eine kostenlose Mahlzeit anzubieten.

Das Erziehungsprogramm des Kindergartens basiert auf Zweisprachigkeit,
auf der Achtung der Einzelpersonlichkeit der Kinder, auf den Erziehungsme-
thoden der Zigeunerfamilien. Mehrere Mitarbeiter des Kindergartens waren in
Witten, um Erfahrungen zu sammeln. Grofle Freude haben unsere deutschen
Freunde den Kindern mit ihren Geschenken (Spielzeuge, Siifligkeiten, Fotos)
bereitet. Sie wiederum konnten die Besucher mit ihrer Offenheit und Freund-
lichkeit erfreuen.

Das fehlende Kettenglied zwischen dem Sankt Martin-Kindergarten und
dem zum Abitur fithrenden Collegium Martineum war die Unterstiitzung der
Grundschulen. Nach unseren Erfahrungen ist die 6rtliche staatliche Schule der
Ghettosituation der Zigeuner nicht angemessen. Besser ist eine integrierte
Schulbildung, die durch die katholische Sankt Imre-Grundschule in Siklés
moglich geworden ist. Diese nimmt die Zigeunerkinder gerne auf. Trotz Zu-
satzkosten wihlen immer mehr Eltern die Schule in Siklés, auf der zur Zeit 30
Zigeunerkinder lernen. Fiir 13 werden die Zusatzkosten (Reise, Mittagessen
und Schulsachen, zusammen 18 Euro im Monat) von deutschen und ungari-
schen Familien finanziert.

Renovabis unterstiitzt fiir drei Jahre die Anstellung eines Sozialpidagogen,
der zwischen Schule und Familie vermittelt und ein Nachmittagsprogramm or-
ganisiert. Dort werden neben dem Spielen auch die Hausaufgaben erledigt. Seit
einigen Jahren arbeiten junge, engagierte Padagogen, Sozialarbeiter und Religi-
onslehrer mit, die ab und zu von freiwilligen Helfern unterstiitzt werden. So
entwickelt sich ein durchgehender Bildungsgang vom Kindergarten bis zum
Abitur, der den Zigeunerkindern zu besseren Chancen verhilft. Sie konnen da-
mit — und das ist ganz wichtig — ihre Identitit bewahren.
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»-- den Armen die Frohe Botschaft zu bringen ... (Lk 4,18)“

Nach der Lehre des Alten Testaments ist Gott empfindsam. Er sah das Leiden
seines Volkes, horte seine Klagen und schickte ihnen in Moses einen Befreier.
Gottes wanderndes Volk, die Kirche, soll als Institution und durch ihre Mitglie-
der genauso empfindsam sein. Sie kann nicht alle gesellschaftlichen Probleme
l6sen, kann aber in den Ortsgemeinden der Welt ein Vorbild sein.

Mit der Entdeckung und praktischen Umsetzung der Liebe und Hoffnung
vermag sie dazu beizutragen, dass sich die Welt erneuert. Sie soll und muss ihre
Stimme gegen alle Art von Ausgrenzung, Demiitigung und Leid und fir ihre
leidenden Mitglieder erheben. Papst Paul VI. hat genau das getan, als er zu den
Zigeunern sagte: ,,Ihr seid im Herzen der Kirche, weil ihr so viel gelitten habt.”
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Lothar WeiB3

Zigeunerpastoral

Zigeunerpastoral heiBt: Die Wiirde der Menschen
achten und schiitzen

Sie begegnet uns in groffen und feierlichen Erklirungen — die Wiirde des Men-
schen. So beginnt das deutsche Grundgesetz im ersten Artikel feierlich: ,Die
Wiirde des Menschen ist unantastbar. Sie zu achten und zu schiitzen ist Ver-
pflichtung aller staatlichen Gewalt.“ Dieses Gesetz heifft Grundgesetz, weil es
der Grund jedes weiteren Gesetzes ist — kein Gesetz darf diesem widersprechen.
So beginnt auch die Verfassung der Republik Ungarn in Kap. XII, Art. 54 mit
den Grundrechten: ,,In der Republik Ungarn hat jeder Mensch ein angeborenes
Recht auf Leben und Menschenwiirde, um das niemand willkirlich gebracht
werden darf.“ In beiden Verfassungen folgen dann die Menschenrechte, rechtli-
che Konsequenzen aus der Wiirde des Menschen, Inkarnation der Menschen-
wirde.

Was ist also die Wiirde des Menschen? Es ist nicht die Sammlung seiner
Rechte, es ist die Grofle des Menschen, die juristisch eben nicht umschreibbar
ist. Ein Kommentar zum deutschen Grundgesetz kann keine Antwort geben auf
die Frage, was die Wiirde des Menschen ist und worin sie begriindet ist, kann nur
feststellen, dass die Wiirde des Menschen eine philosophisch-religiose Grofle
ist, die juristisch nicht begreifbar, allem Recht aber als Fundament vorgegeben
1st.

Alle Religionen, Philosophien und Ideologien der Erde kennen so einen
Grund ihres Glaubens. Als Angehorige einer der abrahamitischen Religionen
beziehen wir uns auf die Anfiange der Bibel, wenn wir von der Wiirde des Men-
schen sprechen. Sie wird dort nicht genannt, aber begriindet in Gen 1: ,Dann
sprach Gott: Lasst uns den Menschen machen als unser Abbild, uns ahnlich.
Gott also schuf den Menschen als sein Abbild, als Abbild Gottes schuf er ihn. Als
Mann und Frau schuf er sie. Gott sah alles, was er gemacht hatte: es war sehr
gut.“ Das letzte Werk in der priesterlichen Schopfungsgeschichte wird feierlich
eingeleitet durch einen ausdriicklichen Beschluss. Es geht um das héchste Werk,
die Krone der Schépfung: den Menschen. Der Mensch ist nicht wie in anderen
alten Religionen eine Zeugung der Gétter, er ist Geschdpf — aber hoch erhaben

140 Ost-West. Europaische Perspektiven 4 (2003) Heft 2



iiber alle anderen Geschopfe, weil Gott ihn bei seiner Schépfung so hoch
erwihlt hat. Adam, der Abkémmling der Erde, ist nichtin erster Linie ein Eigen-
name des Menschen, sondern die Bezeichnung fiir die Menschheit, wobei der
einzelne Mensch die individuelle Ausprigung der Menschheit ist.

Dieser Mensch ist Bild Gottes, wie ein Standbild, eine Plastik, nicht aber Gott
gleich. Nicht Gottes Sohn, von Gott gezeugt, sondern ,nur® ein Bild von ihm,
aber mehr als in unserem Denken, er ist nicht Abdruck eines Siegels in dieser
Welt, er ist Vergegenwirtigung seines Urbildes. Nicht die duflere Erscheinung,
die Gestalt ist Gottes Abbild, er istin seinem gesamten Wesen, zu dem auch sein
Korper, seine Gestalt gehort, Abbild Gottes in dieser Welt. Der Mensch hat
nicht die Grofle Gottes, nicht einmal die der Engel, nimmt aber an diesem Teil:
So horen wir in Psalm 8 von der Herrlichkeit des Schopfers und von der Wiirde
des Menschen: ,,Herr, unser Herrscher, wie gewaltig ist dein Name auf der gan-
zen Erde; iiber den Himmel breitest du deine Hoheit aus. ... Seh ich den Himmel,
das Werk deiner Finger, Mond und Sterne, die du befestigst: Was ist der Mensch,
dass du an ihn denkst, des Menschen Kind, dass du dich seiner annimmst? Du
hast ihn nur wenig geringer gemacht als Gott, du hast ihn mit Herrlichkeit und
Ehre gekront. Du hastihn als Herrscher eingesetzt tiber das Werk deiner Hande,
du hast ihm alles zu Fiiflen gelegt ...

Gott schiitzt auch den Menschen vor seinesgleichen: ,Fiir das Leben des
Menschen fordere ich Rechenschaft von jedem seiner Briider. Wer Menschen-
blut vergieft, dessen Blut wird durch Menschen vergossen. Denn als Abbild
Gottes hat er den Menschen gemacht® (Gen 9,5 1.).

In dem Glauben an die Gottebenbildlichkeit ist Jesus groff geworden. Er
kam nicht im Tempel, nicht in den Palisten der Groflen zur Welt, sondern in der
Welt der Armen und heiligt sie so, nimmt sie an als diejenigen, die die Ziige
seines Vaters tragen, die Kinder Gottes sind, seine Schwestern und Briider. Er
lobt die Menschen ihrer Menschlichkeit und Gottebenbildlichkeit wegen in der
Samariterin am Brunnen, im ,barmherzigen® Samariter, der barmherzig ist wie
sein Vater, in denen, die den Kleinen Gutes tun, das sie in Wirklichkeit ihm getan
haben (Mt 25).

Gerade in der Nachfolge Jesu miissen wir all jenen entgegen treten, die mit
Verleumdung und iibler Nachrede die Wiirde der Zigeuner mit Fiflen treten,
die auch bei tatsichlichen Verfehlungen nicht Barmherzigkeit walten lassen. So
sind wir in der Heiligen Schrift und in der Theologie dem Begriff der Wiirde
nahe gekommen, und so wage ich zu sagen: , Pastoral® heifSt ,,die Wiirde der
Menschen achten und beschiitzen.

Die politische Situation in Ungarn — wie es war

Der Status der Menschen, zu einer ethnischen Minderheit zu gehoren, rechtfer-
tigt keine Abstriche bei der Wiirde dieser Menschen, denn sie sind mit
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unveriuflerlichen Rechten versehen, die weder verletzt noch unbeachtet gelas-
sen werden diirfen. Menschenwiirde steht nicht nur der Mchrheitsgesellschaft
oder gar einer Herkunft oder ethnischen Zugehorigkeit zu. In einem Zeitalter
ethnisch-nationalistischer Konflikte, ethnischer Sauberungen und Vertreibun-
gen ist die Achtung vor der Wiirde gerade der Zigeuner eine der schwersten
Aufgaben der Menschen guten Willens. Trotz jahrzehntelangen Zusammenle-
bens stehen die Zigeuner auch heute noch am Rand der ungarischen Gesell-
schaft. Das staatliche Bemiihen und der gesellschaftliche Wille zur Achtung die-
ser Menschen ist nicht vorhanden. Seit Jahrhunderten haben die Mehrheitsge-
sellschaften in Europa die (letzten) Nomaden abgelehnt. Sie waren verhasst,
weil sie Fremde waren, weil sie kein Recht auf Nichts hatten, aber von Irgendet-
was leben mussten, weil sie einer eigenen Rasse zugehorten und ihre Freiheit, die
sie sich bewahrten, den Neid der Menschen begriindete. In den Staaten Europas,
die bislang zum Osten zihlten, wurde durch die Ideologie des Sozialismus der
Rassismus auf einem niedrigen Niveau gehalten; mit der Offnung des Ostens
aber entbrannte in all diesen Staaten mit groflem Bevolkerungsanteil an Zigeu-
nern offener Hass.

Die politische Situation in Ungarn - wie es immer noch ist

Seit Jahren gibt es Langzeitprogramme der ungarischen Regierung und
auslindischer Experten. Das nétige Geld wurde fiir Hochglanzbroschiiren und
Tagungen ausgegeben, so wurde der Eindruck erweckt, in diesem Land gehe es
aufwirts mit der Situation der Zigeuner. Ganz im Gegenteil: Ungarn ist von der
EU aufgefordert, endlich das Problem der Zigeuner zu ,losen®.

Die Zigeuner sind als Fremde schon immer an den Rand gedringt, sie leben
unter teils unmenschlichen Bedingungen, ihr Recht auf Bildung und Ausbil-
dung bleibt fahrlassig unbeachtet. Thr Recht, mit Arbeit ihren Lebensunterhalt
zu verdienen und ihr Leben und ihre Zukunft zu gestalten, verliert sich in poli-
tischen Willenserklirungen, wird aber nicht zum Programm. Sie fallen auf
durch Uberlebensdelikte in Form von Diebstihlen oder Schwarzfahren, auf sie
werden Detektive losgelassen. Gehe ich in Siklés mit ein paar Zigeunern einkau-
fen, dann habe ich immer den Begleitschutz des Hausdetektivs. Sie werden ohne
Tatverdacht beobachtet und tiberpriift, weil sie eine dunkle Hautfarbe haben.

Arbeit und Brot

Ein grofier Teil von ihnen gehort zu den Armen, die heute nichts haben und
morgen nichts haben werden. Sie haben keine Arbeit, die ihnen Anerkennung
bringt und ihnen den Lebensunterhalt sichert. Die Wende des Ostens und
Stidostens Europas hin zum westlichen Kapitalismus hat auch die Welt der Zi-
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geuner in diesen Landern verindert. Bis dahin lebten sie in einem sozialistischen
Staat, in dem die Grundversorgung der Menschen gesichert war. Dies kénnen
die Lander heute nicht mehr, die Grundversorgung, die Sorge um den Lebens-
unterhalt und die Gesundheit stehen im Vordergrund der Sorgen der Men-
schen.

Armut ist aber auch relativ. Die Mehrheitsgesellschaft gibt einen Lebens-
standard vor, bei dem die Zigeuner nicht mithalten kénnen, weil sie kein Geld
haben. Midchen und Jungen in der Schule und auch in der Freizeit unterliegen
dem gesellschaftlichen Zwang, bestimmte Kleidung zu tragen und bestimmte
technische Gerite zu besitzen oder wenigstens zu nutzen — ohne sie werden sie
nicht akzeptiert. Das Haben wird zum Maflstab der Wiirde des Menschen, nicht
das Menschsein.

Schule und Ausbildung

In der Schule sind und bleiben sie erst einmal die letzten. Allein ihrer Armut
wegen —sie haben nichts Ordentliches zum Anziehen - schimen sie sich, und die
anderen in der Schule, auch die Lehrerinnen und Lehrer, schauen auf sie herab.
Sie haben keine Heizung und im Winter kein warmes Wasser, um sich zu wa-
schen. Es breiten sich in der Enge schnell ansteckende Krankheiten aus —
Griinde, nicht in die Schule gelassen zu werden. Niemand hilft ihnen bei den
Schularbeiten, sie sind auf sich selbst angewiesen und bleiben auf der untersten
Stufe des Schulsystems, von der aus sie weder eine weiterfithrende Schule besu-
chen noch einen Beruf erlernen kénnen. Ich erlebte es in Ungarn mehrere Jahre,
dass die Jugendlichen in Berufen ausgebildet wurden, die es gar nicht mehr gab.
Sie fanden damit keine Arbeitsstelle und blieben arbeitslos. So blieben thnen nur
Hilfsarbeit, Schwarzarbeit, Saisonarbeit oder das schnelle Geld durch illegale
Geschifte, Kriminalitit - oder die Langeweile. Sie lernen nicht fiir sich oder ihre
Familie zu sorgen. Inzwischen gibt es zwar auch Jugendliche, die das Gymnasi-
um besuchen, Abitur gemacht haben und auch studieren. Gemessen an den
Schulstatistiken der Mehrheitsgesellschaft ist bei den Zigeunern aber noch nicht
einmal ein Hoffnungsschimmer zu sehen. Die Zigeuner sind immer die letzten
im Beschaftigungssystem. Einerseits konnen die meisten mangels qualifizierter
Ausbildung keinen Beruf ausiiben, andererseits steht fiir sie das Interesse an der
Familie im Vordergrund, und dies ist ein Faktor der Unzuverlissigkeit.

Familie
Im Mittelpunkt des zigeunerischen Lebens steht die Familie, fiir sie leben alle in

der Familie, sie hat bei allem Vorrang. Thre Wurzeln sind in der Familie, nichtim
Boden, und so sind sie im tiefsten Herzen Nomaden, die ihr Land verlassen
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kénnen, um in ein Land zu ziehen, wo sie leben und tberleben kénnen. Die
hochindustrialisierten Linder Westeuropas haben Angst vor ihnen. Westeuro-
pa erwartet iiber eine Million Zigeuner mehr in der EU, wenn Linder wie Un-
garn, die Slowakei, Tschechien beitreten. Westeuropa will die Erweiterung, aber
nicht die Zigeuner, die in der hochindustrialisierten Welt nicht (zu)recht kom-
men.

Das Zusammenleben in der Familie, die Liebe zu ihren Kindern ist ihre Kul-
tur, Wert und Wiirde dieses Volkes. Die Familien zu erhalten, ihnen Zukunfts-
perspektiven zu geben wire wichtig. Die Liebe zwischen Mann und Frau erlebte
aber in den Jahren nach der Wende einen Wertverlust. Sexualitit und Ehe haben
nicht mehr den bindenden Charakter, Liebe zwischen Mann und Frau ist auch
Konsumgut geworden. Ich weifd nicht, wie viele Ehen in Ungarn halten. Die sehr
frithen Ehen bei den Zigeunern hielten bislang. Seitdem die Zigeuner aber erfah-
ren, dass Liebe Konsumartikel ist, dass sie Verantwortung fiir Partner und Kin-
der nicht mehr lernen miissen, wankt auch dieses Identititsmerkmal. Die Kirche
hat ihre Ehen nie anerkannt und ihre Familien nicht ernst genommen. Ihre Ehen
sind dennoch keine Konkubinate, sondern von Gott gewollte sakramentale Bin-
dungen und Lebensgemeinschaften. Ihre Familien sind bislang noch Grundbau-
steine ihres Volkes. Diese Familien und ihre Wiirde sind zu achten und zu
stiitzen.

Kirche und Zigeuner

Damit 6ffne ich ein teilweise dunkles Kapitel. Seit iiber dreiffig Jahren sind die
Zigeuner auch im Blickpunkt der Kirche. Mit grofem Engagement und Ach-
tung haben Pipste diesem Volk in der Kirche eine besondere Sorge und Liebe
zugesagt — die Kirche am Ort weifl aber davon oft wenig oder gar nichts. Die
Didzesen und Kirchengemeinden sind meist ein Bildausschnitt des ilteren Teils
der Mehrheitsgesellschaft. Da leben Ungarn, Deutsche, Kroaten in einem Dorf
und in einer Kirchengemeinde friedlich zusammen. Dass zu ihnen auch eine oft
grofle Gruppe von Zigeunern gehért, wird zwar wahrgenommen, aber nicht
akzeptiert. Auch in den sozialen Brennpunkten der Stadte finden wir viele Zi-
geuner; allenfalls stadtiibergreifende Projekte zeugen von dem Willen kirchlich
engagierter Personen, ihre Zugehorigkeit zur Gesellschaft und zur Kirche zu
realisieren. Dies gilt aber nur selten fiir die Kirchengemeinden.

Ablehnung
Selten sind sie in Gruppen oder Gremien der Gemeinden vertreten. Am Reli-

gionsunterricht konnen ihre Kinder teilnehmen, sofern sie sauber und ordent-
lich gekleidet und nicht zu laut und stérend sind. Als die Armen in der Gemein-
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de sollte ihnen aber eigentlich die Sorge der ganzen Gemeinde gelten, damit sie
erfahren, dass sie geliebte Mitglieder der Kirche sind. Statt dessen werden an sie
Forderungen gestellt, die sie zu erfiillen haben, wenn sie am Leben der Kirche
teilnehmen wollen. Es hat sich eingebiirgert, dass der zur Kirche gehort, der
Kirchensteuer bezahlt — ob er kann oder nicht, obwohl doch jeder zur Kirche
gehort, der getauft ist. Und so wird auch in weiten Bereichen den Zigeunern die
Taufe verweigert, weil die Eltern nicht regelmifig zur Kirche kommen — da
werden andere Mafistibe angelegt als an die Menschen aus der Mehrheitsgesell-
schaft. Den Kindern wird selbst gegen geltendes Kirchenrecht die Taufe verwei-
gert, weil die Eltern kirchenrechtlich nicht giiltig verheiratet sind, aber nach dem
Willen Gottes fiireinander und fiir ihre Kinder verantwortlich vor Gott und den
Menschen leben.

Kinder werden de facto von der Erstkommunion ausgeschlossen, weil sie
nicht das Geld fiir Kleidung haben und so das Bild in der Kirche stéren. Dass sie
trotzdem an der Eucharistie teilhaben diirfen, wissen viele Pfarrer nicht, denn
das Sakrament ist nicht die Erstkommunion, sondern die Kommunion. Ich habe
erlebt, dass Zigeunerkinder in einer fremden Kirche bei der hl. Kommunion
iibergangen wurden. Dazu hat der Pfarrer kein Recht, aber er entwiirdigt damit
die Zigeuner.

Fiir die meisten Zigeuner ist die Beerdigung wie ein Sakrament. Thre Hoch-
achtung vor den Toten und ihr lebendiger Glaube an die Auferstehung fordern
von ihnen ein feierliches Begrabnis mit ihren oft uralten Riten. Thnen dieses zu
verweigern oder zu verkiirzen, weil sie z. B. keine Kirchensteuer bezahlt haben,
verstofdt gegen das Gebot der Liebe und reduziert die Kirchenzugehérigkeit auf
Gelder, die gezahlt werden — wer hat, ist wer.

Achtung vor ihnen

Die Zigeuner haben einen inihrem Volk tradierten Glauben, der auch uns viel zu
denken geben kann. Der christliche Glaube hat im Laufe der Geschichte ihre
Kultur durchdrungen und dabei auch Formen und Eigenarten entwickelt, die
wir nicht ausrotten diirfen. Als Beauftragte der Kirche haben wir diesen Glau-
ben zu achten und von diesem Glauben zu horen. Wir sind nicht gesandt, sie uns
und unseren Glaubensvorstellungen gleich zu machen, sondern ihnen den le-
bendigen Christus in Wort und Tat zu verkiinden. Sie sind unsere Schwestern
und Brider und nicht religiose Hilfsempfanger.

Seit einigen Jahren gibt es von Organisationen und staatlichen Stellen — In-
land wie Ausland — Gelder fiir Projekte fiir Zigeuner. Kommunale wie kirchli-
che Stellen in Ungarn nehmen solche Mittel an, ohne dass Projekte tatsichlich
auch nur begonnen werden. Das deckt sich mit einem deutlichen Hinweis aus
Briissel: Ein Problem Ungarns, das die Aufnahme in die EU behindert, sei die
Korruption.
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Als Kirche haben wir den Auftrag, alles zu tun, damit das Wort Gottes zu
diesen Menschen gelangt und seine Wirksamkeit in der Liebe zu den Menschen
deutlich wird. Es bleibt ihre Freibeit, an den Gott zu glauben, der uns antreibt,
ihm in den Zigeunern zu dienen.

Herausforderungen an die Kirche in Ungarn

Einen besonderen Akzent hat die Kirche durch die ,,Option fiir die Armen*
erfahren. Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Kirche zu einer Umkehr zu
den Armen eingeladen: ,,Wie aber Christus das Werk der Erlésung in Armut
und Verfolgung vollbrachte, so ist auch die Kirche berufen, den gleichen Weg
einzuschlagen, um die Heilsfrucht den Menschen mitzuteilen ... So ist die Kir-
che, auch wenn sie zur Erfiillung ihrer Sendung menschlicher Mittel bedarf,
nicht gegriindet, um irdische Herrlichkeit zu suchen, sondern um Demut und
Selbstverleugnung auch durch ihr Beispiel auszubreiten. Christus wird vom Va-
ter gesandt, ,den Armen die frohe Botschaft zu bringen, zu heilen, die
bedriickten Herzens sind‘ (Lk 4,18)“ (,,Lumen gentium®, 8).

In Ungarn kénnen die Bischofe nach der politischen Wende vor gut einem
Jahrzehnt wieder offen sprechen und die Menschlichkeit in der Politik des Lan-
des einfordern. Gerade heute braucht der ungarische Staat die prophetische
Stimme der Kirche, um nicht Hals iiber Kopf einem Materialismus (oder Kapi-
talismus) des Westens zu verfallen, der fiir den kleinen und in Not geratenen
Biirger des Landes keinen Platz mehr lisst. Sie haben die Wiirde gerade der Min-
derheiten zu schiitzen und ihre Menschenrechte einzuklagen. Dies ist die Kon-
sequenz aus der ,,Option fiir die Armen“. Es ist ihre Aufgabe, den Zigeunern im
Land Gehor zu verschaffen. Kirchliche Medien von Zeitungen und Zeitschrif-
ten bis hin zu Fernsehsendungen der Kirche kénnen die Sorge der Bischéfe um
dieses Volk aufgreifen und so als Meinungsfiihrer in der Kirche dem Rassismus
Einhalt gebieten.

Gemessen an der Groflenordnung dieser Minderheit in den Didzesen sollten
sich auch die Bischofe besinnen und Priester und Laien fiir die Pastoral der Zi-
geuner ernennen, sollten es aber nicht bei der Beauftragung belassen, sondern sie
wegen der Wichtigkeit dieses Aufgabengebietes mit dem notwendigen Material
und dem notwendigen Geld ausstatten. Die Bischéfe sind aufgefordert, in ihren
Finanzplanungen Gerechtigkeit gegeniiber den Armen walten zu lassen.

In den Gemeinden haben wir viele Priester und noch mehr Menschen guten
Willens. Sie sollen das Wort Gottes vom guten Vater horen, um in der Nachfolge
Jesu den Glauben zu verkiindigen und zu leben. Die Gemeinden sind Orte der
Begegnung und der Solidaritit im Glauben und in der Liebe. Dies gilt es wirk-
sam werden zu lassen:
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o Schaffen wir Begegnungsmoglichkeiten in der Kirche, im Pfarrsaal, im Pfarr-
haus, bei den Festen nicht nur fir die Kleriker aus der Umgebung oder die
Mitglieder der Gemeinderite, sondern auch fiir die Kleinen, die Zigeuner und
ihre Kinder!

 Sorgen wir fiir Caritas-Hilfsprojekte, die wirklich in die Familien gehen, die
Not der Menschen hinausschreien und Hilfe organisieren!

e Schaffen wir Hilfen fiir die Kleinen, damit sie in die Kindergirten gehen
koénnen, damit sie z. B. fiir die Schule die ungarische Sprache lernen.

e Planen wir Miitterkurse fiir die Schwangeren oder Schwanger-werden-wol-
lenden! Bei den Zigeunern heiraten sie sehr friih, dies gilt es nicht zu beklagen.
Es ist eine Herausforderung, mitihnen in Kontakt zu kommen, sie in der Zeit
der Schwangerschaft und als junge Miitter zu begleiten, sie konnen dabei viel
lernen im Umgang mit ihren Kindern und auch mit der Hygiene, die bei ihren
Lebensverhiltnissen oft so schwierig ist.

* Rufen wir Gruppen von Kindern zusammen, wo die ,Schwarzen® wahr-
scheinlich aus Angst erst einmal besucht werden miissen, damit sie Vertrauen
finden. Organisieren wir Freizeiten, wo sie voneinander lernen kénnen!

* Geben wir Jugendlichen bei uns Raum, ohne sie schon bei der ersten Begeg-
nung nach ihren Siinden zu fragen — statt dessen: nach ihren Fihigkeiten.

* Warum organisieren wir z. B. nicht Kurse fiir die Jugendlichen als Schweifler
oder Lackierer, damit sie mit ihren Fahigkeiten Geld verdienen konnen, wa-
rum gibt es keine Gruppen fiir Mechaniker, damit sie ihre Fahrzeuge selbst
reparieren oder verschénern kénnen? Wie wire es mit einer Zusammenarbeit
von Berufsschulen und Firmen? Warum sollen die jungen Leute nicht da qua-
lifiziert werden, wo sie eh schon Geld verdienen — und alte Autos gibt es in
Hiille und Fille.

¢ Erkennen wir ihre Miihe in den Schulen an, organisieren Hausaufgabenhilfe,
Beschaffung von Bekleidung und Schulmaterial!

Am Ende - eine Vision
Stellen Sie sich vor, eine Kirchengemeinde in der Baranya feiert Kirchweihfest.

Die Donauschwaben liefern den Wein, die Zigeuner ihr gebackenes Brot zur
Eucharistiefeier und zum Fest ...
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Lidia Ostatowska

Die Roma in Polen

»Stadt des Schreckens” — diese Schlagzeile brachte die ,,Gazeta Wyborcza“ am
12. Dezember 2002 auf der ersten Seite. Diese grofite polnische Tageszeitung
schrieb: ,Erschrockene Lokalbesitzer und unverfrorene Banditen — das ist die
Wirklichkeit von Chrzanéw, einer Stadt, in der eine verbrecherische Gruppe
regiert. Jozef F., mit Pseudonym Beretta, terrorisiert seit Jahren das fiinfzigtau-
send Einwohner zihlende Chrzanéw und die umliegenden Stidtchen. Seine
Leute erpressen Schutzgelder und handeln mit Rauschgift.“

Einige Jahre zuvor war in Chrzanéw das Restaurant ,,Cyganeria“ entstan-
den. Roman Kwiatkowski hatte es in einem von seinen Eltern ererbten Haus
eingerichtet. Romans Vater war Wajda (Fiithrer) eines Zigeunerlagers gewesen,
geachtetes und einflussreiches Mitglied der Roma-Altesten. Die Seinen nannten
ihn Baro Wtadek — den ,,Groflen Wiadek®. Als die kommunistischen Behorden
den Roma das Umbherziechen verboten, entschied er sich fiir Chrzanéw, das er
aus der Zeit der Winterlager kannte.

Der Architekt gab der Gaststitte eine Form, die an die Tradition der hier in
Kleinpolen tiblichen Schenken ankniipft. In der ,,Cyganeria“ gibt es natiirlich
auch eine Muttergottesstatue. Es ist ein modisches Lokal in der ,Stadt des
Schreckens®.

In Polen dringt die Wahrheit iiber solche Stidte selten an die Offentlichkeit.
Wenn es Roman Kwiatkowski nicht gabe, wiirden die Gangster hier weiterhin
regieren. Vor einem Jahr drang ein gutes Dutzend maskierter Minner mit
Baseballschligern in das Lokal ein. Sie demolierten die Einrichtung, setzten die
Kunden in Angst und Schrecken und kiindigten an, sie wiirden zuriickkehren,
um ,die Bude auseinanderzunehmen“. Bald danach bekam Kwiatkowski einen
Anruf mit dem Vorschlag, man sollte sich ,,unterhalten®. Er lehnte Verhandlun-
gen mit den Banditen ab. Ein paar Monate spiter kamen sie. Als sie mit den
Gartenstiihlen die Scheiben zerschlugen, verbarrikadierten sich die Giste im
Restaurant und riefen die Polizei. Die Titer entkamen, aber sie waren erkannt.
Die Polizisten nahmen u. a. Beretta fest, liefen alle Verhafteten aber am nichsten
Tag frei. Danach weigerten sich die Zeugen, Aussagen zu machen. Mitte De-
zember kam Beretta wieder mit zweien seiner Leute in das Restaurant. Er be-
stellte Abendessen, bezahlte nicht und warf mit Weinflaschen um sich.
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Schlieflich stiirzten sich alle drei auf einen Zeugen. Nach Schliagen und Tritten
wurde er ins Krankenhaus eingeliefert. Die Kellnerinnen erhielten drohende
Anrufe, deshalb zogen sie ihre Aussagen zuriick. Eine schrie einem Polizisten,
der sie verhoren wollte, ins Gesicht: ,, Ich will leben.“ Nach diesem Uberfall und
nach fruchtlosen Versuchen, die értliche Polizei fiir den Fall zu interessieren,
beschloss Roman Kwiatkowski, sich in dieser Frage an die ,,Gazeta Wyborcza“
zu wenden.

Noch unlingst wire dies undenkbar gewesen. Die Roma lebten in ihrer eige-
nen Enklave. Sie identifizierten sich mit Polen, nicht aber mit dessen Institutio-
nen: Kontakte mit der Polizei, mit der Staatsanwaltschaft, mit dem Gerichtswe-
sen, mit Schule und Presse mieden sie absolut. Sie legalisierten ihre Geschifte
nicht. Konflikte mit der polnischen Umgebung pflegten sie im Stillen zu losen,
sie milderten Konflikte aus Angst vor Repressionen.

% %

Die ethnischen Sympathien und Antipathien von uns Polen wechseln. Die Ame-
rikaner lieben wir etwas weniger und die Deutschen etwas mehr als einst. Die
Vorurteile gegeniiber den Ukrainern schwinden allmihlich, dafiir tauchten auf
der ,Liste des Hasses“ die Serben auf. In einem zeigen die Polen Stetigkeit. Wen
mochtest du nicht als Nachbarn haben? Die Roma. In letzter Zeit fielen sie bei
diesem Ranking auf den zweiten Platz. Uberholt wurden sie von den ,Rumi-
nen —so nennt man bei uns die aus Sibiu, Timisoara und Bukarest zugewander-
ten Roma. Sie machten sich missliebig durch aufdringliches Betteln, fiir das sie
Kinder einsetzten.

Die Liste der Vorwiirfe, die man den polnischen Roma macht, besagt: sie
arbeiten nicht, aber sie haben; sie betriigen, stehlen, machen Schmutz und
Krach; sie leben isoliert; sie wollen sich uns nicht anpassen. Seit Jahrhunderten
war es wohl noch nie so schlecht.

Die Roma tauchten auf polnischen Straflen im 15. Jahrhundert auf. Sie iibten
die Berufe von Nomaden aus. Sie flickten Kessel, lteten Topfe, verkauften
Pferde auf den Viehmirkten, veranstalteten Zirkusdarbietungen. Sie waren
niitzlich. Sie faszinierten, weil ihre Frauen sich in der Magie auskannten. Sie
galten als kleine Betriiger, aber den Polen war ihr Schicksal nicht gleichgiiltig.
»Der Schmied hatte Schuld, doch den Zigeuner hat man gehingt“ — das war ein
Sprichwort, das uns aus diesen Zeiten geblieben ist.

Das harmonische Zusammenleben endete kurz nach dem Krieg. Die Roma-
Freiheit — die Grundlage ihres Seins — spottete der kommunistischen Ordnung
Hohn. 1952 beschloss die Volksrepublik Polen eine ,, Aktion erzieherischer Be-
einflussung®, die die Roma zwingen sollte, ihr Wanderleben aufzugeben. Die
Miliz sollte routinemifig ,nicht nur die Identitit der einzelnen Personen, son-
dern auch die Bewegung der Zigeunerlager iiberpriifen®. Man zwang den Roma
(meist polnische) Vornamen und Namen auf. Sie wurden auf besonderen Karten
registriert. Das Zentralkomitee der Partei urteilte: ,,Um wirksam zur Liquidie-
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rung des Wanderlebens beizutragen, ist eine systematische, planmaflige
Tatigkeit zu beginnen, die auch Elemente des Zwangs enthilt.“ Die Roma aus
der Generation Roman Kwiatkowskis wurden noch in Zigeunerlagern geboren.
An jene Zeit erinnern sie sich folgendermaflen: ,Sie bedriickten uns immer
schlimmer. Sie mikelten iiber die Schilder und Lichter an den Wagen, sie befah-
len uns, die Lagerfeuer auszumachen. Auf der Strafie hiefl es alle Augenblicke:
Zigeuner, was machst du? Zigeuner, wovon lebst du? Es gab Strafmandate, Ge-
richtsverhandlungen, wegen der dunklen Hautfarbe steckten sie einen fiir 48
Stunden ins Loch.”

In Frithjahr 1964 wurden die Zigeunerwagen endgiiltig angehalten: ,Das sah
unterschiedlich aus. Manchmal umzingelte die Miliz das Lager und nahm die
ganze Sippe aufs Revier mit. Die Manner mussten sich nackt ausziehen, die
Frauen halb. Sie schauten nach besonderen Kennzeichen, guckten in die Zihne,
befahlen die Haare anzuheben. Danach wurden sie auf einen Schemel gesetzt
und man machte Aufnahmen — von vorn, von den Seiten. Sie nahmen alle mit,
nicht nur den, der etwas angerichtet hatte.*

Die Wagen wurden in Brand gesetzt, die Roma mit Gewalt angesiedelt.

Sie waren widerborstig, versuchten um jeden Preis die Identitit zu retten, zu
der das Wandern gehorte. Im Frithjahr machten sie sich heimlich auf den Weg
und verbargen sich in den Wildern. Sie erzihlen von dieser Zeit. ,Mit der Polizei
war es unterschiedlich. Da kommt ein Milizposten auf unsere Lichtung. Der
Wajda unseres Lagers sagt: ,Sie trinken doch einen, Herr Kommandant?*

Er kippt einen und sagt: ,Ihr seid ordentliche Zigeuner. Ich war nicht hier.
Ich habe nichts gesehen.® Ein anderer wieder war streng: ,Den Ausweis!‘ Der
Zigeuner: ,Herr, ich habe keinen. Ich hatte einen, aber ... die Kinder haben ihn
verbrannt.‘ ,Name?‘ ,D¢bowski Marian.* (Er liigt.) ,Und wer ist hier der Wajda?*
,Der da.* (Wieder ligt er und zeigt auf einen Betrunkenen.) ,Hier darf man nicht
stehen, macht euch davon!* Dann kommen Zigeunerinnen gelaufen: ,Aber wie
denn, Herr? Seine Frau ist im Krankenhaus!* ,Sein Pferd hat sich das Bein gebro-
chen!*,Er hat eine schwangere Tochter!* Die Zigeuner borgten das Notwendige
einander aus: die Ausweise, die Meldebescheinigungen, die Taufurkunden. So
wuchs man heran.”

Die Roma-Jugend lauscht noch immer diesen Erzihlungen. Sie werden Teil

ihres Ethos.

ERE

Die jungen Roma fihlen sich wohl in den Villen und Wohnblocks. Die
Grofieltern (sie sind moglicherweise erst 40 Jahre alt, denn Ehen werden frith
geschlossen) klagen noch immer dariiber, dass es ihnen zu eng, zu stickig sei.
Wihrend sie in bequemen Sesseln sitzen, iiberliefern sie die im Wald erlernten
Wahrheiten der eigenen Grofieltern: ,In ihren Augen war alles Nichtzigeuneri-
sche bedrohlich und alles Zigeunerische gut. Mit der Luft sogen wir die
mindlich tiberlieferten Gesetze und Verhaltensnormen ein: Man darf den
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Gadjil Zigeunerdinge nicht offenbaren. Man darf keinen anderen Zigeuner
verraten. Ein Zigeuner spricht mit dem anderen in der Zigeunersprache. Den
Alteren begegnet man mit Achtung, denn sie tiberliefern uns Sprache und Recht.
Was von den Gadji kommt, ist unrein.®

Das Misstrauen der europdischen Roma ist eine Lektion, die sie aus Pogro-
men und Verfolgungen gelernt haben. Nomaden begreifen gut das Prinzip, dass
man das Besondere der eigenen Kultur schiitzen muss. Bis zum Kriege lebten
Polen und Roma fiir sich, aber sie brauchten einander. Der Kommunismus zer-
brach dieses Prinzip und iibte Gewalt gegen alle aus. Doch die Roma traf diese
Gewalt aus polnischen Handen. Sie fiirchteten die Staatsmacht und das Denun-
ziantentum. Deshalb begannen sie nach der tragischen Erfahrung der Zwangs-
ansiedlung in einer besonderen Art von Konspiration zu leben.

,Sie arbeiten nicht, aber sie haben.* Diese Uberzeugung der Polen stammt
eben aus den Zeiten der Volksrepublik. Chef der zahlenmifig grofiten und auf
polnischem Territorium iltesten Gruppe —der ,,Polska Roma“ —war damals der
legendire Felek. Roman Kwiatkowski, der Restaurantbesitzer aus der von der
Mafia terrorisierten Stadt Chrzanéw, erzihlte mir vor zwei Jahren von ihm:
sFelek hat uns vor der ,Kommune‘ gerettet. Unter der Androhung schweren
Gesichtsverlustes verbot er den Eintritt in die Partei und andere Gadji-Organi-
sationen. Er sagte, man sollte nicht in einem staatlichen Betrieb arbeiten. Des-
halb kauften manche von ihnen bei Polen in der Stadt Wolle fiir Anziige oder
Seide und verkauften sie auf den Dérfern. Heute nennt man das Unterneh-
mungsgeist, damals drohten dafiir Paragraphen. Ich kenne einen Alten, den hat
man 28 mal wegen Hausiererhandel eingesperrt.”

Die Ansiedlung l6ste vorhersehbare Folgen aus. Die Roma wollten zum er-
stenmal Immobilien haben: sie kauften Griber und ansehnliche Grabsteine. Ihre
kleinen Fiats tauschten sie mit der Zeit gegen Skodas, die Skodas gegen Volks-
wagen. Sie erwarben Fernseher und automatische Waschmaschinen. Viele wa-
ren in Geschiften unterwegs, auch iiber die Grenze hinaus. Autos, Teppiche,
Antiquititen — damit handelten sie. Schliefllich begannen die reichsten Roma
Hiuser hinzustellen, die in der Grofle an franzosische Schlésser erinnerten, fiir
gewohnlich an Ausfallstraflen. Sie versteckten ihr Geld nicht, sondern zeigten es
offen, und das gefillt den Leuten in Polen nicht. Um so weniger, als zu der glei-
chen Zeit die Polen vor leeren Liden Schlangen bildeten. Die ,,Solidarno$c® rief
damals zu Streiks und Hungermirschen auf, der Kriegszustand riickte niher.
Die Roma hatten damit nichts gemein.

Die Stadt O$wigcim/Auschwitz liegt gut 10 km von Chrzanéw entfernt.
Friither wohnten dort zahlreiche Roma-Familien, jetzt nur drei. Am 21. und 22.
Oktober 1981 rechnete ein wiitender Pébel mit den Roma ab. Der Anlass war —

' Gadji — verichtlich fiir Nichtzigeuner und freiwillig sesshaft gewordene Roma (vgl. auch

die Hinweise im Beitrag von Kajo Schukalla im vorliegenden Heft, oben S. 88).
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wie gewohnlich bei einem Pogrom — geringfiigig. Es begann mit einer zufilligen
Schligerei zwischen einem Polen und einem Roma und endete damit, dass
Roma-Hiuser angeziindet und Autos im Fluss Sota versenkt wurden.

Wihrend der Vorfille bildete sich ein Straffenkomitee, das die Vertreibung
der Roma aus der Stadt forderte. Die Behorden erkannten diese Vertretung an
und fithrten mit ihr Gespriche. Uber 100 Roma wurden entfernt. Sie fuhren
nach Schweden und in die BRD. Ein Teil erhielt keine Pisse, nur Ersatzpapiere,
die zur Fahrt in eine Richtung galten. Sie trugen den Hinweis, dass der Besitzer
nicht Biirger der Volksrepublik Polen sei. Unter ihnen befand sich Roman
Kwiatkowski, der gerade von Chrzanéw nach Auschwitz umgesiedelt war.

Bald behandelte man die Menschen aus der polnischen demokratischen Op-
position dhnlich. Dartiber wurde in Polen viel gesprochen. Aber von den Roma
wusste niemand etwas.

Die erste Roma-Gruppe verliefl Auschwitz am 13. Dezember 1981 — dem
Tag, an dem der Kriegszustand verhingt wurde. Viele wollten spiter zuriick-
kehren, man erlaubte es nicht. Manche kamen in Sirgen. Sie hatten darum gebe-
ten, auf dem Friedhof in Auschwitz beerdigt zu werden.

Erst nach den Juni-Wahlen 1989, als der Kommunismus in Polen gescheitert
war, meldete sich in Auschwitz die erste der vertriebenen Familien an. Es war
Kwiatkowskis Familie. Spater erklirte er mir diese Entscheidung so: ,,Ich wollte
in Polen leben, das ist meine Heimat. Ich wollte zeigen, dass ich mich von ande-
ren nicht unterscheide. Auch ich habe ein Recht auf diese Stadt.“ Heute hat die
Roma-Jugend von Auschwitz einen Grund, stolz zu sein. Ewelina studiert
Amerikanistik, Aska Ethnologie, Sylwia ist mit dem Chemiestudium fertig. Die
jiingeren besuchen die Schulen, was man friiher vermieden hat. Die Lebenswege
der Polen und Roma beginnen sich anzunihern. Manche behaupten, das gehe zu
langsam. Sie denken dabei nicht an jenen Akt des Unrechts.

Die Stadt Miawa nordwestlich von Warschau. Zehn Jahre nach den tragischen
Ereignissen in Auschwitz tiberfahrt ein halbwiichsiger Roma im Juni 1991 mit
dem Auto zwei junge Menschen. Der iiberfahrene junge Mann stirbt, das
Midchen bleibt behindert. Zwei Tage spiter verwiistet eine betrunkene Menge
reiche Villen der Roma. Entgegen dem Geriicht, das zu diesem Aufruhr gefiihrt
hat, hat der Vater des Titers die Staatsanwaltschaft und die Polizei nicht besto-
chen. Er war es, der seinen Sohn aufs Polizeirevier brachte.

Das Pogrom in Mlawa wurde heftig kritisiert, verurteilt, Soziologen forsch-
ten nach den Quellen des Hasses. Aber die wichtigste Konsequenz war eine
andere. Die Roma fiihlten, dass sie sich selber verteidigen miissen, dass Demo-
kratie auch fiir sie da ist. Roman Kwiatkowski hat das so in Erinnerung: ,Nach
(den Ereignissen in) Mlawa wurde es ungemiitlich. In der Zeitung las ich von
Andrzej Mirga: Ein gelehrter Roma! Bei Gott, so was gab es! Ich habe nur ein
paar Klassen hinter mich gebracht wie die meisten. Ich suchte ihn in der ganzen

152



Krakauer Universitit, schliefllich hatte ich Gliick. Ich sagte zu ihm: Andrzej, du
bist klug, rate mir, wie wir eine gute Organisation machen. Er freute sich. Es ging
uns um das gleiche: dass die Roma im freien Polen dessen Biirger sind.”

So entstand die Vereinigung der Roma in Polen mit Sitz in Auschwitz — die
erste unabhingige Roma-Organiation. Das Einverstindnis zu ihrer Grindung
gab der Chef der Gruppe ,Polska Roma®“, Siero Rom. Heute gibt es bereits ei-
nige Dutzend ihnlicher Vereinigungen. Es erscheinen zwei Roma-Zeitschrif-
ten. In Auschwitz wurde ein Historisches Roma-Institut errichtet, seine we-
sentlichste Aufgabe ist die Dokumentation der Vernichtung. Die Roma ziehen
daraus groflen Nutzen - sie bekommen Zeugnisse, die sie fiir Entschadigungen
brauchen. Am 2. August 2001 waren 57 Jahre seit der Liquidierung des ,Zigeu-
nerlagers® in Brzezinka/Birkenau vergangen. Im Museum Auschwitz-Birkenau
wurde an diesem Tag eine Dauerausstellung eroffnet, die den Holokaust an den
Roma dokumentiert. An ihrer Ausgestaltung beteiligten sich Roma-Organisa-
tionen vor allem aus Polen und Deutschland. Dank dieser Ausstellung wird —
nach Jahren des Vergessens — die Ausrottung der Roma in das historische
Gedichtnis Europas eingeschrieben. Wie viele sind wihrend des Krieges umge-
kommen? Nicht einmal das wissen wir. Nur Schitzungen sagen etwas iiber de-
ren Tod aus. In Europa wurden 30 bis 50 % aller Roma ermordet.

Viele Jahre hat man sich an ihr Drama nicht erinnert. Endlich, in den achtzi-
ger Jahren, haben sie selber die Erinnerung daran geweckt. Dieses Drama wurde
zum Sauerteig eines ethnischen Erwachens fiir eine Gemeinschaft, die in der
Zerstreuung lebt und weder durch eine einheitliche Sprache noch einen Glauben
verbunden ist. Allen gemein ist nur das Bewusstsein des Holokaust. Er gibt heu-
te den Roma die Kraft, fiir politische Gleichberechtigung und Anerkennung
ihrer kulturellen Eigenart zu kampfen.

Immer am 2. August treffen sich die polnischen Roma an dem bescheidenen
Denkmal in Birkenau mit ihren europiischen Briidern. Sie halten es fiir ihre
besondere Aufgabe, das Gedichtnis an die Opfer zu pflegen.

In Polen leben etwa 20.000 Roma. Fiir die meisten von ihnen gelten noch immer
die miindlich tradierten Gesetze und Verhaltensnormen, eine Art Kodex. Ein
Bekannter aus der Gruppe ,,Bergitka Roma“ erzahlte, wie er diesen Kodex von
Freunden aus der ,,Polska Roma“ gelernt hat: ,, ... Am Tisch geht der Junge zum
Altesten und kiisst ihm die Hand. Und er fragt, ob er sich in seiner Gesellschaft
setzen darf. Und der Altere erlaubt es oder nicht. Und der Junge muss sich damit
abfinden. Oder das Gerichtswesen der Roma. Da hat jemand einem anderen das
Auge ausgeschlagen. Vom polnischen Gericht wiirde er Bewdhrung bekommen,
bei den Roma gibt es keine Bewidhrung. Die Altesten haben sich beraten und das
Urteil verkiindet. Niemand zeigt eine abweichende Meinung.

Die Roma griinden legale Firmen: Restaurants, Groffhandlungen, Tankstel-
len. Langsam begreifen sie, dass sie Bildung brauchen. Es ist schon dumm, wenn
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sie mit einem Koffer voll Geld herumlaufen, weil sie nicht wissen, wie man eine
Uberweisung oder einen Scheck ausfiillt. Sie empfinden Bildung als Chance.
Ohne sie ist man zweitrangiger Biirger.

Und doch ist der Zustand von Bildung und Erziehung noch katastrophal.
Nur die aufgeklirten Roma schicken ihre Kinder in die Schulen. Die tibrigen
schitzen Bildung gering oder wollen den Kindern Demiitigungen ersparen. Auf
die Schulpflicht sind die kleinen Roma bedeutend schlechter als ihre polnischen
Klassenkameraden vorbereitet.

Zahlreiche Erwachsene fiirchten, die Bildung konnte die Identitit beschi-
digen. Sie meiden sie, um ihre tradierten Gesetze und Verhaltensnormen zu ret-
ten. Auflerhalb des Waldes ist es schwierig, diese weiterzugeben. Unter den Be-
dingungen der Demokratie, in einer Welt der Medien miisste man manche seiner
Prinzipien revidieren. Vor diesem Hintergrund kommt es zu Konflikten. Ro-
man Kwiatkowski erklirte mir das so: , Wir verlieren uns. Die Altesten sind
nicht in die Partei eingetreten, sie haben durchgehalten. Jetzt sind sie schwach.
Den Alten fehlt Standhaftigkeit, weil sie sich selber unsicher fiihlen. Sie wollen
zum Arzt gehen, nicht aber kimpfen. Sie haben Kummer mit meiner Generati-
on. Wir stellen Anforderungen an sie. Wir wollen, dass unser Recht scharf sei
und rigoristisch beachtet werde. Wenn Schuld vorliegt, muss Strafe sein. Was
wird aus uns, wenn das Chaos herrscht? Werden wir den Kindern unsere
miindlich tradierten Gesetze und Verhaltensnormen iiberliefern? Vielleicht nur
das polnische Recht. Dann bleibt uns vom Zigeunertum nur die dunkle Haut.
Dieses unser Altes Testament ldsst sich in die heutige Welt tibersetzen.*

Aber diese Aufgabe reicht iiber eine Generation hinaus. Es braucht Zeit, da-
mit die bewussten und gebildeten Roma die demokratischen Privilegien nutzen.
Noch immer gibt es in Polen aus den Reihen der Roma keinen Abgeordneten,
keinen Schriftsteller, keinen Arzt, keine Fernsehansagerin.

Der Krieg, den Roman Kwiatkowski den Gangstern erklirt hat, war erfolg-
reich. Mehrere Restaurantbesitzer haben sich entschlossen, auszusagen. Beretta
wurde verhaftet, seine Schlager auch. Die hilflosen Polizisten wurden entfernt.

Man muss sich iiber das freuen, was schon erreicht wurde.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Perspektiven der Roma
in Makedonien

Gesprach mit Erduap Iseni,
Biirgermeister von Suto
Orizari/Skopje

Die Bevolkerung der Republik Make-
donien setzt sich aus einer slawischen
Mehrheit und einer bedeutenden al-
banischen Minderheit zusammen.
Daneben gibt es noch weitere Minder-
heiten, u. a. einen zahlenmiflig nur
schwer zu erfassenden Anteil an Ro-
ma. Etwa 30.000 Roma leben konzen-
triert im Westen der Hauptstadt
Skopje im Stadtbezirk Suto Orizari.
Biirgermeister Erduan Iseni duflert
sich im Folgenden zur Situation der
Roma in Makedonien. Das im Inter-
view erwihnte Rahmenabkommen
von Ohrid vom 13.08.2001 regelt im
Zusammenhang mit den friedensstif-
tenden Mafinahmen die Rechte der
nationalen Gemeinschaften in Make-
donien.

Wie stellt sich die soziale Lage der
Roma in Makedonien nach Ihrer Ein-
schatzung gegenwartig dar?

Meiner Ansicht nach befindet sich
die Roma-Gemeinde in Makedonien
in einer auflerst schwierigen sozialen
Lage, die durch ihren unausgewoge-
nen Status am Rande der Gesellschaft
verursacht ist. Zuallererst muss als
Ursache dafiir die extrem hohe Ar-
beitslosigkeit genannt werden, an
zweiter Stelle das sehr niedrige Bil-
dungsniveau, schlieflich als schwer-
wiegendster Faktor der im wahrsten
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Sinne des Wortes armselige Zustand
der Roma-Haushalte im gesamten
Land. Daher koénnen wir sagen: Die
Roma bilden die verletzlichste Ziel-
gruppe im Lande, ihre Situation ist
von einem hohem Grad sozialer Unsi-
cherheit und Risiken geprigt, die nur
in gemeinsamer Anstrengung von
staatlichen Behorden und internatio-
nalen sozialen Hilfsprogrammen ge-
l6st werden konnen.

Zeigen sich beim Zusammenleben
mit anderen Volksgruppen (Makedo-
nier, Albaner) Verbesserungen gegen-
iber der Situation der vergangenen
Jahre? Gibt es besonders gute Beispiele
fiir eine Berubigung der Lage (be-
stimmte Projekte wie Schulen, Ge-
meindezentren usw.)?

Die Formulierung ,wachsende
Verbesserung® trifft im Hinblick auf
die Beziehungen und die Kommuni-
kation der Roma mit anderen Ge-
meinschaften, offen gesagt, in Make-
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donien leider noch nicht zu. Noch im-
mer gibt es Spannungen und Angst
unter den Biirgern, und deshalb kon-
nen wir noch nicht von einer intensi-
veren multikulturellen oder multieth-
nischen Zusammenarbeit, wie sie im
Rahmenabkommen von Ohrid fest-
gelegt worden ist, sprechen. Konflikt-
stoff zwischen den Volksgruppen in
Makedonien ist reichlich vorhanden,
allerdings doch weniger als im vergan-
genen Jahr. Meiner Meinung nach bie-
ten sich zahlreiche Méglichkeiten in-
nerethnischer Zusammenarbeit an,
und zwar im Anschluss an solche Pro-
jekte, an denen Personen aus verschie-
denen Volksgruppen teil nehmen. Ich
denke etwa an die Einrichtung von
Biirgerzentren, runden Tischen,
Sportereignissen - all das ermutigt den
innerethnischen Austausch, die Zu-
sammenarbeit und Kommunikation
besonders unter den jiingeren Leuten.

Zeigen sich immer noch (oder wie-
der) besondere Brennpunkte oder
Spannungens Wie lassen sich diese ab-
banen?

Im Moment gibt es keinen Hin-
weis auf bestimmte Situationen oder
Regionen, in denen sich ethnische
Konflikte verschirfen, jedoch sind
wir Zeugen einer ethnischen Tren-
nung, z. B. in Schulen, in Hochhiu-
sern und anderen Bereichen. Wir in-
terpretieren dies als notwendigen
Prozess, denn , Kriegswunden heilen
sehr langsam®. An diesen Punkten
kénnen wir nur ganz vorsichtig Anre-
gungen fur eine allmihliche Entspan-
nung des Klimas zwischen den Bevol-
kerungsgruppen geben, und zwar
durch politischen Dialog und Pro-
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gramme fiir den Aufbau einer Zivilge-

sellschaft.

Besteht fiir die Roma in Makedo-
nien eine reelle Chance anf eine siche-
re Zukunft? Oder ist damit zu rech-
nen, dass sie in noch grofSerer Zahl als
bisher emigrieren, etwa in Richtung
Lénder der Europaischen Union?

Diese Frage verletzt mich ein we-
nig. Wenn ich Zweifel hitte tiber Ma-
kedonien, wiirde ich nicht mein Wis-
sen, meine Krifte und meine ganze
Person fiir dieses Land einsetzen.
Ahnlich ergeht es auch hundert Mit-
streitern aus der Volksgemeinschaft
der Roma, und die Zahl wichst tig-
lich. Daher missen wir die Botschaft
an die anderen Roma, die Makedonien
aus unterschiedlichsten Griinden ver-
lassen, aussenden, dass es gilt, die
nichsten Generationen anzulernen
und zu erziehen, damit sie sich fiir die
Verbesserung der Lebensverhiltnisse
im Lande engagieren. Die Hauptursa-
chen fiir die Roma, ihr Land in Rich-
tung Europa zu verlassen, sind Armut
und Arbeitslosigkeit. Das kann ich
nicht oft genug wiederholen. Un-
gliicklicherweise unterhohlen die aus-
wandernden Roma unseren Kampf
um Gleichberechtigung, denn durch
das Absinken des Bevolkerungsan-
teils der Roma nimmt natiirlich auch
die Moglichkeit politischer und ge-
sellschaftlicher Mitgestaltung ab.
Deshalb brauchen wir Unterstiitzung
und Rat, um optimale Lésungen fiir
die Probleme hier im Lande zu errei-
chen.

Aus dem Englischen iibersetzt
von Christof Dabm.



Der Konflikt zwischen der Romisch-katholischen Kirche und der Russischen Or-
thodoxen Kirche, der sich an der Errichtung der ordentlichen Hierarchie in Russ-
land im Februar 2002 entziindet hat, belastet bis heute das Verhdltnis der Kir-
chen. OWEP hat mit Beitragen in Heft 3/2002 und Heft 4/2002 dazu Stellung
bezogen. Eine wichtige Rolle spielte dabei das ,,kanonische Territorium®, wo-
rauf sich die folgende Auflerung von Prof. Dr. Jakob Speigl, Wissenschaftlicher
Direktor des Ostkirchlichen Instituts an der Universitat Wiirzburg, bezieht.

Jakob Speigl

Das Prinzip des kanonischen Territoriums -
ein ekklesiologisches Thema

Den Auflerungen von Metropolit Fi-
laret in OWEP 4/2002, S. 294-300,
kann man entnehmen, dass er bereit
wire, gegentiber der Romisch-katho-
lischen Kirche auf den Begriff des ka-
nonischen Territoriums zu verzich-
ten. Er verweist auf die Moglichkeit,
den Konflikt unter dem Gesichts-
punkt der pastoralen Verantwortung
zu verhandeln, die die Russische Or-
thodoxe Kirche fiir Russland habe,
und plidiert auflerdem fiir eine glit-
liche Losung des Familienstreits unter
Schwesterkirchen.

Solche Vorschlige zeigen, dass das
gegenwartige Problem sehr komplex
ist und eine grofle Herausforderung
an die Ekklesiologie darstellt. Nur mit
einer 6kumenischen ekklesiologi-
schen Aufgeschlossenheit kann ak-
zeptiert werden, dass die unbestreit-
bare erstrangige pastorale Verantwor-
tung der Russischen Orthodoxen Kir-
che fiir Russland durchaus mit einem
okumenisch geklirten Begriff des ka-
nonischen Territoriums in Einklang
gebracht werden kann. Desgleichen
miisste versucht werden, auch die pas-
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torale Verantwortung der anderen
Kirchen in Russland in Ubereinstim-
mung mit diesem Prinzip des kanoni-
schen Territoriums zu bringen. Wie
sollte man aber erwarten konnen, dass
solches gelingt, wenn das Denken und
Reden auf beiden Seiten von einem
gegensitzlichen Begriff des kanoni-
schen Territoriums beschwert ist?
Darum ist fir eine geschwisterliche
okumenische Verstindigung auch die
Klirung der Frage nétig, was ein ka-
nonisches Territorium eigentlich ist.
Wenn man die frithkirchlichen
Grundlagen fiir dieses Prinzip sucht,
dann findet man solche zeitlich kurz
vor dem Konzil von Serdika (343)
hauptsichlich in Kanon 9 einer Syn-
ode von Antiochien (341?), etwas ab-
gewandelt auch in dem spiteren Apo-
stolischen Kanon 34, der gern als zu-
treffende Beschreibung des orthodo-
xen Verstindnisses der sichtbaren
Kirchengemeinschaft zitiert wird (vgl.
das Dokument des Okum. Rates d.
Kirchen ,Die Kirche lokal und uni-
versal®, in: Una Sancta 45 [1990], 348).
Die Verfasser dieses Kanon 9 mussten
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 uoissmisig

wegen der damals im antiochenischen
Raum sehr verworrenen Lage glei-
chermaflen darauf bedacht sein, die
Ortsbischofe in die Schranken ihrer
Paroikie zu weisen, wie gleichzeitig
der Kirchenprovinz zur Subsistenz als
Kirche zu verhelfen. Deswegen defi-
nierte die Synode die Aufgabe des Bi-
schofs der Metropole der Provinz da-
hingehend, dass er neben der Sorge fiir
seine Ortskirche auch die Sorge fiir
die Provinz auf sich zu nchmen habe
(vgl. C.]. Hefele, Conciliengeschichte
I 516; Friedr. Lauchert [Hrsg.], Die
Kanones der wichtigsten Altkirchli-
chen Concilien 45). Die Synode ver-
pflichtete den Metropoliten aber zu-
gleich, in seiner Sorge fiir die Provinz
nichts ,ohne das Gutachten der iibri-
gen Bischéfe“ der Provinz zu tun.
Durch das Zusammenwirken aller
Provinzbischofe wurde die Provinz
zu einem kirchlichen Territorium.
Die Begriindung, dass dem Metropo-
liten die bischofliche Sorge auch fiir
die Provinz zukommt, wurde von der
Funktion der Metropole hergeleitet
und lautete einfach territorial, weil al-
le zu ihren Geschiften in die Haupt-
stadt kommen. Aus Kanon 9 kénnen
die ekklesiologischen Grundlagen der
Kanonizitat von kirchlichen Territo-
rien dahingehend festgestellt werden,
dass einmal die Vollgewalt des Bi-
schofs fiir die Jurisdiktion in der Orts-
kirche und zum anderen die kollegia-
le und synodale Gemeinschaft von
Ortsbischofen unter der Leitung eines
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Erstbischofs fiir die Jurisdiktion in
dem Territorium einer Gemeinschaft
von Ortskirchen genannt werden. In
den beiden miteinander kollegial und
synodal verschrinkten jurisdiktionel-
len Aufgaben des Bischofs in der
Ortskirche und des Erstbischofs in
der communio von Ortskirchen kann
eine ekklesiologische Begriindung fiir
alle denkbaren kanonischen Territo-
rien bis hin zur Gesamtkirche gefun-
den werden. Es wire von grofiter ku-
menischer Tragweite, ein solches
Prinzip der Kanonizitit von kirchli-
chen Territorien anzuerkennen. Lei-
der wurde das Modell des Kanon 9
nach dem Scheitern der Synode von
Serdika nicht mehr konsequent weiter
verfolgt. Dies mochte nicht notig oder
nicht méglich scheinen, weil der Kai-
ser bei der Bildung und der jurisdik-
tionellen Ausgestaltung der kirchli-
chen Territorien entscheidend mitre-
dete; man denke nur an die Ausstat-
tung der Kaiserstadt Konstantinopel
mit einem kirchlichen Jurisdiktions-
bereich. Heute muss sich die Ro-
misch-Katholische Kirche fragen las-
sen, wie weit sie ihre Vorstellungen
von einer Jurisdiktion in der Gesamt-
kirche mit dem Modell von Kanon 9
in Einklang bringen kénnte. Die Fra-
ge, vor der die Russische Orthodoxe
Kirche steht, lautet, wie weit sie in ih-
rer Vorstellung von communio in der
Gesamtkirche tiber ihre politischen
und nationalen Bindungen hinausge-
hen kann.
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Editorial

sMigration® heif}t der Schwerpunkt dieser Ausgabe unserer Zeitschrift.
Mit diesem Begriff wird das Phanomen bezeichnet, dass Menschen ihre
angestammten Wohnstitten verlassen und sich an anderen Orten nieder-
lassen. In den seltensten Fillen geschieht das freiwillig, meistens wer-
den die Menschen vertrieben oder sie sehen sich durch widrige Um-
stinde gezwungen, das Gliick fiir sich und ihre Familien woanders zu
suchen.

Migration ist keine neue Erscheinung. Seitdem es das Bemiihen gibt,
die Bewohner von Territorien durch einheitliche religiose oder nationale
Zugehorigkeit zu homogenisieren, werden Menschen zur Umsiedlung
gezwungen. Flucht und Vertreibung nach dem Zweiten Weltkrieg sind
ebenso wenig neu wie die ,,ethnischen Sduberungen® auf dem Gebiet des
fritheren Jugoslawien in den Kriegen der neunziger Jahre. Auch die
»Gastarbeiter® oder sogar der moderne Tourismus sind zu diesem
Phinomen zu zdhlen.

Die Beitrige in dieser Nummer zeigen, dass Migration eng mit dem
Begriff ,Heimat® verbunden ist. Auch wenn die Lebensumstinde im
neuen Kontext besser sein mogen, so gibt es doch immer eine besondere
Beziehung eines jeden Menschen zu dem Ort, den er als Heimat empfin-
det. Neben Beitrigen, die sich aus verschiedenen Perspektiven mit der
Problematik beschiftigen, sind daher in dieses Heft einige ,Erfahrun-
gen® von Heimat aufgenommen. Sie zeigen trotz ihrer unterschiedlichen
lebensgeschichtlichen Verankerung, dass sich durch die vermeintlich
freiwillige oder auch gewaltsame Umsiedelung von Menschen weder
wirtschaftliche noch andere Probleme 16sen lassen. Doch dessen unge-
achtet ist Migration eine Wirklichkeit, der sich nicht nur die Politik,

sondern auch die Kirchen stellen miissen. Auch davon lesen Sie in diesem
Heft.

Die Redaktion
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Alfred Sproede

Heimat Europa? Regionale Horizonte in
osteuropaischer Literatur

Sesshaftigkeit innerhalb eines vertrauten regionalen bzw. landschaftli-
chen Horizonts, Zugehorigkeit zu einer iberschaubaren regionalen, fa-
milidren oder beruflichen Gemeinschaft—diese Grundziige von Heimat-
erfahrung und Heimatbedtirfnis sind fraglos eine anthropologische
Grundtatsache. Und doch scheint es bei aller tiberhistorischen Giiltig-
keit dieser Strukturen, als erschldsse sich Heimat im spezifischen Sinn
erst aus einem doppelten Kompensationsbezug, der eine klare histori-
sche ,Adresse” hat: Einerseits ist Heimat offenbar Kompensation fiir
Defizite, die in der politischen Nation erfahren werden; und andererseits
fingt sie eine Reihe von Problemen auf, die in der Gesellschaftsstruktur
der Moderne wurzeln. Heimat kann die Entgrenzung der regionalen
Horizonte kompensieren, die ein nationaler Einigungswille bewirkt,
aber auch die Rationalisierungs- und Verfahrenslogiken nachtraditionel-
ler Gesellschaften entschirfen; sie ist in dieser Sicht ein nachholender
Prozess der Lebenswelt-Erfindung.

Die Vorstellungen, die sich mit dem deutschen Wort Heimat verbin-
den, sind keineswegs nur von idyllischer bzw. romantischer Art. Das
Grimmsche Worterbuch verzeichnet auch die eigentums- und erbrecht-
liche Bedeutung ,Haus und Hof, Besitztum®, ,Stiick Land®. In der
Mehrheit der slavischen Sprachen entsteht das Wort fiir Heimat nicht aus
Bedeutungserweiterungen von ,Grundeigentum®, sondern leitet sich
vom Phinomen des Familienverbands und der Zeugung ab. Heimat ist
hier Geburtsort, Vaterland, Familienherkunft (poln. ,ojczyzna“, ,miej-
sce” respektive ,strony rodzinne®; russ. ,rodina®, ,rodnoj kraj“ und das
iltere ,otegestvo®). Das Ukrainische kennt die Ubergangsform ,bat¢
kivi¢yna“ (von bat ko, ,Vater®), in der mit der Konnotation ,,Erbteil
Abstammungs- und Eigentumsbedeutung ineinander tibergehen.

Die vor- oder gegenpolitische Raumordnung bzw. Raumerfahrung in
liberschaubaren Horizonten und geringer Komplexitit spiegelt den

Prof. Dr. Alfred Sproede lebrt Slavistik und Baltistik an der Westfalischen
Wilbelms-Universitat Miinster.
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Gegensatz von ,droit du sol“ (,Bodenrecht®) und ,droit du sang®
(,Blutrecht) wieder, so wie er in die verschiedenen Rechtsordnungen
zur Staatsbiirgerschaft eingegangen ist. Gerade in den osteuropaischen
Lindern mit ihrer iberwiegend landwirtschaftlich titigen Bevolke-
rungsmehrheit speist sich das Herkommen sprachlich nur selten aus ter-
ritorialen, sondern iiberwiegend aus Vorstellungen, die auf den Famili-
enverband verweisen.

Problem-Heimat Polen: Das politische ,,Vaterland*

Heimat und Herkommen in Polen riicken spitestens seit den drei Tei-
lungen des Landes von 1772, 1793 und 1795 in den Horizont der Politik.
Denn die drei Teilungsmichte greifen nicht nur durch Grenzziehungen
und neue Rechtsordnungen, sondern auch durch die Konskription mas-
siv in die regionalen Identifikationsgefiige ein. Nach den missgliickten
Aufstinden von 1794, 1830/31 und 1863/64 setzen Deportationen ein,
aber auch die so genannte ,,Grofle Emigration®, die nach 1830 ein west-
europdisches Polentum vor allem in Paris in Wartestellung bringt. Die
groflen Romantiker Mickiewicz und Stowacki gestalten den Heimatver-
lust und die Sechnsucht nach dem polnischen Zuhause in sehr verschiede-
ner Weise.

Mickiewiczs Versepos Herr Thadddus, oder Die letzte Fehde in Li-
tanen. Eine Adelsgeschichte aus den Jahren 1811 und 1812 entsteht gegen
1834 in Paris. Das Werk ist in doppeltem Sinne kontrafaktisch: Obwohl
nach einer erneuten Niederlage Polens (der russischen Niederschlagung
des Novemberaufstandes 1831) entstanden, schildert es den Russ-
landfeldzug Napoleons 1812, als ob die Befreiung der Polnisch-Litaui-
schen Adelsrepublik aus russischer Unterdriickung noch eine reale
Chance hitte. Mickiewicz fingiert die Aussicht auf eine Befreiung durch
Napoleon allerdings nicht, um die Nostalgie nach der adligen Sarmaten-
Heimat zu bedienen. Fir ihn beinhaltet Napoleons Politik das unvollen-
dete (aber auch nach dessen Scheitern noch aktuelle) Programm einer
europiischen Féderation; Polen-Litauen soll dabei den Anfang machen,
auch wenn die Doppelrepublik vorab nur im Riickblick auf eine
gliickliche Kinderzeit oder als kiinftige Hoffnung und als Versprechen
Bestand hat.

Sehr vergleichbar ist auch die ,,Philosophie der Tat*, die der Latenz-
periode von Heimat ein Ende setzen soll, denn Napoleon oder West-
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europa werden Polen die Freiheit nicht zum Geschenk machen; vielmehr
kann die versprochene Foderation nur Realitit werden, wenn Polen und
Litauer ihrer innenpolitischen Ziigellosigkeit (dem Missbrauch des li-
berum veto und der Adelsfreiheiten) Grenzen setzen und wieder kon-
sens- bzw. handlungsfahig werden. Dienst am Gemeinwohl, die Ver-
dammung der Standes- und Besitzegoismen (poln. ,prywata“) — mit die-
sen Prinzipien verarbeitet die polnische Elite insgesamt den Heimatver-
lust, und zwar iiberaus selbstkritisch: Weil der altpolnische Adel sich
nicht in die Disziplin des Gemeinwohls fiigen wollte, bringt der Dienst
an Polen jetzt um so groflere Opfer mit sich.

Es liegt auf der Hand, dass diese politisierte Heimat, dieses Vaterland
der Mirtyrer, immer wieder zur Zielscheibe von Kritik und Spott wer-
den musste. Bereits der polnische Positivismus geht gegen den Kult des
nationalen Verschworer- und Martyrertums vor. Er problematisiert da-
bei das politisierte Vaterland im Namen einer moralischen Heimat. Bo-
lestaw Prus schildert in der Erzahlung ,,Der Irrtum® (1884) aus der Per-
spektive eines Kindes, wie der Fanatismus ,vaterlindischer® Politiker
die Lebenswelt solidarischen Polentums zerstort. Die versprochene pol-
nische Nation wird auch in Sienkiewiczs Kurzroman ,Sieger Bartek®
(1882) auf den Boden der Lebenswelt herabgeholt: Der aus der Region
Posen kommende Bauer Bartfomej hat sich unter preuflischer Fithrung
im Militirdienst hervorgetan und im Frankreichfeldzug 1871 besondere
Verdienste erworben. Erst bei der Heimkehr bemerkt der dumpfe, poli-
tisch unbedarfte Haudegen, dass seine Heldentaten ein sinnloses Opfer
waren. Keine versprochene Heimat hat er erworben — im Gegenteil:
Wahrend seiner Zeit im Frankreichfeldzug wurde sein Hof von einem
Deutschen vereinnahmt.

Diese Konstellation findet das polnische 20. Jahrhundert vor. In sei-
nem Emigrationsroman Transatlantik (1953) verhohnt Witold Gom-
browicz die polnische Operettenheimat und ihre groffe Fahne. Dem Va-
ter-Land (poln. ojczyzna), das nur Opfer verlangt und seine Kinder zu
Mirtyrern macht, stellt er eine polemische ,,synczyzna®“, das eigenwilli-
ge, lustbetonte Sobnes-Land entgegen. In Stawomir Mrozeks satiri-
schem Theaterstiick Auf hoher See (1961) ist dieses Vaterland ein auf dem
Ozean herumtreibendes Flof}; hier berit eine Gruppe von Schiffbrii-
chigen, wie das drohende Verhungern abgewendet und wer durch ,,de-
mokratische Beratung dazu designiert werden kann, sich als Uber-
lebensration fiir die Gemeinschaft zu opfern.

Bereits frither als diese Frontalangriffe auf die polnische ojczyzna
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vollzog sich in der polnischen Sprachkultur ein interessanter Prozess.
Wie bereits gesagt, gibt es keine wortliche Entsprechung zu ,,Heimat*; es
fehlen nicht nur der pietistische Gemiitswert und das biedermeierliche
»Gestimmtsein“, das im deutschen Begriff mitschwingt. Aber es gibt
natiirlich das Bewusstsein von vorpolitischen Regionen und Gemein-
schaften; und noch vor dem Zusammenbruch des Sowjetimperiums wird
deutlich, dass dieses Bewusstsein betrichtliches Widerstandspotenzial
enthilt. Damitist eines der Motive fiir die Neubildung , mata® respektive
sprywatna ojczyzna“ (kleines bzw. privates Vaterland) benannt. Wo der
Begriff zuerst auftaucht, bedarf noch der Klirung; er verbindet sich mit
den Werken von Nachkriegsautoren wie Czestaw Mitosz, Julian Stryj-
kowski, Andrzej Kus$niewicz oder Tadeusz Konwicki. Die Texte um-
kreisen die im 19. Jahrhundert und durch die Westverschiebeung Polens
1945 verlorenen Ostgebiete — poetisierte, in der Erinnerung wiederge-
fundene Landstriche um Wilna und aus den Heimatregionen Mickie-
wiczs sowie aus der Region um Lemberg und aus Galizien.

Post-Kommunismus, Heimat und ,,private Vaterlander*

Das Interesse an der vor-politischen Peripherie Polens kommt erneut in
der Prosa der neunziger Jahre zum tragen. Andrzej Stasiuk malt die Welt
hinter Dukla aus — Galizien und die Beskiden-Region. Bereits vor dieser
Zeit hatte die polnische , Literatur iiber die Wurzeln“ (literatura korzen-
na) sich neue Regionen erschlossen: die westliche Peripherie, die polni-
schen Vertriebenen nach der Westverschiebung Polens als neue Heimat
aufgegeben ist. Dabei kommen vor allem die beiden Stadte Danzig und
Breslau in den Blick — Breslau als die Stadt, in die iberwiegend Lember-
ger Polen umgesiedelt werden, Danzig als neue Heimat so genannter
»Repatrianten® aus Wilna.

Bei der Entstehung der polnischen Prosa tiber die Danziger Neu-
Heimat hat ein deutscher Schriftsteller Geburtshilfe geleistet: Giinter
Grass ist mit seiner Danziger Trilogie (Die Blechtrommel, Katz und
Maus, Hundejahre) ein einzigartiger Anstofl zum unbefangenen Um-
gang mit der deutschen Geographie der fritheren Freien Stadt. Grass ist
zugleich der Bote einer von den polnischen Stalinisten tabuisierten, aber
letztlich unabweisbaren Vorgeschichte. Die Strahlkraft der Stadt in der
polnischen Literatur rithrt weiterhin aus einer ganz paradoxen Situation.
Je mehr Danzig durch die Gewerkschaftsbewegung ,Solidarno$é“ und
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die historischen Ereignisse von 1980-1981 zum neu-polnischen Gdansk
geworden ist, desto souveriner kann die Stadt mit ihrer Geschichte
umgehen, und das heifdt auch: mit ihrer deutschen Vergangenheit. Dan-
zig wird Heimat, insofern es Ort deutsch-polnischen Erzihlens sein
kann.

Vor diesem Hintergrund erscheint Mitte der neunziger Jahre Stefan
Chwins Roman Tod in Danzig (Originaltitel Hanemann, 1995). Chwin,
dessen Vater nach dem Kriege aus Wilna nach Danzig gekommen ist,
verbindet hier die Inspiration der ostpolnischen Literaten mit dem allge-
meinen Regionalismus, der nach der Wende von 1989 populir geworden
ist. Die Eltern des Erzihlers sind nach Kriegsende in das von Russen
verwiistete Danzig gekommen — die Mutter aus dem in Triimmern lie-
genden Warschau, der Vater als Wilnaer , Vertriebener” —und haben sich
am Stadtrand Richtung Oliwa ein Haus ausgesucht, in dem ein zurtick-
gebliebener Deutscher wohnt. Der Anatomieprofessor Hanemann hat
sich nicht dem Fliichtlingsstrom angeschlossen, der unter russischem
Panzerbeschuss die Flucht iiber die Ostsee angetreten hat. In Danzig hilt
ihn die lihmende Erinnerung an den Tod seiner Geliebten, Luise Berger,
die vor Kriegsende bei einem geheimnisvollen Schiffunfall ums Leben
gekommen ist. Aus eigenen Kindheitserlebnissen und aus Zeugnissen
gewinnt der Erzahler das Bild Danzigs von den Anfingen der national-
sozialistischen Ubergriffe auf die Freistadt bis zur Durchsetzung stalini-
stischer Verhiltnisse in den fiinfziger Jahren. In Tod in Danzig wird eine
ofremde Kultur® entschliisselt, die den polnischen ,Neu-Danzigern®
aus den Hinterlassenschaften der vertriebenen Deutschen entgegentritt.

Was deutsche Vertriebenenverbande iiber Jahrzehnte hin nicht ver-
stehen konnten: dass nimlich die vermeintlichen Neusiedler keine be-
geisterten Agenten der Polonisierung deutscher Gebiete, sondern wie sie
selbst Vertriebene waren, das gestaltet Chwin hier meisterlich als den
Zusammenstof3 polnischer Ostvertriebener inmitten einer Welt deut-
scher Namen —von den Warm-Kalt-Schildern der Wasserhdhne tiber die
Porzellanbeschriftungen und Monogramme hinterlassener Haushalts-
gegenstande bis zu Straflennamen. Die Stadt Danzig wird dabei zu einem
beinahe mythischen Gelinde (wie Dublin bei James Joyce oder Alfred
Déblins Berlin).

Fast ebenso wichtig wie die entfaltete Fabel ist in diesem Kontext die
Transformation eines vorgegebenen kulturellen Text-, Benennungs-
und Geographierepertoires: etwa die Wiederkehr deutscher Namen und
Dinge hinter der iiberlagerten Kultur derer, die hier neue Heimat finden
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sollen. Diese Seiten des Buches bieten eine Hermeneutik der Kultur und
Lebenswelt, die in der osteuropaischen Literatur einzigartig dasteht.

Heimaten ostlich von Polen

In anderen Lindern des ehemaligen ,sozialistischen Lagers hat diese
Flurbereinigung andere Voraussetzungen gehabt — und ist dennoch zu
vergleichbaren Ergebnissen gelangt. In Litauen ist vor einiger Zeit ein
Roman erschienen (neuerdings auch in deutscher Ubersetzung zuging-
lich), der das regionale Raster auf die Modernisierungsschiibe projiziert,
die das Land seit der Unabhangigkeit erlebt: Renata Serelytés Roman
Sterne der Eiszeit (2002). Ein literaturbegeistertes Midchen geht aus dem
heimatlichen Dorf nach Vilnius, um zu studieren und in den Literaturbe-
trieb Zugang zu finden. Der zerfallenen und — auch nach der Beseitigung
der sowjetisierten Verwaltung — vom Alkoholismus verwiisteten lind-
lichen Heimat steht die turbulente und korrupte Hauptstadt gegentiber:
eben auch kein wirkliches rettendes Terrain. Und doch ist das neue Vil-
nius ein Raum, in dem die Heldin bei allen Schockerfahrungen und Ver-
wirrungen einen Boden unter den Fiifen hat, der seit der Wende nicht
mehr polizeilich unterkellert ist. Die Vorginge, so abstoflend sie sein
mogen, sind nicht Ausfluss einer sowjetisch verwalteten Welt. Sie ent-
wachsen einem Boden, der nicht politisch-administrativ pripariert ist,
sondern lebt — einem Boden, in dem die Menschen vielleicht doch Wur-
zeln schlagen konnen?

Aber Serelytés Vilnius liegt bei aller Lebendigkeit doch noch auf ei-
nem praparierten Grund: Die Lebendigkeit der Stadterfahrungen ver-
dankt sich im Wesentlichen einer absichtsvollen (und gelegentlich
tiberspannten) poetischen Fiktion. Die ,,Sterne® und die ,,Eiszeit“ sind,
ebenso wie alle ,,Nachthimmel®, , Tauwetter* und andere Morgenroten,
von beinahe marchenhafter Art. Sie kommen aus der Zeit, als das Wiin-
schen geholfen hat, sind im Guten oder Schlechten voluntaristisch —
eben: Heimat-Fiktion. Die in grofler Fiille aufgerufenen dichterischen
Traditionen, angefangen von den biuerlichen Jahreszeiten des grofien
litauischen Dichters Donelaitis, geben dem Bild eine gewisse Tiefe; aber
sie suggerieren ein Zuhause, das vor allem dem Literaturkritiker als hei-
mische Region offen steht.
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Das imaginare Galizien des Jurij Andruchovy¢

Das litauische Regionalportrit von Renata Serelyté wirkt poetisch er-
zwungen; es verdankt sich einem literarischen Kraftakt, der letztlich in-
nerhalb der ideologischen Raume und Horizonte des fritheren Regimes
verpufft. Jurij Andruchovy¢ entfaltet das Bild seiner Umwelt ohne sol-
chen Voluntarismus. Er kennt ebenso wie seine litauische Kollegin die
ruppige Modernitit und den aggressiven Kommerzialismus der post-
sowjetischen Ara; seine Romane der frithen neunziger Jahre, etwa Erho-
lungstouren (1992), Moskoviada. Ein Schanerroman (1993) oder Perver-
sion (1996) schildern eine ganze Gesellschaft buchstiblich im freien Fall
- ganz ohne das Netz der Schonen Literatur, vielmehr in direkter Kon-
frontation mit verfallenden Alltagsgewissheiten und den Ruinen der so-
wijetischen ,lichten Zukunft®.

Sein Essayband Ovrtsunsicherheit (Dezorijentacija na miscevosti,
1999) geht weit iber die Wortgefechte hinaus, die sich vordem die Bohé-
miens aus der ukrainischen Peripherie lieferten. Die jetzt veroffent-
lichten Artikel handeln wohl noch von einem , kiinstlerischen Freiraum“
in der Provinz. Aber diese Provinz ist jetzt viel mehr: eine alteuropiische
Kultur- und Geschichtslandschaft als gegenwartige Heimat. Das Wort
»Desorientierung® im ukrainischen Originaltitel weist genau wie die
Evokation der ,,Ruinen® aus der K.u.k.-Ara auf ein positives Terrain.

Den Eroffnungsessay nennt Andruchovy¢ ,Erc-Herc-Perc — An-
spielung auf den Vorfall, als ein ukrainischer Bauer beim Regiments-
appell den Namen des habsburgischen Kommandeurs , Erzherzog Rit-
ter von Toskana“ verballhornt. Verballhornen die Ukrainer auch weiter-
hin die Namen der beiden vormaligen Imperien Habsburg und Russ-
land? Gilt noch immer der Satz, dass ,die Ukraine sich in den eigenen
Orten erst noch einleben muss“? Andruchovyé bejaht diese Fragen.
Aber er geniefit auch die Entdeckungen, die ihm bei der Suche nach
Heimat begegnen. Wie die Danziger Autoren, so trifft auch er auf eine
deutsche — diesmal Habsburger — Vergangenheit: Es sind K.u.k-Germa-
nismen, eine an Wiener Vorbildern geschulte Architektur, vor allem aber
eine schwindelerregende Grenzverschiebung: Im Lichte der dsterreichi-
schen imperialen Vergangenheit betrachtet, riickt Lemberg namlich un-
vermutet aus der Nachbarschaft mit Tambov und Taschkent in den
Dunstkreis Venedig oder Triests; und ,Russland ist fern, ja es existiert
gar nicht mehr.“ (,Carpathologia cosmophilica. Versuch einer fiktiven
Landeskunde®).
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Andruchovy¢s ,fiktive Landeskunde zielt immer wieder auf die me-
taphorische Abschaffung der sowjet-russischen Nachbarschaft. Im Auf-
satz ,,Die Schiffs-Stadt“ wird Lemberg zu einem riesigen Wrack, das auf
der Wasserscheide zwischen dem Baltischen Becken und dem Schwarzen
Meer auf Grund gelaufen ist. Die Stadt iiberbriickt und verwischt somit
die Grenze zwischen den beiden Grofiregionen, sie liegt aber auch in
einer Ruinenlandschaft, inmitten des Strandguts einer gewaltsamen, blu-
tigen Geschichte, der ganze Bevolkerungsgruppen — vor allem die Juden
- zum Opfer gefallen sind. Aber das Bild der Wasserscheide ist ambiva-
lent: Die Grenze teilt nicht nur, sie wird auch tiberschritten; und eben
auch die Begegnungen sind in Lemberg aufgehoben. Lemberg ist eine
rettende Arche.

Aus der Geschichte liele sich solche Gewissheit nicht leicht gewin-
nen. Deshalb wendet sich Andruchovy¢ den Gewissheiten geformter,
artikulierter Landschaften und Orte zu: ,Das Formgefiihl, oder genauer:
der Mangel daran — das ist der Name fiir all unsere Unglicksfille. Wir
kénnen und wollen aus unserem Leben kein Kunstwerk machen ... Wir
verstehen es nicht, mit den Vogeln, den Blumen und den Skulpturen zu
koexistieren“ (Ortsunsicherbeit,S. 39). So liest sich Andruchovyés Dich-
tung streckenweise wie eine Eintibung in das Formenrepertoire der Stadt
Lemberg; und die Stadt, ihre Architektur, speziell ihre barocken Kir-
chenbauten, helfen unserer Unfihigkeit zur ,,Koexistenz mit den Skulp-
turen auf.

Das Bewusstsein, in einer ganz entlegenen Region zu leben, artiku-
liert Andruchovy¢ zuletzt in seinem Essay ,Zeit und Raum, oder Mein
letztes Territorium®, einer Stellungnahme zur Kunst der Postmoderne.
Hier zeigt sich, wie weit die titelgebende Ortsunsicherbeit noch in das
Gefiihl der Heimat hineinreicht. Denn Galizien ist nicht nur ein den
Raum gestaltendes Formenspiel; es ist auch osterreichische Erfindung
und polnisches Phantasma, Heimat des Chassidimus und des Marxis-
mus, Territorium der Intrige und Anekdote, kurz: ein Raum, in dem die
Gespenster und Ephemeriden herrschen, ein postmodernes Gelinde par
excellence. Und so bleibt die zunichst so aussichtsreich wirkende Hei-
matbestimmung als offene Aufgabe, wenn nicht als Verlegenheit,
zurtick.
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Ausblick

Die vorliegende Skizze versuchte dem Problem ,Heimat“ niher zu
kommen, indem sie an einigen Beispiellindern die Spannung ,regionale
Identititsentwiirfe versus Nation“ und ,,gewachsene Lebenswelt versus
Modernisierung® auslotete. Dabei ist zunichst ein vorab nicht beriick-
sichtigter Gegenpol zum Bedeutungsfeld Heimat (Region, Lebenswelt
etc.) in den Blick gekommen: der totalitire Staat als Agent einer zeitlich
gerafften Modernisierung und zugleich als Anwalt tibergreifender
Raumordnungen, Bevolkerungsverschiebungen o. a.

Die Gegenbilder von Heimat — Vertreibung, Migration, Fremdheit
und Umgang mit Fremden — konnten hier nur am Rande erwihnt wer-
den. Es ging hier tiberwiegend um Raumordnungen und Sinnwelten mit
Entlastungsfunktion und mit reduzierter Komplexitit. Zu fragen wire
als nichstes nach Wahlheimaten und nach literarischen Darstellungen
tber die Anverwandlung ,fremder Welten®. Die Ausweitung der Euro-
paischen Union bis kurz vor die Tiir der Ukraine und Weifrusslands
wird gerade diesen Problemen sicherlich manch neue Wendung geben.
Und vielleicht treffen kiinftige Forschungen zu diesen Fragen in eine
Zeit, in der ein auf Osteuropa gerichtetes Problembewusstsein hierzu-
lande auch wieder heimisch geworden sein wird - statt eines entpoliti-
sierten und vor Bernstein-Kulissen pompos zelebrierten Kulturaus-
tauschs.
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Wolfgang Seiffert

Vertreibung - volkerrechtliche Bewertung

Am Ende des Zweiten Weltkrieges wurden Millionen Deutsche aus den
deutschen Ostgebieten in den Grenzen des Deutschen Reiches vom
31.12.1937 sowie aus der Freien Stadt Danzig vertrieben und ihr Vermo-
gen wurde konfisziert: Allein zw6lf Millionen Menschen fanden Auf-
nahme in den damaligen Westzonen Deutschlands, aus denen dann 1949
die Bundesrepublik Deutschland entstand. Gerechterweise muss er-
wihnt werden, dass nicht alle im Sinne des Wortes ,,vertrieben“ wurden,
sondern viele auch gefliichtet sind. Doch eine Riickkehr, die selten ver-
sucht wurde, wurde nicht erlaubt, sondern endete regelmaflig mit der
Ausweisung,.

Ich selbst wurde in Breslau geboren und war bis 1949 in sowjetischer
Gefangenschaft. Als ich zuriickkam, war meine Mutter, die bis Oktober
1946 mit den Geschwistern in unserer Wohnung in Breslau verblieb,
nach Niedersachsen ausgesiedelt. Mein Vater war aus britischer Gefan-
genschaft ebenfalls dahin gezogen.

Man sieht an diesem Beispiel, dass es wohl zutreffend ist, alle Perso-
nen mit einem solchen Schicksal unter dem Begriff ,Vertriebene® zu-
sammenzufassen, wie das im ,Bundesvertriebenengesetz“! geschieht.

Noch heute wird es als grofle Leistung gewtirdigt, dass es gelang, diese
Millionen Vertriebenen in die Bevolkerung und Gesellschaft zu integrie-
ren — auf die besondere Entwicklung in der DDR kann hier nicht einge-
gangen werden —, und dass sie selbst in hervorragender Weise zum Wie-
deraufbau des zerstorten Deutschlands beitrugen.

1 Heute giiltig in der Fassung vom 02.06.1993 (Bundesgesetzblatt (BGBL.) I, 829).

Prof. Dr. Wolfgang Seiffert ist Staats- und Vilkerrechtler und lebrte vor der
Emeritierung an der Universitat Kiel.
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Hintergrund der Vertreibung war die Tatsache, dass im Ergebnis des
Zweiten Weltkrieges die deutschen Ostgebiete unter sowjetische und
polnische Verwaltung kamen und auf der Konferenz von Potsdam im
August 1945 (zwischen den USA, Grofibritannien und der Sowjetunion,
Frankreich trat spater bei) vereinbart wurde, diese Gebiete nicht als Teil
der sowjetischen Besatzungszone zu betrachten. Die endgiiltige Grenz-
regelung sollte spiter auf einer Friedens-

konferenz erfolgen. In Abschnitt XIII
des Potsdamer Abkommens wurde
gleichzeitig festgelegt, dass eine ,Uber-
fihrung der in diesen Gebieten verblie-
benen deutschen Bevolkerung oder von

Das Potsdamer Abkommen sab eine
»Uberfiithrung der ... verbliebenen
deutschen Bevolkerung oder von Be-
volkerungsteilen® in ,ordnungsgemd-
fSer und bhumanitirer Weise® vor.

Bevolkerungsteilen® nach Deutschland

durchgefiihrt werden miisse und dass dies in ,ordnungsgemifier und
humanitirer Weise“ zu erfolgen habe. Abgesehen davon, dass Vertrei-
bung und Flucht zu diesem Zeitpunkt bereits in vollem Gange waren,
bedeutete dies praktisch die Ausweisung der deutschen Bevolkerung aus
den Ostgebieten des Deutschen Reiches in den Grenzen von 1937 und
aus der Freien Stadt Danzig. Nur am Rande sei angemerkt: das Potsda-
mer Abkommen spricht von Polen, der Tschechoslowakei und Ungarn,
wenn es die Ausweisung aus den deutschen Ostgebieten behandelt, ob-
wohl das Abkommen selbst die Frage der Grenzregelung einer Friedens-
konferenz vorbehilt, das territoriale Schicksal dieser deutschen Gebiete
also noch nicht entschieden war. Dies erfolgte erst mit dem ,Zwei-plus-
Vier-Vertrag“ 1990.2

Uber die volkerrechtliche Bewertung der Vertreibung ist viel geschrie-
benund gestritten worden.? Der Streit begann schon beim Charakter des

2 BGBLII, 1318.

3 Vgl. etwa Theodor Veiter, Potsdamer Abkommen und Vertreibung, in: Das Potsdamer
Abkommen und die Deutschlandfrage, hrsg. von Hans-Giinher Parplies, Tl. 2, Wien
1987, S. 55-76; Siegrid Kriille, Vertreibung im Vélkerrecht — Deportation, Flucht, Aus-
weisung und Umsiedlungsvertrige, in: Deutschland als Ganzes — Rechtliche und histori-
sche Uberlegungen, hrsg. von Dieter Blumenwitz, Boris Meissner und Gottfried Zieger,
Koln 1985, S. 43-72.
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Potsdamer Abkommens, an dem zwar die Siegermichte, also die Alliier-
ten, nicht jedoch Deutschland beteiligt war; gelegentlich war davon die
Rede, Deutschland habe in Potsdam keinen Talleyrand gehabt.
Volkerrechtlich wurde argumentiert, es habe sich beim Potsdamer
Abkommen um einen Vertrag zu Lasten Dritter gehandelt, weshalb es
volkerrechtswidrig sei. Tatsichlich handelte es sich um ein Regierungs-
abkommen der Sieger- und Besatzungsmichte und unterlag den Regeln
des Kriegsvolkerrechts. Zumindest heute wird die Ausweisung ganzer
Bevolkerungsgruppen als Vertreibung oder Austreibung, auch als Mas-
senzwangswanderung (enforced massmigration) eingestuft und als
volkerrechtswidrig beurteilt. Jedoch wird — vor allem polnischerseits —
immer wieder darauf verwiesen, dass es 1945 eine solche Volkerrechts-
norm noch nicht gegeben habe. Wirklichkeitsnaher erscheint die Auffas-
sung, wie sie vor allem Gottfried Zieger vertrat, der in der Massenauswei-
sung einen Verstof} gegen das Selbstbestimmungsrecht erblickte.* Dieser
Aspekt ist vor allem deshalb praktisch, weil das Selbstbestimmungsrecht
nach allgemeiner Auffassung das Recht auf Heimat als immanenten Be-
standteil beinhaltet und ein Riickkehrrecht in die angestammte Heimat
bewirkt, ungeachtet der dort in der Zwischenzeit vollzogenen politi-
schen und bevolkerungspolitischen Entwicklung. Verstindlicherweise
verbinden heute viele Vertriebene und deren Nachkommen mit dem
Beitritt solcher Lander wie Polen, Tschechien und Ungarn zur Euro-
paischen Gemeinschaft die Hoffnung, sich wieder in ihrer Heimat nie-
derzulassen.

Massenausweisung von angestammter Uber die volkerrechtliche Bewertung
Bevolkerung beinbaltet einen Verstoff  der Vertreibung im eigentlichen Sinne
gegen das Selbstbestimmungsrecht. wird heutzutage nicht mehr gestritten.

Vielmehr hat sich die Auseinanderset-
zung dahin verlagert, zu einer allgemeinen moralischen und politischen
Anerkennung des begangenen Unrechts zu gelangen. Wahrend dies sei-
tens Polens erfolgt ist und die heute in Polen lebende deutsche Minder-
heit als solche anerkannt ist, wird mit Tschechien noch dartiber gestrit-
ten, weil dieses Land sich von den so genannten Benes-Dekreten, die zur

Vgl. Gottfried Zieger, Gebietsverinderung und Selbstbestimmungsrecht, in: Das Selbst-
bestimmungsrecht der Vlker und die deutsche Frage, hrsg. von Dieter Blumenwitz und
Boris Meissner, Koln 1984, S. 73 ff.

Vgl. ausfiihrlich Otto Kimminich, Das Recht auf die Heimat, 3. neu bearb. und erw.
Aufl, Koln 1989.
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Ausweisung der Sudetendeutschen und zur Konfiskation deren Eigen-
tums fthrte, nicht offiziell distanzieren will. Grofle Anstrengungen un-
ternimmt vor allem der Bund der Vertriebenen, in Berlin ein Mahnmal
und ein Zentrum gegen Vertreibungen einzurichten. Juristisch geblieben
ist vor allem der Streit um die konfiszierten Vermogenswerte.

Noch wichtiger scheint mir die hinter der Vertreibung liegende Pro-
blematik der Grenzregelung, wie sie mit dem ,,Zwei-plus-Vier-Vertrag®
1990 erfolgte.

V.

Zweitellos handelt es sich bei den Festlegungen im ,Zwei-plus-Vier-
Vertrag® um vélkerrechtlich verbindliche Regelungen. Jedoch darf man
dabei nicht aufler Acht lassen, dass es sich bei den aus der deutschen
Vereinigung ausgeklammerten deutschen Ostgebieten um solche han-
delt, die auf dem Wege der Annexion anderen Staaten zugeschlagen wur-
den. Wihrend es sich bei der Vereinigung der Territorien der fritheren
Bundesrepublik, der DDR und Berlins zweifelsfrei um einen Akt der
Selbstbestimmung handelt, ist dies hinsichtlich der deutschen Ostgebiete
nicht der Fall, weil es dazu eines besonderen Selbstbestimmungsaktes
der Betroffenen bedurft hitte. Vom Standpunkt des Selbstbestimmungs-
rechtes handelt es sich beztiglich der deutschen Ostgebiete also um eine
Ersatzlosung, wie sie in der internationalen Praxis tblich ist (vgl. z. B.
Siidtirol). Dies hat zur Folge, dass das Selbstbestimmungsrecht insofern
fortbesteht und sich territorial auf die deutschen Ostgebiete und perso-
nal auf die Deutschen konkretisiert, die heute als Vertriebene (und deren
Nachkommen) im wiedervereinigten Deutschland ihren Wohnsitz ha-
ben oder als deutsche Minderheit in diesen Gebiete leben.® Angesichts
der volkerrechtlich bindenden Festlegungen im ,,Zwei-plus-Vier-Ver-
trag“ wird sich die Wirkung dieses Rechts vor allem auf das Recht auf die
Heimat beschranken. Dennoch stirkt die Fortgeltung des Selbstbestim-
mungsrechts natiirlich die Position dieser Deutschen erheblich.

¢ Vgl. Wolfgang Seiffert, Die Vertrige zwischen Deutschland und seinen &stlichen Nach-
barn, Kéln 1994.
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Agnieszka Sabor

Polen: Migration zwischen Realitat und Mythos

Die Migration — und insbesondere die Emigration — hat in Polen ihre
eigene Mythologie, die die Haltung vieler Generationen sowohl im Lan-
de wie jenseits der Grenzen formte. Thre romantische Form wurde im 19.
Jahrhundert durch die aufeinander folgenden Erhebungen zur nationa-
len Befreiung markiert, nach deren Scheitern die Hauptstidte Westeuro-
pas sich mit polnischen Fliichtlingen — seien es politische Fiihrer oder
»Ko6nige des Geistes“ — fiillten. Im 20. Jahrhundert wurden sie fast unbe-
merkt durch polnische Veteranen, die in der britischen Royal Air Force
gekdmpft hatten, oder durch Intellektuelle ersetzt, die sich um die hoch
angeschene Pariser Exilzeitschrift ,,Kultura® sammelten. Im vorletzten
Jahrhundert scharte man sich um den polnischen Fiirsten Adam Jerzy
Czartoryski und seine Residenz im beriihmten Hotel Lambert in Paris,
spater — nach dem 2. Weltkrieg — um den Chefredakteur der genannten
Zeitschrift Jerzy Giedroy¢ und die Bewohner seiner Maison Laffitte.

Fiir die alte Emigration war der polnische im Exil lebende Dichter-
prophet Adam Mickiewicz mit seinen in biblischem Ton gehaltenen
»Biichern der (polnischen) Pilgerschaft* symptomatisch, fiir die neuere
Exilzeit der Dichter und Literaturnobelpreistriger Czestaw Mitosz, der
in niichterner Sprache die Dramatik der zur Emigration gezwungenen
Polen zum Ausdruck brachte. Unabhingig von der Zeit, in der sie lebten,
schrieben sie sich in das gleiche Paradigma ein.

Die Mythologie der Emigration hat auch eine andere — pionierhafte -
Form, die seltener und gleichsam schiichterner, weil oft mit Wanderun-
gen ,um des Brotes willen“ verbunden, beschworen wird: Wanderun-
gen, die dann am Gestade eines nord- oder siidamerikanischen Hafens
endeten oder eigentlich erst begannen. Aber auch sie hat ihre Helden:
Ingenieure, Geschiftsleute, Farmer. Darunter einen Ernest Malinowski,
der eine Eisenbahn in den peruanischen Anden baute. Und einen Kazi-
mierz Junosza Bzowski, der die Briicke tiber den Niagara konstruierte.

Die Verfasserin ist Redakteurin der in Krakau erscheinenden katholischen Wo-
chenzeitung , Tygodnik Powszechny*.

176 Ost-West. Europaische Perspektiven 4 (2003) Heft 3



In jeder Form assoziiert sich jedoch die Emigrationsmythologie im
kulturellen Bereich mit moralischem Heroismus, der Verantwortung fiir
das zuriickgelassene Land verlangt. Deshalb wird zum Markenzeichen
der Emigration die Literatur — als Ersatzform fiir Politik. Dies geschieht
in so starkem Mafle, dass sie manchmal sogar in den englischsprachigen,
auf dem Pazifik spielenden Erzdhlungen eines aus Polen stammenden
Joseph Conrad aufscheint. So nimmt es nicht wunder, dass jene, die wie
der Dichter Zbigniew Herbert in der Zeit des Kommunismus ihr Land
nicht verlassen wollten oder konnten, ihre Verweigerung zur Teilhabe an
der Liige als ,innere Emigration® bezeichneten.

Aber neben der Emigrationsmythologie gibt es auch eine Antimytho-
logie. In ihrer oberen Schichtung kann sie sich als Leid oder Trauma
zeigen — zum Beispiel bei denen, die im
Marz 1968 nicht nur (und vielleicht nicht ~ Die Emigrationsmythologie verband
vor allem) von einem totalitiren Regime  sich mit moralischem Heroismus, der
aus dem Vaterland verjagt wurden, son- ~ Verantwortung fiir das zuriickgelas-
dern auch wegen der in der polnischen  sene Land verlangte.
Gesellschaft vorhandenen antisemiti-
schen Stereotypen, die es zulieflen, dass bei den provozierten Kundge-
bungen vor den Universititen der Ruf ,Zionisten nach Zion® ertdnen
konnte.

In der unteren Schichtung kommt eine Antimythologie (vollig ande-
rer Art) gleichsam wie ein Querschlager zuriick, wenn sie zum Beispiel in
Gestalt der ins Polnische tibersetzten, die landldufigen Vorstellungen
illustrierenden Spriiche von der Art ,Fahr® nach Polen, dein Auto ist
schon dort®, in Gestalt umstrittener Erinnerungen aus Green Point —
einem New Yorker Stadtteil, der mit seiner zahflissigen, verschlafenen
Atmosphire an das Polen der Zeit eines Parteichefs Gomutka und
Gierek erinnert —, oder in Gestalt der beschimenden Szenen vor den
»polnischen® Kirchen in Wien oder Miinchen erscheint, wo um Arbeit
bettelnde oder angetrunkene Landsleute das Bild der Polen verdunkeln.

Nach den Grenzverschiebungen in Europa
Es gibt noch einen anderen mythischen Aspekt der polnischen (und
nicht nur der polnischen!) Wanderungsbewegungen —jenen, der aus den

Nachkriegsverinderungen der Grenzen resultiert. Illustriert wird er ei-
nerseits — negativ — durch das Bild der zu Ruinen verkommenen Stadt-
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chen in Niederschlesien und Hinterpommern, aus denen man nach 1945
Ziegel zum Wiederaufbau Warschaus wegschaffte, oder durch die Ge-
schichte des polnisch-ukrainischen Konflikts iber den Lemberger pol-
nischen Soldatenfriedhof. Andererseits bringt dieser Aspekt etwas Posi-
tives, etwas, was in den letzten Jahren auftaucht und was man als Versuch
zur Uberwindung der Geschichte bezeichnen kénnte. Am besten
erlautert dies eine Anekdote: Zwei iltere Herren treffen sich auf einer
wissenschaftlichen Konferenz in Berlin. Der erste von ihnen fragt: ,,Ach,
Sie kommen aus Wroctaw? Ausgezeichnet, denn, wissen Sie, ich stamme
auch aus Lemberg.“

Und wer weif}, ob nicht gerade dieser letzte Aspekt mythischen Den-
kens tiber Migrationen jetzt eine hochst positive Funktion bei der He-

rausbildung der polnischen Identitat er-
So ist der romantische Mythos der  fullt. Ein schlichtes Friedshofskreuz, das
polnischen Emigration anscheinend  sich im unmittelbaren Zentrum von Pa-
Geschichte geworden. ris, in der Nihe des Invalidendoms (un-
weit der polnischen Botschaft) befindet,
war in den achtziger Jahren einer der wichtigsten Orte fiir Begegnungen
der damaligen polnischen Emigration. Hier bekam man Informationen,
verfasste man Manifeste, legte man — in einem postromantischen Gestus
—Blumen nieder. Heute ist das ein fast vollig vergessener Ort. So wie das
Lied von Jacek Kaczmarski tiber ,unsere Klasse“ vergessen wurde, eine
Schulklasse, die iiber die ganze Welt — von Schweden bis nach Tel Aviv—
verstreut wurde. Vor einem guten Dutzend Jahren war das fast noch die
Hymne einer Generation gewesen. Es scheint also, als ob der romanti-
sche Mythos der prometheischen Verantwortung der polnischen Emi-

gration gegeniiber der eigenen Nation Geschichte geworden ist.

Indes entsteht eine neue, im Augenblick der Eingliederung Polens in
den Blutkreislauf der Kultur des Westens konstruktive, auf die Ge-
schichte der Migrationen gestiitzte, jetzt aber schon in gewisser Weise
ibernationale Mythologie.

In Wroctaw/Breslau oder Gliwice/Gleiwitz trigt das — wiederaufge-
richtete, eigentlich nach 1989 erst errichtete — Gedichtnis an die Vertrei-
bungen Friichte. An jene Vertreibungen, in deren Ergebnis die Vor-
kriegsbewohner die Stadt verlieflen. Und an jene, die bewirkten, dass sich
die lange nach Lemberg Heimweh empfindenden Neuankémmlinge von
jenseits des Bug in ihr niederlieflen. Die kommunistische Propaganda,
die auf den Mythos von der ,Riickkehr auf die uralten Piastengebiete®
zurlickgriff, fand einen breiten Widerhall in der vom Krieg traumatisier-
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ten Gesellschaft (Professor Leon Kieres, Chef des Instituts fiir Nationa-
les Erinnern und Breslauer, erzahlte in Interviews von seiner eigenen,
noch in den siebziger Jahren bestehenden vélligen Gleichgiiltigkeit
gegeniiber der Zerstorung der ehemals deutschen Struktur der Stadt und
davon, wie plotzlich ihm — der damals Student war — die von den Kom-
munisten von einem Tag auf den anderen zerstorten mittelalterlichen
Breslauer Klaren-Miihlen fehlten). Paradoxerweise hat erst das ,Er-
sitzen“ (in den so genannten ,, Wiedergewonnenen Gebieten wichst die
dritte Nachkriegsgeneration heran) es erlaubt, die Tragik der Zwangsmi-
grationen zu bemerken, die den Charakter der Stadt vollig verdndert
haben. Und erst jetzt konnte daraus ein gewisser politischer, kultureller
oder —umfassender formuliert — identitatsstiftender Entwurf geschatfen
werden, den nicht nur in Nieder- und Oberschlesien, sondern auch in
Hinterpommern, Ermland und Masuren einerseits Horst Bienek und
andererseits Adam Zagajewski auszudriicken vermogen. Beide sind in
gewisser Weise Exilschriftsteller. In der neuen Mythologie der Bevolke-
rungsverschiebungen im 20. Jahrhundert wird die Vers6hnung wichtig,
aus der Mitverantwortung fiir die Zukunft der ganzen europiischen Ge-
meinschaft entsteht.

Vor einigen Monaten fand in Krakau eine den historischen und
zeitgenossischen Beziehungen zwischen der alten Jagiellonen-Haupt-
stadt und der nahen, heute zur Ukraine gehorenden Metropolitanstadt
Lemberg gewidmete Konferenz statt. Die Uberschrift der Begegnung
»Krakau — Lemberg — Europa“ schien im ersten Augenblick zu an-
spruchsvoll. Aber vielleicht traf sie den Kern der Sache, denn die fir die
Konferenz wichtigste Frage — die Erinnerung, auch jene an die massen-
haften Zwangswanderungen der jiingsten Geschichte — wird ja vor unse-
ren Augen zu einem der wichtigsten Werte (wenn nicht iberhaupt zur
einzigen Qualitit), um die herum heute die europaische Identitét errich-
tet wird. Diesen Wert schien einer der ukrainischen Diskussionsteilneh-
mer zu bestitigen. Er stellte fest, dass — paradoxerweise — die polnische
Lemberg-Nostalgie, wie sie immer noch in der Kultur gegenwirtig sei,
kein gefahrliches oder in der Ukraine ungern gesehenes Thema sein
muss, sofern nur die gegenwirtigen Bewohner dieser Stadt, die zumeist
aus der Tiefe des Landes kommen, in die Geschichte Lembergs hinein-
schreiben, wie sie dorthin gelangt sind, also wie ihre eigene Migration
aussah. Dadurch wird eine wirkliche Stabilisierung nach der tragischen
»VOlkerwanderung® des 20. Jahrhunderts méglich werden.
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Neue Situation nach 1989

So wurde also der alte Migrations-Mythos durch einen neuen, auf die
Zukunft gerichteten, aber mit der Vergangenheit verbundenen ersetzt.
Wie er noch bis vor kurzem ein iiber die Grenzen Polens hinausgetrage-
ner Entwurf fiir nationale Freiheit war, so wird er jetzt Teil eines Diskur-
ses tiber Erinnerung und Vergebung, eines Diskurses, der die necue
europdische Struktur errichten soll. Zeichen dieser Verinderung ist die
polnisch-deutsche Debatte liber den Ort, an dem das ,,Zentrum gegen
Vertreibungen® entstehen solle, damit es einen iibernationalen Charak-
ter gewinnt.

Dennoch dauern die Migrationen — wenn auch von anderem Typus —
weiter an. Nach 1989 haben die Ausreisen aus Polen einen fast aus-

schliefilich wirtschaftlichen Charakter
Der alte Migrations-Mythos wurde  und umfassen in der Hauptsache den am
durch einen neuen, auf die Zukunft schlechtesten ausgebildeten Teil der Ge-
gerichteten, aber mit der Vergangen-  sellschaft. Viel seltener bedeuten sie die
heit verbundenen ersetzt. feste Ansiedlung in der neuen Heimat
(wenngleich neben den traditionellen
Wanderungszielen, wie USA, Deutschland, Kanada und Frankreich,
neue Ziele auftauchen, z. B. Norwegen oder Island). Fiir gewohnlich
haben wir es mit , Wanderern zwischen den Welten“ zu tun, die im Aus-
land eine Saisonarbeit suchen, aber regelmiflig nach Hause zuriick-
kehren. Anfang der neunziger Jahre hielten sich beispielsweise in der
Gemeinde Perlejewo im ostpolnischen Podlasien auf diese Weise iiber 60
% der Haushalte tiber Wasser. In der Stadt Nowy Targ am Fufle der
Tatra, einer Stadt, die seit Generationen fiir Abwanderungen in die USA

bekannt ist, taten dies 45 %.

Die ,Wanderer zwischen den Welten®, die sich aus zurtickgeblie-
benen Gebieten rekrutieren, aus Milieus stammen, die abseits der Haupt-
stromung gesellschaftlicher Aktivitit liegen, haben das Bild der Emigra-
tion verdndert (auch, vielleicht sogar vor allem, in Polen): sie wurden
nicht mehr als politische Fliichtlinge (Helden) angesehen, sondern mehr
und mehr als Bedrohung oder Grund zur Scham. Gleichzeitig verindert
sich die Form der Emigration, die in immer geringerem Mafle den Cha-
rakter der typischen ,,Auslandspolen® — der so genannten ,Polonia“ —
tragt, wie man sie seit langem kannte: einerseits assimiliert man sich leich-
ter dem neuen Milieu, man gliedert sich ungezwungen in den multiethni-
schen Kreislauf der modernen Kultur ein, verliert jedoch zugleich die
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auflergewohnliche Bedeutung fir die nationale Kultur; andererseits
unterhilt man —im Gegensatz zur Zeit des Kommunismus — lebendigere
und natiirlichere Beziehungen zum polnischen Staat (ein Symbol dessen
konnten die Vorwahlbesuche der Prasidentschaftskandidaten der Repu-
blik Polen im Ausland sein).

Am wichtigsten ist jedoch, dass Polen — obwohl es ein ,Entsende®-
Land bleibt — gleichzeitig zu einem ,Aufnahme“-Land geworden ist.
Neben den Zuwanderern, die nach Polen kommen, um Geld zu ver-
dienen, gelangen in dieses Land auch politische Immigranten sowie
» I ransit“-Migranten, die Polen als Sprungbrett nach Westen betrachten.

Zuwanderung nach Polen steigt

Wie die Statistiken zeigen, ist die Zahl der Auslinder, die sich um eine
Daueraufenthaltsgenehmigung fiir Polen bemiihen, stindig im Wachsen:

Im Jahre 1993 stellten sie 19,5 % der Antragsteller dar, im Jahre 1995

bereits 30,3 %. Unter ihnen dominieren Ankémmlinge aus Russland, aus

der Ukraine, aus Belarus, aus Bulgarien,

China und Vietnam. In unserem Lande Stindig wichst die Zabl der Auslin-
tauchen auch die sogenannten ,Marri-  der, die sich um eine Daneraufent-
ott-Brigaden® auf (benannt nach einem  paltsgenebmigung fiir Polen bemii-
der besten Warschauer Hotels), d. h.  hen.

Vertreter internationaler Kérperschaf-

ten, die aus dem Westen mit dem Auftrag hierher kommen, in Polen
Filialen zu griinden. Warschau —und langsam auch andere grofiere Stadte
Polens—beginnen, an multiethnische Metropolen Europas zu erinnern.

Die Statistiken bestatigen, dass ein bedeutender Teil der Personen, die
sich hier aus diesen oder jenen Griinden niederlassen wollen, ein wert-
volles ,Human-Kapital“ darstellt (sie verfiigen tiber Oberschul- oder
Hochschulausbildung). Dieses ,Kapital“ kann in gewisser Weise den
Verlust ausgleichen, den der Massenexodus der Intelligenz Ende der
sechziger und in den achtziger Jahren bewirkt hat.

Es stellt sich die Frage: Kann im Zusammenhang mit all diesen Ver-
dnderungen ein neuer romantischer Mythos der Migration entstehen?
Vielleicht wird er (zum ersten Mal seit 200 Jahren) nicht mehr nétig sein.

Und vielleicht kann in der Situation einer zweifellosen Krise der polni-
schen Identitit (hervorgerufen durch die allgemeine Krise, durch das
Gefiihl von Angst und Unsicherheit in der neuen 6konomischen Situa-
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tion, durch die politische Instabilitit) der neue — diesmal die Immigration
betreffende — Mythos es paradoxerweise gestatten, diese Identitit wie-
derzugewinnen. Denn er wird einen unmittelbaren Bezug zur Jagielloni-
schen Tradition darstellen, auf die sich heute die polnischen Intellektuel-
len berufen, wenn sie an die damals in Polen einwandernden und das im
15. und 16. Jahrhundert bestehende polnische ,,Goldene Zeitalter mit-
gestaltenden Italiener, Deutschen, Juden, Griechen oder Armenier erin-
nern ...

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Hans Vécking

Migration und Pastoral

Eine Chance fiir die Katholizitat der Kirche

Einfliihrung

Politische Umbriiche, Globalisierung, neue Kommunikationsméglich-
keiten und die technische Revolution konfrontieren uns mit einer sich
rasant veranderten Alltagswelt. In dieser Welt sind flexible und mobile
Menschen gefragt. Aber der Fremde, den uns diese Mobilitat zuftihre, ist
tur viele Christen eine Bedrohung, der sie nicht ausweichen konnen.
Migration wird gefordert, Migranten werden abgelehnt. Aber kein
europdisches Land kommt heute an der Tatsache vorbei, ein Auswande-
rungs-, Einwanderungs- oder ein Transitland zu sein. Die katholische
Kirche kann sich diesem Faktum nicht entziehen. Migration oder
Mobilitit wird unser Jahrhundert prigen. Menschen aus europiischen
Landern oder anderen Kontinenten wechseln das Land innerhalb weni-
ger Stunden. Kulturelle, soziale und religiose Unterschiede der Migran-
ten bleiben bestehen. Europa ist multi-kulturell und multi-religiés ge-
worden. Gesellschaft, Politik und Kirchen stehen vor neuen Fragen, die
auch von der Ortskirche beantwortet werden miissen.

Heute geht es einerseits darum, negative Ursachen der erzwungenen
Migration zu verhindern und zu bekimpfen, Migrationablaufe zu regeln
und die Migranten als Menschen aufzunehmen. Andererseits darf nicht
tibersehen werden, dass Migration dazu beitrigt, wirtschaftliche, soziale,
religivse und kulturelle Beziehungen zwischen Vélkern und Staaten zu
schaffen. In diesem Bereich haben alle gesellschaftlichen Krifte mitzu-
wirken. Zu ihnen gehort auch die Kirche, und als Universalkirche ist sie
dazu besonders gefordert. Sie sollte beispielhaft den ,Fremden®, den es
inder Kirche nicht geben sollte, integrieren und das Zusammenleben von
katholischen Christen aus verschiedenen Kulturen und Nationen
fordern.

P. Hans Vocking Afr.M. ist Sekretir der Kommission Migration der CCEE.
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In seinem Wort zum ,, Welttag der Migration® 1995/96 schreibt Papst
Johannes Paul I1.: ,Niemand ist in der Kirche fremd, und die Kirche ist
niemandem und nirgendwo fremd. Als Sakrament der Einheit und somit
sammelndes Zeichen und sammelnde Kraft fiir das ganze Menschenge-
schlecht ist die Kirche der Ort, wo auch die illegalen Immigranten aner-
kannt und als Briidder aufgenommen werden.“

Migration und Pastoral

Die Apostolische Konstitution ,,Exsul Familia“ (1952) von Papst Pius
XII. gab dem Heiligen Stuhl, vertreten durch die Konsistorialkongrega-
tion, die Verantwortung und die Hauptrolle fiir die Organisation der
Migrantenpastoral. Das Zweite Vatikani-
Migration tragt dazu bei, wirtschaft-  sche Konzil mit dem Dekret ,,Christus
liche, soziale, religiose und kulturelle  Dominus® bedeutete eine Wende fiir die-
Beziehungen zwischen Vilkern und  ¢oy pastoralen Bereich. Papst Paul VL
Stagiar o s Bt konkretisierte diese Aussage achtzehn
(18!) Jahre spdter durch das Motu Proprio
»Pastoralis Migratorum Cura“. Die Kongregation fiir Bischofe ver-
offentlichte daraufhin die Instruktion ,Pastorali Migratorum Cura“.
Neu an dieser pastoraltheologischen Entwicklung ist die Tatsache, dass
Papst Paul VI. der Ortskirche die Hauptverantwortung fiir die Migran-
tenpastoral zuweist, die wiederum in einer Bischofskonferenz eingebun-
den ist. In Christus Dominus Nr. 18 heiflt es: ,Eine besondere Sorge
werde den Glaubigen gewidmet, die wegen ihrer Lebensbedingungen die
allgemeine ordentliche Hirtenseelsorge der Pfarrer nicht geniigend in
Anspruch nehmen konnen oder sie vollstindig entbehren. Dazu gehéren
zahlreiche Auswanderer, Vertriebene und Fliichtlinge, Seeleute und
Luftfahrer, Nomaden und ihnliche Gruppen. Geeignete Seelsorgeme-
thoden sollen entwickelt werden, um das geistliche Leben jener zu be-
treuen, die zur Erholung zeitweilig andere Gegenden aufsuchen. Die
Bischofskonferenzen, besonders innerhalb eines Landes, sollen die
dringlicheren Fragen, die jene Gruppen betreffen, griindlich untersu-
chen und mit geeigneten Mitteln und Einrichtungen einmiitig alle Krifte
aufbieten, um deren geistliche Betreuung zu fordern. Sie sollen dabei
besonders die vom Apostolischen Stuhl erlassenen oder noch zu erlas-
senden Normen beachten und sie an die Gegebenheit der Zeit, des Ortes

und der Personen entsprechend anpassen.*
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Diese Texte wurden weiterentwickelt, denn im Kirchenrecht (CIC
1983/383) wurde dieses Prinzip zur Norm gemacht. Das Territorium
wird nicht mehr als die einzige Rechtsgrundlage der Zugehorigkeit zu
einer bestimmten Kirche, sprich Di6zese, angesehen. Neue ekklesiologi-
sche und pastorale Situationen machten es moglich, dass Richtlinien und
Normen in Bischofskonferenzen erarbeitet wurden, die es ermoglichten,
der neuen Situation besser zu begegnen. Dartiber hinaus kénnen andere
Pastoralstrukturen wie zum Beispiel die Personaldiozese, die Personal-
prilatur und das Personaldekanat geschaffen werden, was sicherlich fiir
die Migrantenpastoral eine Hilfe wire. Leider wurden diese Moglich-
keiten bis heute nicht genutzt.

Konkrete Herausforderungen fiir die Migrantenpastoral im
heutigen Europa

Die europiische Gesellschaft ist heute ein komplexes soziales System. Sie
ist gepriagt durch eine iiber zweitausendjihrige Geschichte, durch die
Aufklirung seit zweihundert Jahren, durch Wissenschaft und Technik
und Sikularisierung. Eine wichtige Errungenschaft ist ferner die Demo-
kratisierung und die sehr stark gewandelte Stellung der Frau in der Ge-
sellschaft. Diese zwei Entwicklungen brachten neue Formen des Lebens
und neue gesellschaftliche Strukturen hervor, die auch die pastorale Ar-
beit der Kirche stark beeinflussen. Durch diese Entwicklung ist die Pfar-
rei heute keine homogene Einheit mehr,

sondern ein buntes Mosaik. Die Migran-
ten haben dieses Mosaik vergrossert und
noch bunter gemacht.

Die Katholizitit der Kirche wird als
Universalitit erlebt. Sie ist die Einheit in

Die Katholizitat der Kirche wird als
Universalitat erlebt. Sie sind keine
Eigenschaften, die die Kirche sich im
Laufe der Jabrbunderte angeeignet
hat, sondern sie gehioren zu threm in-

der Verschiedenheit. Dieses Ideal wurde ~ nersten Wesen.

im Blick auf die ganze Welt in dem Sinn

gesehen, dass die verschiedenen Kulturen durch das Evangelium zur
Einheit kommen. Zugleich wahren sie allerdings auch den kulturellen
Reichtum in seiner Unterschiedlichkeit, die sich im Alltag ausdriickt.
Diese Entwicklung wird heute in fast jeder Pfarrei in Europa erlebt. Die
Herausforderung fiir die Kirche besteht heute darin, dass die interkultu-
relle Realitit nicht nur in der Gesellschaft eines jedes europiischen Lan-
des erlebt wird, sondern auch innerhalb unserer Kirche. Katholizitat und
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Universalitit der Kirche wird wieder sichtbar; sie erinnern die Christen
daran, dass sie Bestandteile ihrer Kirche seit Beginn an sind. Katholizitit
und Universalitit sind keine Eigenschaften, die die Kirche sich im Laufe
der Jahrhunderte angeeignet hat, sondern sie gehoren zu ihrem innersten

Wesen.

Kultur gegen Migrantenpastoral?

In den europdischen Ortskirchen leben heute Menschen aus verschiede-
nen Kulturen und Religionen. Uber Jahrhunderte lebten die Christen
unter sich in einer von ihnen geprigten Kultur. Die einzige Unterschied-
lichkeit gab es in den Lindern, in denen Katholiken, Protestanten und
Orthodoxe sich begegneten. Heute miissen sie lernen, katholische Mit-
christen aus anderen Kulturkreisen aufzunehmen. Die Pastoral muss
darauf antworten. Sie muss dafiir Formen und Methoden schaffen, die
der Katholizitit in der Kirche einen Raum gibt. Die Migration darf nicht
dazu fithren, Parallelkirchen zu etablieren, in denen die einen ihren
Stammplatz behaupten und die Kirche den anderen nur ein Ghettodasein
Zuweist.

Welche Wege fithren nun aber in die Richtung, damit die Pastoral auf
diese konkrete Herausforderung eingehen kann? Wie kann eine Pfarrei
daran arbeiten, damit die kulturelle Verschiedenheit harmonisch

zusammengeftihrt werden kann und da-

Migration darf nicht dazu fiibren,
Parallelkirchen zu etablieren, in de-
nen die einen ihren Stammplatz be-
haupten und die Kirche den anderen
nur ein Ghettodasein zuweist.

bei die Koinonia, die Gemeinschaft, ge-
wahrt bleibt? Den Einheimischen und
den Migranten muss bewusst gemacht
werden, dass die Kirche Jesu ,Volk Got-
tes“ ist, zu dem alle Christen gehoren,

egal welcher Rasse und welcher Nation
oder welchem Volk sie auch angehéren mogen. Auch das Konzept der
»Inkulturation“ oder , Integration® hilft hier sicherlich weiter. Die Kon-
zilsdekrete ,Gaudium et Spes“ und ,,Ad Gentes“ sowie die Enzykliken
»Evangelii Nuntiandi“ und ,,Redemptoris Missio® zeigen Wege auf, wie
die Inkulturation aussehen konnte. Allerdings miusste die Kirche in den
verschiedenen Lindern in Europa diese Impulse aufnehmen und sie kon-
kretisieren, d. h. Inkulturation oder Integration ihrem jeweiligen Kon-
text anpassen. Diese Arbeit ist heute umso notwendiger, weil die Begriffe
Inkulturation und/oder Integration inflationir verwendet werden. Jeder
gebraucht sie, doch keiner kann sie genau definieren.
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Migrantenpastoral ist eine missionarische Pastoral

Die Migranten erinnern die Ortskirche auch daran, dass sie missiona-
risch ist. Uber Jahrhunderte hat man die Mission als eine ,missio ad
extra® verstanden. Orden und Kongregationen wurden beauftragt, den
Frauen und Mannern auflerhalb Europas das Evangelium zu verkiinden
und die Kirche aufzubauen. Die Entdeckung und Anerkennung der
nicht westlichen Kulturen haben zu einem neuen Verstindnis des mis-
sionarischen Wirkens gefithrt. Von einer Mission im theologischen Ho-
rizont der Universalkirche als ,,Verbreitung des Glaubens und des Heils
der Unglaubigen“ ging man tiber zur Mission im Sinn von ,,Einpflan-
zung der Kirche® iiber. Der Paradigmenwechsel driickt sich auch aus,
wenn wir heute von der Evangelisierung der jeweiligen Gesellschaft
sprechen.

Die Kirche in Europa wird daran erinnert, dass zur Mission auch
gehort, den Fremden aufzunehmen. Es geht nicht an, dass der Migrant
sich auf die Suche machen muss, um seine kirchliche Gemeinschaft zu
finden. Vielmehr sollte es umgekehrt sein — die Gemeinde sollte ihn auf-
suchen und ihm entgegenkommen. Es gehort zum Auftrag, ,die frohe
Botschaft zu verkiinden®, dass der Seelsorger und die pastoralen Mitar-
beiter und Mitarbeiterinnen sich um den ,Fremden sorgen, ihm entge-
gengehen und ihn in die kirchliche Gemeinschaft einfithren.

Notwendige Zusammenarbeit zwischen Bischéfen und
Bischofskonferenzen

Um das oben Gesagte umzusetzen, ist die Kommunikation zwischen
den Verantwortlichen der Pastoral notwendig. Hier wire zuerst die Zu-
sammenarbeit zwischen den Bischofen in bilateren Kontakten, ferner die
Harmonisierung der Migrantenpastoral innerhalb einer Bischofskonfe-
renz und endlich die Rolle des Nationaldirektors zu stirken.

Einheit von Pastoral und sozialem Engagement
Zur Migration und Wanderungsbewegungen gehort das Phinomen des

Ausschlieffens und der Marginalisierung. Die Gemeinde, die den Frem-
den aufnimmt, muss deshalb mit den sozialen Aspekten der Integration
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beginnen. Migrantenpastoral und soziale Arbeit sind miteinander un-
trennbar verbunden, wobei der Versuchung widerstanden werden muss,
Migrantenpastoral auf Sozialarbeit zu reduzieren. Zum einen ist das Spe-
zifische an der Situation der Arbeitsmigranten, dass sie sich gerade nicht
in einer wirtschaftlichen und materiellen Armutssituation befinden.
Zum anderen schliefit die Situation der Frauen und Minner, die aus po-
litischen oder religisen Griinden um Asyl gebeten haben, gerade die
materielle Armut mit ein. Fiir beide Gruppen gilt jedoch, dass sie sich
durch Kultur und religiose Ausdrucksformen von den Mitgliedern der
aufnehmenden Gemeinden unterscheiden, was zum Hindernis fiir eine
aufrichtige Begegnung werden kann. Erschwerend kommt weiter hinzu,
dass das nationale und europiische Recht die Migranten in zwei Klassen
einteilt. Es wird zwischen den Frauen und Minnern, die aus einem Land
der Europiischen Union kommen, und den Auslindern, die aus anderen
Lindern und Kontinenten zu uns ziehen, unterschieden. Die ersten wer-
den als weniger fremd wahrgenommen. Die anderen hingegen gelten als
wirkliche Fremde, und die einheimischen Christen stehen ihnen mehr
reserviert gegentiber.

Im eingangs erwihnten Schreiben des Papstes zum Welttag der Mi-
gration heiflt es ferner: ,Solidaritit bedeutet, gegeniiber dem, der in
Schwierigkeiten ist, Verantwortung wahrzunehmen. Fiir den Christen
ist der Migrant nicht einfach ein Individuum, das er nach gesetzlich fest-
gelegten Vorschriften zu respektieren hat, sondern eine Person, deren
Anwesenheit ihn herausfordert und deren Bediirfnisse seine Verantwor-
tung verpflichten. ,Was hast du mit deinem Bruder gemacht?‘ (Gen 4,9).
Die Antwort ist nicht in den vom Gesetz vorgeschriebenen Grenzen,
sondern im Stil der Solidaritit zu geben.*

Damit die kulturellen Unterschiede nicht mit Armut verwechselt
werden und die Pastoral nicht zu Sozialarbeit verkiimmert, muss die
Zusammenarbeit zwischen Caritas und Gemeindearbeit ausgewogen ge-
staltet werden. Sie sind miteinander untrennbar verbunden, wobei die
Migrantenpastoral den Weg aufzeichnet, auf dem sich die beiden Titig-
keitsbereiche bewegen.

Aus- und Weiterbildung

Politische Umbriiche seit 1989/1990, kulturelle und soziale Entwicklung
haben die europiische Gesellschaft verindert. Die Pastoral muss darauf
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antworten. Es ist deshalb notwendig, dass die pastoralen Mitarbeiter
schon in ihrer Ausbildung die Gegebenheiten der Mobilitit oder der
Migration kennen lernen. Sie miissen lernen, dass bei der Migration pas-

torale, rechtliche, soziale, wirtschaftliche
und kulturelle Aspekte eine wichtige
Rolle spielen. Die katholische Kirche
sollte von der Europiischen Union ler-

Damit die Migrantenpastoral nicht
zu Sozialarbeit verkiimmert, muss die
Zusammenarbeit zwischen Caritas

nen. Diese betreibt das Programm ,So-  und Gemeindearbeit ausgewogen ge-

krates“, das den Austausch von Studen-  staltet werden.

ten in der Union fordert. Das Studium

im Ausland soll beitragen, Europa in seiner Einheit und Vielfalt existen-
ziell kennen zu lernen.

Thesen fiir die pastorale Arbeit in einem Europa im Wandel

Ich tibernehme hier Vorschliage und Empfehlungen, die die Nationaldi-
rektoren auf ihren jahrlichen Treffen seit 1997 artikuliert haben. Diese
Treffen werden von der Kommission Migration des ,Rates der Euro-
paischen Bischofskonferenzen“ (CCEE) organisiert. Zudem organisiert
die CCEE-Kommission alle drei bis vier Jahre ein Seminar fiir Bischofe,
die fiir die Migrantenpastoral zustindig sind, sowie fiir die Nationaldi-
rektoren.

Es gibt keine voribergehende Migration. Diese Feststellung sollte
von den Bischofen auf europaischer Ebene ins Bewusstsein sowohl der
einzelnen Bischofskonferenzen als auch der Pfarreien und Missionen
gebracht werden. Die in den fiinfziger Jahren eingereisten Arbeiter wur-
den als ,Gastarbeiter” bezeichnet. Nun sind aber diese Giste in den
jeweiligen Landern geblieben und haben ihre Familien nachkommen las-
sen. Hinzu kommen in den letzten Jahren und Jahrzehnten vielfaltige
Migrationen, bedingt durch Krieg, Flucht, soziale und wirtschaftliche
Not, Globalisierung, die verdeutlichen, dass es weiterhin Migration ge-
ben wird. Migration wird daher auf unabsehbare Zeit eine Herausforde-
rung an die Pastoral der Kirche bleiben, was eine neue Schwerpunktset-
zung fiir die Gesamtpostoral bedeutet. Diese Entwicklung findet auf
verschiedenen Ebenen statt: Vom Bischof iiber Bistiimer, Bischofskon-
ferenzen und in den einzelnen Gemeinden und Missionen.

Seit einigen Jahren stellt man in der Migrantenpastoral eine gravieren-
de Verinderung fest v. a. in dem Bereich der ,, Franenmigration®. Die
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Pastoral muss diesen Bereich in Zukunft mehr und intensiver in den
Blick nehmen. Bei dieser Entwicklung wird festgestellt, dass die Frauen
die grofite Last bei Flucht, Vertreibung, Krieg und Arbeitsmigration
tragen. Bisher ist ihre Rolle aber zu wenig bekannt und gewtirdigt wor-
den. Ferner muss die Kirche auch das Problemfeld Frauenhandel wahr-
nehmen. Die Bischofskonferenzen konnten Hilfe zur Verhinderung ge-
ben. Sie setzt allerdings voraus, dass es zu intensiveren Kontakten zwi-
schen den Bischofskonferenzen, zwischen Bischofen sowie zwischen
Pfarreien kommt. Eine enge Zusammenarbeit auf diesem Arbeitsfeld mit
der Caritas ist einsichtig.

Heute leben mehrere Millionen Menschen in Europa in der Illegalitit.
Sie haben in den jeweiligen Landern keine Aufenthaltsberechtigung, was
eine weitere grofle pastorale Herausforderung ist. Sie leben in standiger
Angst. Sie haben nur zu einer Institution Vertrauen: der Kirche. Orts-
pfarreien und Missionen sind Anlaufstellen, und ihre pastoralen Mitar-
beiter sind Ansprechpartner fiir diese Menschen. Die Kirche ist aufge-
fordert, neben ihrem pastoralen und karitativen Tun die Politik fiir dieses
Problem zu sensibilisieren und sie zu bewegen, sich fiir eine wie auch
immer geartete Legalisierung einzusetzen. Jeder Mensch hat das Recht
auf Seelsorge und ein Recht auf Menschenrechte.

Migration muss einen Platz im Studiengang Theologie haben, wobei
zu diskutieren wire, an welcher Stelle des Gesamtstudiums das Thema
untergebracht werden kann. Ideal wire es, wenn Migration als durchlau-
fendes Thema im gesamten Studiengang vorkommen wiirde. Eine An-
bindung allein an die Pastoraltheologie scheint zu kurz zu greifen. Das
Thema Migration/Migrationstheologie ist seit Jahren in Europa in der
Diskussion. Bis jetzt gibt es nur vereinzelte Theologen, die in ganz unter-
schiedlichen theologischen Fichern Ausfithrungen zur Migration oder
Migrationstheologie machen. Des weiteren ist festzustellen, dass es an
der Aus- und Weiterbildung der pastoralen Mitarbeiter in diesem Be-
reich mangelt.

Durch die Migration haben auch der okumenische und der inter-
religiose Dialog an Bedeutung gewonnen. Die Migration bringt es mit
sich, dass sich heute in allen europiischen Landern Christen verschiede-
ner Konfessionen begegnen. War die Okumene in manchen euro-
paischen Landern frither vielleicht eine Tatigkeit weniger Theologen, so
ist sie heute existenziell fiir jede Pfarrei geworden. Und das gilt auch fiir
den interreligiosen Dialog. Als Migranten kamen Frauen und Minner
aus islamisch oder buddhistisch gepriagten Kulturen nach Europa und
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haben sich eingerichtet. Sie kamen mit ihren religiosen und gesellschafts-
politischen Konzepten und suchen nach Wegen, wie sie ihre Tradition in
der europiischen Diasporaleben konnen. Sie bauen heute ihre Moscheen
und Pagoden und werden in der Gesellschaft sichtbar und bekommen
dadurch ihre eigene Struktur. Der interreligiose Dialog ist also notwen-
dig, damit ein friedliches Miteinander in Zukunft méglich sein wird.

Mehr gefordert werden auch die katholischen Medien, Presse, Rund-
funk und Fernsehen. Sie konnen eine Vermittlerrolle zwischen den
FEuropiern und den Immigranten im allgemeinen und zwischen den
Christen im speziellen spielen. Sie konnen das Wissen tiber die Menschen
aus den verschiedenen Kulturen und Religionen, die heute in Europa
leben, vertiefen. Eine Kenntnis des jeweils anderen férdert die Verstin-
digung und das Zusammenleben.

In mehreren europiischen Lindern werden heute die ,Woche des
auslindischen Mitbiirgers“ oder der ,Tag der Volker durchgefiihrt.
Diese Aktion hat sich tber viele Jahre bewahrt, konnte allerdings einen
neuen Anstof fiir die Zukunft gebrauchen. Fiir die Lander, in denen
diese Aktion bisher nicht durchgefiihrt wird, wire es ein Anstoff, sich
mit dem Problemfeld Migration auseinanderzusetzen. Wiinschenswert
wire es, wenn die Bischofskonferenzen in allen europaischen Lindern
fiir diese Aktion sich auf ein einheitliches Thema einigen konnten.
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Marcin Lipnicki

Die katholische Kirche Polens auf dem Weg in
die ,,Gemeinschaft des Geistes*

Was des Kaisers ist, soll auch dem Kaiser gegeben werden: Wihrend sich
die polnische Regierung um die Mitgliedschaft in einer wirtschaftlich-
politischen Gemeinschaft bemiiht, ist die katholische Kirche ihrerseits
vornehmlich am Aufbau einer ,, Gemeinschaft des Geistes“ und der Wie-
derherstellung der sichtbar mangelnden universalen Identitit des Konti-
nents interessiert. Obwohl es nattirlicherweise zwischen beiden Bestre-
bungen zahlreiche Berithrungspunkte gibt, bleiben diese trotzdem zwei
verschiedene Dimensionen. Daher scheint eine eindeutige Stellungnah-
me der polnischen Bischofskonferenz ,fiir oder ,gegen® die heutige
Europiische Union (EU) nicht méglich und sogar nicht nétig zu sein.
Dadurch gelingt es den polnischen Bischofen auch, den Absichten eini-
ger politischer Krafte und weltanschaulicher Milieus, die institutionelle
Kirche in eigene politische Pline einzubeziehen, zu widerstehen und
ihre Unabhingigkeit zu bewahren. Die Kirche pilgert mit ihrem Volk
in die Christianitas, beteiligt sich aber mit Interesse und einem zu-
riickhaltenden Entgegenkommen am Verlauf der Anniherung an die
EU. Diese Wallfahrt ist nicht einfach und mit verschiedenen Risiken
verbunden. Anders ist es aber in der Kirchengeschichte bisher selten
gewesen.

Religioser Geist als europaische Mitgift Polens

Das Interesse des Episkopats am Prozess der Integration in die EU ent-
wickelte sich parallel zur Entwicklung der Europabestrebungen War-
schaus. Man kann sich aber des Eindrucks nicht erwehren, dass dieses
Interesse eher mit den realen Chancen Polens auf eine Mitgliedschaft
stieg. Erst im November 1997 kam es zu einem Informationsbesuch der

Marcin Lipnicki ist Doktorand fiir Politikwissenschaft und z. Zt. Wissenschaft-
licher Mitarbeiter des Deutschen Bundestages.
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Delegierten der Bischofskonferenz bei den Institutionen der EU in
Briissel.!

Direkte Inspiration fiir die proeuropiische Politik der Bischofe bildet
die Vision des polnischen Papstes, der mit seiner Metapher tiber ein ,,ver-
eintes Europa, das mit beiden Lungenfliigeln atmet®, die geistige Einheit
der Volker des Kontinents befiirwortete. Seine U’berzeugung, dass ,eine
Einschrinkung der Europavision nur auf die wirtschaftlichen und poli-
tischen Aspekte den Bestand der Gemeinschaft auf Dauer nicht sicher-
stellt, falls diese nicht auf den ,Werten,
die Europa anfinglich gestalteten er-  Papst Jobannes Paul II. siebt einen
richtet wird, fand ihren Ausdruck in sei-  festen Platz fiir sein Heimatland, das
ner Rede im Polnischen Sejm am 11. Juni bereits seit 266 -dem christlichen Eu-
1999. In der von ihm definierten Ge-  70P@ angehirt, in der EU.
meinschaft sicht er einen festen Platz fiir
sein Heimatland, das bereits seit 966 dem christlichen Europa angehort.

Diese papstliche Vision bestimmte das eigene kirchliche Ausmafl der
europdischen Vereinigung — religiose Starkung der ,,Gemeinschaft des
Geistes“ — und erlaubte damit den Geistlichen, ihre Rolle im Integrati-
onsprozess zu definieren, wie auch die Titigkeit polnischer Politiker und
Verhandlungsfiihrer in Briissel wohlgesinnter zu verfolgen. Seit diesem
Zeitpunkt begann die Kirche regelmiflige Kontakte und Besprechungen
mit beiden Seiten des Verhandlungstisches zu pflegen. Die Trennung der
beiden Dimensionen erméglichte es ebenso, eine einheitliche positive
Haltung des Episkopats auszuarbeiten. Die Geistlichen konnten sich
also darauf verstindigen, dass ihre Bereitschaft, am Autbau der geistigen
Identitit des Kontinents teilzunehmen, nicht unbedingt ihre Zustim-
mung fiir alle Aspekte der heutigen EU und polnischen Europapolitik
voraussetzt.2 Seit langem erfiillen der moralische Niedergang der EU-
Linder wie auch die zunehmenden laizistischen Tendenzen viele
Bischofe mit groffer Beunruhigung.

Der Vorsitzende der Polnischen Bischofskonferenz, J6zef Kardinal Glemp, dufierte wie-
derholt seine Offenheit fiir den EU-Beitritt Polens; Vorbehalte habe er nur in wenigen
Punkten (vgl. ,Tygodnik Powszechny®, 09.02.2003). Sich selbst bezeichnet er oft als
einen ,Eurofatalisten®, der als Pole auf Europa angewiesen ist.

Einige europaskeptische politische Milicus, die sich gerne auf die kirchliche Lehre beru-
fen, lehnen die Stellung des Episkopats zur Integration in die EU als eine Frage, die sich
nicht auf Religion und kirchliche Sittenlehre bezieht, strikt ab (u. a. die national gesinnte
Partei ,Liga der polnischen Familien®).
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In einem nach der 316. Sitzung der Bischofskonferenz vom 21. Marz
2002 vorgelegten Dokument? prizisierte der polnische Episkopat seine
Stellung zur Rolle Polens in dem sich vereinigenden Europa. Diese Stel-
lungnahme setzte auch einen ideellen Rahmen fiir eine Entscheidung im
bevorstehenden Referendum, das eine personliche Gewissensentschei-
dung sein soll. Die Kirche ist sich dartiber im Klaren, dass nur solche
Mafinahmen von ihr unterstiitzt werden kénnen, die der integralen Ent-
wicklung der menschlichen Person und dem Gemeinwohl dienen. Die
Bischofe betrachten Europa nicht nur als eine wirtschaftliche Gemein-
schaft, sondern auch als eine Gemeinschaft von Geschichte, Kultur,
Geist und Tradition. Die Einbindung in die europdischen Strukturen
kann kein Verzicht auf nationale, politische und kulturelle Souverinitit
bedeuten. Sie beziehen sich auf den christlichen Ursprung der Gemein-
schaft und die Namen ihrer Griinder Alcide de Gasperi, Konrad Ade-
nauer und Robert Schuman. Die Mitglieder des Episkopats bedauern es,
dass aus der europdischen Charta simtliche unmittelbaren Bezlige zu
Religion und Christentum getilgt wurden. Zusammen mit Papst Johan-
nes Paul II. erachten sie dies als eine ahistorische und beleidigende Tat-
sache auch den erwihnten Vitern der Europaischen Gemeinschaften
gegentliber und erwarten, dass sich in der kiinftigen Gesetzgebung ein
Bezug auf Gott finden wird. Am Ende der Botschaft wird auf den hl.
Adalbert und andere europiische Schutzheilige verwiesen. Die Bischofe
warnen auch davor, die Aussagen des Papstes zu instrumentalisieren.
Unmittelbar aus diesem Dokument ergeben sich die Kriterien, nach de-
nen sich die Mitglieder der Kirche wahrend des fiir den 9. Juni 2003
geplanten Europa-Referendums richten konnen. Genauer formuliert
diese Kriterien der polnische Vertreter in der ComECE, Erzbischof
Henryk Muszynski: Ein Katholik, der am Beitrittsreferendum teilneh-
men mochte, soll vorab erwigen, in welchem Ausmaf die Integration
dem Wohl des Landes dient, ob die getroffenen Reformmafinahmen, die
das Land zur Integration fithren, demokratisch durchgefiihrt sind und
ob im Mittelpunkt aller Reformen der Mensch und sein Wohl stehen.

Die Kirche ist sich auch dessen bewusst, dass die Stiarke des Katholi-
zismus und des ganzen Christentums im vereinten Europa in hohem
Mafle von der Stirke des Geistes und der Kultur einzelner Menschen
abhingt. Klauseln wie die Invocatio Dei konnen auch blofle Formeln

3 Dieses Dokument kann im Internet auch in deutscher Sprache abgerufen werden:
www.episkopat.pl/dokumenty/unia/index.html.
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bleiben, falls kein reales und wirksames Handeln dahinter steckt. Daher
sind fiir die Kirche jene Garantien im EU-Recht, die den religiosen Frei-
heiten und Grundwerten des Christentums einen Platz gewihren, von
grundsitzlicher Bedeutung.

Auf welche Weise konnen die Polen nun Europa bereichern? Sie ha-
ben den tibrigen Europiern die Vitalitit ihres Glaubens, ihre Moral und
zahlreiche Priesterberufungen als ,Mitgift“ anzubieten. Vom westeuro-
piischen Katholizismus kénnen sie wiederum lernen, wie man in einem
mehr oder weniger sikularen Alltag christliche Prinzipien befolgen
kann.

Die Kirche Polens gegenl'.'lber dem laizistischen Westen

Im Laufe der Europa-Debatte vor dem Referendum haben die Bischofe
unvermindert die Notwendigkeit einer ,.ehrlichen, wahren und griind-
lichen Information“# iiber den EU-Beitritt betont. Die polnischen
Bischofe wandten sich auflerdem mit einem Appell an ,alle Gewalten
und Personlichkeiten, die fiir den Informationsaustausch iiber diesen
Prozess zustindig sind®, mit Bitte um ,vollstindige Darstellung aller
Argumente, die mit dem Integrationsthema zusammenhingen®. Die
Grundlage fiir diese Stellung bildet die mehrmals vom Primas geforderte
christliche Dialogbereitschaft, so etwa auf der Konferenz ,,Quo vadis
Europa?“ (15./16. Mirz 2003, Gnesen), wo Intellektuelle und Politiker
Zukunftsvisionen austauschten, die Rolle der Christen in Europa zu de-
finieren suchten, aber auch Angste spiirbar wurden.

Dartiber hinaus scheint die Kirche die einzige gesellschaftliche Kraft
zu sein, die das Prinzip einer offenen Europa-Debatte realisiert. Thre
Aufgabe ist dadurch erleichtert, dass die Geistlichkeit — im Unterschied
zu den anderen Teilnehmern der Europa-Debatte — jedem politischen
Einfluss fern bleibt. Die oft oberflachliche Propaganda, mit der man es
sonst an der Weichsel in Bezug auf die EU zu tun hat, steht nimlich in
einem eklatanten Widerspruch nicht nur zum Postulat einer ,Gesell-
schaft der Biirger®, sondern auch zum von Johannes Paul I1. verwende-
ten Begriff einer ,,souverinen Gesellschaft“. Leider hat man es seitens der
curopaenthusiastischen und -skeptischen Politiker in Polen vorwiegend

* Nach den Bemerkungen von Kardinal Glemp vom 19.12.2002, die als ein Motto fiir die
homepage ,,Christliches Europa® der Katholischen Nachrichtenagentur KAI verwendet
wurden.
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echer mit einer vordergriindigen Europa-Debatte zu tun, in der u. a. fi-
nanzielle Emotionen die Argumente ersetzen.’

Einig in der Verschiedenheit

Von der Einschitzung Erzbischofs Muszyfiski, dass es , keinen Riss zwi-
schen den Bischofen in der Frage ,Europa‘ gibt, nicht iiberzeugt, lasst
sich ein Teil der Presse gerne auf Spekulationen ein. Dabei ist zumindest
festzustellen, dass die Idee eines Wiederaufbaus der neuen geistlichen

Qualitat der Gemeinschaft eine einhellige

In ibrer Haltung zur EU sind die Bi- ~ Zustimmung im Episkopat findet und es
schofe gemdfligt, was aber nicht ,un- niemanden gibt, den man als einen ,,Ab-
Fkritisch“ bedeutet. weichler® bezeichnen konnte. Genauso

selten wie eine kompromisslose Ableh-
nung der heutigen EU sind Aussagen, die zwischen ,,Christianitas® und
Union kaum unterscheiden. In Bezug auf die Union selbst aber, wie auch
in vielen nichtreligiosen Fragen, bestehen Meinungsverschiedenheiten.
Die Bischofe sind gemafligt, was aber nicht ,unkritisch“ bedeutet.

Die Wochenzeitung ,, Tygodnik Powszechny“ prisentierte am 9. Fe-
bruar 2003 eine ziemlich breite Meinungspalette polnischer Bischéfe, die
nach ihrer Stellung zu Europa und zur EU befragt wurden. (An der
Umfrage nahmen aber nur 21 von 42 Ordinarien teil). Neben der gene-
rellen Akzeptanz der Episkopat-Linie und Kritik des herrschenden Lai-
zismus verkntipft die Hierarchie mit dem Integrationsprozess viele an-
dere Fragen, die grofitenteils ihre Erfahrungen in den eigenen Ditzesen
widerspiegeln. Obwohl sich zahlreiche Stimmen auf das Postulat Johan-
nes Paul I1. der Vereinigung des Ostens und Westens Europas berufen,
gibt es nur eine, die die negativen Folgen der Schliefung der polnischen
Ostgrenze nach dem EU-Beitritt erwihnt. Es handelt sich um die Kon-
takte zur Ukraine, fiir welche Polen ein , Fenster in den Westen ist. In
den Lindern der ehemaligen Sowjetunion leben einige Millionen Katho-
liken meist polnischer Herkunft. Sie werden in erster Linie von der
Einfihrung der Visumpflicht betroffen sein, wenn Polen ein EU-Mit-
glied wird. Kritik iiben die Bischofe an detaillierten Regelungen und

5 Kulisse, Charakter und Versiumnisse der Europa-Debatte beschreibt der Autor in ,,Pol-
nische Eungewissheiten®, in: Politische Studien, Nr. 386/2002, Miinchen. Vgl. auch ,Die
politische Meinung®, Nr. 367/2000, Sankt Augustin.
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Unifizierungstendenzen, die zwangsliufig die menschliche Freiheit
einschrinken. Die Zukunft diirfe nicht nur den Okonomen und Biiro-
kraten anvertraut werden. In Wirtschaftsfragen sind ziemlich grofie Mei-
nungsunterschiede festzustellen, die stark mit der Lage in der eigenen
Di6zese zusammenhingen, insbesondere der Landwirtschaft. Allzu oft
scheint das Wissen der Hierarchie tiber die Wirtschaftsprobleme leider
zu oberflichlich zu sein; der Einsatz eines Wirtschaftsexperten wire not-
wendig, um nicht standig nur auf die Quellen der Regierung angewiesen
zu sein.

Selbstverstandnis der Kirche — nur beratend

Von den Priestern in den einzelnen Pfarreien sprechen sich 58 % fiir den
EU-Beitritt aus, dagegen 20 %. 96 % der Befragten (von insgesamt 600)
mochten am Referendum teilnehmen (im Vergleich zu 78 % in der
Gesamtbevolkerung). 29 % wollen Informationsmafinahmen durchfiih-
ren.t Unzufriedenheit bei den Priestern weckt wiederum der Charakter
der letzten Verhandlungsphase, in der besonders die finanziellen Aspek-
te besprochen wurden. ,,Das allgemeine Bild der Union ist kritisch, aber
in den Einzelheiten nicht so scharf, bemerkt Piotr Mazurkiewicz, Pro-
fessor an der katholischen Stefan-Wyszyniski-Universitat in Warschau,
in seinem Kommentar. Die Geistlichkeit teilt die Uberzeugung mit, dass
Polen den anderen Europiern wertvolle Uberlieferungen anbieten kann.
Eines der aktivsten Zentren der europiischen Debatte in der Kirche wur-
dedas am 1. Oktober 2002 gegriindete Sankt-Adalbert-Forum, das zahl-
reiche katholische Bewegungen und Organisationen vereinigt.

In der seelsorgerischen Arbeit wie auch in der Teilnahme an der Eu-
ropa-Debatte kann die Kirche mit Unterstiitzung seitens der mit ihr
verbundenen Medien rechnen: vom polenweiten Fernschsender ,,Puls®
tiber das Netz der Rundfunksender, viele kleinere lokale Radiosender in
den Dibzesen, bis hin zur kirchlichen und weltlichen Presse, von wel-
chen die Wochenzeitung ,, Tygodnik Powszechny“ zumeist europaen-
thusiastische Positionen vertritt. Eindeutig europaskeptisch ist wiede-
rum ,,Radio Maryja“, das vom Redemptoristen-Pater Tadeusz Rydzyk
in Thorn gegriindet worden ist. Der Sender versammelt mehrere Millio-

¢ Nach einer Umfrage des Institutes fiir Offentliche Angelegenheiten (ISP), ,,Rzeczpospo-
lita“, vom 20.01.2003.
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nen Zuhorer und ist zu einem der einflussreichsten meinungsbildenden
Medien innerhalb der Kirche geworden. Die vor wenigen Wochen er-
worbene Konzession fiir einen Fernsehsender ,, Trwam* (etwa: ,,ich har-
reaus”) kann es vermutlich noch stirken. Der Episkopat schitzt zwar die
pastoralen Bemiihungen des Paters Rydzyk (Einspruch gegen laizisti-
sche Tendenzen, Verteidigung des ungeborenen Lebens, Radiogebete)
kritisiert aber den Sender wegen mangelnder Dialogbereitschaft. ,, Zwi-
schen dem Radio und der Linie des Episkopats bestehen ernsthafte Dif-
ferenzen.“” Durch sein votum separatum gegen den Standpunkt Jézef
Glemps verletzt Pater Rydzyk die Autoritit des Primas, was in der Kir-
che unzulissig ist.

Wem gehort die Zukunft?

Eine erste Herausforderung fiir die Kirche kénnen die ersten Monate
nach dem gewonnenen Beitrittsreferendum bringen, wenn die regieren-
de Sozialdemokratie (SLD) ihre diesbeziigliche Unterstiitzung nicht
mehr benotigen wird. Das Ergebnis war bis zum Wochenende des Refe-
rendums offen, es zihlte jede Stimme und jeder Beteiligte. Andererseits
aber war die Absicht des politisch immer schwicher werdenden sozial-
demokratischen Premierministers Leszek Miller deutlich, den Erfolg des
Europareferendums als einen Erfolg seiner Regierung hinzustellen. Bei-
de Faktoren hatten zur Folge, dass die SLD in den letzten Monaten viele
verlockende Gesten gegentiber der katholischen Hierarchie gemacht hat.
Dem Episkopat gelang es, dieser Instrumentalisierung des eigenen Euro-
painteresses mit Erfolg aus dem Weg zu gehen. Nach dem gewonnenen
Referendum konnte es namlich zu einer Offensive der progressiven
Krifte kommen, wenn diese — , fest im Sattel sitzend — diesen Erfolg als
eine Ausgangsposition zu den politischen Forderungen in manchen Le-
bensbereichen sehen. Mehrmals gab es in den letzten Monaten in diesen
Kreisen Stimmen, die zur Novellierung des seit 1993 geltenden Abtrei-
bungsgesetzes aufriefen.8 Besonders eine Aussage verkniipfte eindeutig
diese Frage mit der Stellung der Kirche zum Beitrittsreferendum. Es

7 So Erzbischof Henryk Muszynski am 11.03.2003.

Dicses Gesetz erlaubt einen Schwangerschaftsabbruch, wenn die Schwangerschaft die
Folge eines sexuellen Missbrauchs ist, wenn sie die Gesundheit der Schwangeren
gefahrdet bzw. das Risiko einer Gesundheitsstérung fiir die Leibesfrucht besteht.
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handelt sich um die Worte des SLD-Generalsekretirs Marek Dyduch,
der am 18. Dezember 2002 sagte, dass die SLD ,schon heute dariiber
[iber die Novellierung] spreche, damit sich die Kirche nicht betro-
gen fiihle, dass sie die Integrationsbestrebungen der Regierung unter-
stiitzt hat“. Einen Monat spiter deutete der sozialdemokratische Par-
lamentsprasident Marek Borowski, eine der Galionsfiguren der SLD
und mutmafilicher Spitzenkandidat in der Prasidentschaftswahl 2005,
dies an.

Es ist ersichtlich, dass die SLD-Politiker unter Druck der ,Hardli-
ner aus den eigenen Reihen stehen. Dennoch haben Miller und
Staatsprisident Kwasniewski an der Aussage von Dyduch unverziiglich
Kritik ausgeiibt, vermutlich um das Entgegenkommen der Kirche
gegeniiber der polnischen Europapolitik nicht aufs riskante politische
Spiel setzen zu lassen. Zweifel bleiben aber berechtigt, ob der Premiermi-
nister wirklich willens und fihig ist, diese Stimmungen innerhalb der
eigenen Basis auf Dauer zu dimpfen. Als ein anderes Anzeichen dafiir,
dass Novellierungstendenzen seitens der linken Politiker wahrscheinlich
sind, kann die wortkarge Formulierung einer der drei Deklarationen
gelten, die die Regierung (nach dem Vorbild Irlands und Malta) dem
Beitrittsvertrag beigefiigt hat. Dadurch soll die Moglichkeit vermieden
werden, dass europiisches Recht kiinftig in ethischen Fragen Vorrang
vor dem polnischen hat. An der Form der Deklaration haben die
Bischéfe scharfe Kritik geiibt, weil sie aus ihrer Sicht zu allgemein ist und
unterschiedliche Interpretationsmoglichkeiten eréffnet.

Eine andere Herausforderung wird wiederum die Tatsache sein, dass
die polnische Kirche — trotz ihrer tausendjahrigen Prisenz in Europa —
nicht geniigend mit der Wirklichkeit und Vielfalt der Probleme der
westeuropdischen Lander vertraut ist.

Auch bleibt die Frage nach den neuen  Der polnische Katholizismus spiegelt

Mitteln, mit welchen von den Katholi-  sich nicht in den politischen Ent-
ken versucht wird, die gesetzten kilhnen ~ scheidungen der Polen wider; darin
Ziele zu erreichen. Die Kirche mag na-  @bnelt er dem italienischen.

tiirlich an einer Anwendung demokrati-

scher Mechanismen (Gewinnung einer politischen Unterstiitzung, z. B.
seitens der Europiischen Volkspartei EVP) interessiert sein. Es konnte
aber in groflem Mafie nur ein Mittel sekundirer Bedeutung sein, weil
ethische Fragen sowieso nicht von der vox populi entschieden werden
sollen. Es besteht auch keine Garantie dafiir, dass der Beitritt der katho-
lischen Hochburg Polen zur EU die EVP stirkt. Der polnische Katholi-
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zismus spiegelt sich nicht in den politischen Entscheidungen der Polen
wider; darin dhnelt er dem italienischen. 40 Jahre Gew6hnung mancher
Polen an den Sozialstaat und ihr davon bedingtes heutiges abergliu-
bisches Vertrauen zur postkommunistischen Sozialdemokratie mogen
in der Europa-Parlamentswahl auch einen Ruck nach links bewirken.

Ausblick

Welches Erbe wird die kiinftige Gestalt Europas beeinflussen? Vieles
spricht dafiir, dass es das Erbe der Franzosischen Revolution sein wird,
das unweigerlich zu einem laizistischen Superstaat fithrt. Es kann aber
auch das Erbe der Christianitas sein, in welche jetzt auch die polnische
Kirche pilgert. Wem also gehort die Zukunft? Nach Worten von Kardi-
nal Glemp denjenigen, die die Frohbotschaft des Evangeliums auf der
Fahne tragen — und Europa hat nur eine universale Tradition.
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Ernst Ludwig Ehrlich

Was bedeutet Heimat fiir mich?

Fiir einen in der Schweiz geborenen und aufgewachsenen Menschen ist
der Begriff ,Heimat® zwar nicht mit wenigen Worten zu umschreiben,
wohl aber relativ leicht zu definieren, wobei natiirlich jeweils auch das
persdnliche Schicksal eine Rolle spielt. Fiir einen Menschen jedoch, der
im Alter von 22 Jahren in die Schweiz gekommen ist und seit 60 Jahren
hier lebt, stellen sich bereits gewisse Probleme. Diese werden noch ver-
vielfacht, wenn der Betreffende einer Minderheit angehort und sich seine
Einreise in die Schweiz seinerzeit nicht auf normalem Wege vollzogen
hat. Dazu kommt schliefllich — und das ist keine leichte Sache —, dass sich
das Eintreffen in die Schweiz in der NS-Zeit vollzog und der Betreffende
aus Berlin gekommen ist.

Angesichts einer derartigen Befindlichkeit stellt sich sowohl fiir die
eigene Identititals auch fiir die der anderen die Frage nach der Heimat in
ganz besonderer Weise. Dazu kommt, dass es sich hier nicht nur um eine
nationale Minderheit handelt oder etwa um eine religiose, wo der Betref-
fende vielleicht als Katholik in einer protestantischen Umgebung lebrt,
sondern vielmehr darum, dass er ein Jude ist.

Das Judentum lisst sich nicht allein als Konfession erkliren, auch
nicht als Nation oder Volk im allgemeinen Sinn, sondern stellt etwas
Spezifisches und damit Einzigartiges in der Geschichte dar. Wenn nun
also gefragt wird, wie sich ein solcher Mensch in seinem Selbstverstind-
nis definiert, kann die Antwort keine einfache sein, wie etwa bei einem
katholischen oder protestantischen Schweizer, Wo liegt bei einem sol-
chen Menschen der Schwerpunkt seiner eigenen Existenz, wie kann er
seine eigene Geschichte entsprechend integrieren? Dazu kommt vor al-
lem nicht nur das erwihnte Selbstverstindnis der eigenen Identitit, son-
dern auch das Verhalten der Umgebung, in der er lebt, d. h. die Akzep-
tanz der anderen, ob sie ihn als einen der ihren anerkennen oder als
Fremdkoper in ihrer Gesellschaft empfinden. Die Vorstellung von der

Prof. Dr. Dr. h. ¢. Ernst Ludwig Ebrlich, 1921 in Berlin geboren, ist einer der
prominentesten Vertreter des christlich-jiidischen Dialogs. Er lebt in Riehen bei
Basel.
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Heimat wird daher von diesen zwei Seiten wesentlich bestimmt, von dem
eigenen Bewusstsein und von dem Erscheinungsbild, das andere von ihm
haben bzw. wie sie sich zu ihm verhalten. Zweifellos ist dieser Prozess
mit dem eigenen Willen zur Integration in die Umwelt verbunden. Ob
diese scheitert oder gliickt, hangt von beiden Seiten ab. Eine Assimila-
tion, bei der das Eigene vollig verschwindet, ist wenig hilfreich, weil die
Umwelt bald erkennt, dass hier ein eher unnatiirlicher Vorgang entstan-
den ist. Die Herkunft eines Menschen hat ihn gepragt, und ihr kann und
soll man nicht gleichsam zwanghaft zu entweichen suchen.

So stellt sich mir, der in Berlin geboren ist, seit 60 Jahren in Basel lebt,
das Basler Biirgerrecht besitzt und Mitglied der Israelitischen Gemeinde
Basels ist, die Frage, was mir Heimat bedeutet. Diese Frage wird mir
ofters gestellt, und ich pflege sie wie folgt zu beantworten: Ich bin
Schweizer, gehore zum jiidischen Volk und bin deutscher Herkunft. Die
Reihenfolge dieser drei Aussagen ist kein Zufall: Meine Heimat ist die
Schweiz, ich bin ferner dem Judentum verbunden und verleugne meine
deutsche Herkunft nicht, wenn auch Deutsche seinerzeit meine Familie
ermordet haben. Was bedeutet der Begriff der Heimat fiir mich? Ich
fihle mich in Riehen zu Hause, reise gerne in die Welt, komme aber
ebenso gerne nach Basel zuriick. Mein schweizerisches Bewusstsein und
Gefiihl wird zudem intensiviert durch die Heirat mit einer Ziircherin.
Eine solche Ehe schafft auch hinsichtlich der Heimat ein verstirktes
Bewusstsein, weil uns die Angelegenheiten dieses Landes beide in glei-
cher Weise angehen und sie uns eben nicht fremd sind.

Heimat bedeutet also ,sich zuhause fiihlen, zumal ich heute sagen
darf, von der Umwelt akzeptiert worden zu sein, was gewiss eines langen
Prozesses bedurfte. So hat sich an diesem Beispiel gezeigt, wie kompli-
ziert fiir viele Menschen der Begriff der Heimat ist, und dass er wesent-
lich davon abhingt, welche Geschichte der Betreffende jeweils hat, wie er
sich integrieren konnte und wie ihn die Mehrheit aufgenommen hat.
Dass ich in den ersten zehn Jahren meines Hierseins nicht nur Wohl-
wollen erfahren habe, war fiir jene Zeit eher iiblich, und dass ich in der
Schweiz schlieflich dennoch eine Heimat gefunden habe, erfiillt mich
mit Dankbarkeit.
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Jozefa Hennelowa

Was bedeutet Heimat fiir mich?

Meine Heimat sind die nordostlichen Grenzmarkbezirke des fritheren
Polens. Ich verlief§ sie im Sommer 1946, als es keine Hoffnung mehr gab,
dass diese Gebiete zu Polen zurtickkehren werden, ja, mehr noch, als
feststand, dass dort ein kommunistisches Regime herrschen wird, wie es
mir schon aus der zweimaligen sowjetischen Besetzung in den Kriegsjah-
ren bekannt war. Meine Heimatstadt Wilna wurde zur Hauptstadt der
Litauischen Sowjetrepublik, sie wurde fiir Jahrzehnte barbarischen
Zerstorungen ihrer Vergangenheit, ihrer Kultur und ihres Geistes unter-
worfen: Wihrend man die einen Kulturdenkmailer sprengte, erlaubte
man anderen, zu Ruinen zu werden, wieder andere — wie z. B. die schon-
sten Kirchen — verwandelte man in Gebiude, die weltlichen, ja sogar
blasphemischen Zielen dienten (das Atheismus-Museum in der Barock-
kirche des hl. Kasimir). Die Stadt verlor auflerdem viel von ihrem urba-
nistischen, unnachahmlichen Zauber, sie wurde umbaut mit einer Masse
von Siedlungen, die sich durch auflerordentliche architektonische
Hisslichkeit auszeichnen.

Als Litauen nach dem Niedergang der Sowjetunion zu einem un-
abhingigen demokratischen Staat geworden war, da wurde die Rettung
der Kulturdenkmaler und die Wiederherstellung ihrer eigentlichen
Funktion sofort eingeleitet, aber daftir kam der alte Streit um die Ge-
schichte der Stadt wieder auf die Tagesordnung, der alte und bis zum
heutigen Tage gleichermafien lebendige Prozess des Gegeneinanders ih-
rer Bewohner: der weiterhin zahlenmaflig sehr groflen polnischen Min-
derheit und der eigentlichen heutigen Hausherren — der Litauer. Dieser
Streit ist noch immer so heftig und so spiirbar vom ersten Tag, ja sogar
von der ersten Stunde meines Aufenthaltes an, wenn ich Wilna besuche
(und ich war dort viele Male — in kommunistischer Zeit und im gegen-
wartigen Litauen), sodass mich dies nicht mehr in ungestorter Weise von

Die Verfasserin, geboren in Wilna (polnisch: Wilno, litauisch: Vilnius), ist stell-
vertretende Chefredaktenrin der in Krakau erscheinenden katholischen Wo-
chenzeitung , Tygodnik Powszechny“.
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»Heimat, Vatererbe, Zuhause“ sprechen und denken lisst, wenn es um
die heutige Wirklichkeit der Stadt und ihrer Umgebung geht.

Wenn ich diese Worte spreche und denke — und dies ist weiterhin
eines der wichtigsten Erlebnisse und wird es bleiben —, dann sind das
gleichsam drei Dimensionen der Erinnerung, der Emotion und der Wer-
te, die fiir mich unantastbar bleiben.

Die erste dieser Dimensionen ist die Landschaft —jene, mit der sich die
schonsten Erlebnisse der Kindheit und Jugend verbinden. Diese Art, wie
das Gelinde geformt ist, wie die Flisse verlaufen, die Waldwege, wie die
Biume in den Wildern eine in der Welt einmalige Schonheit und
Atmosphire ausstrahlen. Eine solche Landschaft treffe ich manchmal
irgendwo ausschnittsweise in Polen (z. B. im Gebiet an der Ostsee oder
in der Gegend von Suwatki). Dann bin ich wieder bei mir zu Hause. Und
in der Erinnerung habe ich erneut alles vor Augen, und dies sind Erinne-
rungen an ein Paradies — die durch nichts getriibt sind. Die Kiefern, die
Hiigel, der Sand, die eingespurten Wege, die Birken, die im Herbst durch
das Griin der Nadelbdume leuchten, der ruhige und gewundene Lauf der
Gewisser.

Die zweite Dimension — das ist die in den Mauern der Stadt enthaltene
Vergangenheit. Jene, die meinem Herzen am nichsten steht: die Spuren
der polnischen Romantiker in der Stefan-Batory-Universitit, das Ge-
fangnis und die Zelle des grofen polnischen Dichters Adam Mickiewicz
und seiner studentischen Freunde im Basilianer-Kloster, die Griber der
Aufstindischen, die der Partisanen, Orte und Erinnerungsstiicke, die mit
Marschall Pitsudski zusammenhingen, die Friedhofe — besonders der im
Ortsteil Rossa mit dem , Literatenhiigel“. Obwohl ich im {ibrigen sehr
die Méglichkeit geschitzt habe, an der Krakauer Jagiellonen-Universitit
studieren zu konnen, werde ich es nie verwinden, dass dies nicht meine
Universitat war, d. h. die Wilnaer Stefan-Batory-Universitit mit ihren
taszinierenden H6fen und Erinnerungsstiicken, jene Hochschule, die so
manchen Meister meiner Jugend erzogen hat, wie den Wissenschaftler
und Politiker Stanistaw Stomma, den Schriftsteller Antoni Gotubiew,
den Historiker Lech Beynar (Jasienica) und die Professorin Irena Sta-
winska.

Die dritte Dimension ist das, was meinen Glauben in den ersten
zwanzig Jahren meines Lebens geformt hat — der demiitige Glaube einer
Stadt, die mit dem schonsten Gesang der Menschenmassen in den Kir-
chen und in Kalwaria bei Wilna betete. Nie wieder werde ich eine so
gesungene Muttergotteslitanei horen wie in Wilna bei den Maiandachten
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im Marienheiligtum im Spitzen Tor (Ostra Brama). Nie werden die pol-
nischen Bufigesinge, zusammen mit dem Geriusch der auf die Knie fal-
lenden Menge, so erschiitternd wahrhaftig sein wie dort, wo ich zur
Fastenzeit immer den Hymnus ,, Vor Deine Augen, Herr, legen wir un-
sere Schuld nieder...“ horte.

Die Muttergottes im Spitzen Tor, die ja von der Bevolkerung im
friheren Ostpolen nicht weniger inbriinstig verehrt wurde wie die Mut-
tergottes von Tschenstochau in Zentralpolen, hat mich fiir mein ganzes
Leben vor jedem katholischen Triumphalismus bewahrt, denn sie war
stets so demiitig in ihrer kontemplativen Stimmung auf dem Bild, so
zuganglich fiir jeden Bettler an der Strafle, auf die das Fenster der Gna-
denkapelle sich 6ffnete und sie fast mit Hinden greifbar erscheinen liefs.
Daich in den Kriegsjahren in der Seelsorge im Bereich einer der Kirchen
vertieft die Liturgie und den gregorianischen Gesang kennenlernte, der
von einem — die Reformen des Zweiten Vatikanischen Konzils gleichsam
vorwegnehmenden — Benediktiner duflerst lebendig gepflegt wurde, ist
die gregorianische Liturgie zu meiner geistigen Heimat geworden, die
meinem Herzen am nachsten steht, wo immer ich sie bis heute hore,
obwohl schon tiber ein halbes Jahrhundert seit meiner Trennung von der
Heimatstadt und den heimatlichen Gefilden vergangen ist. Das ist die
einzige Dimension der Wirklichkeit jenes Gebietes, die geblieben ist und
zu der ich auch jetzt zuriickkehren kann, wenn das tibrige nur noch ein
in der Erinnerung und dem Herzen bewahrter Schatz geworden ist.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Erzbischof Jeremiasz

Was bedeutet Heimat fiir mich?

Heimat ist fiir mich vor allem das Elternhaus, das heimatliche Dorf und
die nichste Umgebung. Einen besonderen Platz im Begriff und im Erle-
ben von Heimat und Vaterland nimmt eine kleine Kapelle ein, die sich
etwa zwei Kilometer entfernt von unserem Dorf im Wald befindet. Sie
steht an einer Stelle, an der im 16. Jahrhundert ein Kloster des heiligen
Johannes Theologos war, das hochstwahrscheinlich beim Schwedenein-
fall im 17. Jahrhundert zerstort wurde. Das Kloster stand unweit des
Weges, auf dem mehrmals im 17. Jahrhundert die schwedischen Truppen
und Anfang des 19. Jahrhunderts die Truppen Napoleons entlang mar-
schierten. Bis heute gebrauchen die alteren Menschen in meinem Hei-
matdorf die Bezeichnung ,Schwedenpfad fiir einen kleinen Wegab-
schnitt, der jetzt durch den Wald zu den bestellten Feldern fihrt. Die
orthodoxe Pfarrkirche befindet sich im Stadtchen Narew, das acht Kilo-
meter vom Dorf entferntist. In diesem Stadtchen war im 16. Jahrhundert
ein kleines Schloss erbaut worden. Wie die 6rtliche Tradition zu berich-
ten weif}, hatte es die aus Italien stammende polnische Konigin Bona
errichten lassen.

Die Geschichte des heimatlichen Dorfes, das Leben in der Pfarrei,
insbesondere die Teilnahme an den Gottesdiensten, die seit Generatio-
nen tbermittelten Erzihlungen tiber die Kriege, vor allem iiber den Er-
sten Weltkrieg und die Russische Revolution sowie {iber den Zweiten
Weltkrieg, formten das Bewusstsein der Kinder und Jugendlichen {iber
lange Jahre hin.

Das waren keine Erzahlungen von Ereignissen, die weit entfernt la-
gen. Im Jahre 1915 waren alle Bewohner des Dorfes aus Furcht vor den
deutschen Truppen in das Hinterland des Russischen Kaiserreichs ge-
schafft worden. Die Familie meines Vaters lief§ sich in der Gegend von
Nowosibirsk nieder, die im Nachbarort lebende Familie meiner Mutter

Der Verfasser, Erzbischof Jeremiasz (Jan Anchimink), geboren im Dorf Odryn-
ki in der Gegend von Bialystok, ist Ordinarius der Diozese Wroclaw-Szczecin
(Breslau-Stettin) der Polnischen Autokephalen Orthodoxen Kirche.

206 Ost-West. Europaische Perspektiven 4 (2003) Heft 3



wohnte eine gewisse Zeit in Samarkand, spater in Taschkent. Mein Hei-
matdorf wurde wihrend des Ersten Weltkrieges restlos niedergebrannt.

Inder Zeitdes Zweiten Weltkriegs verlief die Frontlinie zweimal —im
Jahre 1941 und im Jahre 1944 — durch das Dorf. Zahlreiche Dorfbewoh-
ner starben wihrend des Krieges unter den Granaten und Kugeln beider
kimpfender Parteien. Uber die Hilfte aller Gebiude im Dorfe wurde
eingedschert.

Die Generation, zu der ich gehore (in diesem Jahre vollende ich mein
60. Lebensjahr), war durch ein besonders Verhiltnis zum Heim der Fa-
milie, zu den eigenen Feldern, Waldern und Wiesen, zur (orthodoxen)
Kirche, zu den Sitten und Gebrauchen, zur Kultur und Sprache, die ein
Dialekt der altrussischen Sprache ist, gekennzeichnet.

Das sind besondere Werte. Das kleine dorfliche Haus bedeutete Zu-
flucht, einen Ort der Freude und der Trauer. In dem Haus fanden die
Hochzeiten statt, und hier beging man auf festliche Weise die kirchlichen
Feiertage. Unvergesslich bleiben die Eindriicke vom gemeinsamen Ge-
bet vor Heiligabend und vor dem Fest der Taufe des Herrn (Theopha-
nie). Unvergessen bleibt die Erinnerung an den Geschmack der Nahrung
nach den die ganze Nacht dauernden Gottesdiensten zu Weihnachten,
zu Theophanie, zu Ostern. In vielen Dérfern in der Gegend von Bialy-
stok bleiben die Verstorbenen noch zwei Nichte im Hause aufgebahrt.
Alle Bewohner des Dorfes ohne Ansehen der Konfession (ein Viertel der
Bewohner sind romisch-katholische Christen) kommen, um von den
Toten Abschied zu nehmen. Sogar von weither reisen die Verwandten
an.
Die Felder, die Wilder, die Wiesen — das sind Orte der Arbeit, einer
bisweilen sehr schweren Arbeit auf dem Felde, beim Hiiten der Kiihe,
der Schafe, der Pferde. Das ist jedoch auch die Atmosphire bei der Rast
am Nachmittag, der Duft von Grasern und Getreide, der Geschmack
von Quellwasser — manchmal Gespriche tber die Schonheit der uns
umgebenden Welt, tiber Erde und Himmel. Am Abend schufen die Ge-
nugtuung tiber die getane Arbeit, die Freude auf die Riickkehr ins Vater-
haus — insbesondere an heiteren Tagen beim Schein der untergehenden
Sonne — eine besondere Atmosphire der Zugehorigkeit zu einer Ge-
meinschaft von Menschen, eine Atmosphire der Gegenwart Gottes, ein
Gefiihl fiir eine unausgesprochene, aber unerhért frohe Tiefe der Ver-
bindung zur umgebenden Natur.

Das ist eine Welt, deren Gegenwart die ganze Natur des Menschen
durchdringt. Vielleicht schufen die Berichte der Eltern von ihren in die
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Weite fiihrenden erzwungenen Reisen, tiber die Miihen dieser Reisen,
aber auch tiber das Wohlwollen und die Hilfe der neuen Umgebung in
Sibirien und Mittelasien das Bewusstsein, dass man selbst irgendwo in
der Ferne, an einem neuen Ort, ein Heim und Freunde finden kann.
Dennoch tiberwiegt das Gefiihl der Zugehoérigkeit zum Ort der Geburt
und zu den ersten Lebensjahren. Die von den Kriegen geschaffenen Be-
drohungen und Zerstorungen verstirkten noch das Gefithl der Liebe
zum Heim und zum heimischen Dorf.

Das alte, holzerne, allen Komforts entbehrende Haus nimmt in mei-
nem Herzen und Sinn einen besonderen Platz ein. Diesen Platz kénnen
spatere bequeme Wohnungen und Héuser nicht ausfiillen. Die Atmos-
phire der im Laufe der Jahre verdnderten Felder, Wiesen und Walder
bleibt nahe und ungewohnlich notwendig, ja, mit dem Lauf der Jahre
immer notwendiger.

Vielleicht ist es so, dass jeder Mensch ein besonderes Band mit einem
Teil der Erde als einem Geschopf Gottes braucht. Er ist fiir diesen Teil in
der Bedeutung verantwortlich, von der das Buch Genesis (1,28) spricht.
»Sich die Erde untertan machen® bedeutet vor allem Verantwortung. Da
die Stinde in die Wirklichkeit der Welt durch das Tun des Menschen kam,
muss der Mensch der Erde und den auf ihr lebenden Geschopfen die
Freude der Erlosung vermitteln, genauer gesagt: die Freude des Kreuzes
und der Auferstehung unseres Herrn Jesus Christus.

Diese Verantwortung kann keinen abstrakten Charakter haben. Sie
muss sich konkret erfiillen, auf einem bestimmten Teil der Erde. Eine so
verstandene Sendung des Menschen gehort zu seinem tiefsten Wesen.
Dies kann man als Sehnsucht nach dem Paradies, nach dem Reich Gottes,
definieren. Es bedeutet, dass die Liebe zur Heimat fiir den Christen
undenkbar ist ohne die urspriingliche Liebe zur irdischen Wirklichkeit
des Reiches Gottes. Ohne das verwandelt sich die Liebe zur Heimat und
zum Vaterland sehr leicht in Hass gegen einen anderen Menschen.

Das Wirken der Siinde ist in alle Lebensspharen des Menschen und
der Welt eingedrungen. Dies betrifft natiirlich auch das Verhaltnis des
Menschen zur Heimat, zum Vaterland. Die Stinde offenbart sich im Ego-
ismus und in der Exklusivitit, in Expansion und Aggressivitit, im Be-
streben, andere von ,,meinem® Platz auszuschliefien. Das widerspricht
dem Evangelium.

Seit der Zeit Christi gibt es weder Fremde noch Ankémmlinge, alle
sind ,Mitbiirger der Heiligen und Hausgenossen Gottes“ (Eph 2,19).
Den Emigranten, den zeitgenossischen Ankémmling muss man aufneh-
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men, und man muss alles tun, damit der neue Ort fiir ihn eine neue
Heimat wird. Damit endet jedoch nicht die Aufgabe des ,Hausgenos-
sen®. Dem ,Ankémmling® gebiihrt — wenn er dies wiinscht und wenn
dies nicht Unrecht fiir einen anderen Menschen bedeutet — Hilfe bei der
Riickkehr in sein Heim.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Joachim Wanke

Was bedeutet Heimat fiir mich?

Theologie, kirchliches Leben und Seelsorge sind immer mitgeprigt von
der konkreten gesellschaftlichen Situation, in der Christen leben. Mir
geht das so im Blick auf die dramatische Wende, die der Osten Deutsch-
lands in jiingster Zeit durchlebt hat. Hier in einem neuen Bundesland, in
Thiiringen, habe ich mein Bischofsamt auszuiiben. Hier lebe ich zusam-
men mit anderen katholischen Christen konkret die Nachfolge Christi
und ,baue® Kirche. Meine ,,Heimat“ wird mir so zu einem Ort des theo-
logischen Nachdenkens und der seelsorglichen Inspiration.

Ich habe personlich als Bischof die tiefgreifende Zisur erleben
konnen, die uns die politische Wende 1989/90 innerhalb des kirchlich-
seelsorglichen Lebens unserer Ortskirche gebracht hat. Der Wandel vom
Staatssozialismus zur freien Marktwirtschaft lieff auch unser kirchliches
Leben und die Gestalt unserer Seelsorge nicht unbertihrt. Es istin diesem
Zusammenhang tibrigens eine interessante Frage, ob Ost und West in
ihren je unterschiedlichen Erfahrungen in der Seelsorge nicht auch etwas
voneinander lernen konnten.!

Ich verweise als Analogie fiir den Zusammenhang zwischen Evange-
lium und konkreter ,Heimat“ der Verkiinder des Evangeliums auf die
Apostelgeschichte. Wer die harmonisierende Darstellung der frithen
Kirchengeschichte in der Apostelgeschichte nachliest, wird erst auf den
zweiten Blick die Briche und Spannungen entdecken, die mit dem
»Weg“ des Evangeliums von Jerusalem nach Rom, in die hellenistische
Welt hinein, verbunden waren. Ich meinte nach der politischen Wende
zunichst auch, dass die Umstellung des politischen und wirtschaftlichen
Systems im Osten Deutschlands uns als katholische Ortskirche wenig
berithren wiirde. Ich habe mich in dieser Einschitzung korrigieren

1 Vgl. Joachim Wanke, , Wiedervereinigte Seelsorge®. Ein Beitrag zum pastoralen Erfah-
rungsaustausch zwischen Ost und West, in: Ost-West Informationsdienst des Katholi-
schen Arbeitskreises fiir zeitgeschichtliche Fragen, hrsg. vom Zentralkomitee der deut-
schen Katholiken, Bonn 1998, Nr. 200, S. 3-14.

Dr. Joachim Wanke ist Bischof der Diozese Erfurt.
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miissen. Der Vergleich der ,Wende® in Ostdeutschland und Osteuropa

mit den Transformationen, denen das Evangelium auf seinem Weg aus

dem jiidischen Binnenraum in die Welt des Hellenismus ausgesetzt war,
mag etwas weit hergeholt sein. Dennoch wage ich einmal diesen Ver-

gleich, weil ich meine, dass Paulus und die christlichen Missionare im

Raum des spitantiken Hellenismus vergleichbare Aufgaben zu l6sen

hatten wie wir jetzt in den postkommunistischen Landern Europas. Pau-

lus wirkte in einer Welt, in der die iiberkommenen religiosen Grofi-
mythen ihre stabilisierende Kraft verloren hatten. Die ,Heimat“ des

Paulus war die Stadtluft von Tarsus, von Korinth und Ephesus. In dieser

Welt des Paulus war der religiose Synkretismus modern. Die Menschen

wurden von existenziellen Angsten und Verlorenheitsgefithlen umge-

trieben. Sie warfen sich 6stlichen Mysterienkulten in die Arme wie heut-
zutage manchen fragwiirdigen Esoterik-Kulten.

Die Kirche kann nur das Herz und das Denken der Menschen errei-
chen, wenn sie sich ,inkulturiert® — also eine Gestalt gewinnt, in der das
Evangelium Jesu Christi mit der ,Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und Bedringten
aller Art“ (Gaudium et spes, 1) in Berithrung kommt.

Ein Menschenleben mag zu kurz erscheinen, um solch ein gewaltiges
Vorhaben realisieren zu kénnen. Doch erfolgen Wandel und Erneue-
rung, Umbruch, Abbruch und Neuanfang in der Kirchengeschichte im-
mer so, dass einzelne Menschen Zeichen setzen, beispielhaft handeln, in
Worten und noch mehr durch ihr Tun andere inspirieren und so zum
Ferment werden, durch das eine Gesellschaft vom Evangelium ,einge-
firbt wird. Dazu kann uns die Grundsolidaritit mit den Menschen un-
serer jeweiligen Heimat verhelfen.

Wir stehen jetzt neu vor der Herausforderung, in Europa noch einmal
die kulturelle, sinneroffnende Kraft der Botschaft des christlichen Glau-
bens unter Beweis stellen zu miissen. Dabei kommt uns durchaus auch
manches aus unserem Umfeld zu Hilfe. Lisst sich vielleicht doch mehr
von dem, was unsere Mitmenschen umtreibt, fiir diese ,Inkulturation®
lernen, als wir meinen? Ich deute nur an, in welche Richtung meine
Uberlegungen zielen.

— Das Handeln der Kirche hat auf die wachsenden Freisetzungen der
Menschen zu achten, die natiirlich auch von neuen Zwingen begleitet
werden. Insgesamt jedoch diirfen wir uns nicht durch die wachsende
Liberalitat in der Gesellschaft den Blick fiir unserer Zeit zugrunde
liegende Grundstrémungen triiben lassen. Der epochale Freiheitsauf-
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bruch im Osten Europas und auch im Osten Deutschlands war mehr
als nur ein Verlangen nach Anschluss an den Konsum des Westens
oder nach freien Reisemoglichkeiten. Natiirlich sind solche Umbrii-
che komplexe Ereignisse mit mancherlei auch quer laufenden Ten-
denzen und Moti-ven. Doch ist der Ruf nach Freiheit von menschen-
verachtenden, auf Liige aufgebauten Gesellschaftssystemen ein ,,Zei-
chen der Zeit®, das der , Freisetzung® des Menschen im Evangelium
ahnungsvoll entgegenkommt.

Unsere Pastoral hat zu achten auf das sehr feine Gespiir der Menschen
fiir Wahrhaftigkeit, fiir ,, Authentizitat“. Das gilt fiir die Kirche insge-
samt. Es gibt keine Evangelisation durch die Kirche ohne Selbstevan-
gelisation der Kirche. Auch die Unerbittlichkeit, mit der uns von der
Gesellschaft der Spiegel vorgehalten wird, kann eine verborgene Hilfe
Gottes fiir seine Kirche sein.

Ich bemerke hier bei uns im Osten eine neue Aufmerksambkeit gegen-
tber dem Einzelnen und seiner Wiirde. Dem scheint zu widerspre-
chen, was an zunehmender Inhumanitit in unserer Gesellschaft auch
zu registrieren ist. Dennoch bleibe ich bei dieser Behauptung, dass es
gegenliufig ein tiefes Gespiir gibt fiir den Wert der einzelnen Person.
Wir wollen ,,menschlich® behandelt werden. Es gibt das Verlangen,
den Zufilligkeiten einer undurchschaubar gewordenen Welt, aber
auch den Zwingen einer rein 6konomisch denkenden Umwelt zu
entkommen. Ich erlebe Menschen, die sich Zielen jenseits von Haben
und Genieflen verschreiben, die ,einfach leben, die in der Hingabe
an andere sich selbst iberschreiten. Die Seligpreisungen der Bergpre-
digt werden auch auflerhalb der Kirche gelebt.

Ich erkenne mehr und mehr, dass die Menschen ein tiefes Verlangen
haben, in glickenden Bezichungen leben zu kénnen. Wieder mag
manches dagegen sprechen: Das Zerbrechen von Ehen, die Erosion
der Familien, die Selbstinszenierung mancher Menschen in gesteiger-
tem Lebensgenuss — notfalls auch auf Kosten anderer. Der Zeitgenos-
se, wieich ihn in meinem Umfeld erlebe, leidet weniger an materieller
Armut als vielmehr an Beziehungsarmut. Darin erkenne ich eine He-
rausforderung fiir uns Christen. Wir brauchen eine Kirche, in der
durch das Lebenszeugnis gliubiger Menschen erfahren wird: Eine
Freiheit wird dadurch kostbar, dass in ihr ein Anruf hérbar wird. Man
koénnte sogar sagen: Im Du des anderen, in seinem ,Ruf*, der mich
trifft, wird meine wahre Freiheit erst konstituiert. Mein Leben ist
nicht ein beliebiges, austauschbares Produkt anonymer Gesetzmi-
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Bigkeiten, sondern es antwortet auf eine von auflen kommende Stim-

me, die wirklich mich selbst meint.

Der Marxismus 6stlicher Prigung hatte die Sinngebung menschlichen
Lebens auf ein imaginires kommendes Paradies auf Erden verlagert. Der
Waren- und Genussfetischismus der liberalen Gesellschaft westlicher
Pragung ,vertrostet auf den unmittelbaren Genuss im Hier und Jetzt.
Mich lehrt der Blick auf die Menschen hier im Osten: Der ,Hunger®
bleibt und die Suche nach Erfillung geht weiter. Das ist meine tagliche
Erfahrung — nicht nur bei meinen Thiiringer Landsleuten, auch bei mir
selbst.

So gehort beides fiir mich zusammen: Das Evangelium und meine
yHeimat®, in der das Evangelium auch heute Menschen beriithren und

verwandeln will.
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Maria Christina Farber

»Wenn der Vogel kein Nest mehr hat“

Hilfe fiir Inlandsfliichtlinge in Albanien

Seit zwei Jahren arbeite und lebe ich im Norden Albaniens, in der Stadt

Shkodra. Ich leite zwei Projekte fiir Caritas Deutschland mit einheimi-

schen Partnern und bin als Vertreterin der Spirituellen Weggemein-

schaft, einer katholischen Ordensgemeinschaft aus der Schweiz, hier im

Einsatz. Zur Zeit sind wir dabei, in Dobrac-Zooteknike, einem Vorort

von Shkodra, ein spirituelles Zentrum aufzubauen, das zum groflen Teil

von Renovabis finanziert wird.
In Albanien leben und arbeiten bedeutet fiir mich Folgendes: ,, Ich
bewege mich standig zwischen und in Extremen®:

* Da ist eine uralte Kultur und Tradition, das , Gesetz der Berge, der
Kanun®,

® Die Menschen hier leben entweder relikthaft (z. B. wenn es um das
Thema Blutrache geht) nach diesem Gesetz — oder einzelne Clans sind
noch vollig im Kanun ,,verhaftet®.

* Daist die bis ca. 1990 fast 50 Jahre dauernde Diktatur und Gewalt-
herrschaft eines Enver Hodscha, mit allen Folgen der Unmiindigkeit
und der nicht verarbeiteten Vergangenheit (mit Verrat an Freunden,
mit massivem Misstrauen, mit Kadavergehorsam und Heuchelei und
mit einem ungeheuren Angst- und Aggressionspotenzial).

* Daistdie junge Demokratie, die noch beherrscht wird von postkom-
munistischen Einflissen wie Korruption, wenig ,,Bewegung von un-
ten” und auch Interesselosigkeit vonseiten der Jugend fiir demokrati-
sches Denken und dessen Strukturen.

* Da ist das Jahr 1997 mit dem Ausbruch eines aggressiven Biirger-
kriegs und der Zerstorung von vielen Bauten, Fabriken, Strukturen
sowie der Volksbewaffnung, die noch anhilt (die meisten haben eine
Waftfe).

* Daistder Kosovokrieg 1999/2000 mit einer grofien Fliichtlingswelle,
die Albanien auch heute noch nicht verkraftet hat.

* Daistder Einfluss des modernen Westens, dem Albanien bedenken-

Schwester Maria Christina Firber ist Mitglied der Spirituellen Weggemeinschaft
wHaus der Stille“ (Rbeinaun/Schweiz).
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los zu erliegen scheint, aber eigentlich vom Entwicklungsstand noch

gar nicht verkraftet.

Als Vertreterin des , Traumlandes Deutschland® versuche ich bei
meinem Leben und Arbeiten hier die Reaktionen, Lebens- und Verhal-
tensweisen meiner albanischen Schwestern und Briider aus der Sicht die-
ser Hintergriinde zu verstehen und konstruktiv damit umzugehen.
Letztlich kann ich mir immer wieder nur die ,liebenden Augen Jesu®
dafiir leihen.

Ich schreibe oftin Gedanken folgende Uberschrift iiber die Probleme
in Albanien und seine Menschen: ,Ein vergessenes Volk, das seine
Identitit verloren und noch nicht wiedergefunden hat*. Kollektive De-
pression, Orientierungslosigkeit und Paranoia sind ,,Symptomkomple-
xe, mit denen ich bei all meinen Ansitzen von spiritueller und psycho-
sozialer Arbeit stindig konfrontiert bin.

Dobrac-Zooteknike, ein Ort der Inlandsfllichtlinge

In dieser Zone entsteht unser Kloster und spirituelles Zentrum. Ich bin
bereits seit iiber einem Jahr dort im Einsatz. Dobrac-Zooteknike ist ein
Stadtrandgebiet von Shkodra, direkt am Shkodrasee gelegen. Dobrac hat
noch einen Kern von Ortsansissigen, sonst siedeln sich in dieser Gegend
von Tag zu Tag mehr Inlandsfliichtlinge aus den Bergen an.

Meine Arbeit beschrinkt sich hauptsichlich auf die Integration der
Menschen aus den Bergen. Bei diesen Menschen, die im eigenen Land
»Fliichtlinge“ sind, kumulieren sich die oben genannten Probleme auf
enorme Art und Weise. Und die Problematik des ,,Verlustes von Hei-
mat“ mit all ihren auch traumatischen Folgen kommt hinzu. Umso mehr
bediirfen diese Menschen der Hilfe zur Selbsthilfe.

Folgende Situation finde ich in Dobrac-Zooteknike: Die Armut ist
massiv und sichtbar mit all ihren bekannten Folgeerscheinungen. Ein
Programm zur Armutsbekimpfung existiert noch nicht, wire aber drin-
gend erforderlich.

Fehlende Infrastraktur

Die Menschen aus den Bergen siedeln sich ,schwarz® an, bauen die
Hiuser ohne Baugenehmigung, somit sind sie auch nicht und nirgends
mehr registriert. Sie sind im Prinzip ohne Identitat. Die Stadt Shkodra
hat keinerlei Kontrolle.
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Manchmal haben die Menschen Angst, dass — wie in der letzten Zeit
ofters passiert — einfach die Planierraupen kommen und die illegal gebau-
ten Hauser zerstort werden. Die Straflenverhiltnisse sind iuflerst
schlecht, die Wege sind mit unzihligen Schlagléchern versehen und bei
Regen teilweise nicht begeh- und nicht befahrbar.

Strom- und Wasserversorgung sind katastrophal, teilweise gibt es ta-
gelang weder Strom noch Wasser. Die Menschen holen dann das Wasser
aus dem Kanal und trinken es auch. Der sich anhiufende Miill am Seeufer
und in den Wasserkanilen fithrt zu einer 6kologischen Katastrophe fiir
den Shkodrasee. Dies wird aber bis jetzt hartnickig ignoriert.

Eine medizinische Versorgung gibt es im Prinzip dort nicht. Aufier-
dem kénnen die Menschen die Arztbesuche und die dann verordnete
Medizin meistens iiberhaupt nicht bezahlen. (Dabei ist zu beachten: Die
Arztbesuche sind zwar vom Gesetz her kostenlos, doch werden Patien-
ten ohne Zuzahlung meist gar nicht behandelt.)

Die Arbeitslosigkeit istimmens hoch, vor allem die jungen Menschen
die aus den Bergen kommen, lungern nur den ganzen Tag herum. Es wird
von bis zu 90 % Arbeitslosigkeit gesprochen.

Die dlteren Méinner bebauen wenigstens manchmal noch ein Stiick
Land um das Haus oder weiden Tiere. Oft haben die ,,Bergler — wie sie
genannt werden — ihre Weidetiere und alles Hab und Gut in den Bergen
verkauft, um hier in Zooteknike ein Stiick Land zu kaufen, jedoch ohne
gliltige Dokumente, die das Eigentum sichern wiirden. Das Haus kann
dann oft nicht fertiggestellt werden, weil letztlich das Geld ausging.

Der Traum von Arbeit geht fiir die meisten nicht in Erfiillung. Eine
staatliche soziale Sicherung gibt es nicht bzw. diese funktioniert nicht.
Hier in Zooteknike sind viele der Migranten hoch verschuldet, teilweise
droht dann der Glaubiger, wenn nicht bezahlt werden kann. Ich erlebe
Familien, die Angst haben, dass ihre Téchter vom Gliubiger in die Pros-
titution entfithrt werden.

Familien, die aus Angst vor Blutrache gefliichtet sind, leben sowieso
in extremerem Elend. Es ist nicht moglich, z. B. auf die Weide zu gehen,
um noch Vieh zu hiiten. Die Angst, dort erschossen zu werden, ist zu
grof3.

Das Bildungsniveau der Menschen aus den Bergen ist in der Regel
sehr niedrig, viele haben keinen Schulabschluss der Primarschule. Die
schlechte schulische Infrastruktur der letzten Jahre (Abwanderung der
Lehrer, im Winter kein Zugang zu den Schulen) hat das Bildungsniveau
weiter gesenkt. In Dobrac gibt es nur eine Primarschule.
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Viele Kinder besuchen jedoch die Schule nur sporadisch oder tiber-
haupt nicht. Nicht begehbare Wege im Winter, Isolation durch Blutra-
che, hohes Gewaltpotenzial in den Schulen oder einfach Nachlissigkeit
der gestressten Eltern sind die Griinde dafiir. Eine steigende Analphabe-
tisierung ist die Folge.

Das Problem der Entwurzelung

In Dobrac-Zooteknike erlebe ich eine grofle Orientierungslosigkeit. Die
Perspektivlosigkeit fithrt schnell nach dem Zuzug aus den Bergen zu
einer Depression der gesamten Sippe. Viele haben sich relativ unkritisch
in die Stadt begeben, mit der fatalistischen Hoffnung, dass dann alles
besser werden wird, wenn man erst mal raus ist aus den Bergen. In den
meisten Fillen bringt der Umzug mehr Probleme mit sich, als bewaltigt
werden konnen: Ein Zurtick ist nicht mehr moglich, weil alles Hab und
Gut verkauft wurde.

Ein Grundproblem ist die massive Entwurzelung mit dem Verlust der
fritheren Dorfstrukturen, der Strukturen des Kanuns und der bekannten
Rituale. In Zooteknike und Dobrac gibt es noch keine Strukturen, und
die Shkodraner grenzen sich massiv von den Bergleuten ab, die fiir ihre
Begriffe kulturlos sind. Die meisten Sippen und Familien machen sich so
ihre eigenen Gesetze, holen sich notfalls das, was sie brauchen, mit Ge-
walt.

Vor allem die jungen Leute haben sich Illusionen iiber ein Leben in
Reichtum gemacht. Die Gefahr der Kriminalisierung ist auf8erst hoch.
Schnell bedient sich die Mafia dieser ,,Gestrandeten“. Fille von Drogen-
handel und Frauenhandel sind mir bekannt, die Tétung von anderen ist
oft an der Tagesordnung.

Zivilgesellschaftliche Strukturen fehlen fast ganz, einige kleine An-
sitze davon sind nach einem Jahr meiner Arbeit dort nun sichtbar.

Schr viele Familien dort leben in Blutrache. Sie sind deswegen aus den
Bergen geflohen. Die potenziellen Opferfamilien leben isoliert, auch oft
die Kinder, die potenziellen Titer (nach dem Kanun ,Blutnehmer®) le-
ben oft nur einige Hiuser weit entfernt. Leben als Wert an sich wird in
der Regel eher gering geachtet; jedoch im Falle eines Deliktes oft mit Blut
geracht. Hier geht es jedoch um die Wiederherstellung der Ehre.

Zooteknike entwickelt sich mehr und mehr zu einem typischen
Elendsviertel wie in den Drittweltlindern.
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Bemiihungen zum Aufbau zivilgesellschaftlicher Strukturen

Meine Versuche zum Aufbau von zivilgesellschaftlichen Strukturen
bauen auf Wertevermittlung und Aufzeigen von positiveren Lebenskon-
zepten auf. Prinzipiell gilt fiir mein Handeln folgender Grundsatz: ,, Mit
den Menschen ihre positiven Ressourcen entdecken und entwickeln .

Ohne das Gefiihl von ,Heimat" ist es schwer fiir die Menschen, aus
der Depression einen Weg zu finden, Elend zu bewiltigen. Deshalb ist
ein wesentlicher Punkt unserer Arbeit, auch unseres zukiinftigen geistli-
chen Zentrums, dass wir mit den Inlandsfliichtlingen ein ,neues Kon-
zept von Heimat entwickeln® — nach dem Heimatkonzept von Paul
Moor: ,Heimat ist dort, wo man sich zu Hause fithlt.“ Diese Form von
Integration, also das ,Suchen und Finden von Heimat®, begleitet alle
unsere Interventionen.

Integration bedeutet nicht die zwangsweise Anpassung an die stidti-
sche Struktur. Es bedeutet mit diesem Konzept, dass die Menschen
durch den Aufbau von gemeinschaftlichen Strukturen und Aktivititen
aus ihrer Isolation kommen, das Gefiihl von Fremdheit langsam durch
wieder Vertrautwerden mit der neuen Lebenssituation verlieren bzw.
Gefiihl von Sicherheit in der neuen Umgebung gewinnen.

Dabei ist es wichtig fiir meine Arbeit, dass ich das frithere Leben der
Menschen kennen lerne, ihre Rituale, ihre Traditionen kenne und achte
und dass wir gemeinsam das ,,Alte“ in das jetzt Existierende versuchen
zu integrieren oder auch Abschied nehmen von dem, was nicht mehr in
der neuen Umgebung lebbar ist. Vor allem ist dies fiir die Kinder wichtig,
die oft klaglos leiden unter dem Verlust von Freunden, vor allem auch
dem Leben in einer geschiitzten Umgebung von Nachbarn, Grofleltern,
der gesamten Sippe.

Die Frauen leiden vielfach unter Existenzingsten. In den Bergen wa-
ren sie es zwar, die das Uberleben sicherten durch die Arbeit auf den
Feldern und Weiden. Jetzt ist die Existenzsicherung jedoch wesentlich
schwieriger geworden. Oft sind es die Frauen, die in der Stadt Shkodra
zum Betteln gehen, vor allem an die Tiiren der recht vielen Klosterpfor-
ten klopfen, aber da meistens auch abgewiesen werden. Jeder weif}, dass
mit einer einmaligen Gabe das Problem der Armut bzw. der drohenden
Verelendung nicht gelst ist.

Wichtig sind die Gespriche mit den Frauen. Sie miissen ihre Gefiihle
der stindigen Erniedrigung duflern kénnen, vor allem aber Ideen zur
Existenzsicherung entwickeln.
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Beispiel eines ,,Mikrobusiness*

Eine Gruppe von Frauen, die in Blutrache leben und gleichzeitig In-
landstliichtlinge sind, haben ein so genanntes ,saisonales Mikrobusi-
ness“ mit mir begonnen. Wir haben einen Advents- und Weihnachts-
markt veranstaltet und kiirzlich den Ostermarkt vorbereitet. Dabei wur-
den Geschenkartikel, Weihnachts- und Osterschmuck angefertigt.

Der Markt war in jeder Hinsicht ein voller Erfolg:

e die Frauen hatten ein kleines Einkommen;

e alle haben gedufiert, dass sie in dieser Zeit des Arbeitens und Werkens
allen Stress und alle Probleme vergessen hitten;

* sie waren stolz auf die Produkte der eigenen Hinde und auf das selbst
erwirtschaftete kleine Einkommen.

* Daneben habe ich bei jedem ,, Training® den Sinn von Symbolen auf

»meditative Weise“ erlebbar gemacht.

* Die Gruppenarbeit hat ein Gefiihl von Zusammengehérigkeit und
damit von ,,Heimat“ geschaffen.

So entsteht auf nattirliche Weise ein Raum der Vertrautheit, wo die
Frauen zu erzihlen beginnen und ihre Probleme offenbaren, aber auch
Kreativitat entfalten und ihre eigene Kraft zum Leben wieder entdecken.

In Zooteknike haben fast alle Familien ein Sttick Land um das eigene
Haus herum. So plane ich sobald wie moglich mit den Familien den
Anbau von Blumen, die in Shkodra sicher einen Absatzmarkt finden.
Hier habe ich bereits ein Konzept entwickelt, das auch die Teilnahme an
einem gewissen ,Entwicklungsprozess (z. B. Teilnahme an Trainings
zu Basic-Health), eine Spareinlage und ein gemeinsames Zusammenar-
beiten regelt.

Die Menschen konnen durch diese Arbeit mit der Erde an ihre alten
Erfahrungen ankntipfen und erleben dann ,Sicherheit und Heimat durch
Vertrautes“. Der Anbau von Blumen verschonert die trostlose, graue
Umgebung und bringt den Menschen die Sorge fiir die in den Bergen sehr
nahe Natur wieder niher. In diese Arbeit konnen auch die Manner ein-
gebunden werden.

Dies sind einige meiner Interventionen zur Schaffung von ,,Heimat®
gegen das Gefiihl der Heimatlosigkeit und Fremdheit.

Kampf gegen die Blutrache

Die Blutrache ist fiir mich nach meinen bisherigen Erfahrungen eine
zerstorerische Kraft und ein zerstorerisches Gesetz des Kanun. Blutra-
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che istim Gesetz der Berge, dem Kanun, geregelt. Doch oft wird auch in
Bezug auf die Ausfithrung der Blutrache nur noch ein ,Relikt“ davon
praktiziert, namlich die wirklich todliche, blutige Rache — ohne das
mogliche Ritual der Verséhnung in Betracht zu ziehen und damit die
Spirale der Gewalt zu durchbrechen.

Blutrache ist und bleibt geplanter Mord, was den demokratischen
Grundsitzen Albaniens auch widerspricht. Leider ist die Justiz zu
schwach und zu sehr in Korruption verwickelt, als dass sie hier wirksam
eingreifen konnte. Bereits Kinder leben isoliert (in Shkodra ca. 600 in
schulpflichtigem Alter).

Isolation bedeutet: im Haus eingeschlossen zu sein, der Garten ist
evtl. noch zuginglich, falls eine Mauer gebaut wurde. Die Kinder besu-
chen dann nicht mehr die Schule, verlieren jeglichen Kontakt zu Freun-
den und nach auflen. Das einzige, das bleibt, ist die Sippe, die ebenfalls
isoliert ist und unter groflem Stress steht. Die Kinder sind sehr schnell
traumatisiert und leiden unter Angstsymptomen, verlieren den Reali-
titsbezug.

Fir eine kleine Anzahl von Kindern und Jugendlichen haben wir eine
Gruppe aufgebaut. Diese Kinder bekommen vom Racher fiir die Zeit der
Gruppenstunde eine so genannte ,Besa“, d. h. eine Freistellung vom
Erschieffen. Wir holen die Kinder mit dem Auto ab. Derzeit mache ich
mit den Jugendlichen in Blutrache ein Peacemaking-Training.

Das Thema ,Blutrache“ kommt immer wieder durch. Da ist bei-
spielsweise Marrash. Er ist 13 Jahre alt. Nach dem Kanun durfen die
Jungen erst mit 16 Jahren Opfer von Blutrache, so genannte , Blutgeber®,
sein. Aber dieses Gesetz gilt lingst nicht mehr. Madchen sind ebenfalls
isoliert, weil die Eltern Angst haben, dass sie gekidnappt werden, um
einen Erwachsenen freizupressen. Der Onkel von Marrash hat vor acht
Jahren zwei Briider einer anderen Sippe erschossen. Er selber ist dann
nach Italien geflohen, aber die eigene Sippe biifit nun hier in Albanien -
zwei Menschen fiir zwei Opfer. Die Familie von Marrash floh dann vor
ca. drei Jahren aus den Bergen, weil die Angst vor dem Racher sie in die
Anonymitit des Stadtrandes getrieben hat.

Der Bruder von Marrash, Zef, wurde voriges Jahr am 27. April auf
offener Strafle von zwei jungen Frauen (deren Vater vom Onkel von
Marrash getotet wurde) erschossen. Ich habe mit Zef gearbeitet. Er ist an
diesem Nachmittag zum ersten Mal wieder ins Freie gegangen. Er hat die
Gefangenschaft wohl einfach nicht mehr ertragen. Marrash sah seinen
toten Bruder direkt nach der Tat, danach ist er wirklich total durchge-
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knallt. Ich habe Marrash begleitet, aber Marrash weif}, dass auch er noch
potenzielles Opfer ist.

Gleichzeitig ist er aber nach dem Kanun auch ,ausersehen®, seinen
Bruder zu richen. Marrash mochte dies auf keinen Fall tun. Wie grofd der
Druck der eigenen Sippe diesbeziiglich auf Marrash ist, weif§ ich noch
nicht so genau. Ich habe Kontakt mit den Mannern und Frauen der bei-
den verfeindeten Sippen. Wir konnten fiir ein halbes Jahr eine gegensei-
tige ,Besa® aushandeln. Wihrend dieser Zeit ist Marrash wieder aufge-
lebt, jedoch ist er nun wieder isoliert, weil die ,Besa“ abgelaufen ist.
Meine jetzigen Versohnungsversuche sind gescheitert. Jede Partei redet
sich immer wieder raus: Da ist noch ein Onkel, der angeblich nicht der
Versohnung zustimmt, dann ist es die Frau, die nicht zustimmt. Dann
spreche ich mit der Frau und die sagt mir natiirlich, dass sie nach dem
Kanun nichts zu sagen hat, sondern alles die Manner entscheiden. Ich
mache dann aber unmissverstindlich deutlich, dass ich weiff, welch
groflen Einfluss die Frauen diesbeziiglich auf die Méanner haben.

Die Frau bzw. Mutter des Getoteten hilt in der Regel den Hass auf-
recht. Jeden Mittag wird vor dem Essen von ihr die Frage gestellt: ,Ist
schon gericht?“ Oft wird das blutige Gewand des Getoteten so lange an
einem zentralen Ort aufgehingt, bis geracht ist, weil die Menschen oft
noch glauben, dass die Seele erst frei ist, wenn geracht wurde.

Ich denke, die Menschen sind von einem Gesetz geknechtet, mit einer
scheinbar heiligen Pflicht zu richen. Umso mehr versuche ich auch, die
christlichen Werte und Haltungen, letztlich die Beziehung zu einem lie-
benden Gott, in den Mittelpunkt zu stellen. Die meisten Menschen, die
in Blutrache leben, sind Katholiken (in den Bergen leben fast nur Katho-
liken).

Zuriick zu Marrash: Drauflen vor seinem Haus bliiht ein junges
Pfirsichbdumchen, das sich Zef noch gewtinscht hat. Die Familie ist
enorm arm, die Mutter verdient etwas durch Putzen, aber es reicht hinten
und vorne nicht. Das Haus ist innen nicht verputzt, im Winter ist es eisig
und nass, im Sommer kriecht das Ungeziefer durch den Beton. Jetzt hat
die Familie dunkle graue Steine auf ,Pump® gekauft, um endlich eine
Mauer zu bauen. Marrash durfte nicht mehr zur Gruppenstunde kom-
men, nachdem die ,Besa“ abgelaufen war. Ich konnte nun vor zwei Wo-
chen endlich aushandeln, dass er wieder kommen darf, wenn ich ihn
personlich mit dem Auto abhole. Nun wartet Marrash auf nichts ande-
res, als auf jeden Donnerstag um 14.30 Uhr. Er macht sich dann schén
und wartet meistens schon eine Stunde vorher, wie mir seine Mutter
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erzihlt hat. Er hat zu mir Vertrauen gefunden und spricht manchmal
tiber seinen Frust, auch dartiber, dass er seinen Vater nicht verstehen
kann, weil er nicht mehr fiir die Versohnung tut. Diese Momente sind
aber kurz, dann sagt er sofort: ,Mein Vater schiitzt mich ja, er baut jetzt
die Mauer.“

Wir hoffen nun, dass der Versdhnungsprozess erneut in Gang
kommt. Pal (Marrashs Vater) hat mir versprochen, noch vor Ostern seine
Sippe zusammenzurufen. Ich werde ebenfalls teilnehmen. Ein katholi-
scher Priester hat ebenfalls seinen Vermittlungsdienst zugesagt. Der
Franziskaner ist Albaner und weify auch, wie tief in den Menschen ihr
Gesetz der Berge verhaftet ist. Die Kirche macht einige Versuche, es gibt
aber bislang kein gingiges Konzept, die Blutrache wirksam zu bekdmp-
fen.

Anfange von Sozialarbeit

In Dobrac-Zooteknike bin ich in der Sozialarbeit noch allein. Der ver-
antwortliche Priester hat ein sehr grofles Gebiet dort zu betreuen, die
Schwestern der Mutter Teresa unterstiitzen ihn dabei mit Katechismus-
unterricht in einigen Gruppen. Dringend brauchen wir Konzepte zur
Gewaltpravention als sicherstes Mittel gegen die Blutrache. Doch das
Gewaltpotenzial ist enorm hoch. Die meisten Familien sind bewaffnet,
Kinder beherrschen die Kalaschnikow besser als das Alphabet. In frem-
der Umgebung, wie in Zooteknike, fithlen sich die Menschen aus den
Bergen dann noch gefihrdeter als sonst, somit ist ,,Verteidigung mit der
Waffe“ immer wie ein Schatten da.

Ich erlebe, dass jemand mit der Kalaschnikow hinter der Tiire steht,
wenn ich ein Haus betrete. Erst wenn sich die Menschen dann wirklich
sicher sind, dass ich keine bose Absicht habe und letztlich auch unbe-
waffnet bin, raumen sie die Kalaschnikow meistens verstohlen unter das
Bett. Dies ist keine bose Absicht oder der Wille, jemanden zu erschiefien.
Ich werte dies als Symptom der extremen Angst und des Gefiihls von
Ungeschiitztheit. Die neue Umgebung ist fremd, die Menschen sind
fremd, aus verschiedenen Bergregionen, auch &fters aus sogar verfeinde-
ten Clans.

Ich habe mit dem Aufbau von Kindergruppen begonnen, jedoch sind
der Platzmangel und meine bisherige zeitliche Begrenzung immer wie-
der ein Hindernis beim Aufbau von weiteren Gruppen. Ein Peacema-
king-Training fiir Jugendliche findet groffen Anklang. In diesen Grup-
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pen werden Themen wie ,Werte des Lebens®, ,eigene Identitat, ,Kon-
fliktbewaltigung ohne Gewalt“, ,Blutrache“ oder ,Menschenrechte® in
altersaddquater Weise behandelt. Ich muss immer darauf achten, dass
auch Kinder teilnehmen, die nicht lesen und schreiben kénnen.

Fiir mich wird immer wieder deutlich, wie ganz wenig Allgemeinwis-
sen die Kinder und Jugendlichen haben, in welch ,engen® Strukturen sie
leben und welches Gewaltpotenzial sie mit sich tragen. Etliche Kinder
sind infolge von Blutrache traumatisiert, im wahrsten Sinne des Wortes
haben sie in ihrem bisherigen Leben schon zu viele Leichen gesehen.

Hausbesuche sind sehr wichtig. In Albanien spricht man ,drauflen®
nicht tiber familidre Dinge. Vertrauen aufbauen braucht langen Atem.
Die Albaner sagen selbst von sich, dass sie zwei Gesichter haben: eines
fiir drinnen und eines fiir drauflen.

Zeichen der Hoffnung

Aber es gibt daneben auch wirklich ermutigende Zeichen in Zooteknike.
Da ist z. B. die Familie von Pjeter (Name zum Schutz geandert). Pjeter
lebt seit 14 Jahren in Blutrache. Er hat eine wunderbare Frau, Ilira. Ilira
ist die zweite Frau, die erste Frau von Pjeter ist gestorben und hat zwei
Kinder hinterlassen. Miteinander haben sie nun drei Kinder. Pjeter und
Ilira haben Jesus kennen gelernt und einfach den Weg des unerschiit-
terlichen Glaubens beschritten.

Pjeter hat sich entschieden, die Isolation durch drohende Blutrache
zu durchbrechen, weil er sich in den Hinden Gottes weifl. Und er sagt:
~Besser dann ich als mein Sohn®. Er hatin Zooteknike groffen Einfluss.

Pjeter und Ilira haben ihr Haus fiir die Kindergruppe geotfnet. Und
sie haben im vorigen Jahr Meggi in Pflege genommen. Meggi ist ein
behindertes Kind von 2% Jahren. Sie hat eine Chromosomenschidigung
mit starker geistiger Behinderung, einem Herzfehler und einer Gaumen-
spalte. Die leibliche Mutter kam im letzten Jahr zu mir und legte mir
Meggi in die Arme mit den Worten: ,Ich erwarte das dritte Kind, ich
kann sie nicht mehr versorgen. Ich muss sie sonst auf die Strafle legen,
wenn du sie nicht nimmst.“ So ist Meggi nun in der Familie von Pjeter.

Meggi wiegt hochstens 12 Pfund und kann weder sitzen noch sich
artikulieren. Aber sie hat Lachen gelernt und sie fiithlt sich wohl. Sie wird
sehr geliebt — von uns allen. Die Aufnahme der behinderten Meggi hat in
Zooteknike totales Erstaunen ausgelost. Solche Zeichen der christlichen
Nichstenliebe und Solidaritit gab es dort noch nie.
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Auflerdem kitmmern sich Pjeter und Ilira, soweit es ihnen moglich ist,
auch um Valbona. Valbona ist 21 Jahre. Sie hatte als Kind eine Meningitis
und ist seitdem bei den Tieren aufgewachsen. Pjeter hat sie auf allen
Vieren in einer Schafherde entdeckt und mich dann gerufen. Wir konn-
ten Valbona das Gehen und das Essen mit einem Loffel beibringen.
Regelmiflig kam sie zur Familie von Pjeter. Meine Intervention bei der
Familie von Valbona hat wenigstens bewirkt, dass toleriert wird, wenn
Pjeter und seine Familie sich etwas um Valbona kiimmern. Valbona ist
gerne gekommen.

Leider ist sie im letzten Monat zur Schafherde zurtickgekehrt. Wir
wissen fast sicher, dass sie von Angehérigen ihrer Sippe regelmafig ver-
gewaltigt wird. In der Herde fithlt sie sich geschiitzter. Die Schwestern
der Mutter Teresa waren bereit, Valbona in ihr Heim aufzunehmen, aber
die Sippe hat dies nicht erlaubt. Eine Justiz, die hier eingreifen konnte,
gibt es schlichtweg nicht. Im Moment kann ich nur versuchen, den jetzi-
gen Kontakt mit Valbona zu halten, und ihr regelmiflig das Essen bei
Pjeter zu ermoglichen. Alles, was wir an Kleidung und verntnftigen
Schuhen an Valbona gegeben haben, wurde ihr von der Familie umge-
hend abgenommen.

Fiir die Bevolkerung im Norden Albaniens sind behinderte Men-
schen suspekt, teilweise ist die Vorstellung von Besessenheit noch be-
herrschend. Behinderte sind ,,unheimlich“, gefahrlich und eine Schande
fir die Sippe.

Dies sind einige Beispiele aus meiner direkten Arbeit mit den Men-
schen. Im Herbst werden wir als Spirituelle Weggemeinschaft unser
Zentrum in Dobrac-Zooteknike beziehen und beleben. Ich denke, es ist
notwendig, direkt mit und unter den Menschen zu leben.

Letztlich ist die spirituelle Armut der Menschen der Grund fiir viel
Elend —und ein Angebot im geistlichen Bereich ist dringend erforderlich.
Ich erlebe immer wieder einen grofien Durst der Menschen nach Gott
(von Christen und Muslimen), nach einer Beziehung zum lebendigen
Gott, der das Leben will und nicht den Tod.

Wenn Beziehung aufgebaut werden kann, wenn Beziechung zu Gott
mit den Menschen gelebt werden kann, ist Heimat fiir die jetzt Heimat-
losen wieder eine Wirklichkeit. Das ist meine Hoffnung.
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Gabriele Feyler und Elena Poslantschik

Fliichtlingsarbeit der Caritas Moskau

Gottes Wege sind unergriindlich

Wer mir vor eineinhalb Jahren vorausgesagt hitte, ich wiirde bald bei der
Caritas in Russland eine neue Heimat finden, den hitte ich fiir verriickt
erklirt. Dann erreichte meinen Mann ein Ruf seiner Firma nach Moskau,
und ich wurde zur ,mitreisenden Ehefrau®. Damit begann das Aben-
teuer.

Man hat ja so Einiges iber Russlands Entwicklung seit Gorbatschow
gehort! Aber fiir mich als frithere DDR-Biirgerin war nach der Wende
besonders Westliches aufzunehmen und sich umzuorientieren niher, als
sichum den Verbleib des Ostens zu kiimmern. Hatten die aus dem ,,Ost-
block® doch auch endlich genug vom stindigen Blick auf die Sowjet-
union!

Als noch fast ,neue“ Caritasdirektorin der Moskauer Erzdiozese zur
Gottesmutter bin ich nun gebeten worden, tiber ,Migration“ aus der
Caritasarbeit zu berichten. Da ich selbst nicht Ausfithrende in diesem
Sozialdienst bin und deshalb meine Kollegin zu Wort kommen lassen
werde, mochte ich vorab den Lesern des Beitrags noch einige allgemeine
Hinweise zur Situation in Moskau und zur Arbeit der Caritas geben.

Drehscheibe Moskau

Wie heifit es — Moskau ist angeblich die teuerste Stadt der Welt? Tatsich-
lich, das ist so. Riesengrofd mit ihren 12 Millionen Einwohnern, inmitten
tibergrofler, buntschreiender West-Reklame, dem Trubel, schrecklich
groflem Verkehrsaufkommen sowie Dauerstau auf den haufig zehnspu-
rig breiten Magistralen hatte ich anfangs grofle Miihe, mich irgendwie zu
orientieren.

Wie sollte ich unter der Flut all der Importprodukte die einheimi-
schen Waren und besonders die bezahlbaren darunter herausfinden. Ist

Gabriele Feyler ist Caritasdirektorin der Erzdiozese zur Gottesmutter in Mos-
kau, Elena Poslantschik als Sozialarbeiterin in der Caritas Moskau titig.
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in Westeuropa bekannt, wie niedrig die russischen Lohne sind? Viele
Moskauer sind gezwungen, sich zur zu versteuernden Hauptarbeit noch
einen oder zwei weitere Nebenverdienste zu suchen, d. h. Feierabend-
und Wochenendarbeit sind somit die Regel. Das Moskauer Leben ist
damit fiir viele so was wie ,Rund-um-die-Uhr“ — was einem auch bei
zahlreichen Geschiften auffillt, die ein grofles 24-Stunden-Reklame-
schild tragen. ... Ich frage mich, wie man da noch den Sonntag vom
Werktag unterscheiden kann.

Das Straflenbild — so bunt es auch scheint — ist doch seltsam gleichfor-
mig. Woran mag das liegen? In Deutschland haben wir uns lingst an
Biirger verschiedener Kulturen gewohnt, denen wir alltaglich begegnen
und die unsere Umgebung allmihlich mit ihrem Aussehen mitprigen. In
Russland scheint es jedoch nur Russen zu geben, man sieht nur wenige
farbige Auslinder. Leider macht sich verbreitete Fremdenfeindlichkeit
auf den Straflen doch ziemlich bemerkbar.

Katholische Kirche in der Diaspora

Fiir einen Katholiken aus Deutschland wiren die Kirchgemeindever-
haltnisse in Russland schockierend, wobei Moskau und Umgebung noch
immerhin 60.000 katholische Glaubige aufweisen. In diesem postkom-
munistischen und ganz tberwiegend orthodox gepragten Land finden
sich nur wenige kleine katholische Gemeinden mit ilteren Gliubigen
meist deutscher oder polnischer Abstammung. Der Pfarrer, meist nur
sporadisch anwesend, lebt oft unter provisorischen Bedingungen. Selten
gibt es ein Kirchengebiude; die meisten wurden umfunktioniert oder
haben 80 kommunistische Jahre nicht iiberlebt. Hier sollte die grofie
Unterstitzung von Renovabis und ,,Kirche in Not* fiir Kirchenriume
nicht vergessen werden.

Und alle Gemeindeglieder sind ihrem Herrn Pfarrer von Herzen
dankbar, nach einem halben Jahrhundert und mehr wieder zum Gottes-
dienst gehen zu konnen!

Caritas, ein Zeichen der katholischen Kirche in Russland

Durch die Caritas konnte der Westen iiber nunmehr mindestens ein
Jahrzehnt den Menschen in Russland umfangreiche humanitire Hilfe
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leisten. Pioniere in groflen Stadten wie Moskau, St. Petersburg und Ka-
liningrad bahnten in der Anfangszeit Wege, um Waisen, hilfsbediirftigen
Familien, Obdachlosen, Behinderten und Getfingnisinsassen Unterstiit-
zung zukommen zu lassen.

Inzwischen mahnt der Bischof — iibereinstimmend mit vielen westli-
chen Forderern — an, eine stirkere Vernetzung der Caritas mit der Ge-
meindeentwicklung anzustreben, d. h. aus der erstarkenden Gemeinde
selbst karitativ fiir die Notleidenden zu werden und damit auch das An-
sehen der katholischen Kirche in Russland zu starken. Denn leider muss
man immer noch feststellen, dass mit der inneren Orientierungsnot und
Angst vieler Russen vor fremden Einfliissen sehr oft auch eine Ableh-
nung der Katholiken verbunden ist.

Die Miihen der Ebene in der Caritasarbeit

Trotz der kleinen Schritte, die wir in der sozialen Arbeit in Richtung
Verantwortungsbewusstsein zu ibernehmen gehen, sehe ich unser Tun
als sehr sinnvoll an. Es ist spannend fiir mich als Sozialarbeiterin, der
Caritas immer geldufig war, zu erleben, was Caritas fiir Russland ist, wo
es an katholischer Tradition und Selbstverstindnis sozialer Arbeit fehlt.
Viele Mitarbeiter sind keine Christen. Dennoch gibt es hohe Erwartun-
gen an die Einrichtung: Kann man christlichen Sozialdienst mit dem
Broterwerb vereinen? Da es keine russisch-staatliche Finanzierung der
Lohnkosten gibt, ist man auf die Unterstiitzung des Westens angewie-
sen. Dank besonders der Caritas Deutschland ist die Frage nach Frei-
willigen, die kostenlos karitativ arbeiten, eine so wichtige wie schwieri-
ge!

Lisst sich professionelle soziale Arbeit mit Freiwilligen leisten? Ja,
wenn es starke Gemeinden gibt — aber ob und wann das in Russland bei
dem bestehenden Ubergewicht der orthodoxen Kirche und angesichts
zahlreicher anderer Schwierigkeiten méglich ist, ahnt nur der Weit-
blickende und versohnlich 6kumenisch Aktive. Ohne Erwartungen sein,
sich Gott fiir das Wunder offenhalten, mit dieser Devise muss man hier
leben!

So habe ich beschlossen, als quasi-Freiwillige der Didcesancaritas drei
Jahre meine Lebensarbeitskraft anzubieten, und staune tiber das uner-
wartete Gegengeschenk von innerem Wachstum, Gelassenheit und Ge-
duld. Vielleicht gelingt es mir, noch weitere Freiwillige zu finden, die
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ahnliche Herausforderungen fiir sich suchen oder Patenschaften fir das
eine oder andere Projekt iibernehmen.

Wenn es uns gelingt, Ost und West konkret und engagiert zu verbin-
den, dann schaffen wir nachhaltiger Frieden als mancher Regierungsver-
trag—das ist meine feste Uberzeugung! Meine Erfahrung im Umgang mit
den Mitarbeitern und Gemeinden zeigt dort sehr viel Aufgeschlossenheit
fiir Weiterentwicklung und enorme Lernbereitschaft. Leider fehlt es
aber tiberall an Personalkraft. Die Hoffnung auf kontinuierliche, profes-
sionelle Begleitarbeit konnte bisher nicht erfiillt werden.

Arbeit mit Migranten in der Caritas Moskau

Zehn Jahre Erfahrung hat die Caritas in der Flichtlingsarbeit. Eine
frithere Kollegin bringt ihre Arbeit so auf den Punkt: , Wir bemiihen uns
tur die Fliichtlinge aus Kriegsgebieten um das Notigste: Essen, Medika-
mente, Kleidung, auflerhalb von Kriegszeiten geht es uns um Integra-
tionsarbeit.“ Die Caritas Moskau ist jetzt dabei, den Bereich Migrations-
arbeit neu zu strukturieren, mit neuen Mitarbeitern und Kooperations-
partnern.

Elena, eine junge Kollegin, berichtet nun ausfiihrlicher von ihrer Ar-
beit.

Die Situation der Afghanen

Zur Zeit gibt es in Russland 150.000 afghanische Fliichtlinge. In nichster
Zeit wird keine Erhohung dieser Zahl erwartet, denn die amerikanischen
Militiraktionen in Afghanistan haben den Fliichtlingszustrom nicht
verstarkt.

In Moskau leben heute nach Angaben von Experten und Gemeinde-
vertretern etwa 70.000 Afghanen, 35.000 Aghanen befinden sich in St.
Petersburg, die tibrigen sind tiber das Land verstreut.

In den letzten zehn Jahren erhielten nur 491 Afghanen den Rechtssta-
tus eines Fliichtlings — die Situation der anderen entsprach angeblich
nicht der Definition , Fliichtling®. Gegenwirtig laufen 8.000 Antrage auf
Rechtsstellung als Fliichtling bei den staatlichen Organen. Nach Exper-
tenschitzungen konnen aber nur 8 % von ihnen damit rechnen, den
Flichtlingsstatus anerkannt zu bekommen. Da die Antragsverfahren
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lange dauern, bleibt vielen Afghanen nichts tibrig, als sich auf unbe-
stimmte Zeit, oft fiinf bis sieben Jahre, in Moskau aufzuhalten.

Die Mehrheit von ihnen, etwa 65 %, sind so genannte ,sowjetische
Afghanen®, die sich in Russland eine Hochschulbildung erarbeitet ha-
ben, aber vor dem Nadschibullah-Regime versteckten. Bis 2002 verwirk-
lichte die Internationale Organisation fiir Migration (IOM) ein Riick-
kehrprogramm fiir Spezialisten nach Afghanistan. Die afghanische Re-
gierung interessiert sich aber praktisch kaum fir die in Russland sich
aufhaltenden Spezialisten.

Die iibrigen Afghanen, die erst in der letzten zwei oder drei Jahren
kamen, benutzen Russland und besonders Moskau als Durchgangssta-
tion, um weiter nach Westeuropa zu kommen; es handelt sich dabei um
59 % der Migranten. Aus verschiedenen Griinden, etwa aus Geldmangel
fiir die Weiterreise oder Betrug vonseiten der Schlepper, miissen sie sich
in Moskau fiir Jahre, oft sogar Jahrzehnte niederlassen.

Gewohnlich geht ihre Reiseroute nach Moskau durch Tadschikistan;
dort besorgen sie sich Dokumente fiir ab 100 US-Dollar pro Person. Von
Russland nach Westeuropa zahlen sie zwischen 3.000-6.000 US-Dollar
pro Familie. Woher haben sie dieses Geld? In der Heimat verkaufen sie
ihr gesamtes Vermogen oder leihen bei ihren Verwandten —in der vagen
Hoffnung, viel Geld in Europa zu verdienen, um alles schnell zuriick-
zahlen zu konnen.

Nach statistischen Angaben wollen nur 19 % der Afghanen in Russ-
land bleiben. 96 % konnten die Kontakte mit ihren Verwandten in der
Heimat nicht halten. Da sie keine Rechtsstellung haben, ist die Mehrheit
vonihnen gezwungen, auf dem informellen Sektor titig zu sein: als Hilfs-
arbeiter auf dem Markt, in Geschiften ihrer Landsleute und im Dienst-
leistungsbereich. In der Regel verstofien sie selten gegen die Gesetze und
versuchen auch nicht, in kriminelle Sphiren abzutauchen.

Wie wir aus unserer sozialen Beratung wissen, arbeiten Manner in der
Regel als Transport- und Ladenmitarbeiter ihrer Landsleute fiir 150-250
US-Dollar monatlich. Die harte Arbeit verursacht Krankheiten bei den
Minnern, unter anderem Wirbelsiuleerkrankungen, Arthritis, Arthrose
usw.

Kinder aus afghanischen Familien miissen schon friihzeitig mitar-
beiten, obwohl ihnen mit der UN-Fliichtlingsregistrierung 70 US-
Dollar monatlich zustiinden. So verkaufen sie beispielsweise Brot
oder Gebick ihrer Miitter auf dem afghanischen Markt in Moskau.
Auch sind viele Kinder infolge der harten korperlichen Arbeit krank.

229

Erfahrungen



usbuniye3

Es gibt sogar Fille von Andmie, aber auch Neurosen verschiedenster
Art.

Die Caritas Moskau leistet Informations- und Rechtshilfe sowie psy-
chologische Beratung. Besonders humanitire Hilfe ist notwendig: Le-
bensmittel, Medikamente, Vitamingaben und Nahrungszusitze werden
verteilt. Zur Caritas kommen oft auch von ihren Minnern verlassene
Frauen zur Beratung, die um humanitire Hilfe bitten, weil ihre Kinder
3 Tage fast nichts gegessen haben. Taglich bekommt die Familie einen
Brotfladen, den die Frau ihren Kindern gibt. Sie haben kein Geld, um
vollwertige Nahrungsmittel zu kaufen. Zum Trinken dient Wasser oder
Molke.

Folgende Geschichte ist in diesen Zusammenhang typisch: Doktor
Sch. kam in unsere Caritas-Beratung. Er ist Afghane, hat eine medizini-
sche Hochschule in Moskau absolviert, seine Frau hat eine padagogische
Hochschulbildung. Sie wohnen schon seit zehn Jahren in Moskau. Aus
Mangel an finanziellen Mitteln bekam ihr Kind starke Avitaminose,
Animie und dann als Folge eine sehr schwer zu behandelnde Krankheit.
Der 7-jahrige Junge entspricht in seiner physischen Entwicklung einem
4-5 Jahre alten Kind. Die Caritas half mit finanziellen und anderen Mit-
teln, sodass der Junge zu einer medizinischen Untersuchung in die be-
kannte Moskauer Filatov-Kinderklinik eingeliefert werden konnte. Dies
ist leider kein Einzelfall.

Die Not russischer Heimkehrer

Auch die Russen, die aus den ehemaligen Sowjetrepubliken ausgewan-
dert sind und nach Russland einreisen, kommen zur Caritas-Beratung.
Viele von ihnen konnen keine Rechtsstellung als Fliichtlinge erhalten.
Ohne stindige Registrierung kénnen sie aber auch keine Aufenthaltsge-
nehmigung bekommen. Somit sind sie paradoxerweise gezwungen, ille-
gal in Russland zu leben.

Viele von ihnen haben das Staatsbiirgerrecht von Kasachstan, Usbeki-
stan oder anderen asiatischen Republiken, und das macht ihren Aufent-
halt in Moskau noch komplizierter. Gleichzeitig kénnen sie dieses
Staatsbiirgerrecht nicht ausschlagen, weil sie sonst staatenlos wiirden
und in einen ganz illegalen Zustand gerieten.

Diese Menschen sind nach hier gekommen, weil sie Russland als ihre
Heimat ansehen, obwohl sie in ehemaligen Sowjetrepubliken geboren
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worden sind, die heute unabhingige Staaten bilden. Hintergrund war die
gezielte Ansiedlung ihrer Eltern in diesen Lindern — etwa in Lagern oder
in neuen Siedlungen — in der sowjetischen Zeit.

Die Migranten aus diesen Gebieten berichten, dass die Regierungspo-
litik in den mittelasiatischen Staaten darauf abzielte, deren Staatsbiirger-
recht anzunehmen — auch wenn sie weder die dortige Sprache, die Sitten
und Kultur verstanden und lebten. Aufgrund ihrer Mentalitit verstehen
sie sich selbst als russische Biirger, weil sie in der russischen Kultur erzo-
gen wurden und keine andere Sprache aufler Russisch sprechen. Ihre
Situation in Russland ist nun aber noch komplizierter, weil sie zwar
Russen sind, aber kein russisches Staatsbiirgerrecht haben.

Ohne Registrierung finden sie nur mehr Ubergangslosungen, um
Geld zum Uberleben zu verdienen. Die Minner sind in der Regel als
Saisonarbeiter oder auf dem Bau tatig. Siec bekommen kaum gentigend
Geld fir ihre Familien, weil man sie am niedrigsten bezahlt. Wahrend sie
auf den Bescheid ihrer Rechtsstellung warten, sind sie in hochstem Mafle
ungeschiitzt, besonders gegeniiber der Polizei, die sie mit Geldstrafen
belegt und erniedrigt.

In solchen Familien bekommen Kinder Krankheiten wie Animie und
Avitaminose, besonders oft aber Neurosen, denn es fehlt an Geld fiir das
Notwendigste und die Wohnbedingungen sind schlecht. Bis zu 80 % des
Lohnes verschlingt die Miete. Beispielsweise wohnen zwei Familien, d.
h. vier Personen, in einer 40 qm groflen Wohnung. Die tibrigen 20 % des
Lohnes, das heifdt 20-70 US-Dollar, reichen nicht aus, um die Familie
einen Monat lang zu erhalten.

Folgende Lebenssituation soll das illustrieren: Eine Frau, Tatjana W.,
ist zur Beratung gekommen. Thre Familie verlief} Usbekistan 2001. Seit-
dem sind sie in Moskau, um ihre Rechtsstellung zu kliren. Tatjanas
Mann ist Hilfsarbeiter auf einer Baustelle, er verdient ca. 300 US-Dollar.
Davon zahlen sie 170 US-Dollar Miete. Die Familie besteht aus Tatjana,
ihrem Ehemann, ihrer Tochter von zwolf Jahren, einem Zwillings-
parchen, das in Moskau 2002 geboren wurde, und den alten Eltern Tat-
janas. Die Kinder haben Animie, das iltere Madchen leidet an Neurose,
weil sie in Usbekistan unter Diskriminierung gelitten hat. Tatjana hatte
lange Zeit nicht gentigend Milch fiir die Zwillinge, so gab sie den Saug-
lingen mit Wasser verdiinnte Milch.

Thre Rechtsstellung bleibt unbestimmt, sie haben keine Registrierung
in Moskau. So konnen sie keine Sozialleistungen empfangen. Und ob-
wohl dieser Fall den Caritas-Programmbedingungen nicht entspricht,
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erteilte die Sozialarbeiterin dieser Familie humanitare Hilfe. Solche Fille
sind in der Beratung nicht selten, doch kénnen wir leider nur wenigen
dieser Familien helfen.

Sorge fiir lllegale auf dem Flughafen

Gegenwirtig gibt es noch ein Thema, dem sich Elena gerne personlich
widmen méchte. Es ist die so genannte Transitzone des internationalen
Flughafens Moskau. Wir haben keine Angaben tiber die Zahl der Men-
schen, die dort bleiben, ohne jegliche Hilfe oder Unterstiitzung vonsei-
ten des Staates oder gesellschaftlicher Organisationen.

Nach inoffiziellen, aber glaubwiirdigen und zuverlissigen Angaben
leben zur Zeit zwischen 100 und 800 Menschen illegal in dieser Zone.
Wir wissen, dass sich viele von ihnen bis zu acht Monate dort befinden.
Unter bestimmten Bedingungen konnte unsere Caritas diesen Menschen
Hilfe leisten, sagt die Sozialarbeiterin. Sie wird nichts unversucht lassen,
Informationen und Kontakte zu finden, um fiir die Hilfsbediirftigen
aktiv zu werden.

Mit diesen wenigen Beispielen konnen sich die Leser, wie ich hoffe,
ein ungefihres Bild von Art und Umfang unserer Arbeit machen. Mos-
kau ist eine faszinierende Stadt, und es lohnt sich, sich fiir die Menschen
dort einzusetzen.
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Stellungnahme der katholischen und orthodoxen
Bischofe von Bosnien-Herzegowina zur Situation
der Flichtlinge und Vertriebenen (Ausziige)

Im November 1998 trafen in Banja Luka die katholischen und die orthodoxen
Bischife von Bosnien-Herzegowina zu einer Begegnung zusammen. Es war das
zweite Treffen dieser Art tiberhaupt. In ibrer Abschlusserklirung raumten die
Bischofe der Frage der Fliichtlinge und Vertriebenen grofien Raum ein. Thomas
Bremer hat folgenden Textauszug ins Deutsche tibertragen:

Die katholischen und die orthodoxen
Bischofe konstatieren die traurige
Tatsache, dass sich diejenigen der
Riickkehr vieler Menschen widerset-
zen, die diesen Krieg fiir ihr eigenes
Interesse ausgentitzt haben. Die Bi-
schofe diskutierten tiber ihre Ver-
pflichtungen und Méglichkeiten, die
Riickkehr der Vertriebenen in die ver-
waisten Pfarreien und Gemeinden zu
unterstiitzen. In der tiefen Uberzeu-
gung, dass es auf fremdem Besitz und
in fremdem Eigentum weder Gliick
noch Gottes Segen geben kann, rufen
die katholischen und die orthodoxen
Bischofe ihre Priester und Glaubigen
auf, zu ihren Heimstitten zuriickzu-
kehren, von den internationalen und
einheimischen Verantwortlichen ver-
langen sie erneut, dass man die Riick-
kehr dieser Menschen nicht verhin-
dert, sondern ermdoglicht. Als gesetz-
maflige Vertreter ihrer Kirchen haben
die katholischen und die orthodoxen
Bischofe noch einmal gemeinsam die

Position eingenommen, dass man sich
auf die Aufteilung von Menschen und
Volkern in diesen Gebieten nicht ein-
lassen darf. Die — nach offiziellen An-
gaben — iiber 200.000 Getoteten, die
mehr als 2.000.000 Vertriebenen, so-
viel menschliches Leid und Elend wie
auch die offensichtlich gewordene
Tatsache, dass viele Menschen eher
Griber als den Verlust ihrer Heim-
stitten verschmerzen konnen: Das al-
les zeigt die Unmoral und die Unan-
nehmbarkeit solcher Pline.

Es wurde vorgeschlagen, dass die
katholischen und die orthodoxen
Bischofe einen Hirtenbrief an den
Klerus ihrer Didzesen richten, in dem
sie diesen aufrufen und ermuntern,
auf gemeinsamen regionalen Treffen
Wege und Weisen der gegenseitigen
Hilfe und christlichen Solidaritit in
allem zu suchen, vor allem in der oben
genannten Frage, die fiir jeden einzel-
nen und fir alle Vélker wichtig ist.
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Ich habe die
Verantwortung gespiuirt

Erfahrungen mit Menschen
unterwegs.

Ein Interview mit Georg
Hussler

Pralat Dr. Georg Hissler (Jahrgang
1921) war mehrere Jahrzehnte Gene-
ralsekretir und Prisident des Deut-
schen Caritasverbandes und Prisident
der Caritas Internationalis. Er ist Tri-
ger zahlreicher internationaler Aus-
zeichnungen. Prilat Hiissler lebt in

Freiburg/Breisgau. Die Fragen stellte
Michael Albus.

Herr Hiissler, Sie sind wahrend
Ihrer langen Tatigkeit als Prasident
des Deutschen Caritasverbandes und
als Chef der Caritas Internationalis
immer wieder mit Fliichtlingsnot und
-elend konfrontiert worden. Wie sab
das aus, als Sie angefangen haben?

Ich bin 1959 Generalsekretir des
Deutschen Caritasverbandes gewor-
den. Die funfziger Jahre des letzten
Jahrhunderts waren ja dadurch ge-
pragt, dass Deutschland nach dem
selbstverschuldeten Zweiten Welt-
krieg wieder in eine Zeit des Wohl-
standes geriet — nachdem andere uns
aus der Patsche geholfen hatten. Da
habe ich die Verantwortung gespiirt
und gemeint: Wir miissen den Blick
auf die so genannte Dritte Welt rich-
ten, auf Linder, in denen Not und
Hunger herrschen.

Sie saflen nicht nur am Schreib-
tisch, sondern sind ganz hautnah mit
Menschen in Berihrung gekommen,
die gezwungen waren zu fliichten,
ihre Heimat zu verlassen. Konnen Sie
ein Beispiel nennen, das Ihnen nach-
driicklich in Evinnerung geblieben ist?

In den sechziger Jahren fand in
Rom, wo das Sekretariat der Caritas
Internationalis war, das Zweite Vati-
kanische Konzil statt. Dort habe ich
viele Bischofe kennen gelernt aus
Lindern, die in grofler Bedringnis
waren. Mit einigen von ihnen habe ich
Freundschaft geschlossen. Und dann
wurde ich 1965 eingeladen, eine Reise
nach Vietnam zu machen. Ich habe
ganz Stidvietnam vom 17. Breitengrad
im Norden bis zum stidlichsten Zipfel
des Mekongdeltas bereist. Fiir einen
Fremden, der das vorher nicht kannte,
sah dort alles noch relativ friedlich
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aus. Ich kam eines Tages in ein kleines
Stidtchen mitten in Vietnam, nach
Qui Nhon. Ein friedlicher Ort, idyl-
lisch, kleiner Hafen, Fischer, Reisbau-
ern. Plotzlich waren da auf dem Platz
vor der Kathedrale zwanzigtausend
Flichtlinge. Der Bischof war hilflos.
Die Menschen bauten sich Hiitten aus
Karton. Es erstaunte mich, wie viele,
anscheinend mit Humor noch, die Si-
tuation, von der auch ihre zahlreichen
Kinder betroffen waren, zu bewalti-
gen versuchten.

Was war geschehen? Im Hinter-
land, in dem viele idyllische Dorfer la-
gen, haben die Vietkong, die Partisa-
nen aus dem Norden, die Siidvietna-
mesen durch Terroraktionen einge-
schiichtert. Das Ergebnis: Die Men-
schen sind gefliichtet und haben hier
Zuflucht gesucht. So hat der zweite
Vietnamkrieg begonnen, und so wur-
de ich damit konfrontiert.

Wie haben Sie dann reagiert?

Ich fragte den Bischof und seine
Mitarbeiter: Was braucht ihr denn,
wie konnen wir euch helfen? Einer-
seits sagten sie, dass sie vieles schon
selber machen konnten, andererseits
fehlte ihnen das Material. Sie hatten
auch einfach keine Zeit, um die
schénen vietnamesischen Strohdacher
zu bauen. Wellblech war gefragt. Das
hatten sie nicht. Das musste beschafft
werden. Wir haben alle notwendigen
Daten gemeinsam erarbeitet. So habe
ich es dann in den anderen Diozesen
Stidvietnams auch gemacht. Nach
vierzehn Tagen kam ich dann zuriick
nach Freiburg in die Caritaszentrale
und habe dort die Listen vorgelegt.

An Caritas Internationalis in Rom ha-
be ich die Unterlagen auch geschickt,
damit auch andere Linder helfen
konnten. Ebenso an Misereor, das da-
mals schon existierte. So hat sich ein
internationales Netz der Solidaritat
entwickelt. Die Hilfsbereitschaft in
Deutschland war damals sehr hoch
und wir konnten wirklich effektiv hel-
fen. Aber auch die Partner in Vietnam
waren ausgezeichnet. Wir konnten
wirklich gut zusammenarbeiten.

Wie haben Sie denn die Nordviet-
namesen erlebt?

Nordvietnam war mir damals
noch vollig unbekannt. Ich war ja nur
bis zum 17. Breitengrad gekommen
und habe voller Angst in dieses Land
im Norden des Ben Hai-Flusses hi-
niber geschaut.

Als ich zum zweiten Mal in Sud-
vietnam war, im Oktober 1966, be-
kam ich plétzlich die Einladung,
mit einer Gruppe, zu der auch Pas-
tor Martin Niemoller gehorte, nach
Nordvietnam zu reisen. Ich machte
mich dann schnell kundig, was das zu
bedeuten hatte. In der nordvietname-
sischen Botschaft in Ost-Berlin, wo-
hin mich der Botschafter zu einem Es-
sen eingeladen hatte, spiirte ich ganz
deutlich, dass die Nordvietnamesen
Kontake zur Kirche wollten. Und da
war ich offensichtlich als Verantwort-
licher der Caritas ein willkommener
Ansprechpartner. Ich bin dann nach
Rom gereist und habe dort mit vielen
gesprochen, um die Sache abzukliren.
Zuletzt war ich bei Papst Paul VI. Er
hat lange mit mir geredet und hat mir
aufgetragen, allen, die ich in diesem
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unbekannten Land treffen wiirde,
Bischofen, Priestern, Schwestern, Po-
litikern, zu sagen, dass der Papst grofie
Sorgen habe und alles unternehmen
wiirde, was in seiner Macht stiinde,
fiir den Frieden in Vietnam.

Dann ist die Gruppe mit Niemol-
ler und mir nach Weihnachten 1966
abgereist und nach einer langen Reise
iiber China, das sich voll in der Kul-
turrevolution befand, am 2. Januar
1967 in Nordvietnam gelandet. Wir
waren acht Tage in Hanoi und Umge-
bung. Dort war alles auf Krieg einge-
stellt. In allen Straflen der groflen
Stadt befanden sich im Abstand von
jeweils zwei Metern Tonnen senk-
recht in der Erde eingegraben, in de-
nen man Schutz finden konnte vor
Angriffen. Wir haben keinen Angriff
erlebt, aber sehr oft Alarm. Uberall
herrschte grofle Angst. Wir mussten
alles Mogliche besichtigen, bekamen
Aufstellungen tiber die Kriegsverbre-
chen gezeigt und Propagandafilme
vorgefithrt. Zum Gliick konnten wir
auch beim Vietnamesischen Roten
Kreuz einen Besuch machen und die
Unterlagen fiir ein konkretes Projekt
bekommen: die Ausriistung fiir ein
Krankenhaus mit 220 Betten. Meine
Nachfrage ergab, dass wir das Mate-
rial ,,in natura® und nicht in Geld lie-
fern sollten. Das war sehr wichtig fir
uns. Damit konnten wir zuriick nach
Deutschland reisen.

Ich wollte dann noch Bischofe im
Land besuchen. Das hat man mir aber
nicht genehmigt. Immerhin konnte
ich morgens frith um vier Uhr dann
doch noch an einem Gottesdienst in
lateinischer Sprache teilnehmen: in ei-
ner Kirche, die tiberfiillt war mit ar-
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men Menschen. Am vorletzten Tag
unseres Besuches sind wir iiberra-
schend zu Ho Chi Minh eingeladen
worden. Er empfing uns freundlich im
Palais des ehemaligen franzosischen
Gouverneurs, eine Stunde lang. Nie-
moller war der Leiter der Delegation.
Aber fiir mich als Vertreter der katho-
lischen Kirche hat sich Ho Chi Minh
besonders interessiert. Er hat mir ge-
sagt, dass die amerikanischen Aggres-
soren all die Verwiistungen im Land
zu verantworten hitten, und beteuert,
dass die Nordvietnamesen, selbst,
wenn sie es konnten, niemals zum Bei-
spiel Chicago bombardieren wiirden.
Erforderte, der Papst solle seinen Ein-
fluss geltend machen, dass die Ameri-
kaner mit thren Angriffen aufhorten.

Hatten Sie den Eindruck, dass er
sich auch bewusst war, welches Elend
er mit seiner Ideologie angerichtet
hatte?

Ho Chi Minh war erfiillt von sei-
ner Ideologie. Er war Marxist. Aber in
seinem Kern ister ein Patriot gewesen,
gegeniiber wem auch immer. Dadurch
hat er zunichst auch viele Landsleute
hinter sich gebracht. Das marxistische
System hat er mit grofler Brutalitit
eingefithrt. Die Bauern, die nicht be-
reit waren, ihre Reisfelder dem Staat
zum Eigentum zu geben, hat er alle
liquidieren lassen. Aber er war ein
hoch intelligenter Mann. Sein Ziel
war, ganz Vietnam unter der kommu-
nistischen Fahne zu vereinigen. Das
haben seine Nachfolger im April 1975
dann auch erreicht. Mir war klar, dass
er in der Art, wie er den Krieg fithrte,
die Kimpfer trainiert hatte und sie auf



den Ho-Chi-Minh-Pfad in den Siiden
schickte, mit B-52-Bombern nicht zu
besiegen war. Als ich spater wieder in
Siidvietnam war, habe ich meinen
Kollegen von der amerikanischen Ca-
ritas gesagt: ,lhr kénnt den Krieg
nicht gewinnen. Die Nordvietname-
sen haben einfach die groflere Motiva-
tion.*

Wie ging das Ganze dann weiter
und wie haben Sie es personlich erlebt?

Ich war immer wieder im Land, im
Siiden wie im Norden. Und wir haben
wihrend des ganzen Vietnamkrieges
der unsaglich leidenden Zivilbeval-
kerung zu helfen versucht, so gut es
ging. 1973 zogen die Amerikaner
dann ab und liefen die Siidvietna-
mesen allein weiter kimpfen. Dann
erlebte ich beim Zusammenbruch im
April 1975 die Massenflucht auf dem
Landweg und auf dem Meer. Schiffe,
tiberlastet mit Menschen in wahnsin-
niger Furcht und Panik, die einfach
weiter nach Siiden wollten und
tiberhaupt nicht daran dachten oder
gedanklich realisierten, dass die Viet-
kong sofort nachstieflen. Sie kamen
zum Teil vollig ausgetrocknet im Sii-
den an. Viele von ihnen waren schon
unterwegs gestorben oder starben
gleich nach der Ankunft. Die, die
iiberlebt hatten, waren von Furcht
und Schrecken erfiillt vor dem, was
auf sie zukommen sollte. Das gewalti-
ge Elend, die schreiende Not, das hat
mich alles sehr erschiittert. Beein-
druckt hat mich, dass die Bischofe so-
wie die meisten Priester und die Or-
densschwestern ruhig blieben und
sich auf die neue Situation eingestellt

haben. Keiner der Hirten verlief sein
Bistum, obwohl sie wussten, das es
sehr schwer werden wiirde. Thr Platz
war bei den Menschen. Sie sagten:
»Wir gehoren hier her!

Heute ist die Zusammenarbeit,
nach den schwierigen Jahren nach der
Machtiibernahme, besser geworden.
Die Caritas hat eine Menge guter und
effizienter Projekte dort und das
nicht nur im kirchlichen Bereich. Das
wissen auch kluge Beamte in den
Ministerien. Es ist eine Freude fiir
die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
der Caritas, jetzt auch mit Unterstiit-
zung staatlicher Stellen Programme
zur Forderung und gesellschaftlichen
Wiedereingliederung der vielen
schwerst behinderten Menschen
durchfithren zu konnen. Der Aus-
tausch ist sehr positiv und wird poli-
tisch kaum beeintrichtigt.

Kommen wir noch zu einem zwei-
ten Feld, das heute mebr denn je im
Windschatten der Berichterstattung
liegt, in dem aber dramatische Ent-
wicklungen vor sich geben: der fast
vergessene Kontinent Afrika, vor der
Haustiir Europas gelegen, aber fak-
tisch fern wie ein Kontinent hinter
dem Mond. Wie sind Ihre afrikani-
schen Erfabrungen im Blick auf
Fliichtlinge, auf Menschen unterwegs
gewesen?

Das entscheidende Jahr fiir Afrika
war das Jahr 1960, als die grofien fran-
zosischen und englischen Kolonien
ihre Unabhingigkeit erlangten. Nur
ein Land war da ausgenommen. Das
war Algerien. Kaum waren die Fran-
zosen 1954 aus Vietnam abgezogen,
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haben sie sich in Algerien festgesetzt.
Algerien war franzosisches Territori-
um mit vier Départements. Am 1. No-
vember 1954 begann die Revolution in
Algerien. Und bereits 1957 war die
franzosische Offentlichkeit iiberwie-
gend der Meinung, dass man nichts
dagegen ausrichten konne, wenn ein
Volk seine Unabhingigkeit haben
wolle. Ein wirklich grofies Problem
waren dabei die franzosischen colons,
die Siedler, deren Familien zum Teil
schon seit iber einhundert Jahren
dort lebten. Sie fithlten sich in Alge-
rien zuhause. Und dennoch: Schon
1957 hat die Franzosische Bischofs-
konferenz, zu der die vier algerischen
Bistiimer gehorten, erklirt, dass man
die Algerier in die Unabhingigkeit
entlassen miisse. Nach blutigen
Kampfen kam es dann 1962 zum Ver-
trag von Evian.

Die Kirche blieb in Algerien und
baute eine tatkriftige Hilfsorganisati-
on auf. Im selben Jahr 1962 wurde ich
nach Algerien gerufen. Ich bin vier-
zehn Tage dort gewesen und habe ei-
nen Hilfsplan mit ausgearbeitet. Die
franzosischen Siedler mussten weg-
ziehen. Das hat sicher grofie Schwie-
rigkeiten fiir sie mit sich gebracht.
Aber vorrangig ging es um Menschen,
Franzosen und Algerier, die nach ei-
nem Krieg, in dem viel Blut geflossen
war, traumatisiert waren. lhnen muss-
te vor allem geholfen werden. Es war
viel Trauerarbeit zu leisten. Aber das
miindete dann auch bald in eine en-
thusiastische Aufbauarbeit. Die Kir-
che hat sich vor allem in den zer-
storten Dorfern eingesetzt. Diese Ar-
beit wurde dann spiter von Ideologen
des herrschenden Einparteisystems

238

wieder eingeschrinkt und sehr
schwierig. Der Name ,,Caritas“ durfte
zum Beispiel nicht mehr verwendet
werden. Heute gibt es eine gute Zu-
sammenarbeit der Kirche in Algerien
mit dem Islam.

Algerien war ein ganz anderes Bei-
spiel als Vietnam. Wihrend dort
Flichtlingsstrome zu bewiltigen wa-
ren, waren im nordafrikanischen
Kontext vor allem korperliche und
seelische Gebrechen zu heilen, die
durch den Krieg verursacht waren.
Das ist auch eine Art der Hilfe fiir
Menschen unterwegs im eigenen
Land gewesen.

Im Leben von Menschen gibt es oft
fritheste Erfahrungen, die sich nach-
her zu einer Lebensaufgabe heraus
kristallisieren. Wo liegen denn Ihre
friibesten Evinnerungen an Menschen
unterwegs, auf der Flucht? Wo sind Sie
zum ersten Mal in Threm Leben mit
diesem Menschheitsproblem konfron-
tiert worden?

Ich bin ja Elsisser. 1939 wurde
Straflburg evakuiert. Ich bin mit mei-
ner Schwester und meinen Eltern nach
Stdfrankreich gekommen. Ich hatte
gerade das Abitur in Straflburg ge-
macht. Wir sind in Séte am Mittelmeer
gelandet, haben dort wieder eine
Wohnung gefunden, mein Vater wie-
der eine Arbeit. Das war eigentlich ein
sehr schones Jahr fiir mich. Mit dem
Beginn der deutschen Offensive ge-
gen Frankreich im Mai 1940 setzte
dann ein grofler Fliichtlingsstrom ein,
dem aber mit grofler Solidaritit be-
gegnet wurde. Im September 1940 zo-
gen wir ins Elsass zurtick und mussten



uns dort wieder auf ganz neue Ver-
hiltnisse einstellen. Ich war damals
Medizinstudent. Diese Wechselfille
sind mir in Erinnerung geblieben und
haben mich sicher auch entsprechend

gepragt.

Ein letzter Punkt: Das Problem
der Flucht von Menschen, damit auch
das der Macht und Obnmacht der
Menschen wird ja nicht geringer. Im
Gegenteil! Es nimmt solche AusmafSe
an, dass man sich nicht nur die Frage
nach der Macht der Menschen stellt,
sondern anch nach Gottes Walten in
der Geschichte fragen muss. Wie den-
ken Sie dariiber?

Die groflen Volksverschiebungen,
angefangen bei den von Stalin und
Hitler vertriebenen Volkern, dann die
deutschen Vertriebenen aus Polen
und anderen Landern, die polnischen
Vertriebenen aus ihren fritheren Ost-
gebieten, in den neunziger Jahren die
schrecklichen Volksvertreibungen in-

nerhalb des chemaligen Jugoslawien,
das ist einfach alles furchtbar. Und es
16st einen unaufthaltsamen Strom von
Schmerzen und tiefem menschlichen
Leid aus, dem man fast ohnmichtig
gegeniiber steht. Und doch ist es auch
immer wieder erstaunlich, mit wel-
cher Energie die vertriebenen Men-
schen ihr Schicksal in die Hand neh-
men und sich eine neue Heimat aufzu-
bauen versuchen. Und auch, dass es
gerade in Deutschland auch eine
grof8e Hilfsbereitschaft gab und gibt!
Das ist inmitten von allem Negativen
auch etwas Positives. Und schliefilich
konnen wir dadurch, so schmerzlich
das alles ist, auch voneinander lernen.
Es bleibt mir nur noch zu sagen,
dass besonders die Kirche die Aufgabe
hat, die aus der Fremde kommenden
Briider und Schwestern aufzuneh-
men, woher sie auch kommen mogen,
und Weichen zu stellen, dass sie spater
wieder in ihre Heimat zuriickkehren
konnen. Aber das ist auch eine gesell-

schaftliche Aufgabe.
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Editorial

In dieser Ausgabe von ,,OST-WEST. Europiische Perspektiven® steht
der Kaukasus im Mittelpunkt. Es wird der Versuch unternommen, diese
uns ferne und doch auch wieder eigenartig nahe Region von verschiede-
nen Richtungen her in den Blick zu nehmen.

Vom Kaukasus wissen wir, wenn wir ehrlich sind, nicht viel. Deshalb
haben wir Kenner und Experten um ihre Beitrige gebeten. Sie fihren uns
eine Landschaft und eine Kultur vor Augen, die allen Interesses wert
sind. Zeiten einer groflen Geschichte werden beschrieben, aber wir er-
fahren auch von Konflikten, von blutigen Auseinandersetzungen bis auf
den heutigen Tag.

Namen und Stichworte finden Sie in diesem Heft, hinter denen sich
eine Menge von Informationen und Geschichten verbergen. Sie lesen
Anmerkungen zur innenpolitischen Geschichte Georgiens, erfahren von
der neuen Religionsgesetzgebung in Armenien. Aserbaidschan zeigt sich
als ein Land von auflerordentlicher religioser Vielfalt. Und ein Bericht
tiber das Bild des Kaukasus in der Literatur ist in dieser Ausgabe zu
finden.

Aber auch das Thema Tschetschenien musste zur Sprache kommen.
Das Interview mit dem ehemaligen Beauftragten der OSZE fiir Tschet-
schenien, dem Finnen Jorma Inki, der seit September 2003 Botschafter
seines Landes in Prag ist, zeichnet ein sehr differenziertes Bild dieses
Landes, das so sonst bei uns in der allgemeinen Berichterstattung nicht
zu finden ist. Warum das so ist, das kommt in diesem Interview auch zur
Sprache.

Auch in einem Schwerpunktheft muss Platz fiir andere Themen sein:
Wir empfehlen Thnen, liebe Leserinnen und liebe Leser, den Beitrag iiber
die Slowakei von Karin Bachmann. Sie beschreibt anschaulich, wie ein
Staat mitten in Europa seine Identitat sucht. Wir hoffen auf Thr Interesse.
Wenn Sie Fragen haben oder Kritik anbringen wollen zu dieser Ausgabe:

Wir bitten darum, weil wir daraus lernen wollen.
Die Redaktion
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Walter Kaufmann

Georgien - ein ,failing state” im Siidkaukasus
zwolf Jahre nach Auflésung der Sowjetunion?

Zwolf Jahre nach Ende der Sowjetunion und (Wieder-)Erlangung der
Unabhingigkeit sehen viele Georgier ihr Land an einem historischen
Tiefpunkt angekommen. Die Bevdlkerungszahlist seit 1989 um ein Vier-
tel geschrumpft. Viele, meist jiingere Menschen sahen sich gezwungen,
zum Arbeiten oder fiir eine gute Ausbildung nach Russland, in die USA
oder nach Westeuropa zu emigrieren. Das Land steckt in einer dramati-
schen sozialen und wirtschaftlichen Krise — in vielen Landesteilen sind
das Bildungssystem und die Gesundheitsversorgung ebenso wie die Ver-
sorgung mit Wasser und Strom auf den Stand von Entwicklungslindern
gefallen. Grofle Landesteile sind dem Einfluss der Zentralregierung ent-
zogen, nicht nur die nach Sezessionskriegen de facto abgespaltenen auto-
nomen Republiken Abchasien und Siidossetien, sondern auch andere
Landesteile wie Adscharien, die unter der Kontrolle geradezu autokra-
tisch agierender Landesfiirsten stehen. Im Westen wird das krisenge-
schiittelte Land deshalb schon des 6fteren als ein Beispiel fiir die Theorie
der ,failing states“ angefiihrt. Zu Recht?

Statt einer eindeutigen Antwort sollen im Folgenden einige Aspekte
der Krise genauer beschrieben und zugleich Ansitze fiir potentielle oder
bereits sichtbare positive Verinderungen aufgezeigt werden.

Einfiihrung

Krisenzeiten sind fur das historische Gedachtnis der Georgier cher die
Regel denn die Ausnahme: Das Land, kulturell und politisch tiber Jahr-
hunderte Schnittpunkt von Einfliissen und Interessen seiner grofleren
Nachbarn im Siidosten (Persien), Siidwesten (Tiirkei) und Norden
(Russland), hat nicht viel Erfahrung mit dem Aufbau und der Verwal-
tung eines eigenen Staatswesens sammeln konnen. Bis heute rekurriert
die nationale Symbolik und Geschichtsschreibung fast ausschlieflich auf

Walter Kaufmann ist Osteuropahistoriker und Leiter des Regionalbiiros
Stidkaukasus der Heinrich-Boll-Stiftung in Thilisi/ Georgien.
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die kurze Bliitezeit eines unabhingigen georgischen Konigreiches unter
David dem Erbauer und spiter seiner Urenkelin, der Konigin Tamara,
im 12. und 13. Jahrhundert. Nach dessen Niedergang blieb das Land in
verschiedene Fiirstentiimer mit wechselnden Oberherrschaften aufge-
teilt, obwohl sich die Georgier, vor allem dank der Zugehorigkeit zur
unikalen kartwelischen Sprachgruppe und zur Orthodoxie, das Be-
wusstsein einer kulturellen Zusammengehérigkeit bewahren konnten.

Erst die schrittweise Annexion des Landes durch das russische Impe-
rium ab 1801 erbrachte die Zusammenfiihrung des heutigen georgischen
Territoriums. Der Zusammenbruch des Zarenreiches fithrte 1919 zur
Bildung der ersten unabhingigen Republik Georgien, an deren institu-
tionelle Aufbauleistungen heute kaum mehr erinnert wird. Sie hielt sich
knapp drei Jahre, ehe sie als letzte der siidkaukasischen Republiken in der
iiblichen Mischung aus inszeniertem Arbeiteraufstand im Innern und
militirischer Eroberung durch die Rote Armee von auflen sowjetisiert
wurde. Die erzwungene Zugehorigkeit zur Sowjetunion brachte Geor-
gien eine Teilmodernisierung mit z. T. dramatischen Folgen. Die Repres-
sionen unter den Georgiern Stalin und Berija trugen in Georgien vielfach
den Charakter persénlicher Abrechnungen mit friiheren Gegnern und
Kampfgefihrten. In den Kriegs- und Nachkriegsjahren kam es zu mas-
senhaften ethnischen Vertreibungen, denen u. a. Schwarzmeergriechen,
Deutsche und Mescheten (unter osmanischem Einfluss islamisierte
Georgier) zum Opfer fielen. Dass Stalin von vielen noch heute ohne
Bezugnahme auf seine tatsichlichen Taten als ,,grofler Sohn Georgiens®
verehrt wird, macht den Mangel an positiv besetzten politischen Akteu-
ren in der modernen georgischen Geschichte und den Grad an politi-
scher Indifferenz unter grofien Teilen der Bevolkerung deutlich.

Die Industrialisierung des Landes im 20. Jahrhundert schuf keine re-
gionalen Produktionskreisliufe, sondern war im Gegenteil auf deren
maximale Verflechtung mit anderen Standorten innerhalb der Sowjet-
union ausgerichtet. Nach der Auflésung der Sowjetunion und dem Zu-
sammenbruch ihres binnenwirtschaftlichen Systems waren die meist
veralteten Industrieanlagen wertlos.

Nationalititenpolitik in der multiethnischen Sowjetrepublik Geor-
gien (1989 waren nur ca. 70 % der Bewohner Georgier) erfolgte — jenseits
der gewaltsamen Exzesse in den vierziger Jahren — per Verwaltungsakt
aus Moskau: Um- und Ansiedlungsaktionen von Bevolkerungsgruppen
sowie willkiirliche Auf- oder Abwertung national-territorialer Autono-
mien, wie etwa die Schaffung der Sowjetrepublik Abchasien, ihre spitere
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Abwertung zur Autonomen Republik und ihre Eingliederung in die
Sowjetrepublik Georgien entsprangen meist zentralistischem Kalkiil im
Sinne des ,divide et impera®. Unter dem zentralistischen Druck wuchs
unter den verschiedenen ethnischen Bevolkerungsgruppen keine Kultur
und Praxis des politisch ausgehandelten Interessenausgleichs, sondern
cher ein eifersiichtiges Wachen dartiber, nicht von Moskau gegeniiber
den jeweils ,anderen“ benachteiligt zu werden.

Das gravierendste Hindernis, den heutigen georgischen Staat zu kon-
solidieren, ist jedoch die zur Sowjetzeit in grundsitzlicher Opposition
zum Staat entstandene, auf die traditionelle patriarchale Sozialordnung
gestiitzte ,Nischengesellschaft“. Soziale Versorgung, Klirung zivil-
rechtlicher und sogar strafrechtlicher Auseinandersetzungen und Res-
sourcenverteilung tibernahm ein dichtgewobenes Netz aus Verwandt-
schafts- und Freundschaftsbeziehungen mit eigenen, klar festgelegten
Hierarchien. Den als parasitiren Fremdkorper empfundenen Staat nach
Moglichkeit in den Dienst der eigenen sozialen Netzwerke zu stellen,
galt vielen als ehrenvolle Pflicht.

Es waren also schwere Hypotheken, mit denen Georgien 1990/1991
auf einer Welle nationaler Begeisterung seine Unabhingigkeit erlangte.
Und wie kaum ein anderer aus der Sowjetunion hervorgegangener Staat
erlitt das Land einen fatalen Fehlstart. Mit der Wahl des politisch uner-
fahrenen, jedoch charismatischen Ex-Dissidenten und Schriftstellers
Swiad Gamsachurdia zum Prisidenten verfiel Georgien einer radikal-
nationalistischen, autoritaren und erratischen Politik, die innerhalb eines
Jahres zum Krieg um die Autonome Republik Stidossetien und schliefi-
lich zum Biirgerkrieg und zur Vertreibung des Prasidenten fithrte. Gam-
sachurdias Selbststilisierung als nationaler Befreier und seine Politik der
Schaffung eines monoethnischen Georgiens (,,Georgien den Geor-
giern®) bestirkten die Autonomiebestrebungen unter der nichtgeorgi-
schen Bevolkerung in den autonomen Republiken Stidossetien und Ab-
chasien. Durch ungeschickte, aggressive Politik von Seiten der georgi-
schen Regierung und Einmarsch paramilitirischer georgischer Truppen
eskalierten in der Folge beide Konflikte zu offenen Sezessionskriegen —
Stidossetien vor, Abchasien nach dem gewaltsamen Sturz Gamsachur-
dias zur Jahreswende 1992 und der Riickkehr Schewardnadses im Mirz
1992. Beide Kriege wurden von georgischer Seite verloren, in beiden
Kriegen wurde die Gegenseite von nordkaukasischen Kimpfern und in-
offiziellen russischen Verbinden unterstiitzt. Seit 1992 (Siidossetien)
bzw. 1994 (Abchasien) sind die Konflikte ,eingefroren” und internatio-
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nal iiberwacht. Nominell weiterhin zu Georgien gehorig, haben sich bei-
de Regionen in ihrer auf russische Unterstiitzung angewiesenen de-
facto-Unabhingigkeit eingerichtet.

Die durch Schewardnadse eingeleitete Phase der Stabilisierung nach
den chaotischen ersten Jahren der Unabhingkeit wurde moglich um den
Preis der Riickkehr zu sowjetgeorgischen Regierungsmethoden und da-
mit zu den alten Eliten. Bis auf seine Jahre als sowjetischer Aufien-
minister, in denen er als Mitglied des Politbiiros weiterhin erheblichen
Finfluss auf die Politik in seiner Heimat nahm, und eine kurze Zeit ohne
politische Funktion Anfang der neunziger Jahre regiert Schewardnadse
das Land seit 1972, als er zum georgischen Parteichef aufstieg.

Innenpolitische Situation 2003

Die innenpolitische Entwicklung in Georgien ist gekennzeichnet durch
kalkulierte Korruption als Herrschaftssystem. Entgegen der gebriuch-
lichen Annahme vom schwachen, zerfallenden Staat muss in Georgien
von einem zugleich abwesenden und allgegenwirtigen Staat gesprochen
werden.

Einerseits zicht sich der Staat aus zentralen Aufgaben wie der zivilen
Regelung von Interessenkonflikten, der Gewihrleistung von Sicherheit
und Rechtssicherheit, des Aufbaus und der Erhaltung von Infrastruktur,
der Organisation von Bildung und sozialer Absicherung zuriick.
Tatsichlich ist das Staatsbudget drama-

tisch unterfinanziert, da nach Schitzun- Uber die politische und kulturelle
gen nicht einmal die Hilfte der eigentlich ~ Westausrichtung Georgiens herrscht
falligen Steuern gezahlt werden. Der Ge- ~ Konsens.

stus des schwachen Staates wird daher

auch von georgischen Funktionstrigern gegeniiber westlichen Kritikern
immer wieder hervorgekehrt. Andererseits sind Angehorige der staatli-
chen Exekutive in alle Bereiche parasitirer Abschopfungsmoglichkeiten
verwickelt. Kein Unternehmen, kein Restaurant, kein Kiosk kann in
Georgien bestehen, ohne nicht in Form von stillen Beteiligungen, Son-
derabgaben und Schmiergeldern die Anspriiche verschiedener ,,Auto-
rititen“ zu bedienen.!

I Vgl. die lesenswerte Analyse von Barbara Christophe, Das kaukasische Trugbild, in: Der
Uberblick. Zeitschrift fiir Okumenische Begegnung und int. Zusammenarbeit, 4/2000. —
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Vor diesem Hintergrund mag es iiberraschend klingen, dass sich der
Grofiteil der politischen Klasse Georgiens — das Lager des Prisidenten
wie das der national-demokratischen Opposition — einmiitig und ent-
schieden zur politischen und kulturellen Westansrichtung des Landes
bekennt und das Ziel vorgibt, Georgien in einigen Jahren als gefestigte
rechtsstaatliche Demokratie mit marktwirtschaftlichem System in die
NATO und sogar die EU zu integrieren. Doch griindet diese Orientie-
rung durchaus auf rationalen Erwigungen und sollte von der Euro-
péischen Union (EU) als Chance begriffen werden, auf die weitere Ent-
wicklung des Landes positiv Einfluss zu nehmen.

Der entscheidende Faktor fiir die Westorientierung Georgiens ist
geopolitischer Natur. Im Bestreben, sich gegeniiber dem politisch, wirt-
schaftlich und militarisch {ibermichtigen Nachbarn im Norden zu be-
haupten, ist das Land auf starke Verbiindete im Westen angewiesen.
Dort findet es Unterstiitzung vor allem auf Seiten der USA, die sich
politisch, finanziell und zunehmend auch militirisch in Georgien und
Aserbaidschan engagieren, zum einen, um die Ausbeutung und den Ex-
portkaspischen Ols durch den Stidkaukasus? abzusichern, zum anderen,
um die an die Tirkei und den Iran anschlielende Region nicht allein
russischem Einfluss zu tiberlassen. In der Hoffnung auf wirtschaftliche
und militirische Unterstiitzung ist Georgien den USA gegeniiber sogar
zum teilweisen Souverinititsverzicht® bereit. Von Russland dagegen
wird es in einen tdglichen Kleinkrieg um russische Militirbasen, um den
Status von Abchasien und Siidossetien oder um die Sicherheitslage in
dem an Russland angrenzenden Pankisi-Tal gezwungen. Diese Ausein-
andersetzung mit dem ,alten groflen Bruder® mit Hilfe des ,neuen
groflen Bruders* lisst das Land wie ein letztes Schlachtfeld des Kalten

Immer wieder wird auch von Schmuggelgeschiften, Entfihrungen, Drogen- und Waf-
fenhandel berichtet, die unter dem Schutz oder der direkten Beteiligung hochster
Funktionstriger in Behorden und Ministerien abgewickelt werden.

2 Seit Herbst 2002 befindet sich die vor allem von britischen und amerikanischen Ol-
konzernen finanzierte Olpipeline von Baku tiber Thilisi zum tiirkischen Mittelmeer-
hafen Ceyhan (BTC) im Bau. Sie galt gegeniiber anderen Projekten eigentlich als unren-
tabel, wurde aber aus politischen Griinden von den USA favorisiert.

3 Am 21.03.2003 ratifizierte das georgische Parlament mit grofler Mehrheit den so ge-
nannten Vertrag zur Verteidigungskooperation mit den USA. Das Dokument gibt ame-
rikanischen Militirs und ihren Angehérigen das Recht, ohne Pass und Visum nach
Georgien cinzureisen, auf dem gesamten Territorium des Landes Waffen zu tragen, sich
tberall frei zu bewegen und volle diplomatische Immunitit zu genielen. Amerikanische
Flug- und Fahrzeuge diirfen georgischen Luftraum und georgisches Territorium ohne
Gebiihr und ohne Kontrollen benutzen.
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Krieges erscheinen. Es wird nicht zuletzt auf die Initiative der EU an-
kommen, ob es langfristig gelingt, statt der anachronistischen Ost-West-
Konfrontation ein regionales kooperatives Sicherheitssystem unter Ein-
beziehung Russlands und der Tiirkei zu entwickeln, das die Sicherheit
und Unabhingigkeit Georgiens garantiert.

Obwohl der grofite Arbeits- und Absatzmarkt fiir Georgier in Russ-
land liegt, ist der Westen auch wirtschaftlich durch umfassende Hilfsleis-
tungen an Georgien unersetzbar geworden. Von den USA und der EU
werden Mafinahmen zur Modernisierung der Infrastruktur, der Energie-
versorgung und verschiedene Demokratisierungs- und Rechtserzie-
hungsprogramme finanziert. Programme auf intergouvernementaler
Ebene miissen sich vielfach den Vorwurf gefallen lassen, der Korruption
Auftrieb zu verschaffen. Zugleich sind jedoch viele positive Entwicklun-
gen der letzten Jahre im Rechtssektor und im zivilgesellschaftlichen Be-
reich durch westliche Unterstiitzung erheblich vorangebracht worden.
Politisch hat die Westorientierung des Landes zu Teilreformen gefiihrt,
die nicht selten auf westlichen Druck gegen Widerstand in den eigenen
Reihen durchgesetzt wurden. Ein Beispiel dafiir sind verschiedene
Gesetzesinderungen im Zusammenhang mit der Aufnahme Georgiens
in den Europarat im Jahre 1999.# Zum Teil handelt es sich aber auch nur
um Scheinreformen: Die Transparenz von Macht- und Besitzver-
hiltnissen, die Unabhingigkeit der Gerichte und die tatsichliche Gleich-
heit aller vor dem Gesetz, ein effektives Steuersystem und ein einschnei-
dender Abbau von Biirokratie auf allen Ebenen scheitern bislang am
fehlenden Willen der Verantwortlichen. Zu den wichtigsten Reformer-
folgen zihlt die Einfilhrung eines modernen Straf- und Zivilrechts, wo-
bei der Graben zwischen verfasstem Recht und Rechtswirklichkeit noch
nicht iiberwunden ist. Die Menschenrechtssituation hat sich in den letz-
ten Jahren leicht verbessert; eine Ombudstrau fiir Menschenrechte wur-
de vom Parlament gewihlt, die ihrer Funktion unabhingig und mit
groflem Engagement nachkommt.

In dieser Situation wird den am 02.11.2003 anstehenden Parlaments-
wahlen besondere Bedeutung beigemessen. Sie gelten als wichtiger Vor-
lauf fir die 2005 stattfindenden Prisidentschaftswahlen, bei denen der
Nachfolger fiir den nicht mehr antretenden Eduard Schewardnadse be-

4 Der Beitritt Georgiens zum Europarat fiihrte zu einer Reihe wichtiger Gesetzesinde-
rungen, wie etwa der Uberfithrung der Zustindigkeit fiir Gefingnisse vom Innen- in das
Justizministerium. Allerdings wurden einige der Neuregelungen nach erfolgtem Beitritt
wieder riickgangig gemacht.
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stimmt werden muss. Da die Aussichten des Schewardnadse und die
Regierung stiitzenden Wahlbiindnisses nicht gut stehen, gilt die Wahl als
Testfall, ob Georgien schon reif ist fir einen friedlichen, durch Wahlen
herbeigefithrten Macht- und Elitenwechsel.

Dem Regierungslager stehen hauptsichlich zwei Konkurrenten
gegeniiber: Zum einen die aus Schewardnadses Biirgerunion ausgescher-
ten sogenannten liberalen Reformer um den fritheren Justizminister Mi-
chail Saakaschwili und den fritheren Parlamentsprisidenten Zurab

Schwania, zum anderen die sogenannten

Die Parlamentswablen im November ~ ,Labouristen® des populistischen

gelten als Test fiir die Prdsident-  Rechtsanwalts Schalva Natelaschwili, der

schaftswablen. mit seinen illusioniren Versprechungen

kostenloser Strom- und Wasserlieferun-

gen derzeit die hochsten Zustimmungsraten erzielt. In der 6tfentlichen

Auseinandersetzung wird jedoch nicht um verschiedene politische Op-

tionen gestritten, das Land aus der Krise zu fiithren, sondern allein um

Personen und deren Bereitschaft, mit dem ,System Schewardnadse®
aufzuraumen.

Wie schlecht es um einen demokratischen Grundkonsens unter den
politischen Lagern Georgiens bestellt ist, haben die monatelangen Aus-
einandersetzungen um die Prozedur fiir die Parlamentswahlen deutlich
gemacht: Nachdem frithere Wahlen von internationalen Beobachtern
wegen vieler Verstof8e gegen demokratische Grundregeln kritisiert wor-
den waren, galt die Verabschiedung eines neuen Wahlgesetzes als drin-
gend erforderlich. Der parlamentarisch und auflerparlamentarisch aus-
getragene Streit um das neue Wahlgesetz bezog sich jedoch nicht auf
prozedurale Fragen, sondern allein auf die Zusammensetzung der zen-
tralen Wahlkommission. Offenbar gehen alle Beteiligten davon aus, dass
sich niemand an die gesetzlichen Regelungen halten und eine faire
Auszihlung des Ergebnisses gewihrleisten werde. Die eigentlich ent-
scheidende Frage fiir tatsichlich reprisentative Wahlen, nimlich die
dringend notwendige Neuaufstellung der Wihlerlisten, wurde iiber viele
Monate verschleppt. In dem Moment, in dem Schewardnadse schon vom
Verzicht auf ein neues Wahlgesetz und von der Durchfiihrung der Wah-
len nach dem alten, diskreditierten Gesetz sprach, kam der frithere US-
Aufenminister James Baker fiir eineinhalb Tage nach Thilisi, um einen
Brief von Prisident Bush zu tiberbringen und den zerstrittenen Lagern
eine amerikanische Empfehlung zur Wahlprozedur auszusprechen.
Zwei Gespriche Bakers — eines mit der Opposition, eines mit Scheward-
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nadse — reichten aus, um alle Streitfragen zu kliren. Der Besuch des
,Onkels aus Amerika“ demonstrierte auch fir georgische Kommentato-
ren die Verbindung von Liebedienerei gegeniiber den USA mit der
Unfahigkeit georgischer Politiker, im Interesse des Landes persénliche
Ambitionen zuriickzustellen und aus eigener Verantwortung zu
Kompromisslosungen zu kommen.>

In starkem Kontrast zu diesem recht diisteren Bild der politischen
Landschaft steht eine sehr aktive professionelle Szene von Nichtregie-
rungsorganisationen, die sich im Verbund mit einigen Journalisten, ei-
nem unabhingigen Fernsehkanal, einer
liberalen Tageszeitung und einigen Poli-  Nichtregierungsorganisationen als
tikern erheblichen politischen Einfluss  Trdger von Reformen.
erarbeitet hat. Thr wichtigster Hebel ist
die Zusammenarbeit mit internationalen Organisationen und Botschaf-
ten (Europarat, amerikanische und EU-Botschaften, Stiftungen), tber
die sich Druck auf die an einem guten Image im Westen interessierte
Regierung Schewardnadse austiben lisst. In diesen Nichtregierungs-
organisationen, einigen Medien und in den Vertretungen internationaler
Organisationen und Stiftungen arbeitet eine gut ausgebildete, motivierte
junge Generation von Georgiern an Projekten zur Durchsetzung von
Rechtsreformen, zum Kampf gegen Korruption, zur Verteidigung von
Religionsfreiheit, zur Schaffung alternativer Bildungsangebote und einer
kritischen Offentlichkeit. Eine besonders wichtige Vorreiterrolle iiber-
nehmen nichtstaatliche Initiativen im zwischengesellschaftlichen Dia-
logprozess mit Abchasien und Siidossetien. Im Verhaltnis zu Abchasien
hat der mit Hilfe westlicher Unterstiitzer seit Jahren gefiihrte intensive
Dialog auf nichtoffizieller Ebene fiir ein konstruktives Klima gesorgt, in
dem gemeinsame Publikations- und Bildungsprojekte méglich gewor-
den sind und Politikvorschlige fiir die Verantwortlichen erarbeitet wer-
den.

Kirche

Zu einer die Gesellschaft spaltenden Kraft wird in zunehmendem
Ausmaf die orthodoxe Kirche. Der religiésen Indifferenz der Mehrheit

5 Im August 2003 zogen die Regierungsfraktionen ihre Zustimmung zu einer parititischen
Besetzung der zentralen Wahlkommission wieder zurtick.
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der Bevolkerung steht auf Seiten der Orthodoxie ein religidser Funda-
mentalismus gegeniiber, der durch die besondere Stellung der Kirche in
Georgien zur Gefahr fiir das Ansehen Georgiens im Ausland geworden
ist.

Die Georgische Orthodoxe Kirche beansprucht den Status einer Na-
tionalkirche. Im gleichen Satz des georgischen Verfassungsartikels, in
dem die Religionsfreiheit und die Trennung der Kirche vom Staat festge-
schrieben wird, wird die ,,besondere Rolle der orthodoxen Kirche in der
Geschichte Georgiens“ unterstrichen. Wie der Staat sich der Kirche zur
symbolischen Umrahmung nahezu aller 6ffentlichen Handlungen von
der Einweihung eines 6ffentlichen Gebiudes bis zur Eréffnung einer
Olpipeline-Baustelle bedient, so beansprucht die Kirche vom Staat poli-
tische Mitsprache und wirtschaftliche Privilegien in umfassendem Sinne.
Kirchenpolitik verliuft dabei sehr intransparent. Versuche, allgemeine
Daten iiber Grofle von Gemeinden, Biographien von Bischéfen usw. zu
erhalten, werden von der Kirche abgeblockt. Besonders verschlossen
gibt sich die Kirche in Bezug auf ihren Besitz an Gebduden und Territo-
rien.

Nachdem Patriarch Ilija IT. den Austritt seiner Kirche aus dem Welt-
kirchenrat verkiindet und in einer Predigt 6ffentlich seine Reue zum
Ausdruck gebracht hatte, an dieser ,,0kumenischen Versammlung® mit-
gewirkt zu haben, hat sich der Antickumenismus und Fundamentalis-
mus innerhalb der Georgischen Orthodoxie radikalisiert.b Fir Schlag-
zeilen und emporte Reaktionen westlicher Botschaften sorgen dabei be-
sonders die Aktionen des exkommunizierten Priesters Basil Mkala-
wischwili, der mit breitem Widerhall in den Medien Uberfille auf Zeu-
gen Jehovas, Pfingstgemeinden und auch auf 6kumenische Versammlun-
gen von Protestanten und Katholiken organisiert. Bislang hat die ortho-
doxe Kirche jede 6ffentliche Distanzierung vermieden und verweigert
sich dem Gesprich mit den von den Angritfen bedrohten Gemeinden.
So wird die kritische 6ffentliche Auseinandersetzung mit der Politik der
orthodoxen Kirche und dem um sich greifenden nationalistisch-ortho-
doxen Fundamentalismus fiir Journalisten und Nichtregierungsorgani-
sationen zunehmend gefahrlich.

6 Auch die fiir September 2003 vorgesehene Unterzeichung eines Konkordats zwischen
Georgien und dem HIL Stuhl scheiterte am Widerstand der Georgischen Orthodoxen
Kirche.
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Ausblick

Trotz der sehr kritischen Beschreibung der innenpolitischen Situation
Georgiens, die zum grofleren Teil auf Analysen und Einschitzungen
georgischer Intellektueller und zum geringeren Teil auf eigenen Beob-
achtungen des Verfassers beruht, lassen sich positive Ansitze fiir eine
Entwicklung zum Besseren ableiten, die von auflen gezielt unterstiitzt
werden sollten. Sie kénnen hier zum Abschluss nur kurz angedeutet
werden.

In der Auseinandersetzung mit dem religiosen Extremismus einer
einflussreichen Minderheit ist es fiir demokratische, liberale Kreise und
deren westliche Unterstiitzer sehr wich-
tig, religiose Fragen und Wertedebatten  Meglichkeiten einer Einflussnabme
nicht zu scheuen und konservativen  des Westens.

Kraften der orthodoxen Kirche allein zu

tiberlassen. Wie die Erfahrung einiger georgischer Organisationen zeigt,
stofen Diskussionsangebote zu theologischen, kirchenpolitischen und
interkonfessionellen Themen auf grofles Interesse unter jiingeren Men-
schen, die der fremdenfeindlichen Rhetorik religioser Eiferer tiberdriis-
sig sind.

Das Wahljahr 2003 bietet trotz des unschonen Vorwahlkampfes
Chancen fiir eine Verinderung der innenpolitischen Krifteverhaltnisse
und eine Teilerneuerung der politischen Elite. Nach der Parlamentswahl
wird es darauf ankommen, auf konkrete Sachthemen ausgerichtete Re-
formkoalitionen zwischen Parlamentariern unterschiedlicher Fraktio-
nen und wichtigen Nichtregierungsorganisationen zu bilden. Nur kon-
krete politische Erfolge konnen die Aussichten fiir eine/n reformorien-
tierte/n Prisidentschaftskandidat/in bei den Wahlen 2005 verbessern.

Der au8enpolitischen Westorientierung Georgiens sollte von der EU
mit Angeboten zur Kooperation und Aufnahme in Integrationsformen
jenseits der Mitgliedschaft begegnet werden. Allerdings sollte projektbe-
zogener, langfristiger Zusammenarbeit mit gemeinsamer, nachhaltiger
Implementierung der Vorzug vor reinen Finanzierungszusagen gegeben
werden, die zudem an strikte, iiberpriifbare Auflagen gekniipft sein
miissen. Wenn sich die EU aktiv fiir die wechselhaften politischen Ent-
wicklungen im Siidkaukasus interessiert, sich konsequent an ihren eige-
nen Normen und Werten orientiert und fiir ein kooperatives Sicherheits-
system im Kaukasus einsetzt, kann aus der geopolitischen Westorientie-
rung Georgiens eine innenpolitische Werteorientierung werden.
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Otto Luchterhandt

Religionsfreiheit in der Republik Armenien

Rechtliche Ausgestaltung mit problematischen
Einschréankungen

Das armenische Volk gehort zu den iltesten Nationen der Welt, aber
seine Nationalstaatlichkeit ist eine der jiingsten. Nachdem der von den
Jungtiirken wihrend des Ersten Weltkrieges (1915) an ihm veriibte
Volkermord seine Hoffnung auf einen Nationalstaat in Ostanatolien jih
vernichtet hatte, gelang es 1918 zwar, wihrend der Auflésung des Zaren-
reiches auf der Grundlage des Gouvernements Eriwan eine Republik zu
griinden, aber diese fand, erobert durch die Rote Armee, schon 1921 ihr
Ende. An ihre Stelle trat die Armenische Sozialistische Sowjetrepublik,
die alsbald in die UdSSR eingegliedert (1923/1936) und véllig von Mos-
kau beherrscht wurde. Das einzige institutionelle und wichtigste geistige
Bindeglied der Nation blieb — wie schon seit dem Mittelalter — die Arme-
nische Apostolische Kirche, reprisentiert durch ihr Oberhaupt, den
»Katholikos Aller Armenier® in EdZmiadzin, unweit der Hauptstadt
Jerewan. Gleichwohl blieb dieser dltesten Staatskirche der Welt (seit 301)
nicht das Schicksal erspart, das ausnahmslos alle Religionsgemeinschaf-
ten in der Sowjetunion unter dem militanten Atheismus des kommu-
nistischen Regimes zu erleiden hatten: Sie wurde in mehreren Wellen
der Verfolgung bis zum Ende der dreifliger Jahre als Institution fast vol-
lig zerstort. Der Katholikos Choren I. Muradbegjan wurde 1938 vom
NKWD ermordet, das Katholikat de facto geschlossen.

Der Zweite Weltkrieg brachte begrenzte Erleichterungen. Ein Katho-
likos konnte gewihlt, EdZzmiadzin mit seinem Geistlichen Seminar wie-
der titig werden. Wihrend der langen Breschnew-Ara wurden zwar
auch in Armenien die Religionsgemeinschaften in der Regel nicht mehr
offen verfolgt, wohl aber propagandistisch heftig bekimpft und massiv
unterdruckt. Fiir die Annahme, die KP Armeniens habe aus Riicksicht
auf die westliche Diaspora einen ,,nationalen® Sonderkurs in der Religi-
onspolitik gesteuert, gibt es keine Belege.

Prof. Dr. Otto Luchterhandt ist Direktor des Seminars fitr Ostrechtsforschung
am Fachbereich Rechtswissenschaft der Universitat Hamburg.
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Religionsrechtlicher Paradigmenwechsel:
Das Religionsgesetz von 1991/1997

Die durch den Kampf um Berg-Karabach (Arcach) zur beherrschenden
politischen Kraft gewordene gesamtarmenische Nationalbewegung hat
binnen kurzer Zeit nicht nur die Unabhingigkeitserklirung (23.08.1990)
durchgesetzt, sondern auch die Religionsgemeinschaften aus der kom-
munistischen Gefangenschaft befreit. Die Stellung der Armenischen
Apostolischen Kirche dnderte sich grundlegend; sie vertauschte den sta-
tus discriminationis mit einem status privilegii. In der Praambel des neu-
en Religionsgesetzes erkennt der Staat sie ,,als nationale Kirche des arme-
nischen Volkes, als wichtigste Stiitze der Schaffung des geistigen Lebens
und der Bewahrung der Nation“ an!

Im Zuge ihrer Wende zu einer Religionspolitik der Toleranz wihrend
der Perestroika hatte die UdSSR am 01.10.1990 ein liberaleres Religions-
gesetz ,iiber die Gewissenfreiheit und die religiosen Organisationen®
erlassen.! Die RSFSR, ihre grofite Gliedrepublik, verabschiedete wenige
Wochen spiter ein eigenes, mit der Union konkurrierendes Religions-
gesetz, dessen Titel ,,Gesetz iiber die Freiheit der Glaubensbekennt-
nisse“ ein Programm war, denn ungleich entschiedener als das Unions-
gesetz gab es der personlichen Freiheit in religioser und weltanschauli-
cher Hinsicht breiten Raum, baute gezielt Ansitzen zu einer Fortset-
zung der administrativen Knebelung und Unterdriickung der Religions-
gemeinschaften vor und betonte ihre Statusgleichheit? Ebenso wenig
wie die RSFSR fiihlte sich auch die Republik Armenien durch das Uni-
onsrecht gebunden. Sie verabschiedete am 17.06.1991 ein Religionsge-
setz und beschritt mit ihm einen Weg, der sich von den ,,Vorbildern®
sowohl des UdSSR- als auch des RSFSR-Gesetzes wesentlich unter-
schied.> Armenien tibernahm vom UdSSR-Gesetz den Titel und setzte
damit — insofern ahnlich wie dieses, aber anders als das RSFSR-Gesetz —

! Otto Luchterhandt, Das sowjetische Religionsgesetz vom 1. Oktober 1990, in:
Osterreichisches Archiv fiir Kirchenrecht 39 (1990), H. 3/ 4, S. 309-341 (mit
Ubersetzung des Gesetzestextes).

2 Ubersetzung in: Die Neuordnung des Verhiltnisses von Staat und Kirche in Mittel- und
Osteuropa. (Essener Gespriche zum Thema Staat und Kirche, Bd. 29). Miinster 1995, S.
257-266.

> Gesetz vom 17.06.1991 tiber die Gewissensfreiheit und die religiosen Organisationen.
Text: Vedomosti Verchovnogo Soveta Respubliki Armenija 1991, Nr. 12, Pos. 245 (No-
vellierungen am 19.09.1997 und 03.04.2001).
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den Akzent auf die institutionelle Religionsausiibung. Die individuelle
Entfaltungstreiheit auf religiosem und weltanschaulichem Gebiet tritt
dahinter vollig zuriick.

Schwaches Profil der individuellen Religions- und
Weltanschauungsfreiheit

Religionsfreiheit ist eines der wichtigsten und fundamentalen Men-
schenrechte. Auch Art. 23 der Verfassung Armeniens erkennt sie als
Menschenrecht an: ,,Jeder hat das Recht auf die Freiheit des Gedankens,
des Gewissens und der Glaubensausiibung.“ Obwohl nach Inkrafttre-
ten der Verfassung (05.07.1995) tiberarbeitet, garantiert das Religionsge-
setz die Religionsfreiheit aber nach wie vor nur als Biirgerrecht (Art. 1
Abs. 1); Auslander und Staatenlose konnen sich darauf nicht berufen.
Allerdings sind die in der Diaspora lebenden Angehorigen der Armeni-
schen Apostolischen Kirche de facto von der Einschrinkung gar nicht
betroffen, weil sie von vornherein in die weltweit in Diozesen aufgeglie-
derte Nationalkirche integriert sind. Die Restriktion richtet sich also
offenkundig gegen die sonstigen in Armenien titigen Religionsgemein-
schaften und ihre moégliche Unterstiitzung aus dem Ausland.
Die Garantien der individualrechtlichen Dimension der Religions-
treiheit sind lickenhaft. Nichtgewihrleistet sind die Freiheit des
offentlichen Bekenntnisses und der Ver-
Das neune armenische Religionsgesetz ~ breitung des Glaubens, die Freiheit
lisst viele Fragen offen. (auch) der Weltanschauung und das
Recht der Eltern zur religiosen Kinder-
erziehung; nur angedeutet ist das Kriegsdienstverweigerungsrecht. Ob-
wohl sich das Gesetz fast ausschlieflich mit den ,religiosen Organisatio-
nen“4 befasst, garantiert es nicht einmal ausdriicklich die religitse Ver-
einigungsfreiheit! Mehr als das: in organisierter Form erkennt das Gesetz
ausdriicklich nur religiéses Leben an, das sich ,,auf irgendeine historisch
kanonisierte (!) heilige Schrift (!!) griindet® (Art. 5 Abs. 1 lit. b) und ,,mit
seiner Glaubenslehre in das System (!) der heutigen weltweiten religics-

* Einseitig an den Verhiltnissen der Nationalkirche orientiert, definiert Art. 4 Abs. 2:
»Religiose Organisationen sind die kirchlichen und religiosen Gemeinden, Eparchien,
Kloster, religiosen Kongregationen, ihre Bildungs- und Verlagseinrichtungen und ande-
re religios-kirchliche Institutionen.“
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kirchlichen Gemeinden fallt“ (lit. ¢). Zugelassen sind demnach tber-
haupt nur Lokalgemeinden etablierter Religionsgemeinschaften und
selbst von diesen — in eigenartiger Berithrung mit dem Islam! — nur tra-
ditionelle ,Buchreligionen®. Religiésen, weltanschaulichen Neuschop-
fungen und Neuoffenbarungen wird von vornherein die staatliche Aner-
kennung versagt.

Die Stofirichtung der Regelungen ist klar: Der Staat will das Eindrin-
gen von kleinen, aber in der Regel hochaktiven religiosen und weltan-
schaulichen Gemeinschaften (,,Sekten®) in die Republik unterbinden,
die sich — meist von Nordamerika und Ostasien herkommend — im 20.
Jahrhundert weltweit ausgebreitet haben. Dem dient besonders auch das
noch zu behandelnde Verbot des ,Proselytismus®, und aus diesem
Grunde hat der Staat alle qualifizierten Formen der Religionsausiibung
allein den formlich anerkannten religiésen Organisationen (Art. 7 Abs.
1) vorbehalten: Religionsunterricht jeder Art, Ausbildung geistlichen
Personals, Herausgabe religioser Schriften, Betrieb von Medien, reli-
gionswissenschaftliche, historische und kulturelle Forschungen, Ver-
trieb von Devotionalien, karitative Tatigkeit, Wallfahrten und sogar
Gottesdienste jeder Art. Ausdriicklich heifit es, dass alle diese Rechte erst
»in dem Augenblick der Registrierung der betreffenden religiésen Orga-
nisationen entstehen® (Art. 7 Abs. 3), also vom Staat gewihrt werden.
Der Ansatz widerspricht der menschenrechtlichen Konzeption der Re-
ligionsfreiheit, denn ihr zufolge empfingt der Mensch seine Freiheit
nicht aus der Hand des Staates, sondern der Staat hat die Menschenrechte
als etwas ihm Vorgegebenes anzuerkennen und zu garantieren.

Zweifelhafte Kontinuitat: ,,Registrierung” religiéser
Organisationen

Es ist schon erstaunlich, aber eine Tatsache: Im Prinzip nicht anders als
in der UdSSR ist der Verwaltungsakt der Registrierung das bestimmende
Rechtsinstitut auch im Religionsrecht der Republik Armenien. Seine po-
litische Stofirichtung hat sich freilich gedndert. War sie frither das ent-
scheidende administrative Instrument, um die Vorherrschaft der Welt-
anschauung des Marxismus-Leninismus gegeniiber den Religionen
durchzusetzen, so erfiillt sie heute die Funktion, den Vorrang der Natio-
nalkirche gegeniiber den sonstigen Religionsgemeinschaften sicher zu
stellen und die Ausbreitung landfremder Religionslehren zu verhindern.
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Dem Modell des liberal-demokratischen Rechtsstaates entspricht das
nicht. Dort bedeutet die Registrierung einer Organisation, dass sie den
Status einer juristischen Person erhilt, wodurch sie eine Reihe von Vor-
teilenim biirgerlichen Rechtsverkehr erlangt. Eine nur faktisch existente,
aber nicht registrierte Organisation geniefit die Vorteile nicht. Aber da-
durch wird sie noch nicht automatisch illegal oder gar im Sinne des Straf-
rechts zu einer verbotenen, quasi kriminellen Vereinigung. Mit dem
Menschenrecht der Religionsfreiheit wire ein solches strenges Konzes-
sionssystem unvereinbar. Thm aber folgt
Registrierung religioser Organisatio-  der armenische Gesetzgeber, denn erst
nen — Erinnerung an die Sowjetzeit? die vollzogene Registrierung ermoglicht
den Biirgern eine legale qualifizierte
Religionsausiibung. Biirger werden als religiose Organisation registriert,
wenn ihr Antrag von mindestens 200 Personen (1991: 50) gestellt worden
ist, sie einer bereits ,historisch® etablierten Religionsgemeinschaft an-
gehoren und Statut oder Erscheinungsbild der Gruppe nicht gegen ele-
mentare Gliter der Rechtsordnung verstoflen. Das sind vor allem die
offentliche Sicherheit und Ordnung, die Sittlichkeit, die Rechte anderer.
Zustindig fur die Entscheidung tiber die Zulassung ist nicht das Justiz-
ministerium, sondern — im Prinzip nicht anders als zur Sowjetzeit — eine
bei der Regierung eingerichtete Sonderbehorde fiir religiose Fragen. Im
Unterschied zu frither kann allerdings die Versagung der Registrierung
bei Gericht angefochten werden. Das scheint ein rechtsstaatliches Ver-
fahren zu garantieren, doch ist das nicht wirklich der Fall, weil erstens die
fir die Anerkennung als religiose Organisation aufgestellten Vorausset-
zungen die kollektive Religionsfreiheit von vornherein stark einschran-
ken und zweitens die vieldeutigen ,,Gummibegriffe“ der 6ffentlichen
Sicherheit usw. der Religionsaufsichtsbehorde breite religionspolitische
Beurteilungsspielriume eréffnen, die vom Gericht letztlich nicht kon-
trolliert werden konnen, selbst wenn es den Mut dazu besafie.

Indem die Registrierung den Charakter der Rechtsverleihung hat, ist
ihre Versagung gleichbedeutend mit der Feststellung der Illegalitit.
Angehorige von Religionsgemeinschaften, die trotz fehlender Zulassung
die den religiosen Organisationen vorbehaltenen Rechte ausiiben wol-
len, machen sich strafbar und setzen sich der Gefahr der Verfolgung aus.
Die wichtigste davon betroffene Gemeinschaft sind die Zeugen Jehovas,
deren Registrierung die Behorde im Frithjahr 2000 abgelehnt hat.?

5 Art. 244 Abs. 1 Strafgesetzbuch in der Fassung vom 08.10.1997 stellt die Organisierung
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Hauptgrund dafiir ist auch in Armenien ihr Pazifismus, ihre entschiede-
ne Ablehnung jeder Form von Wehr- und Waffendienst. Wegen ihrer
Unbeugsamkeit werden die Zeugen Jehovas in den Medien des Landes
als ,totalitire Sekte“ angegriffen.

2002 waren bei der Religionsaufsichtsbehorde 51 religiose Organisa-
tionen registriert.> Wie viele davon kirchliche Sondereinrichtungen
(Kloster, Lehranstalten, Verlage usw.) sind, lief§ sich nicht feststellen. Die
nach der Armenischen Apostolischen Kirche zweitstirkste Religionsge-
meinschaft sind die Katholiken, d. h. die Rémisch-katholische Kirche
und die mit Rom unierten Mechitharisten (ca. 180.000), gefolgt von den
Yeziden, bei denen es sich durchweg um Kurden handelt (ca. 25.000),
ferner der Russisch-orthodoxen Kirche (ca. 10.000), den Assyrern (ca.
9.000), der Evangelisch-lutherischen Kirche (ca. 5.000), den Molokanen
(ca. 4.000) und Baptisten (ca. 2.000) sowie kleinere christliche, meist cha-
rismatische Gemeinden.” Muslime sind nach den wechselseitigen Ver-
treibungen — Aseris aus Armenien, Armenier aus Aserbaidschan — nur
noch vereinzelt aufgrund von Mischehen im Lande verblieben. Zwar
gibt es in Jerewan die aus persischer Herrschaftszeit (18. Jh.) stammende
Gai-Moschee, die restauriert und jiingst wieder ihrer Bestimmung
tibergeben worden ist; sie steht jedoch nur der kleinen Kolonie von per-
sischen, zeitweilig in Jerewan lebenden Schiiten zur Verfiigung.

Hierarchische Stufung der Religionsgemeinschaften

Religionsrecht und Rechtspraxis haben in der Republik Armenien eine
hierarchische Abstufung des Status der im Lande wirkenden Religions-
gemeinschaften geschaffen: 1. An der Spitze steht die Armenische Apo-
stolische Kirche. 2. Den zweiten Platz nehmen kraft ihrer privilegierten

einer religiosen Vereinigung, deren Registrierung abgelehnt worden ist und die versucht,
Minderjahrige zu bekehren, Biirgerrechte zu verletzen und zur Wehrdienstverweigerung
anzustiften, unter Strafe. Vgl. Strafgesetzbuch der Republik Armenien vom 07.03.1961
in der Fassung vom 20.01.1998, Jerewan 1998. — Die Angaben zur Stirke der Gemein-
schaft schwanken zwischen ca. 550 und 17.000. Vgl. Report der International Helsinki
Federation for Human Rights fiir 2001, Wien 2002,

6 Armenpress vom 30.07.2002; vgl. ferner US State Department: International Religious
Freedom Report: Armenia. Washington D.C. 2001.

7 Die Yeziden bilden eine Glaubensgemeinschaft in Vorderasien, deren Religion Elemente
des Zoroastrismus mit christlichen, islamischen und anderen Vorstellungen verbindet.
Die Molokanen sind eine im 18. Jahrhundert in Russland entstandene orthodoxe Sekte

(Anm. d. Redaktion).
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Stellung im Registrierverfahren die Religionsgemeinschaften der staat-
lich anerkannten nationalen Minderheiten ein. 3. An dritter Stelle folgen
die keiner bestimmten Nation verbundenen Religionsgemeinschaften,
etwa die Baptisten. Ebenso wie fiir die zweite gilt auch fiir diese Gruppe
eine einschneidende Beschrinkung: sie diirfen nicht missionieren, son-

dern nur ,,im Kreise ihrer gliubigen Mit-

Die Armenische Apostolische geniefit ~ glieder titig sein® (Art. 65 Art. 7 Abs. 1 lit.

als ,Nationalkirche“ ,Privilegien®, a). 4. In einer Grauzone rechtlicher Un-
deren Ausiibung der Staat nichts in  gewissheit befinden sich ,religitse Grup-
den Weg legen darf. pen® (Art. 5), deren Registrierung ledig-

lich aus quantitativen Griinden, nimlich
an der Hiirde von 200 Antragstellern, scheitert. 5. An letzter Stelle stehen
die Religionsgemeinschaften, denen die Anerkennung f6rmlich versagt
wurde, die daher als verboten gelten und unterdriickt werden.

Die Armenische Apostolische Kirche geniefit als ,,Nationalkirche®,
wie es ausdriicklich heift, ,,Privilegien® (Art. 17 Abs. 2), deren Aus-
tbung der Staat nichts in den Weg legen darf. Es handelt sich um
e Wiederherstellung des Lebens in den traditionellen Organisations-

formen der Kirche,

e Neubau von Gotteshiusern und sakrale Wiedernutzung von Bau-
denkmilern,

Religionsunterricht in staatlichen Bildungseinrichtungen,
Foérderung der ,moralischen Vervollkommnung® des Volkes,
Beschiftigung mit karitativer Tatigkeit

und das Recht, ,,auf dem ganzen Territorium der Republik Armenien
ihren Glauben frei zu predigen und zu verbreiten®.

Das von Art. 8 des Gesetzes verhingte Verbot der Proselytenmache-
rei gilt fr die Kirche also nicht. Sie hat ein Missionsprivileg! Die prakti-
sche Durchsetzung der Vorrechte ist allerdings besonders dort, wo esum
Fragen des Eigentums geht und der Staat finanzielle Belastungen
befiirchtet, doch auf Hindernisse und Widerstinde gestoflen. Erst im
Vorfeld der 1700-Jahr-Feier konnten sich beide Seiten am 17.03.2000 auf
ein Memorandum einigen, das die Restitution von Eigentum, Steuerbe-
freiungen, die Militar- und Anstaltsseelsorge, die kirchliche Prisenz in
den elektronischen Medien sowie die Zusammenarbeit mit dem Staat im
Erziehungs-, Sozial- und Gesundheitswesen betrifft.8

e o o o

8 Armenisch-Deutsche Korrespondenz, Jg. 2000, H. 1, S. 30.
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Ferner hat der Staat die Nationalkirche bei ihren Auslandsaktivititen
besonders zu untersttitzen (Art. 17 Abs. 3). Die zum Katholikos ge-
wihlte Person erhilt kraft Gesetzes (Art. 22) die armenische Staatsange-
horigkeit. Bedeutung hat die Bestimmung erlangt, als im April 1995 die
Nationale Kirchenversammlung zum Nachfolger des im August 1994
verstorbenen Vazgen I. Pal¢jan einen Diaspora-Armenier wahlte: Ka-
tholikos Karekin I.

Die Anerkennung und Forderung der Nationalkirche wurde
naturgemifl besonders stark im Jubiliumsjahr 2001 sichtbar, als Staat
und Kirche mit vielen offiziellen Veranstaltungen die Erhebung des
Christentums zur Staatsreligion feierten und aus diesem Anlass auf ei-
nem Hiigel im Zentrum von Jerewan eine gewaltige, Gregor dem Er-
leuchter geweihte Kathedrale errichtet wurde.

Schlussbemerkung

Die Stellung der Armenischen Apostolischen Kirche und die Ausnahme-
regelung im Registrierverfahren zugunsten der nationalreligiésen Min-
derheiten sind Ausdruck eines Prinzips, welches das Religionsrecht der
Republik Armenien prigt: die Uberformung des der Universalitit ver-
pilichteten Menschenrechts der Religionsfreiheit durch das mit Vorrang
versehene partikulare Prinzip national-

religiser Organisationsbildung und 1 der Praxis fiibrt das Religionsge-
Religionsausiibung. Gewiss ist der An-  setz zu einer mit dem Vilkerrecht
satz nicht von auflen wie etwas Fremdes  nicht zu vereinbarenden Beschrin-
der religionsrechtlichen Ordnung des  kung der Religionsfreibeit.

Landes tibergestilpt worden; vielmehr

kniipft er an die geschichtlich verwurzelten Strukturen Armeniens an.

Aber gerade darin liegt aus menschenrechtlicher Sicht das Problem: Das
rechtliche Festschreiben faktisch bestehender nationalreligioser Ver-
haltnisse stellt seiner Natur nach eine Beschrinkung der Religionsfrei-

heit? dar, die vom Volkerrecht in dieser Weise nicht gedeckt ist. Denn die

? Vgl. die in dem vorliegenden Punkte wortlich tibereinstimmenden Art. 18 Abs. 3 des
Internationalen Paktes der Vereinten Nationen tiber biirgerliche und politische Rechte
vom 16.12.1966 bzw. Art. 9 Abs. 2 der Europaischen Konvention zum Schutz der
Menschenrechte und Grundfreiheiten vom 04.11.1950. Beide Konventionen sind fiir die
Republik Armenien verbindlich.
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von ihm allein legitimierten Griinde, auf die sich der nationale Gesetz-
geber bei beabsichtigten Beschrankungen der Religionsfreiheit berufen
darf — Schutz der 6ffentlichen Sicherheit und Ordnung, der Gesundheit,
Moral, der Rechte und Freiheiten anderer Personen — rechtfertigen eine
Differenzierung des Status der Religionsgemeinschaften nach dem Kri-
terium der nationalen Verankerung nicht.

Sicherlich ist das grundsitzliche Anliegen verstindlich, der grofien
nationalen, geistigen, kulturellen und sozialen Bedeutung der Armeni-
schen Apostolischen Kirche besonders Rechnung zu tragen, aber dies
auf Kosten der volkerrechtlichen bzw. menschenrechtlichen Verpflich-
tungen des Landes zu verwirklichen, ist sehr bedenklich. Ein verglei-
chender Blick auf Regelungen des Status der Religionsgemeinschaften in
anderen Mitgliedsstaaten des Europarates zeigt vielmehr, dass eine wirk-
same Garantie der Religions- und Weltanschauungsfreiheit durchaus da-
mit einhergehen kann, dass der einst herrschenden Staatskirche der Na-
tion eine gewisse Sonderstellung zuerkannt wird, die die Freiheit der
anderen Religionsgemeinschaften nicht schmalert. Ein Beispiel dafiir ist
Polen, wo nach dem Sturz des kommunistischen Regimes eine Losung
gefunden wurde, die die in einem Spannungsverhaltnis befindlichen In-
teressen und Prinzipien zu einem aus der Sicht der Menschenrechte ver-
tretbaren Ausgleich brachte.
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Archimandrit Zhamkochyanh

Geschichte und Gestalt der Armenischen
Apostolischen Kirche

Das Volk, das sich rithmt, die ilteste christliche Nation zu sein, nennt
sich selbst ,Hayk“. ,,Armenier” haben es erst die Griechen genannt.
Wahrend der ersten Jahrhunderte der christlichen Ara war Armenien in
engem Kontakt mit Paldstina, woher die neue Religion kam. Seit dem
Ende des zweiten Jahrhunderts haben sich unter dem Einfluss syrischer
Missionare christliche Gemeinden im Siiden Armeniens gebildet. Wahr-
scheinlich erleichterten die bereits bestehenden kleinen jiidischen Kolo-
nien aus der Zeit der babylonischen Besetzung die Ausbreitung des
Christentums. Nach alter Uberlieferung soll das Christentum in Arme-
nien erstmals durch die Apostel Judas Thaddaus und Bartholomaus ver-
breitet worden sein (zwischen 35 und 64 n. Chr.). Sie sind unter dem
Namen ,Erste Erleuchter Armeniens“ bekannt, woher auch der Name
»Armenische Apostolische” Kirche stammt.

Armenien ist der erste christliche Staat der Welt, denn im Jahr 301
wurde das Christentum zur Staatsreligion erklirt. In diesem Jahr lieffen
sich Kénig Tiridates I1I. sowie die ganze Konigsfamilie, die Armee und
das Volk im Euphrat taufen. Der Taufer Gregor Bartev (229-325) wurde
von der Armenischen Apostolischen Kirche und der Romisch-katho-
lischen Kirche unter dem Namen ,,Heiliger Gregor der Erleuchter® hei-
lig gesprochen. Es ist jedoch unpassend, die Armenische Kirche ,,grego-
rianische Kirche” zu nennen, denn, wie es einige liturgische Texte for-
mulieren, war der heilige Gregor der ,,zweite Erleuchter” nach Bartholo-
maus und Thaddius. Gregor stammte aus dem Hause Parthia und wurde
durch Bischof Leontios von Cisarea zum Bischof von Armenien ge-
weiht. Auch der Ursprung der armenischen liturgischen Tradition wird
Gregor zugeschrieben. Er wird Erleuchter genannt, weil er durch die
Taufe ,,die Nation mit dem Licht des Evangeliums“ erleuchtete. Er ist
der Schutzpatron aller Armenier und Armeniens.

Archimandrit Zhamkochyanh absolviert z. Zt. den Lizentiatsstudiengang ,, Ka-
nonisches Recht® an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit
Miinster.
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Das Christentum entwickelte sich in Armenien mit staatlicher
Unterstutzung sehr schnell. Als Zeichen fiir den Sieg des Christentums
tiber die heidnische Religion wurde in der Stadt Vaghar3apat die erste
Kirche gebaut, nimlich Edzmiadzin (Bedeutung: ,der Eingeborene ist
herabgestiegen®). In EdZmiadzin befindet sich der Sitz des Oberhauptes
der Armenischen Kirche, des Obersten Patriarchen und Katholikos aller
Armenier. Nach den Worten von Katholikos Karekin I. (1995-1999) ist
EdZmiadzin ,,das armenische Bethlehem*.

Armenisierung der Armenischen Kirche - Schrift und Sprache

Als 387 das Land zwischen dem Persischen und dem Ostromischen
Reich geteilt wurde, drohten der vollige Zertall der nationalen Einheit
und das Aufgehen in der byzantinischen bzw. der persischen Kultur. Mit
der Schaffung eines eigenen armenischen Alphabets durch Mesrob
Mastoc’ im Jahre 406 war das entscheidende Instrument zur Bewahrung
der armenischen Kultur gegeben. Mit Unterstiitzung von Kdnig
Vram3abuh (ca. 389-415) und Katholikos Sahak wurde die Bibel aus der
griechischen Septuaginta ins Armenische tibertragen. Dies forderte zu-
gleich die Entstehung einer eigenen armenischen Liturgie.

Das 5. Jahrhundert kann in der Entwicklung Armeniens ein ,,Golde-
nes Zeitalter genannt werden. Mit Hilfe der schriftlich fixierten Sprache
gelang die Herausbildung einer nationalen Identitat. Das aus 38 Buchsta-
ben bestehende Alphabet von Mesrob Mastoc® entspricht ausgezeichnet
der armenischen Lautbildung und blieb seither nahezu unverindert (nur
im 12. Jahrhundert wurden zwei Buchstaben hinzugefiigt). Am Anfang
des 5. Jahrhunderts war die klassische armenische Sprache eine der
groflen Sprachen des Nahen Ostens. Armenisch ist eine indo-euro-
paische Sprache, die gewisse Verwandtschaften mit der iranischen, grie-
chischen, lateinischen und den baltisch-slawischen Sprachen aufweist,
jedoch keiner Sprachgruppe direkt zugeordnet werden kann.

Der Glaube der Armenischen Kirche

Die Armenische Apostolische Kirche erkennt die ersten drei 6kume-
nischen Konzilien als fundamental fiir den christlichen Glauben an: Ni-
kaia (325), Konstantinopel (381) und Ephesos (431). Nach der Uberzeu-
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gung der Armenischen Kirche enthalten die Kanones dieser drei Konzi-
lien die wichtigsten Dogmen des Christentums, die auch von der
Rémisch-katholischen und den orthodoxen Kirchen als Glaubensfunda-
ment verstanden werden. Die Armenische Kirche erkennt jedoch das
vierte Konzil zu Chalkedon (451), welches den christlichen Orient weit-
gehend teilte, nicht an. Zur Zeit des Konzils von Chalkedon waren die
Armenier in heftige Kimpfe mit den Persern verwickelt, die sie zum
Mazdaismus (zoroastrische Religion) bekehren wollten. Deshalb ent-
sandte die Armenische Kirche keinen offiziellen Reprisentanten zu die-
sem Konzil. Im Jahre 506 verwarf sie auf der Synode von Dwin nach-
traglich die Beschliisse von Chalkedon. So gehort die Armenische Kirche
zur Gruppe der vorchalkedonensischen Kirchen, die man auch ,altori-
entalische“ oder ,orientalisch-orthodoxe“ Kirchen nennt. In den folgen-
den Jahrhunderten kam es zwar immer wieder zu Unionsverhandlun-
gen, sowohl mit den vorchalkedonensischen Syro-Antiochenern als
auch mit den chalkedonensischen (byzantinischen) Nachbarn, doch
scheiterten diese oftmals an liturgischen Gebriuchen, die zu Bekenntnis-
fragen erhoben wurden. Erst im 13. Jh. kam es in Kilikien zu einer etwa
zweihundert Jahre andauernden Union mit Rom, die selbstverstandlich
nicht ohne Auswirkung auf den Gottesdienst blieb.

Die Sakramente der Armenischen Kirche

LSakrament® bedeutet im Armenischen ,,Chorhurd®. Die Armenische
Kirche kennt sieben Sakramente, nimlich Taufe, Firmung, Bufle, Kom-
munion, Ehe, Weihe und Segnung der Kranken oder Letzte Olung:

Tanfe und Firmung: Die Siuglinge werden in horizontaler Lage
durch dreimaliges vollstandiges Eintauchen getauft: ,Im Namen des Va-
ters, des Sohnes und des Heiligen Geistes“. Die Firmung (mit Myron
[Chrisam]) spendet der Priester im Anschluss daran. Dadurch erhalt der
Taufling die sofortige Zulassung zum Empfang der Eucharistie.

Bufle: Die Vergebung wird durch den Priester ausgesprochen und
besteht aus einer Formel, die die wichtigsten Siinden aufzihlt und einen
Vergebungszuspruch enthilt. Die Glaubigen bereiten sich auf die Bufie
vor durch Fasten und Gebete.

Kommunion: Sie wird vom Altarraum aus verteilt, wobei die konse-
krierte Hostie in den Wein getaucht wird. Die Hostie besteht aus einem
Brot ohne Hefe und ohne jegliche Fermentierung und besitzt eine feste
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Konsistenz. Sie wird durch den Priester am Tag der Messe vorbereitet
und gebacken. Der Priester taucht ein Stiick der konsekrierten Hostie in
den konsekrierten Wein und legt es auf die Zunge des Kommunizieren-
den.

Die Ebe: Sieist bekannt als ,,Sakrament der Kronung®. Die Trauungs-
zeremonie wird stets durch einen Priester vollzogen.

Das Weihesakrament: Dieses Sakrament wird durch Auflegen der
Hinde und Gebet gespendet. Die drei wichtigsten Stufen des Weihesa-
kraments der Armenischen Kirche sind Diakonat, Presbyterat (Priester-
stand) und Episkopat.

Die Segnung der Kranken oder die letzte Olung: Die Feier dieses
Sakraments wird am Sterbebett abgehalten. Seine wichtigsten Elemente
sind das Gebet und der Empfang der Kommunion. Eine ,Letzte Olung®
im Sinne einer Krankensalbung existiert in der Armenischen Kirche
nicht mehr. Nur verstorbene Geistliche erhalten vor der Beerdigung eine
»Letzte Salbung®.

Die Musik der Armenischen Kirche

Musik spielt in der Armenischen Kirche eine sehr wichtige Rolle. Alle
neun Stundengebete, die Gottliche Liturgie und alle anderen Zeremoni-
en finden unbedingt mit musikalischer Begleitung statt.

Die armenische Kirchenmusik ist sehr reichhaltig. Thre Kirchenlieder
klingen sehr melancholisch und sind ein Spiegel der Geschichte, der
Schmerzen und des Leides dieses Volkes. Katholikos Nerses I11. (641-
661) sorgte als erster fiir eine Vereinheitlichung der Liturgie, die seit
dem 8. Jahrhundert in einem speziellem System der Notation, genannt
,Khaz“ , iberliefert wird. Uber Zwischenstufen wurde das Liedgut bis
ins 19. Jahrhundert bewahrt. Archimandrit Komitas Soghomonian
(1869-1935), der die europiische Notenschreibung benutzte, kann als
der Begriinder der neuzeitlichen armenischen Musik angesehen werden.
Der von ihm geprigte Musikstil ist orientalisch-europaisch, weil er die
armenische Musik von tiirkischen und persischen Einflissen befreite
und stattdessen europiische Elemente aufnahm.

Wie die byzantinische Musik beruht auch die armenische auf acht
Modi (armenisch ,,dzayn®). Volks- und Kirchenmusik bauen auf diato-
nischen Tonleitern auf, die aus tibereinander geschichteten Vierklingen
gebildet werden. Die Liturgie der Armenischen Kirche und die dazu
gehorenden Gesinge werden von der Orgel begleitet.
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Die Liturgie der Armenischen Kirche

Das letzte Mahl Jesu mit seinen Jiingern steht im Zentrum des Gottes-
dienstes auch der Armenischen Apostolischen Kirche. Die heute
gebriuchliche Liturgie wird gewohnlich ,,Surp Badarak®, d. h. ,,Heiliges
Opfer” genannt und geht auf den Griinder der Armenischen Kirche,
Gregor den Erleuchter, zuriick. Je nach kultureller Einflusssphire fan-
den von Syrien her die Jakobusliturgie aus Jerusalem sowie tiber Kappa-
dokien die Traditionen der Basilius- und Chrysostomosliturgie in Ar-
menien Eingang. Die armenische Liturgie besitzt somit ihren Ort inner-
halb der grofen antiochenischen Liturgiefamilie. Die Entwicklung zog
sich dann iiber Jahrhunderte hinweg und kam im 17. Jahrhundert mit der
Einfihrung von gedruckten liturgischen Biichern zu einem vorliufigen
Abschluss. Die heute gebrauchliche Liturgie, die in altarmenischer Spra-
che vollzogen wird, bildet eine interessante Synthese aus den alten Litur-
gien der grofien Schwesterkirchen und aus eigener armenischer Traditi-
on. In gewisser Hinsicht kann man sie als ,,Stiefkind“ der byzantinischen
Liturgie bezeichnen.

Infolge der bereits erwdhnten voriibergehenden Union mit Rom in
Kilikien finden sich Eingangsteile der lateinischen Messe in gewandelter
Form in der Gottlichen Liturgie. Diese besteht aus: Vorbereitungsgottes-
dienst (Patrastutiun), Ungetauftenliturgie (Erakhayits Patarag), Opfer-
gottesdienst (Bun Patarag) und Entlassung (Ardzakum) — nachstehend
ihr vollstindiger Ablauf:

Vorbereitung: Personliche Vorbereitung des Geistlichen durch Rei-
nigung mit verschiedenen Gebeten, Psalmen und Wasser (mindestens
zwei Diakone als Helfer).

Ankleidung: In der Sakristei sprechen Priester und Diakon abwech-
selnd den Psalm der Ankleidung, Ps 132 [131]. Fiir jedes liturgische
Kleidungsstiick gibt es besondere Gebete und Psalmen, die Priester und
Diakon abwechselnd sprechen.

Reinigung: Am Altar wischt der Priester die Hinde und spricht mit
dem Diakon den Psalm 26 [25], entsprechend wie bei der Ankleidung.

Einzug: Mit Psalmen, Liedern und Gebeten, in Begleitung mehrerer
Diakone und Altardiener betritt der Priester den Altarraum und spricht
den Eingangspsalm 42 [43].

Darauf folgen — hier nur die Begriffe — Prothesis, Wortgottesdienst,
Berducherung, Enarxis, Kleiner Einzug (mit Evangelium), Lesungen,
Glaubensbekenntnis von Nikaia, Vorbereitung auf die Anaphora, Gro-

267



Rer Einzug (Gabeniibertragung), Friedenskuss, Anaphora (Eucharistia)
mit Prolog, Prifation, Anamnese, Einsetzungsbericht, Epiklese, Dipty-
chen, Abschluss der Anaphora; Vaterunser, Inklination und Elevation,
Eintauchen, Ermahnung zur Kommunion und Brechung der konse-
krierten Hostie, Gebete vor der Kommunion, Kommunion, die Kon-
sumption der konsekrierten Gaben durch den Priester, Danksagung,
Abschlusssegen und schliefllich Entlassung: Gebet fir die Kirche (in der
Mitte der Kirche), Abschlussevangelium (Joh 1), Entlassungssegen.

Die Armenische Kirche heute

In der heutigen Republik Armenien wohnen nach offiziellen Statistiken
etwa 3,8 Millionen Armenier, weltweit gibt es etwa 9-10 Millionen. Ins-
gesamt existieren 34 armenische Didzesen mit stindigen Bischofen.
,Mutterkirche“ der Armenischen Kirche ist EdZmiadzin in Armenien.
An der Spitze der Kirche stehen: S. H. Karekin I1., Oberster Patriarch
(Katholikat aller Armenier in EdZzmiadzin/Armenien), S. H. Aram 1.
(Katholikat des Hohen Hauses Kilikiens in Antelias/Libanon), S. E. Erz-
bischof Torgom (Armenisches Patriarchat in Jerusalem/Israel) und §. E.
Erzbischof Mesrob II. (Armenisches Patriarchat in Konstantinopel/
Tlrkei).

Jeder dieser hierarchischen Sitze hat Kloster, Bruderschaften, Geistli-
che und Priesterseminare mit eigener Verfassung. Das oberste Leitungs-
gremium der Armenischen Kirche ist die Nationalkirchliche Versamm-
lung, zu deren Aufgaben die Wahl des Obersten Patriarchen und Katho-
likos Aller Armenier wie auch die Klirung der wichtigsten Fragen, die
die Armenische Kirche betreffen, zahlen. Delegierte der Nationalkirch-
lichen Versammlung sind alle Bischofe, gewihlte Geistliche und Laien,
die von allen Di6zesen gesandt wurden. Die 1700 Jahre alte Armenische
Apostolische Kirche legt auf ckumenische Bezichungen mit ihren
Schwesterkirchen groflen Wert.
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Eva-Maria Auch

Aserbaidschan - ein Land religioser Vielfalt

Als Papst Johannes Paul I1. im Mai 2002 Aserbaidschan besuchte, weckte
dies bei vielen ein erstes Interesse fiir ein Land, das — wenn iiberhaupt es
Aufmerksamkeit findet — mit Erdol und Islam in Verbindung gebracht
wird. Deutlich wurde in diesem Zusammenhang, dass sowohl in der
aserbaidschanischen Offentlichkeit als auch in der Wahrnehmung Aser-
baidschans im Ausland oftmals einseitige Bilder existieren, die der
religidsen Vielfalt nicht unbedingt gerecht werden. Das betrifft sowohl
die mangelhafte Kenntnisnahme christlicher Traditionen Aserbaid-
schans als auch ein unzureichendes Verstindnis dafiir, welche Rolle der
Islam im Unterschied z. B. zum benachbarten Iran spielt. Der folgende
Beitrag versucht, hier Abhilfe zu schaffen.

Ethnische und religiése Struktur

Seit 1918 wurde die Religionszugehorigkeit nicht mehr offiziell erfasst,
sodass bis heute unkorrekterweise die ethnische Zugehérigkeit mit dem
religiosen Bekenntnis gleichgesetzt wird. Unter Beriicksichtigung dieser
Einschrinkung kann die ethnische Zusammensetzung der Bevélkerung
nur als Anhaltspunkt fiir quantitative Aussagen zur Bekenntnisstruktur
dienen. 1999 war die Verteilung wie folgt (nach ,Statistical Yearbook of
Azerbaijan 2002, jeweils in 1.000): Gesamtbevolkerung 7.953,4; davon
Aserbaidschaner 7.205,5; Lazen 178,0; Russen 141,7; Armenier 10,7; Ta-
lyschen 76,8; Awaren 50,9; Tirken 43,4; Tataren 30,0; Ukrainer 29,0;
Sachuren 15,9; Georgier 14,9; Kurden 13,1; Taten 10,9; Juden 8,9; Udinen
4,2; andere Nationalitaten 9,5.

Unter den 8,2 Millionen Einwohnern im Jahre 2003 hat die Titularna-
tion der Aserbaidschaner einen Anteil von 90,6 %, dagestanische
Vélkerschaften folgen mit rund 4 %. Trotz grofler Abwanderung von
Armeniern und Russen 1989-1991 wird ihr Anteil noch mit 3,3 % ange-
geben. Die iranischsprachigen Talyschen machen offiziell 1 % der
Bevolkerung aus.

Priv.-Doz. Dr. Eva-Maria Auch ist Dozentin am Seminar fiir Osteuropaische
Geschichte der Universitit Bonn.
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Auch wenn Eigenangaben ethnischer Minderheiten teilweise erheb-
lich iiber den offiziellen Zahlen liegen, gehen Schitzungen davon aus,
dass ca. 90 % der Bevolkerung einen muslimischen Hintergrund haben.
Dabei ist zu berticksichtigen, dass die muslimische Identitdt der Mehr-
heit der Muslime eher kulturell-ethnisch als religios gepragt ist, jedoch

entscheidend zum aserbaidschanischen

Die oft einseitige Wabrnebmung  Selbstbewusstsein beitragt. Allerdings
Aserbaidschans im Ausland wird der hat das Interesse an religiosen Fragen in

religiosen Vielfalt nicht unbedingt jiingster Zeit zugenommen.

gerecht.

Rund 5 % der Bevolkerung sollen sich

zum christlichen Glauben bekennen, wo-

bei nach dem Zusammenbruch der Armenischen Apostolischen die Rus-

sische orthodoxe Kirche die Mehrheit der Christen vereint. Bis zu 1 %

der Bevolkerung bekannten sich Anfang der neunziger Jahre zum Juden-

tum. Die Zahl ist jedoch Schwankungen unterworfen, da grofle Kontin-

gente auswanderten, zugleich neue Gliaubige ihre Abstammung ,ent-
deckten®.

Wihrend Baha'i! auf eine tiber 100jahrige Tradition in Aserbaidschan
verweisen konnen, sind in den letzten zehn Jahren auch neue religiose
Gruppen entstanden wie Pfingstler, Evangelische Christengemeinde,
Zeugen Jehovas oder Hare Krischna-Anhinger. Zugleich sind
Aktivititen von Wahabiten bekannt geworden.

Staatliche Religionspolitik

Als im Frithjahr 2003 Rafig Aliew, der Vorsitzende des aserbaidschani-
schen ,Staatlichen Komitees fiir die Arbeit mit religiosen Gemeinschaf-
ten“ (State Committee for Work with Religious Associations, SCWRA),
die Oberhaupter der Gemeinden zusammenrief, berichtete er iiber die
Erfolge der ,konstruktiven® staatlichen Religionspolitik, zu deren
Hauptinstrument sich das im Juni 2001 geschaffene Komitee entwickelt
habe.

Seine erste Aufgabe war die seit 1991 dritte Neuregistrierung der
religiosen Gemeinschaften, zu der das Komitee im August 2001 aufge-
fordert hatte. Im Verlauf der Registrierung und damit gesetzlichen Zu-

I Die Baha’i-Religion entstand aus islamischen Wurzeln im 19. Jahrhundert in Persien
und zihlt heute ca. 5 Millionen Gliubige weltweit. — Vgl. zu Aserbaidschan auch die
weiterfithrende Literatur am Ende des Themenheftes.
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lassung kam es zu zahlreichen Auseinandersetzungen um die offizielle
Anerkennung einiger Gemeinden. Hintergrund der Verweigerung war
von staatlicher Seite mehrmals das Argument der auslindischen Ein-
flussnahme bzw. der fehlenden historischen Tradition in Aserbaidschan.
In einem Antwortschreiben an amerikanische Kongressmitglieder vom
Frithsommer 2003 verwies das Religionskomitee auf die Registrierung
von 175 religiésen Gemeinschaften. Abgelehnt worden waren u. a. eine
Gemeinde von 7-Tages- Adventisten in Nachitschewan unter Pastor Va-
chid Nagiew mit der Begriindung, dass die Mindestmitgliederzahl von
zehn Personen nicht erreicht wurde, und eine Baptistengemeinde ,, Tem-
pel der Liebe“, der ,,Aufstachelung zu religiosem Hass“ vorgeworfen
wurde. In welchem Spannungsfeld sich staatliche Kontrolle und Ge-
meinden befinden, lisst sich daraus schlussfolgern, dass das SCWRA von
ca. 2.000 religiosen Gruppierungen spricht, die in Aserbaidschan aktiv
sind und vor der Aktion noch 406 Gemeinden registriert waren. Auf der
offiziellen Liste der religiosen Gemeinden vom 01.04.2002 (www.addk.
net/dini_ichmalar_uk.html) sind 168 Gemeinden angegeben, im August
2003 waren es 182, darunter 19 christliche, vier jiidische, zwei Baha’i und
eine Hare-Krischna-Gemeinde.

Auffallend sind zwei Aspekte: die geographische Verteilung und der
Charakter registrierter Korperschaften. Jede Gemeinde mit mindestens
zehn Mitgliedern musste zur Anerkennung um Erfassung bitten. Lan-
desweit registrierten sich demzufolge Moscheen (offensichtlich jedoch
nicht alle, ihre Zahl wird auf tiber 1.000 geschitzt), aber auch fir den
Volksislam bedeutsame ,,Heilige Stitten®, drei Madrisa?, die Bakuer Is-
lamische Universitit und die ,,Geistliche Verwaltung der Muslime Kau-
kasiens“. Die Russische orthodoxe Kirche erscheint in der Liste nur ein-
mal. Sie lehnte es ab, jede einzelne Kirchengemeinde registrieren zu las-
sen, die Ditzese sei nicht teilbar, argumentierte der Bischof. Die christ-
lichen, jidischen, Baha’i und Hare-Krischna-Gemeinden sind vor allem
in und um Baku konzentriert; Bildungsstitten fehlen. Nur die zweite
Metropole des Landes, Ganci (bis 1918 Elizavetpol’), zeigt sich mit mus-
limischen Gemeinden, Baptisten und 7-Tages- Adventisten pluralistisch,
wihrend Quba judisches Zentrum ist.

Der Streit um die jeweiligen Kriterien fiir Zulassung oder Ablehnung
wird noch andauern. Fehlende Transparenz der Entscheidungen und

2 Midrisi (Medrese, Medresse, arab.): Bezeichnung einer Koranschule oder theologischen
Hochschule (Anm. d. Redaktion).
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willkiirliche Aktionen lokaler Organe vor allem im Landesinnern er-
schweren den Dialog. Oftmals fehlen gerade kleinen Gemeinden die
Mittel zur Durchsetzung ihrer Rechte. In enger Zusammenarbeit mit
dem Innenministerium und dem Ministerium fiir Staatssicherheit ist so
das Komitee fiir religiose Angelegenheiten wichtigstes Kontroll- und
Regulierungsorgan des Staates. Bisher kann dabei kaum einseitige Partei-
nahme fiir eine der Religionen festgestellt werden. Der Kampf gegen den
Terrorismus seit dem 11.09.2001 hat jedoch die autoritiren Strukturen
der Behorde eher gestirkt. Wahrend unter Hinweis auf die Gefahren
auflerer Einmischung in den letzten Jahren religiose Wiirdentriger aus
arabischen Staaten, der Tiirkei und dem Iran ausgewiesen wurden, das
Tragen von Kopftiichern auf Passfotos nicht gestattet ist, Aktivisten is-
lamistischer Gruppierungen verhaftet bzw. an Russland ausgeliefert
wurden, zeigt sich lediglich eine Tendenz der Diskreditierung ethnischer
Aserbaidschaner, wenn sie zum Christentum konvertieren.

Zugleich hat Aserbaidschan im Zusammenhang mit der Anniherung
an Europa (Aufnahme in den Europarat 2001) zahlreiche Schritte unter-
nommen, um Biirger- und Menschenrechte juristisch zu fixieren. Laut
Verfassung vom 12.11.1995 bekennt sich das Land zu einem demokrati-
schen und weltlichen Rechtsstaat (Art. 7. Abs. 1), sind Staat und Religion
getrennt, der sikulare Charakter der Schulbildung wurde festgeschrie-

ben, die freie Religionsausiibung gehort

Gesetzlich geregelt sind die freie  zu den verfassungsmiflig garantierten
Religionsausiibung, Grundrechte und  Biirgerrechten (vgl. Art. 18, 25, 48). Das
-pflichten von Religionsgemeinschaf-  Gesetz ,Uber freie Religionsausiibung®

ten.

vom 20.08.1992 wurde 1996 und 1997

mehrmals gedndert und regelt die Grund-
rechte und -pflichten von Religionsgemeinschaften. Auf einer interna-
tionalen Tagung der Friedrich-Ebert-Stiftung im Juli 2003 in Baku wur-
de die grofie Dialogbereitschaft der Regierung hervorgehoben, die im-
merhin dazu fiihrte, dass es bisher zu keinen interkonfessionellen Kon-
flikten kam und eine Politisierung des Islam weitgehend verhindert wur-

de.

Zur Rolle des Islam

Als sich der Islam im 7. Jahrhundert im Kaukasusraum ausbreitete, fand
er Anhdnger des Zoroastrismus, des Judentums und des Christentums
vor. Keine dieser Religionen wurde véllig ausgeléscht. Auch wenn die
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Anhinger des Zoroastrismus nach Indien verdringt wurden (daher
»Parsen®), suchten noch bis ins 19. Jahrhundert Pilger den Feuertempel
von Sucharany bei Baku auf. Deutlich unifizierend wirkte die Herrschaft
des Safawidenschahs Ismail 1. (1486-1524), der mit der Einfithrung des
schiitischen Islams als Staatsreligion die sunnitisch-osmanische Traditi-
on in die nordlichsten Regionen verdringte.? Zwar geben bei Umfragen
85 % der Befragten an, sie seien ,Muslime®, aber der Anteil derer, die
ihre Religion praktizieren, liegt nicht tiber 10 %. Die Ursachen dafiir
sind vielfiltig: Aserbaidschan war nie islamisches Kernland, sondern
cher an der Peripherie, was eine Vermischung verschiedenster Kultur-
einfliisse, aber auch Erhaltung ilterer Kulte erleichterte. Seit Ende des 19.
Jahrhunderts entwickelte sich Baku zu einem multiethnisch-multikultu-
rellen Zentrum, parallel entstand eine Aufklirungsbewegung unter den
Muslimen, die sich um einen Reformislam bemiihte. Die Sowjetisierung
dringte dann jegliche religiose Betatigung aus o6ffentlichen Riumen
zurlick, nur im Zusammenhang mit der notwendigen Volksmobilisie-
rung in Zweiten Weltkrieg wurde ein staatlich kontrollierter Islam unter
der ,,Geistlichen Verwaltung der Muslime Transkaukasiens“ (geschaffen
1882) wieder zugelassen.

Aus der historischen Entwicklung heraus wird das religiose Leben in
starkem Mafle von inoffiziellen Glaubenshaltungen und Kulthandlun-
gen bestimmt. Koranische Ver- und Gebote (Gebet, Almosengabe, Er-
nahrungsgewohnheiten, Feiertage) sind in oft abgewandelter Form als
ynationale Traditionen® in die Lebensweise der Bevolkerung Aserbaid-
schans eingegangen. Seit 1996 ist das ,,Fest des Fastenbrechens“ am Ende
des Monats Ramadan offizieller Feiertag, ebenso wie das dem persischen
Kulturerbe entspringende Nowrus Bayram (Frithlings- und Neujahrs-
fest am 21./22. Mirz). Der ,offizielle Islam* wird vor allem iiber die
Moscheen, neu eingerichtete Koranschulen und Midrisa sowie die Isla-
mische Universitit Baku und die , Geistliche Verwaltung Kaukasiens®
(seit 1990 unter diesem Namen) verkorpert. Letztere organisiert auch die
jahrliche Pilgerfahrt nach Mekka, an der 1993 Staatsprisident Aliew mit
seiner Familie teilnahm. Bis 1997 waren vor allem in Flichtlingslagern
auch turkische, saudiarabische, kuwaitische und iranische Wiirdentriger

3 Heute sind bis zu zwei Drittel der aserbaidschanischen Muslime mit der schiitischen
(aberwiegend Zwélfer-)Tradition (Dschafariten) verbunden. Sunniten (mehrheitlich ha-
nafitischer Rechtsschule) sind vor allem Lesginen, Tataren, Kurden, aber auch Talyschen
und einige Taten. Regional konzentriert sich das Sunnitentum in den nérdlichen Regio-
nen Aserbaidschans.
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aktiv. Propagandistisch gilt der Islam als Bestandteil des nationalen Er-
bes und Mittel moralisch-ethnischer Selbstbehauptung. Einer Politisie-
rung z. B. in Form von islamischen Parteien steht eine Mehrheit skep-
tisch gegeniiber, auch wenn derartige Aktivititen vorhanden sind.
Nach den Ereignissen vom 11.09.2001 werden u. a. Aserbaidschaner,
die sich um eine religiose Ausbildung im Ausland bemiihen, starker kon-
trolliert. Allein in Qom (Iran) studieren gegenwirtig 200, an der Al-
Azhar-Universitit in Kairo 156 Studenten. Insgesamt sollen iiber 2.000
Studenten in der Tiirkei, in den arabischen Staaten und im Iran leben.
Abzuwarten bleibt auch die Rolle der neuen Generation islamischer Ge-
lehrter, die im Inland ausgebildet werden. An der Staatlichen Universitit
entstand eine Islamwissenschaftlich-Theologische Fakultit, mit der
Erotfnung einer ,Islamischen Universitdt® in Baku ist neben der Geist-
lichen Verwaltung fiir die Muslime Kaukasiens ein neues geistiges Zen-
trum entstanden, das seit September 1992 auch von weiblichen Studen-
ten besucht wird. Andererseits wurden im Zusammenhang mit der Neu-
registrierungskampagne 22 der 26 islamischen Schulen im letzten Jahr
geschlossen. Geplantist eine ,, Zertifizierung® fiir Mullahs, die allerdings
sehr umstritten ist, da ein Ausbau der Monopolstellung (und eine
zusdtzliche Bereicherungsmoglichkeit durch Bestechungsgelder) der
umstrittenen Geistlichen Verwaltung mit dem seit 1980 amtierenden
Scheich ul-islam Allaschuker Paschazade an der Spitze befiirchtet wird.
Mystische wie Bruderschafts-(Sufi-)traditionen oder auch das schiiti-
sche Zugestindnis der Glaubensverleugnung ,taqiya“ werden in der Li-
teratur mit Recht immer wieder als be-
Besondere Ausgestaltung des ,Volks-  sonderes Merkmal des kaukasischen Is-
islam in Aserbaidschan. lam genannt, sind jedoch fiir Aserbaid-
schan schwer belegbar und eher die Aus-
nahme. Vorliufig noch hat die zweifellos grofiere Bedeutung der so ge-
nannte ,Volksislam®. Auf der Basis einer nie tiefgreifenden Islamisie-
rung trat unter der Sowjetmacht an die Stelle von Moscheen und offizi-
ellen Geistlichen die Verehrung Heiliger Plitze (,,Pir“, mehr als 300
Grab- und Wunderstitten in Aserbaidschan) und Personen, wie etwa der
»Nachfahren des Propheten Muhammad®, der Sayids. Ein stark aus-
gepragter Fetischglaube markiert die Nihe der Glaubigkeit zu animisti-
schen Traditionen. Auf der Basis einer hochst oberflichlichen Kenntnis
des Korans wird der Volksislam in starkem Mafie von ,, Laienmullahs® —
in Frauenkreisen auch von , Kennerinnen der Heiligen Schrift“ und Hei-
lerinnen — mitgeprigt. Nach Medienberichten verfiigen gerade die ,,Hei-
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ligen Stitten® {iber enorme materielle Ressourcen, deren Umlauf weder
der Staat noch die Geistliche Verwaltung kontrollieren kann, wihrend
tiber offentliche karitative Projekte nichts bekannt wird.

Christen in Aserbaidschan

Aserbaidschan blickt auf eine alte christliche Tradition zurtick. Vom 8.
bis zum 4. vorchristlichen Jahrhundert existierte auf dem heutigen Ter-
ritorium Aserbaidschans bis nach Dagestan hinein der Staat Kaukasisch-
Albanien, der von Jerusalem aus im 1. und 2. Jahrhundert christianisiert
wurde.* Im 4. Jahrhundert wurde das Christentum unter dem Alba-
nerkonig Unair Staatsreligion. Im Zuge der Islamisierung Kaukasiens
{ibernahmen fast alle ostkaukasischen Vélkerschaften den sunnitischen
Islam; die Tiirkisierung Stidkaukasien nach dem Eindringen der Seld-
schuken im 11. sowie der Mongolen im 13./14. Jh. veranderte das ethni-
sche Bild Siidostkaukasiens und verstirkte den islamischen Einfluss. Le-
diglich die Udinen oder Uden, heute sesshaft in den Bezirken Oguz und
Gibala (1989: 8.000 Personen) sowie auf georgischer Seite in Sinobiani/
Oktomberi, sind mit Sprache, Sitten und Gebrauchen nach Ansichtaser-
baidschanischer Wissenschaftler Nachfahren des alten kaukasischen Al-
banien. Bis 1836, als auf Erlass der Zarenregierung hin das Albanische
Patriarchat abgeschafft und der Kirche in EdZmiadzin (Armenien) zuge-
ordnet wurde, erhielt sich die Autokephalie der Apostolischen Albani-
schen Kirche.

Die autochthonen kaukasischen Christen wurden nicht nur der arme-
nischen Kirche zugeordnet, sondern von der muslimischen Umwelt
auch zunehmend als ,,armenisch klassifiziert. Als sich Anfang der neun-
ziger Jahre im Zusammenhang mit dem armenisch-aserbaidschanischen
Konflikt um Berg-Karabach das Trauma von Tod, Flucht und Vertrei-
bung in Verwiistungen von Friedhofen und Beschidigungen an Kirchen
auflerte, traf dies auch die Udinen. Mit der Unabhingigkeit der Republik
forderten sie ihre Anerkennung als eigenstandige Volksgruppe und Re-
ligionsgemeinschaft zuriick. Seit drei Jahren existiert ein Zentrum fiir
Albanistik in Baku, das bisher zwei internationale Konferenzen zur Ge-
schichte Albaniens und Kaukasiens veranstaltete. Als bisher grofiter Er-

4 Der Uberlieferung nach wirkten dort die Apostel Bartholomius und Judas Thaddius
sowie dessen Schiiler Elias; vgl. auch den Beitrag von Archimandrit Zhamkochyanh in
vorliegendem Heft, bes. S. 263 f.
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folg gilt die Registrierung der ,,Albanisch-Udinischen Christlichen Ge-
meinde® am 10. 04. 2003, der als Tag der Wiedergeburt der albanischen
Kirche gefeiert wurde.

Zum Christentum bekennen sich auch die nach den biirgerkriegs-
ahnlichen Ereignissen 1989/90 in Aserbaidschan verbliebenen Armeni-
er, Russen und Ukrainer. Thr Bevélkerungsanteil war seit dem 19. Jahr-
hundert stetig gestiegen. Zuwanderungen Tausender Armeniern aus
dem Osmanischen Reich und aus Persien infolge russisch-persischer und
russisch-tiirkischer Kriege und von Pogromen im Osmanischen Reich,
die Stationierung russischen Militirs, der Zustrom von Beamten und
Arbeitern sowie Sektierern aus dem Russischen Reich und Siedlern aus
Stiddeutschland fiihrten zur Griindung christlicher Gemeinden unter-
schiedlichster Konfession.

Die evangelische Tradition geht auf deutsche pietistische Auswande-
rer zuriick, die ab 1817 {iberwiegend aus Baden und Wiirttemberg nach
Siidkaukasien kamen und in ihren Kolonien (Annenfeld/Schamkir und
Helenendorf/Chanlar mit Tochtergriindungen) Gebetshiuser einrichte-
ten. Seit 1822 regelte eine erste kirchliche Ordnung das Gemeindeleben,
1841 wurde das im Russischen Reich geltende Evangelisch-lutherische
Kirchengesetz von 1832 mit Sonderregelungen in den kaukasischen Ko-
lonien eingefiihrt. Sie wurden zunichst vom Basler Missionshaus, das
1824 bis 1838 in Schuscha eine eigene Missionsstation betrieb, spéter
durch Pastoren aus Dorpat (Baltikum) seelsorgerisch betreut. Auf den
Einfluss der Basler Mission geht auch eine evangelische Tradition unter
Armeniern zuriick: 1865 wurde eine armenische Gemeinde der Stadt

Schemacha in die Evangelisch-lutheri-
Die christlichen Gemeinschaften sind sche Kirche aufgenommen_ In Baku
oft national geprigt. gehorten Armenier zur Evangelisch-lu-
therischen Gemeinde.

Die Stadtgemeinden von Thilisi/Tiflis (1829 erste kleine Kirche,
1893-1897 Neubau) und Baku (1897 Kirchenweihe) waren seit 1841 dem
Moskauer Konsistorium unterstellt. Im Falle Bakus handelte es sich um
eine deutsch-schwedische Kirchengemeinde, die 1897 eine Kirche (heute
Konzertsaal) und das Kapellhaus (heute Sitz des deutsch-aserbaidscha-
nischen Vereins, Kultur- und Bildungsstitte) einweihte. Seit 1993 be-
steht in Baku eine Evangelisch-lutherische Gemeinde, der viele Nach-
fahren der deutschen Minderheit (ca.1.000-2.000) angehoren. Die nicht
ganz einfache Seelsorge — 1999 wurde Pastor Giinther Oborski ausge-
wiesen — wird tiber das St. Petersburger Konsistorium geregelt.
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Die erste Romisch-katholische Gemeinde ist eng mit der Geschichte
des russischen (polnischen/baltischen) Militars in Baku verbunden. Mit-
te des 19. Jahrhunderts entstand eine kleine katholische Garnisonkirche,
die zunichst der Gemeinde Tetri-Zkaro (Georgien) zugeordnet, ab 1882
jedoch eigenstindig war. 1895 wurde ein neues Gebetshaus der ,,Unbe-
fleckten Empfingnis der Heiligen Jungfrau Maria“ er6ffnet, 1903 ent-
stand auf dem Bakuer Friedhof ein Gebetshaus ,,Zum Heiligen Kreuz*.
Mit dem Zustrom von Fachkriften erstarkte die Gemeinde, sodass 1909-
1912 eine prachtvolle neugotische Kathedrale errichtet wurde. Nach de-
ren Zerstorung in den dreifliger Jahren stand dort ein Kulturhaus des
KGB. Die Romisch-katholische Gemeinde wurde 1999 neu registriert
und besitzt seit 2001 wieder ein Gebaude, das von 120-200 Mitgliedern
(aserbaidschanische Buirger, Mitarbeiter auslindischer Botschaften, Fir-
men und Organisationen) auch fiir den Gottesdienst genutzt wird. Bei
seinem Besuch in Baku im Mai 2002 legte Papst Johannes Paul II. den
Grundstein fir ein neues Gotteshaus.

Wihrend die Armenische Apostolische Kirche (Volkszihlung 1989:
390.000 Armenier) seit 1990 faktisch zu existieren aufhorte, hat die Rus-
sische orthodoxe Kirche trotz der Abwanderung vieler Russen (1989: ca.
392.000 —2001: 142.000 Russen) in den letzten Jahren ihre Position wie-
der festigen konnen. Baku ist Bischofssitz einer Dibzese, die Transka-
spien einschliefit. Mit Hilfe der russischen Olgesellschaft LUKOIL und
eines aserbaidschanischen Geschiftsmannes aus Moskau sind in den
letzten Jahren zwei Kirchen restauriert worden, weitere sollen folgen.

Seit den dreifliger Jahren des 19. Jahrhunderts leben die Molokanen in
Aserbaidschan, die vor allem durch ihre landwirtschaftlichen Produkte,
weniger durch ihre Glaubensrichtung in der Offentlichkeit bekannt
sind.> Sie besitzen kein religioses Zentrum, doch haben sich drei Ge-
meinden (in Baku, Sumgait und Gobustan) mit ca. 500 Anhingern regi-
strieren lassen.

Judische Gemeinden

Ebenso problematisch wie die Bestimmung der Zugehorigkeit zur deut-
schen Gemeinde ist die quantitative Einschitzung der judischen, da auch
hier das Bekenntnis zur Abstammung mit dem Ziel der Ausreise zuge-

5 Die Molokanen sind eine im 18. Jahrhundert in Russland entstandene orthodoxe Sekte
(Anm. d. Redaktion).
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nommen hat. So erklirt sich, dass die Zahl der Juden trotz Massenaus-
wanderung zunahm: 1989 wurden laut Volkszahlung 30.833 jiidische
Biirger erfasst, 1990-1993 wanderten 17.000 Mitglieder der jiidischen
Gemeinde aus, und die Zahl der verbliebenen Mitglieder wurde mit ca.
40.000 (davon 5.000 in Baku) angegeben. 2003 lag die Zahl bei 18.000
registrierten Juden (4.000 in Baku) bei einer geschitzten Gesamtzahl von
26.000. 40.000 sollen inzwischen das Land iiberwiegend in Richtung Is-
rael, USA und Deutschland verlassen haben.

Organisatorisch reprisentieren die ,, Gemeinde der Europaischen Ju-
den Bakus® (Orthodoxe), die ,,Gemeinde der Bergjuden® und der ,,Ge-
orgischen Juden® drei Gruppen mit unterschiedlichen historischen Tra-
ditionen. Wihrend Aschkenasim mehrheitlich im 19. Jahrhundert ein-
wanderten (1913: 9.689 Juden in Baku), sind die georgischen Juden und
die eine indo-europiische Sprache sprechenden Taten (ca. 22.000) oder
»Bergjuden“ spitestens seit dem 5. Jahrhundert in den Bergregionen
Georgiens, Aserbaidschans (,,Krasnaja Sloboda“ von Quba, Oguz) und
in Stiddagestan ansissig.

Sondergruppierungen

Vorhanden, aber quantitativ kaum fassbar sind die Anhanger von Grup-
pierungen wie die Baha’i, Yeziden oder Ali-Illahis.® Bis zum generellen
Verbot 1937 bestanden zahlreiche gut organisierte Gruppen der Baha’iin
Aserbaidschan. Seit 1989 wurde ihre Tradition neu belebt; internationa-
len Kontakten (nach Finnland, Schweiz, Indien) folgte am 22.05.1992 der
(Wieder-)Griindungskongress der Baha’i Aserbaidschans.

Auslandische Aktivitaten

Seit 1992 arbeitet das ,,Forum der Drei Religionen® in Baku. Im Friih-
sommer 2003 erdffnete die Internationale Vereinigung fiir Religionsfrei-
heit (IRLA) in Baku ein Biiro. Botschaften und Nichtregierungsorgani-
sationen (NGOs) sind Ansprechpartner aller Religionsgemeinschaften;
international geforderte Projekte begleiten den interreligiosen Dialog.
Zugleich haben karitative Organisationen in den Jahren seit der Un-
abhingigkeit enorme Unterstlitzung bei der Versorgung der rd. 800.000
Flichtlinge in Aserbaidschan geleistet.

6 Zu den Yeziden vgl. den Hinweis oben S. 259 Fufinote 7. Die Ali-illahis sind eine
schiitische Sekte (Anm. d. Redaktion).
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Christian Dettmering

Der Kaukasus in der russischen Geschichte

Der Zusammenbruch der Sowjetunion und die darauf folgenden gewalt-
samen Konflikte in Berg-Karabach, Georgien und besonders Tschet-
schenien haben den Kaukasus im letzten Jahrzehnt wiederholt in die
Schlagzeilen gebracht. Meist verbindet man diese Konflikte mit der
(Wieder-)Geburt von Nationalbewegungen in einem multiethnischen
Raum. In letzter Zeit riickte aber auch die Frage nach islamistischem
Extremismus im Kaukasus immer mehr ins Bewusstsein der Weltoffent-
lichkeit. So nutzte die Regierung in Moskau die Gunst der Stunde, den
laufenden tschetschenischen Krieg in den ,,Kampf gegen den Terroris-
mus“ einzuordnen, zumal auch die Anschlige in Moskau fiir Verunsi-
cherung gesorgt hatten.

Der folgende Blick zurtick auf 200 Jahre Geschichte soll einige Cha-
rakteristika der russisch-nordkaukasischen Beziehungen erhellen. Der
Nordkaukasus sticht nicht nur wegen des Konflikts in Tschetschenien
aus der postsowjetischen politischen Landschaft hervor, sondern auch,
weil in dieser Region mehr Ethnien als irgendwo sonst in der ehemaligen
Sowjetunion auf engstem Raum leben und weil der Nordkaukasus im
Gegensatz zu den neu- oder wiedererstandenen Staaten des eigentlichen
Kaukasus (Transkaukasus) — Aserbaidschan, Georgien und Armenien —
bei Russland verblieben ist. Dadurch ist der Einfluss der Moskauer Po-

litik auf die lokalen Prozesse wesentlich grofler.

Mehr nach historischen als nach topographischen Gesichtspunkten
teilt man den Kaukasus in drei Teile: Der Nordostkaukasus umfasst Da-
gestan und Tschetschenien, im Zentralkaukasus befinden sich Ingusche-
tien und Nordossetien, zum Nordwestkaukasus gehéren Kabardino-
Balkarien, Karatschajewo-Tscherkessien und schliefflich der Krasnodar-
skij Kraj mit der Enklave Adygien. Dagestan ist die ethnisch vielfaltigste
Republik mit iiber 30 verschiedenen Nationalititen. Die grofite auto-
chthone nordkaukasische Ethnie bilden die Tschetschenen.

Christian Dettmering ist Osteuropahbistoriker und promoviert am Ostenropain-
stitut der Freien Universitat Berlin.
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Russische und sowjetische Politik im Nordkaukasus

Als sich Russland 1801 Ostgeorgien einverleibte, verlief der einzige Ver-
bindungsweg nach Thilisi/Tiflis durch die Darielschlucht. Deswegen
wollte Russland die nordkaukasischen Vélker unterwerfen und so die
Verbindungin den Transkaukasus sichern. Auflerdem konnte die Unter-
werfung auch die neuen russischen Siedler im Nordkaukasus vor
Uberfillen schiitzen und die ErschlieBung der nordkaukasischen Roh-
stoffe erleichtern. Der Oberkommandierende der Kaukasustruppen
Alexej Jermolow setzte die Eroberungspolitik um, verlegte die Grenze
weit in die Berge und raubte den dortigen Vélkern die besten Weiden
und Ackerbdden, zu denen sie nur bei
Der Nordkankasus erlebte im 19. und ~ vollstindiger Unterwerfung wieder Zu-
20. Jabrbundert verschiedene Phasen ~ gang erhalten sollten. Damit entbrannte
gesellschaftlicher Modernisierung. der Kaukasuskrieg, der im Nordostkau-
kasus bis 1859 und im Westen bis 1864
dauerte. Noch zu Kriegszeiten berief Zar Nikolaus I. mit Michail Wo-
ronzow einen Statthalter im Ministerrang, der durch besondere Befug-

nisse flexibel auf die spezifischen Probleme reagieren sollte.

Nach dem russischen Sieg durchlief der Nordkaukasus Phasen der
beschleunigten gesellschaftlichen Modernisierung: Von den sechziger
bis in die achtziger Jahre des 19. Jahrhunderts fand die Einbindung in das
Russische Reich statt. Die zwanziger und dreifliger Jahre des 20. Jahr-
hunderts standen im Zeichen der ,Sowjetisierung; von den fiinfziger bis
in die achtziger Jahre des 20. Jahrhunderts schlieflich herrschten die
»doppelten Standards®, als infolge der , Tauwetterperiode® nach und
nach die Kontrolle iiber viele Bereiche des Alltags nachlief, wodurch
viele traditionelle Institutionen der Kaukasusvolker wieder erstanden.

Die Reaktionen auf die sowjetische Verwaltung und das sowjetische
Rechtssystem waren je nach Ethnie sehr unterschiedlich. Den grofiten
Widerstand leisteten die Tschetschenen, den geringsten die Osseten. Bei-
de Volker gehorten zunichst zur neugebildeten ,,Bergrepublik® (1921—
1924). Im Jahre 1944 lief} Stalin einige Bergvolker (Balkaren, Tschetsche-
nen, Inguschen und andere) nach Mittelasien deportieren. Unter
Chruschtschows ,,Tauwetter band man die nationalen Traditionen der
Vélker Russlands in die sowjetische Ideologie ein, sodass auch viele Ele-
mente des traditionellen Regierungssystems der Bergvolker eine Wie-
dergeburt erlebten. So entstanden in lindlichen Verwaltungsbezirken
des Nordkaukasus Altestenrite, die administrativ den Dorfsowjets zu-
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geordnet waren. ,Niitzliche“ gewohnheitsrechtliche Normen (Ehrung
von Alten, Schiedsgerichtsbarkeit, Dorfversammlungen, Schutz der 6f-
fentlichen Ordnung und des Eigentums) wurden propagiert, ,schad-
liche“ gewohnheitsrechtliche Normen (Rechtlosigkeit der Frau, Blutra-
che) bekimpft.

Konfliktherde

Als Russland in den Nordkaukasus vordrang, verlangte es zunachst Un-
terwerfung unter seine Gesetze und seine administrativen Vorstellun-
gen, die teilweise den ortlichen Sitten grundlegend widersprachen. In der
Folgezeit bildete sich im Nordostkaukasus unter dem Banner des Islam
eine Gegenbewegung, die den Dschihad gegen die Unglaubigen ausrief.
Russland gelangte zu der Ansicht, der Islam sei der gefahrlichste Feind in
der Region, und versuchte, dessen Einfluss durch Deportation vieler
Muslime in das Osmanische Reich moglichst weit einzugrenzen.

In der Sowjetzeit und noch mehr heute ersetzt der Nationalismus den
Islam. So kann man gegenwirtig zwei Tendenzen im Nordkaukasus be-
obachten. Zum einen findet eine Suche nach neuen Identititen statt, auf
deren Grundlage sich nationale Bewegungen mit dem Ziel der Eigen-
staatlichkeit zu griinden versuchen. Die Fithrer der Nationalbewegun-
gen der Kabardiner und Balkaren wollten in der ersten Halfte der neun-
ziger Jahre des 20. Jahrhunderts zwei Staaten begriinden und ihr jeweili-
ges Territorium unter Bezug auf verschiedene historische Epochen
verandern. Zum anderen versucht man, die gegenseitigen Beziehungen
der Republiken des Nordkaukasus mit dem Moskauer Zentrum neu zu
gestalten.

Im Ostkaukasus fiihrte der tschetschenische Nationalismus zum or-
ganisierten Widerstand gegen die russischen Streitkrifte, jedoch ist er,
wie die Erfahrung der faktischen tschetschenischen Unabhingigkeit
zeigte, bisher noch nicht kriftig genug, um auf ihm einen funktionieren-
den Staat aufzubauen und zusammen zu halten. In Dagestan spielten
nationale Gedanken zwar in der politischen Rhetorik eine wichtige Rol-
le, doch zeigen Allianzen zwischen Vertretern verschiedener Ethnien
gegen die Vertreter der eigenen (in denen haufig alte Gemeindebindun-
gen eine wichtigere Rolle spielen als die abstrakteren nationalen) die
Grenzen des Nationalismus auf, sodass es weder zur Segregation Dage-
stans noch zur Abspaltungsbewegung von Russland kam.
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Im Zentralkaukasus, dessen Ethnien schon im 19. Jahrhundert kaum
an den Kriegen gegen Russland teilnahmen, ist die Position des russi-
schen Zentrums nicht ernsthaft in Frage gestellt worden. Die Inguschen
erreichten die Abspaltung Inguschetiens von Tschetschenien und traten
mit Gebietsforderungen gegentiber Nordossetien auf, die 1992 zu be-
waffneten Auseinandersetzungen fithrten. Jedoch hat die in den letzten
Jahren aktiv verfolgte Nationalgeschichtsschreibung einen prorussi-
schen Unterton. Sowohl Inguschen als auch Osseten suchen traditionell
bei Russland Schutz vor den Anspriichen anderer Kaukasusvolker.

Rechtssysteme

Im Nordkaukasus galten und gelten drei verschiedene Rechtssysteme:
das Gewohnheitsrecht (Adat), die Scharia und das staatliche russische
Recht. Der Hauptcharakterzug der Rechtspraxis nach Adat besteht im
Fehlen einer Staatsgewalt, die durch Verwandte und Gesellschaftssank-
tionen ersetzt wird. Entweder gleichen
Gewobnbeitsrecht (Adat), Scharia  erfahrene Mediatoren Konflikte in Kom-
und staatliches russisches Recht beste- ~ promissen aus, wobei es zur finanziellen
hen nebeneinander. und rituellen Entschidigung fiir entstan-
dene Verluste kommt (Ausgleichsprin-
zip), oder siec werden mit Gewalt zwischen den beteiligten Seiten nach
strengen Regeln entschieden (Racheprinzip). Das Adat kennt keinen
Unterschied zwischen Zivil- und Strafrecht. Die Scharia ist ein religis-
moralisches Regelwerk fiir Muslime, in dem u. a. auch Rechtsnormen
enthalten sind. Diese {iberpriift der Kadi anhand von Koran und Lehren

Mohammeds.
In Dagestan, das iiber alte islamische Traditionen verfiigt, waren
Scharia und Adat eine Symbiose eingegangen; der Kadi urteilte nach
beiden Rechtssystemen. Imam Schamil kimpfte im 19. Jahrhundert fiir
eine reine Scharia in Dagestan und Tschetschenien, um den Islam zu
starken. In Tschetschenien selbst spielte die Scharia bis dahin eine unter-
geordnete Rolle. Meist wird angenommen, dass die Scharia dabei in fami-
lienrechtlichen und Religionsfragen galt, wihrend Grundbesitzfragen
und das Strafrecht nach Adat behandelt wurden. Jedoch hatte die Scharia
moéglicherweise einen viel weiteren Aufgabenbereich, zumindest in Da-

gestan.

Die russische Verwaltung fithrte schliefflich mit dem ,Militir-
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Volkischen System® ein zweischichtiges System ein. Unter der allgemei-
nen Giiltigkeit des russischen Rechts konnten die Bergvolker in
»Miindlichen Gerichten® nach Adat- und Scharia-Regeln verfahren. Ei-
nige Adatregeln wurden jedoch sofort verboten, etwa die Blutrache.
Auflerdem sollte in diesen Gerichten nach Moglichkeit das Adat
gegentiber der Scharia bevorzugt werden. In Dagestan konnte die russi-
sche Verwaltung teilweise unter Nutzung von Versdhnungsnormen des
Adatsalte Blutracheauseinandersetzungen beilegen. Solche Erfolge wur-
den in Tschetschenien kaum erzielt. Im Zentralkaukasus scheiterten
Versuche der russischen Administration, die Inguschen und Osseten in
einem Gericht zusammen zu fassen, am Protest der Inguschen. So blie-
ben die Osseten die einzigen, bei denen keine ,Miindlichen Gerichte®
eingefuhrt wurden, und die in das russische Gerichtssystem einbezogen
wurden. Allerdings waren damit natiirlich die Adatnormen von Rache
und Versohnung im Alltagsleben nicht sofort beendet.

In das sowjetische Gerichts- und Rechtssystem im Nordkaukasus
haben die Bergvolker einige kaukasische Spezifika zur Regulierung von
Konflikten geschickt eingeflochten. Die Sowjetunion kimpfte von 1926
an gegen die Scharia und die ,,schidlichen Uberbleibsel“ des Adat, konn-
te jedoch nicht alle alten Vorstellungen ausrotten. Mit der Zeit unterla-
gen sie unter sowjetischem Einfluss einem Verinderungsprozess, sodass
heute Schiedsgerichte in Dagestan bereits neue juristische Normen
verwenden. In Tschetschenien verfiigen
Schiedsgerichte haufig nicht mehr Gber  Seit Ende des 18. Jabrbunderts diente
die ehemalige Autoritdt, auch wenn ihre der Islam den verschiedenen Ethnien
Verinderungen weniger erforscht sind.  als einigende Kraft gegen die russi-
Wahrscheinlich hat sich aber die tschet-  schen Eindringlinge.
schenische Regierung zwischen 1996
und 1999 nicht nur aufgrund der islamischen Ideologie, sondern auch
wegen des Autorititsverlusts der Schiedsgerichte in der Gerichtspraxis
auf Schariagerichte gestiitzt. Gleichzeitig hat die nie ausgerottete Blutra-
che hier im Gegensatz zu vielen anderen Gegenden des Nordkaukausus
aufgrund des gegenwirtigen Krieges eine Renaissance erfahren.

Zur Rolle der Religion

Im Nordostkaukasus diente der Islam seit Ende des 18. Jahrhunderts den

verschiedenen Ethnien als einigende Kraft gegen die russischen Ein-
dringlinge. Zur Zeit Schamils (1834-1859) blithte die Nagschbandiyya —
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eine Sufibewegung, die auch in anderen Gegenden der islamischen Welt
im 19. Jahrhundert eine scharf antikoloniale Ideologie verfolgte. Von
ihrem ,,Fanatismus® erschreckt, hat die russische Leitung vergeblich ver-
sucht, jede sufitische Bewegung und mit ihr die Scharia einzudimmen.
So konnte sie auch die Verbreitung der Qaddiriyya, einer anderen Sufi-
bewegung, unter den Tschetschenen nach dem russischen Sieg iiber
Schamil nicht verhindern. Die Sowjetunion unterdriickte aus ideologi-
schen Griinden religiose Bewegungen. Allerdings reichten die sowjeti-
schen Mafinahmen nicht, um den Islam in der Bevolkerung zu
bekimpfen. Er lebte als ,Parallelislam“ weiter. Wihrend der Deportati-
onszeit diente der Sufismus sogar dem Zusammenhalt der Tschetschenen
und garantierte ihr Uberleben als Volk. Er half auch der Wiedergeburt
des Islam nach dem Fall der Sowjetunion in Tschetschenien und Dage-
stan. In T'schetschenien einigte der erste Prisident Dschochar Dudajew
die Tschetschenen gegen russische Forderungen. Wie weit sich der aus
Saudi-Arabien stammende duflerst konservative Wahabismus in Tschet-
schenien verbreitet hat, ist umstritten. Russlands Warnungen werden
zumeist als tibertrieben betrachtet; in Dagestan zumindest hat Moskau
durch ein Biindnis mit den Sufibewegungen einer Verbreitung des Wa-
habismus Einhalt gebieten kénnen.

Versuche, die Osseten und Inguschen zu islamisieren und in den isla-
mischen Modernisierungsprozess einzubezichen, trafen im 19. Jahrhun-
dert auf aktive orthodoxe Missionstatigkeit, die seit 1771 mit kurzen
Unterbrechungen in der ,,Ossetischen Geistlichen Kommission® orga-
nisiert war. So sind die meisten Osseten orthodox, nachdem der grofite
Teil der islamisch-ossetischen Minderheit in den sechziger Jahren des
19. Jahrhunderts ins Osmanische Reich deportiert worden war. An-
fingliche Missionserfolge unter den Inguschen konnten bei thnen aller-
dings nicht die Verbreitung des Islam stoppen, der sich mit der Qaddiri-
yya endgiiltig in Inguschetien durchsetzte. Allerdings politisierte sich
der inguschische Islam im Gegensatz zum nordostkaukasischen bis heu-
te nicht.

Die Verinderungen in Russland in den neunziger Jahren erlaubten
dem Islam, als eine der Hauptreligionen Russlands anerkannt zu werden.
Im Nordwestkaukasus entwickelte sich seither der Islam in drei Rich-
tungen: als traditioneller Islam, als dogmatischer und als radikale Bewe-
gung unter dem Einfluss Saudi-Arabiens. Die gegenseitige Beeinflussung
und Adaption von islamischen Normen, Briuchen und kaukasischen
Traditionen fiigten dem Islam in den letzten Jahrhunderten urspriinglich
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nichtislamische Ziige hinzu, die heute aber als islamisch gelten. Die
Anhinger des nichttraditionellen Islam (neue oder Jungmuslime) rekru-
tieren sich ausschliefilich aus der Jugend (bis 35 Jahre). Sie kimpfen fiir
einen bereinigten kanonischen Islam, frei von kaukasischen Charak-
terziigen.

Clansysteme

Ein Charakterzug aller Kaukasusvolker ist die Ehrung von autoritativen
Alten, die eine grofle Zahl von politischen und juristischen Funktionen
ausiiben. Diese Ehrung der Alten steht im unmittelbaren Zusammen-
hang mit der Bedeutung, die Verwandtschaftsbeziehungen bei der Regu-
lierung von 6konomischen, politischen und anderen Problemen spielen.

In Dagestan war nach der Abschaffung der Fiirstentiimer durch Russ-
land nach dem Kaukasuskrieg die einzige funktionstiichtige politische
Struktur das Dschamaat, eine politische Einheit, die aus einem oder meh-
reren nahe beieinandergelegenen Dérfern besteht. Sie verfiigt iiber ein
eigenes politisches Regelwerk, klare territoriale Grenzen sowie eine klar
abgegrenzte Mitgliedschaft. Nur innerhalb dieser Dschamaate existier-
ten Tochume (Geschlechter), die als Verwandtschaftsgruppen die Ent-
scheidungen des Dschamaat an ihre Mitglieder vermittelten. Die Dscha-
maate setzten sich auch in der Sowjetunion in Form von Kolchosen und
sogar politischen Formen fort. Heute sind sie die Einheiten, auf die sich
dagestanische Politiker stiitzen.

In Tschetschenien und Inguschetien vereinten sich groffe Familien in
komplexen Clansystemen, deren bekanntestes Element der Tajp (Clan)
ist. In den Bergen hatten grofle Tajps ihr eigenes Territorium und ihren
eigenen Tajpberg. In der tschetschenischen Ebene lebten dagegen Ver-
treter mehrerer Tajps gemeinsam in Grofidorfern. Tajps verfiigen iiber
keine klare politische Fithrung. Russland versuchte haufiger, Tajps im
Sinne des ,divide et impera“ gegeneinander auszuspielen. Nach dem
Zusammenbruch der Sowjetunion bildeten sich wieder Tajp-Rate. Thre
heutigen Funktionen sind aber umstritten, und eine baldige Klirung ist
aufgrund der sehr politisierten Diskussion in der russischen Wissen-
schaft nicht zu erwarten. Wihrend manche davon ausgehen, dass sich die
tschetschenischen Kimpfereinheiten entlang von Tajplinien bilden, ver-
weisen andere darauf, dass Mitglieder einer Tajp in verschiedenen Grup-
pierungen kimpfen oder sogar zwischen Anhingern Russlands und ei-
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nes unabhiangigen Tschetschenien gespalten sein kénnen. Wahrschein-
lich haben die Tajps eine wichtige Rolle in traditionellen juristischen
Fragen und Briuchen bewahrt. Wirtschaftsstrukturen werden eher ent-
lang enger begrenzter Verwandtschaftsbeziehungen gebildet.

Die gegenwartigen Verwandtschaftsstrukturen der nordwest- und
zentralkaukasischen Volker bilden eine Mischung aus Blutsverwandt-
schaft und Formen kiinstlicher Verwandtschaft. Viele erinnern sich gut
an ihre Vorfahren und kennen Legenden tber ihr heldenhaftes Leben
und ihre historischen Wurzeln. Solche Verwandtschaftsverbindungen
haben einen hohen sozialen Status und beeinflussen die Art des Kampfes
um die Macht auf Republikebene. Die Nihe zu Familien, die eine hohe
soziale Stellung und hochgestellte Vertreter in der Republikadministra-
tion haben, ist fiir die gesamte Gesellschaft von Bedeutung. So haben
Familienmitglieder auf ihre Verwandten wihrend der Wahlkampagnen
in Adygien und der Kabardino-Balkarischen Republik zwischen 1996
und 2001 Einfluss zugunsten des einen oder anderen Prisidentschafts-
kandidaten ausgeiibt.

Ausblick

Der Versuch radikaler Tschetschenen, ihren Krieg gegen Russland auf
andere Bergvolker auszuweiten, hat nur geringe Erfolgschancen. Dage-
stan fand nach einigen Unruhen ein stabiles politisches System, in dem
nationale Konflikte kanalisiert werden konnen. Inguschische Intellektu-
elle neigen zu einem prorussischen Nationalismus. Am loyalsten zeigen
sich traditionell die Osseten. Die Republiken des Nordwestkaukasus
sind am Finanzzufluss aus Moskau interessiert und hiiten sich daher vor
antirussischer Politik.

Eine gewisse Gefahr bildet aber der radikale Islam, der einen Teil der
Jugend erfasst und in Tschetschenien auf fruchtbaren Boden fallt. Die
Entwicklung des Islam im Nordkaukasus ist von einer Radikalisierung
bedroht, die von lokalen islamischen Gelehrten gebremst und auf einen
kanonischen Weg gebracht werden muss. In vielerlei Hinsicht hangt sei-
ne weitere Ausbreitung von der zukiinftigen 6konomischen Entwick-
lung des Nordkaukasus ab. Die grofle Zahl arbeitsloser Kaukasier be-
inhaltet ein hohes Risiko im Hinblick auf zukiinftige Konflikte.
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Adolf Hampel

Der Kaukasus in der Literatur

Unter dem Begriff ,Kaukasus® werden Inhalte unterschiedlichen
Ausmafles verstanden. Die beiden Gebirgsziige des Groflen Kaukasus
und des Kleinen Kaukasus sind der Ausgangspunkt fiir die Bezeichnung
der gesamten Region, die den Stidlichen Kaukasus (Transkaukasien) und
den Nordlichen Kaukasus umfasst. Haufig werden die drei unabhingi-
gen siidkaukasischen Republiken Armenien, Aserbaidschan und Geor-
gien unter dem Namen Kaukasus zusammen gefasst. Ihnen stehen die
zur Russischen Foderation gehérenden nordkaukasischen Republiken
gegeniiber.

Deutsche Literatur liber den Kaukasus

Die auf die kaukasischen Kriege sich beziehende Literatur hat ihren
Schwerpunkt im nordkaukasischen Gebiet; hingegen nimmt die roman-
tisierende belletristische Literatur ihre Inhalte vorwiegend aus dem
stidlichen Kaukasus, besonders aus Georgien.

Obwohl die literarischen Kontakte zwischen Europa und dem Kau-
kasus bis in die Zeit der Kreuzziige und Minnesinger zurtick reichen, hat
der Kaukasus in den Augen der Europier immer noch etwas Exotisches
an sich. In den Werken Wolfram von Eschenbachs und Oswald von Wol-
kensteins sind Bemerkungen iiber kaukasische Volker enthalten. So
erwihnt Wolkenstein, er sei in Iberien (lateinischer Name fiir Georgien)
gewesen. Ausfiihrlicher sind die Angaben iiber kaukasische Linder in
dem Bericht ,Reisen in Europa, Asia und Afrika von 1397 bis 1427
von Johann Schiltberger, einem schriftstellernden Abenteurer. Als Ge-
fangener des gefiirchteten Timur Lenk (Tamerlan) wurde er durch den
siidlichen Kaukasus geschleppt, denerals ,,an weinwachs gar fruchtbares
land“ bezeichnet.

Waren die bisher erwihnten Nachrichten Nebenprodukte weitaus-

Prof. Dr. Adolf Hampel ist emeritierter Professor fiir Kirchengeschichte an der
Universitat GiefSen.

Ost-West. Europaische Perspektiven 4 (2003) Heft 4 287



greifender Reiseberichte, so ersteht im 19. Jahrhundert in Friedrich Bo-
denstedt ein romantischer Schriftsteller, der den Kaukasus zu einem zen-
tralen Thema seines literarischen Schaffens macht. Nach einem vier-
einhalbjihrigen Aufenthalt in Georgien erscheint 1847 in Berlin das
Buch ,Die Volker des Kaukasus und ihr Kampf fiir Freiheit gegen
Ruffland“. Drei Jahre spiter folgt , Tausend und ein Tag im Orient®. Ein
Gedichtband ,Die Lieder des Mirsa Schaffi“ enthilt Gedichte wie ,,Die
schonen Midchen von Tiflis“, ,Die Gletscher leuchten®, ,,Wohl wandelt
ich heimliche Pfade“. Eine Freundschaft mit Michail Lermontow hat
seine Zuneigung zum Kaukasus nachhaltig vertieft.

Bertha von Suttner (1843-1914), die aus Mahren stammende Autorin
des zu Weltruhm gelangten Buches ,,Die Waffen nieder®, verbrachte auf
Einladung der Fiirstin von Mingrelien neun Jahre in Georgien. In ihren
Lebenserinnerungen widmet sie grofle Teile ihren Erfahrungen im Kau-
kasus. Der aus Breslau stammende Schriftsteller und Journalist Arthur
Leist (1852-1927) hat den Kaukasus zum Hauptthema seines Lebens
gemacht. In zahlreichen Schriften und Artikeln hat er jahrzehntelang
deutsche Zeitschriften und Zeitungen mit Berichten tiber seine zweite
Heimat, den Kaukasus, versorgt. Sein Grab mit deutscher Inschrift be-
findet sich auf dem Ehrenfriedhof Didube in Thilisi/Tiflis. Sein Name
gehort zum festen Bestand georgischer Lesebiicher.

Uniibertroffene Leit- und Symbolfigur deutscher Kultur in Trans-
kaukasien ist nach wie vor Goethe. Von allen literarischen Gesellschaften
in Tbilisi (Byron-, Shakespeare-, Rilke-, Cervantes- u. a. Gesellschaften)
ist die Goethe-Gesellschaft die aktivste. Ein Goethekabinett am Germa-
nistischen Institut der Universitat Tbilisi, Buchpublikationen wie ,,Die
philosophische Weltanschauung Goethes® (Jerewan 1983), ,Der
schopferische Weg Goethes® (Tbilisi 1984) und zahlreiche Aufsitze zeu-
gen von der Verehrung des deutschen Dichterfiirsten. Das Institut fiir
Philosophie und Recht der Armenischen Akademie der Wissenschaften
lud aus Anlass des 150. Todestages Goethes 1982 mit folgendem fiir
sowjetische Zeiten aufsehenerregendem Zitat zu einem Symposium ein:
»Wenn im Unendlichen dasselbe sich wiederholend ewig fliefit, das
tausendfiltige Gewolbe sich kriftig ineinander schliefit, stromt Lebens-
lust aus allen Dingen, dem kleinsten wie dem grofiten Stern, und alles
Dringen, alles Ringen ist ewige Ruh in Gott dem Herrn.“

Im Grenzgebiet zwischen niichternem Sachbuch und literarisch an-
spruchsvollem Reisebericht bewegen sich die Werke zahlreicher Kauka-
susreisender im 19. Jahrhundert. In einem Sammelband haben die He-
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rausgeber Jirgen Breuste und Burkhard Malich eine Auswahl deutsch-
sprachiger Berichte unter dem Titel ,,Reisen im Kaukasus® zusammen-
gefasst. Autoren, die unterschiedliche Schwerpunkte setzen, kommen
darin zu Wort, u. a. Julius von Klaproth, Moritz von Kotzebue, Friedrich
von Bayern und Rudolf Virchow. Zu dieser Reihe kann auch der aktuelle
Bericht von Fritz F. Pleitgen ,,Durch den wilden Kaukasus“ (K6ln 2000)
gezihlt werden.

Das Thema bei russischen Schriftstellern

Wie beachtenswert und alt die bilateralen deutsch-kaukasischen Kon-
takte in der Literatur auch sein mogen, so sind es doch die russischen
Schriftsteller, die dem Thema Kaukasus Eingang in die Weltliteratur ver-
schafft haben. Mehr noch als Italien die europiischen Dichter anzog,
faszinierte der Kaukasus die russischen Poeten: Alexander Puschkin,
Alexander Gribojedow, Lew Tolstoi, Andrej Belyj, Maxim Gorki, Ossip
Mandelstam, Lew Gumiljew.

Der eigentliche Singer des Kaukasus aber ist Michail Lermontow
(1814-1841). Uber allem Streit der Vélker, iiber der Gier der Eroberer
und der Hirte der sich verteidigenden Bergbewohner steht fiir ihn die
erhabene Natur des Kaukasus: ,Hier atmet alles Einsamkeit. Hier ist
alles ratselhaft — sowohl die dichten Lindenalleen, die sich tiber den Bach
neigen, der sich mit Tosen und Schiumen von Klippe zu Klippe stirzend
einen Weg durch die griinen Berge bahnt, als auch die Schluchten voller
Dunkel und Schweigen. Eine herrliche Landschaft! Von allen Seiten un-
besteigbare Berge, rot schimmernde Felsen, die von Efeu behangen und
von Platanengeholzen gekront sind, gelbe Abbriiche mit stark einge-
zeichneten Wasserrinnen, und hoch, hoch oben der goldene Saum der
Schneefelder ...“ Der Tod Puschkins im Duell hatte Lermontow zutiefst
erschiittert. Er ahnte voraus, dass er auf gleiche Weise sein junges Leben
beenden werde. Kurz vor seinem Tod beschrieb er dies im ,, Traum®: ,, In
der Mittagsglut lag ich im dagestanischen Tal, unbeweglich, mit dem Blei
in der Brust, noch rauchte die tiefe Wunde und traufelte das Blut, allein
lag ich auf dem Sande des Tales ...”

Ein moderner russischer Schriftsteller, Andrej Bitow, zeigt sich in
seinem Roman ,,Mensch in Landschaft” fasziniert von der rhetorischen
Begabung der Kaukasier, die vor allem bei Trinkgelagen sprudelt: ,,Sel-
ten nur war mir eine Rednergabe untergekommen wie die Daurs. Als
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Tamada (d. h. Zeremonienmeister) bei Trinkgelagen schligt er jeden,
besonders in Anwesenheit von Damen ist er iberaus redegewandt und
geistreich, sodass ich sogar ab und zu neidisch war, wie sehr er mich bei
derartigen Gelegenheiten tbertraf ...“ Zu welchen halsbrecherischen
Wendungen der Rednerwettstreit fithren kann, zeigte bei dieser Gele-
genheit der Auftritt von Pawel Petrowitsch. ,,... im weiteren fand er spie-
lerisch Verbindungen zwischen folgenden Wértern: ,Rufland, Kolcho-
se, Nomaden, Neutronenbombe, ,ohne einen einzigen Nagel‘, Brandro-
dung, ,mit dem Mist in der Hand", Floff und Kirche, ,achtzehn Kriege
gegen die Tiirken und nicht einmal die Dardanellen®, Wikinger, Teuto-
nen, Schweden, Tataren, Litauer, Tiirken, Polen, Jermak, ,nach Osten’,
Stimpfe, Fenster nach Europa, Sibirien, Areal, Europa, Tundra, Pferde,
Haute, Weiber, Vieh abschlachten, Volksstimme der Ureinwohner ...
Schade um Alaska!, Chruschtschow ... Mein Gott, wohin war er abge-
driftet ...!“

Landschaftsromantik und Tamada-Rhetorik konnen nicht dariiber
hinweg tauschen, dass der mehrhundertjahrige Krieg zwischen Russland
und den kaukasischen Volkern ein Leitmotiv des Themas Kaukasus in
der russischen Literatur ist. Alexander Puschkin preist in seinem Poem
»Der Gefangene im Kaukasus“ die kriegerischen Taten des russischen
Heeres. In der reizenden Erzihlung ,Die Reise nach Arzrum wihrend
des Feldzugs im Jahre 1829“ bietet er eine poetische Schilderung von
Land und Leuten. ,,Unlingst hat man einen friedlichen Tscherkessen
gefangen, der auf einen Soldaten geschossen hatte. Er rechtfertigte sich
damit, sein Gewehr sei zu lange geladen gewesen. Was macht man mit so
einem Volk? ... Reichtum kénnte ihre Zahmung wohltuend beeinflussen:
der Samowar wire eine wichtige Neuerung. Es gibt ein stirkeres Mittel,
ein moralischeres, das der Aufklirung unseres Jahrhunderts besser
entspriche: die Predigt des Evangeliums ... Der Kaukasus wartet auf
christliche Missionare. Doch unsere Faulheit hat es leichter, statt des
lebendigen Wortes tote Buchstaben auszugieflen und stumme Biicher an
Menschen zu schicken, die weder lesen noch schreiben konnen.*

Lew Tolstoiverabschiedet sich von der Romantik und rechnet mit der
Barbarei des Krieges im Kaukasus in seinem letzten Roman ,,Hadschi
Murat® schonungslos ab. Die Sympathie des Moralisten Tolstoi gehort
den Vélkern des Kaukasus. Nicht die naturverbundenen Volker Tsche-
tscheniens und Dagestans erscheinen als kulturlose Barbaren, sondern
die russischen Truppen, die der Weisung des primitiven, selbstgefalligen
Zaren Nikolaus I. folgen: ,Er (der Kommandant der russischen Trup-
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pen) soll sich streng an mein System halten, die Ansiedlungen der
Tschetschna zerstoren, die Verpflegung unmoglich machen und sie
durch fortgesetzte Uberfille beunruhigen®, sagte Nikolai. Das Resultat
einer nach dieser Weisung erfolgten Pazifizierungsaktion zeigt das
Scheitern der russischen Kaukasuspolitik: ,Ein Bajonettstich in den
Riicken hatte ihn (Sados Sohn) getotet. Sados ehrbare Frau, die Hadschi
Murat bei seinem Besuch bedient hatte, stand jetzt mit zerrissenem
Hemd, das ihre alten, schlaff herabhingenden Briiste sechen liefl, mit
aufgeldsten Haaren an der Leiche ihres Sohnes und kratzte sich wehkla-
gend das Gesicht blutig ... Der alte Grofivater saf an der Wand der
eingestiirzten Hiitte, schnitzte an einem Stockchen herum und sah
stumpf vor sich hin. Er war eben erst aus seinem Bienengarten
heriibergekommen ... Die Aprikosen-und Kirschbaume, die er gepflanzt
hatte, waren abgehauen und halb verkohlt, und, was ihn am schwersten
traf, auch die Bienenstocke mit allen Bienen waren verbrannt ... Der
Brunnen war verunreinigt worden, offenbar mit Absicht, und man
konnte kein Wasser aus ihm schopfen. Ebenso war die Moschee verun-
reinigt, und der Mullah mit seinen Gehilfen musste sie siubern. Kein
Wort des Hasses gegen die Russen wurde laut. Das Gefiihl, das alle
Tschetschenen, vom jiingsten bis zum altesten, ihnen gegentiber empfan-
den, war stirker als Hass. Es war nicht Hass, sondern das Gefiihl der
Unméglichkeit, diese russischen Hunde tiberhaupt als Menschen anzu-
sehen, es war ein solcher Abscheu und Ekel, ein so fassungsloses Erstau-
nen tber die sinnlose Grausamkeit dieser Geschopfe, dass der Wunsch,
sie wie Ratten, Wolfe oder giftige Spinnen auszurotten, ebenso
selbstverstindlich erschien wie der Trieb der Selbsterhaltung.”

Die tragische Ratlosigkeit nach 200jihrigem Ringen um den Kauka-
sus kommt auch in zeitgendssischen Werken tiber den Krieg in Tschet-
schenien zum Ausdruck. Arkadij Babcenko lisst Artem, den Helden
seines Zyklus ,,Zehn Serien iiber den Krieg®, in grausamen Kimpfen zur
Erkenntnis kommen, dass er am Tod unschuldiger Menschen schuld ist,
dass er in Tschetschenien ,als Mensch gestorben® ist, wihrend ,.ein Sol-
dat geboren wurde® - kalt, voller Hass, ohne Skrupel und Seele, ohne
Vergangenheit und Zukunft.

Dichter des Kaukasus

Neben den in Europa bekannten nicht-kaukasischen Schriftstellern und
Dichtern, durch die der Kaukasus als literarischer Topos weltweit
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beriihmt wurde, existiert seit Jahrhunderten eine reiche kaukasische
Literatur, die leider nur mangelhaft zur Kenntnis genommen wird.

Zu den groflen Werken der Weltliteratur gehort zweifellos das
Versepos ,Der Recke im Tigerfell“ des georgischen Dichters Schota
Rustaweli. Um das Jahr 1200 entstand dieser Ritterroman in Versen mit
{iber 6.000 Zeilen. Ubersetzungen in alle groflen Sprachen konnten das
mit ,,El Cid* oder ,Parsifal“ vergleichbare Werk in einer breiten euro-
paischen Offentlichkeit leider nicht bekannt machen. Bereits der Prolog
thematisiert den hohen philosophischen und religiésen Anspruch des
Epos:

Der den Weltenbau erschaffen,

grof} in grenzenlosem Walten,

lieR aus hohem Himmels-Odem alles Leben sich entfalten,

und er gab uns Menschen diesen Erdkreis bunter Vielgestalten,
wo die Antlitze der Fiirsten ihm als eignes Abbild galten.

Viele aphoristische Aussagen des Epos haben Eingang in die georgische
Umgangssprache gefunden. Dadurch hat Rustaweli mafigeblich zur Bil-
dung hoher ethischer Ideale beigetragen. Tapferkeit, Vaterlandsliebe,
Schutz der Schwachen, Gastfreundschaft gehéren zum angestrebten
Verhaltenskatalog im Kaukasus. Einige Beispiele verbreiteter Aphoris-
men belegen das: ,Besser ein Tod in Ehren als ein Leben voller Schande.
— Wer nicht Freunde sucht auf Erden, ist sich selbst der drgste Feind. —
Einen, der den Freund verlassen, wird der Trennung Gram verzehren. —
Wer von Gott sich Gliick erbittet, muss auch Leid zu tragen wissen.“
Das bis heute andauernde Bemithen der Kaukasier, zu Europa zu
gehoren, wird im Roman ,,Ali und Nino“ des 1905 in Baku geborenen
Kurban Said deutlich: ,,Wir waren vierzig Schiler in der dritten Klasse
des Kaiserlich-Russischen Humanistischen Gymnasiums in Baku: drei-
Big Moslems, vier Armenier, zwei Polen, drei Sektierer und ein Russe.
Andichtig lauschten wir, was uns Professor Sanin tiber die ungewchn-
liche geographische Lage unserer Stadt zu sagen hatte: ,Die natiirlichen
Grenzen des europiischen Kontinents werden im Norden vom Polar-
meer, im Westen vom Atlantischen Ozean und im Stiiden vom Mittel-
meer gebildet. Die Ostgrenze Europas zieht sich durch das Russische
Kaiserreich, den Ural entlang, durchschneidet das Kaspische Meer und
lauft dann durch Transkaukasien. Hier hat die Wissenschaft ihr letztes
Wort noch nicht gesprochen. Wihrend manche Gelehrte das Gebiet siid-
lich des kaukasischen Bergmassivs zu Asien gehorig betrachten, glauben
andere, auch dieses Land als Teil Europas ansehen zu miissen, zumal im
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Hinblick auf die kulturelle Entwicklung. Es hingt also gewissermafien
von eurem Verhalten ab, liebe Kinder, ob unsere Stadt zum fortschrittli-
chen Europa oder zum riickstindigen Asien gehoren soll‘.*

Der Reiz eines multinationalen kulturellen Lebens wird uns vom ab-
chasischen Schriftsteller Fasil Iskander in seinen Romanen tiber Sandro
von Tschegem vor Augen gefiihrt. Zur Vielzahl der vorhandenen Vélker
erfindet er noch ein fiktives, die Endurier, hinzu. Als auf Stalins Befehl
die Griechen deportiert werden sollen, stellen sich die Abchasen den
Soldaten in den Weg: ,,... Abschiedsgeheul brach los ... Heute hort man
kein Griechisch, kein Tiirkisch mehr in unserm Land, und mein Herz
trauert, und mein Ohr ist verwaist. Seit meiner Kindheit war ich an unser
kleines Babylon gewohnt. Wir waren gewohnt in der Luft meiner Hei-
mat, Abchasisch, Russisch, Georgisch, Mingrelisch, Armenisch, Tiir-
kisch, Endurskisch (ja, ja, Onkel Sandro, auch Endurskisch!) zu héren,
und nun, da aus dieser siiffien Vielstimmigkeit, aus der sprudelnden Fri-
sche des Volkergeplappers die vertrauten Stimmen verbannt sind, findet
mein Ohr keine Freude mehr, hat die Luft der Heimat ihren Zauber
verloren!

Einen tiefen Finschnitt in das traditionelle Wertesystem der kaukasi-
schen Vélker hinterlieff die siebzigjahrige Sowjetherrschatt. Mehr als die
schrecklichen Verwiistungen der groflartigen Kirchengebiude beklagten
Schriftsteller und Kiinstler die Verwiistung, die im Menschen selbst an-
gerichtet wurde. Diese Erkenntnis hat in der Zeit unmittelbar nach der
Wende einen Wandel des literarischen Helden mit sich gebracht. An die
Stelle des sozialistischen Helden, der die Natur und Gesellschaft in sei-
nen Griff zwingt, ist die Gestalt des sanftmiitigen, ergebenen, demiitigen
Menschen getreten, der in Ehrfurcht und Achtung vor seiner Umwelt
und seinen Mitmenschen sein einfaches Leben lebt und einen wiirdigen
Tod stirbt. Um den wiirdigen Tod, der dem gewalttitigen Tyrannen
versagt bleibt, geht es im ersten sowjetischen Antityrannen-Film ,Die
Reue® (Pokajanie). In Zusammenarbeit mit dem georgischen Patriarchen
Ilija IL. hat der Regisseur Abuladse seinem Film eine religiose Note gege-
ben. Den Schluss des Films bildet ein Gesprach folgenden Inhalts: Eine
Frau fragt einen Anwohner: ,Fiihrt diese Strafle zur Kirche?“ Antwort:
»Nein“. Letzter Satz des gesamten Films: ,, Wozu taugt eine Strafle, wenn
sie nicht zur Kirche fithrt?“
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Karin Bachmann

Staat - Region — Kontinent

Wie die Slowakei mitten in Europa ihre Identitét sucht

Es wird der grofle Tag der Slowaken werden, dessen sind sich in der
Heimat alle sicher. ,, Wir gehen das erste Mal als Favoriten ins Spiel. Die
Goldjungs kénnen es packen®, verkiinden die einschligigen Gazetten im
Vorfeld des bedeutsamen Matches. Tatsichlich schaffen die Eishockey-
Weltmeister des Jahres 2002 beim diesjahrigen Championat in Helsinki
gegen Tschechien im Achtelfinale gerade einmal ein 3:3.

Die Mannschaft, die in der Vorgruppe auch einen starken Gegner wie
Finnland miihelos bezwungen hat, ist wie ausgewechselt, allen voran der
legendire Peter Bondra, der sein Team im Jahr zuvor gegen die Russen
noch zur Goldmedaille geschossen hat. Die Tschechen miissen nicht
einmal viel tun, sie flitzen zum gegnerischen Tor, wie und wann sie wol-
len —und scheitern lediglich an einem exzellenten Torhiiter, ohne den die
Slowaken heute hoffnungslos untergehen wiirden. Der Rest des slowaki-
schen Teams lisst ihnen nahezu freien Lauf. Kurz vor Schluss vergibt
Miroslav Satan fiir die Slowaken zu allem Uberfluss auch noch einen
eigentlich todsicheren Treffer.

Unterm Strich steht ein Remis, doch de facto hat die Angst gesiegt.
Angst vor einem Gegner, den die slowakischen Spieler einfach nicht aus
dem Hinterkopf verdringen konnen: den Tschechen. Die Ratlosigkeit
nach diesem Match ist grof}, fast so wie vor einem Jahr, als die Slowaken
bei der Weltmeisterschaft am Ende ganz oben standen. Mit dem feinen
Unterschied, dass sie inzwischen eigentlich um ihre eigene Stirke wissen
sollten. Damals in G6teborg konnten die jungen Manner kaum begrei-
fen, warum ausgerechnet sie, die im Jahr zuvor den Tschechen im Finale
unterlegen waren, auf einmal doch Gold holen konnten. Heuer in Hel-
sinki hat ein Spielmacher Peter Bondra Miihe zu erkliren, warum es
nichtin erster Linie mit mangelnden spielerischen Qualititen zu tun hat,
wenn sich sein Team ausgerechnet bei einem ganz entscheidenden Match
formlich tiberrennen lisst. Von Angst will natiirlich niemand etwas
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héren daheim. Daheim — in einer von Minnern dominierten Gesell-
schaft, wo Versagen nur schwer verziehen wird.

Dieser Ausflug in den Sport mag westliche Leser zunichst befremden
in einem Artikel, in dem es um die Identititssuche der Menschen in
einem der jiingsten europidischen Staaten gehen soll. Doch in einem
Staat, der 1993 vom Ausland nahezu unbemerkt in die Eigenstindigkeit
rutschte und in dem sich die meisten Menschen wegen eines allzu schma-
len Geldbeutels ihre Sehnsucht nach Abwechslung vom grauen Alltag
vor allem in heimischen Sportstitten erfiillen, hat ein Begritf, der zu-
gegebenermafien bei Deutschen nur die Erinnerung an die Auseinander-
setzung zweier Gesellschaftssysteme zu Zeiten des Eisernen Vorhangs
weckt, nimlich die Rede von ,Botschaftern in Trainingsanziigen®,
durchaus noch Gewicht. Die Eishockeyspieler spielen dabei eine ganz
besondere Rolle. ,,Ich war so froh, als mich vor kurzem jemand am Wie-
ner Flughafen fragte, ob das der Zigmund Pélffy aus der Slowakei sei, der
gerade einchecke. Seit dem WM-Erfolg vom vergangenen Jahr weify man
auch im Ausland, dass Zigo und die anderen nicht aus Tschechien oder
Slowenien, sondern eben aus der Slowakei kommen und dass das ein
eigenes Land ist®, erzihlt Zora Csorborov4, die Lebensgefahrtin des Eis-
hockey-Asses. Der Hinweis auf die stindigen Verwechslungen zwischen
Slowenien und Slowakei hat iibrigens vor allem mit der Ahnlichkeit der
Lindernamen zu tun. Bei dem auf Tschechien ist auch eine gewisse
Verirgerung iiber vermeintliche Anmaflungen der Nachbarn mit im
Spiel. ,Die Tschechen tun heute so, als hitten sie alle ihre Erfolge vor
1993 ohne slowakische Asse errungen — und unsere guten Leute von
damals haben Miihe, dass ihre Leistungen nicht unter den Tisch gekehrt
werden.“

Als sich die frithere Tschechoslowakei am 01.01.1993 in die beiden
unabhingigen Staaten Slowakei und Tschechien spaltete, wollte laut
Umfragen ein Grofiteil der Slowaken nicht eigenstindig sein. Mehr als
70 % der Bevélkerung hitten damals gern das Goldene Prag als Haupt-
stadt und den Dichterprisidenten Viclav Havel als Staatsoberhaupt be-
halten. Dagegen schien es, dass das Bedauern der Tschechen iiber den
Verlust des ,,Armenhauses Slowakei ungleich geringer war, auch wenn
Havel nicht miide wurde, 6ffentlich fiir den Erhalt der Foderation von
Tschechen und Slowaken zu pladieren.

Heute scheinen sich die Verhiltnisse fast umgekehrt zu haben. Um
den Jahreswechsel waren in Prag viele Ausstellungen zu schen, die an die
Hohepunkte einer gemeinsamen tschechoslowakischen Kultur zwi-
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schen 1918 und 1992 erinnern sollten. In der Slowakei schien dagegen
cher der Stolz dariiber zu dominieren, es entgegen allen Unkenrufen
doch geschafft zu haben, als eigener Staat zu bestehen. Trotzdem
gehoren die Slowaken sicher zu den engagiertesten Verfechtern einer
Region Mitteleuropa, von der sie sich eine deutliche Stirkung ihrer Po-
sition und eine deutliche Abgrenzung zu den wesentlich drmeren Nach-
barstaaten weiter ostlich erhoffen. Zur Erinnerung: Der Begriff hatte zu
Zeiten des Eisernen Vorhangs keinen Raum, seit den stiirmischen
Verinderungen im ehemaligen Ostblock erlebt er jedoch eine wahre
Bliite. Jifi Pehe, Rektor der New York University in Prag, rief bei einem
Kongress tiber mitteleuropiische Identitit im Herbst vergangenen Jah-
res in Bratislava wahre Begeisterungsstiirme hervor, als er die Vision von
Mitteleuropa als stirkster Region in der kinftigen Europidischen Union
entwarf.

Das noch nichtall zu stark ausgeprigte Selbstbewusstsein der Slowa-
ken wurde in den vergangenen fiinf Jahren seit dem Antritt von Mikula$
Dzurinda als Premier deutlich befordert. Dzurinda schatfte es nicht nur,
die Slowakei nach der Abwahl des Regimes von Vladimir Meciar erst-
mals international hoffahig zu machen, sondern trieb auch die durchgrei-
fende Reform des Landes voran, dank derer sich die Slowakei seit dem
Jahr 2000, vom Ausland nahezu unerwartet, in der ersten Reihe der EU-
Beitrittskandidaten findet. Das ist wichtig nicht nur fiir den in Zukunft
zu erwartenden wirtschaftlichen Aufschwung der Slowakei. Es bedeutet
auch, dass ein Kernelement des slowakischen Selbstverstindnisses
allmahlich brockelt: die Gewissheit, aus eigener Kraft nichts ausrichten
zu konnen, was Auflenstehende begeistern konnte, weil doch immer
andere tber die Slowaken herrschten bzw. Vladimir Meciar als erster
Regierungschef der heutigen Slowakei im Ausland nicht wohl gelitten
war. Zuerst waren es die Ungarn, spiter die Tschechen, und bis heute
haben die Slowaken ein gespaltenes Verhiltnis zu ihrem von 1939 bis
1944 existierenden Satellitenstaat von Hitlers Gnaden unter Jozef Tiso.
Die Slowaken koénnten aber mit Fug und Recht Stolz aus der Nach-
kriegszeit schopfen. Denn der Mann, der 1968 die durchgreifendsten
Verinderungen in der fritheren CSSR anstofien wollte, war einer von
ihnen: Alexander Dubéek. Allerdings: Dubcek scheiterte schon nach
sehr kurzer Zeit, und seine Grofie entfaltete sich vor allem in Prag. Viel-
leicht ist er deshalb in Bratislava viel weniger prisent als etwa die beiden
Kodifikatoren der slowakischen Sprache, Anton Bernolik und Ludovit
Stir, selbst wenn der slowakische Rundfunk anlisslich seines zehnten

296



Todestags im vergangenen Jahr mehrere lingere Features brachte und
der Platz zwischen Nationalrat und Burg nach ihm benannt ist.

Das Gefiihl, iiber Jahre, vielleicht sogar iiber Jahrzehnte und Jahrhun-
derte hinweg etwas verloren zu haben, wird noch lange eine Grundbe-
findlichkeit der Gesellschaft sein. Zu sehr lecken die Slowaken noch die
Wunden ihrer Vergangenheit. Wobei das, was die Menschen glauben
verloren zu haben und noch zu verlieren, nicht immer dasselbe war und
ist. Bemerkenswerterweise streifen die Verlustingste, heute iibrigens im
Zuge des Beitritts zur Europiischen Union, wieder das, was die Slowa-
ken schon gleich zu Beginn ihrer Geschichte verloren haben: ihre Eigen-
stindigkeit.

Eines der Hauptargumente der Gegner eines EU-Beitritts der Slowa-
kei lautet, dass das Land damit nach einem iiber tausendjahrigen Ringen
um eine territoriale Existenz wieder seine Souveranitat verlieren werde,
nachdem es gerade erst einmal ein gutes Jahrzehnt selbststindig war. Wer
in den Geschichtsbiichern ab dem 9. Jahrhundert nach slowakischen
Spuren sucht, tut sich schwer. Die Slowaken selbst sehen ihre Urspriinge
im Grofimahrischen Reich. Aber es findet sich ganz anders als etwa fiir
die heutigen Polen in den Quellen kaum ein Hinweis auf einen Stamm,
der den Slowaken ausdriicklich Vorfahre gewesen sein kénnte. So sind
die Slowaken zwar gewiss, auf eine lange Geschichte zuriickblicken zu
kénnen. Es bereitet thnen allerdings erhebliche Schwierigkeiten, diese
durchweg genau zu identifizieren. Zu lange sind sie vielleicht daran
gewohnt, nicht ausdriicklich erwihnt zu werden. Ein gutes Beispiel
dafiir lieferte die Ausstellung ,,Die Mitte Europas um das Jahr 1000%, die
in ganz Mitteleuropa und auch in Bratislava zu sehen war. Die slowaki-
sche Hauptstadt war allerdings nicht von vornherein als Station einge-
plant; erst sehr spit fiel den Verantwortlichen dort ein, dass die Exposi-
tion auch etwas mit dem Staat im Herzen des Kontinents zu tun haben
konnte.

Ein Seminar deutscher Lektoren im vergangenen Herbst tiber die
Bedeutung des Vereinten Europa fiir junge Biirger in den Beitrittsstaa-
ten, an dem Studierende aus Tschechien, Ungarn und der Slowakei teil-
nahmen, forderte ebenfalls Erstaunliches zutage. Die slowakischen Teil-
nehmer hatten die Ausstellung durchweg schon besucht, wurden aber
erst durch ausdriickliches Befragen ihrer Lektoren darauf aufmerksam,
dass die Slowaken in den Begleittexten zu den Exponaten kaum erwihnt
wurden.

Ein weiteres Beispiel fiir die erst allmidhlich einsetzende und auf den

297



westlichen Betrachter moglicherweise sogar zunichst gewollt wirken-
de Suche der Slowaken nach Spuren in der Geschichte: Kamil Slidek,
Leiter des Zentrums fiir Europdische Politik in Bratislava und von Haus
aus Historiker, lud zum 500. Geburtstag des Habsburgerkaisers Fer-
dinand I. am 10. Mirz 2003 Kollegen aus der Slowakei, Tschechien, Po-
len, Ungarn und Osterreich zu einem dreitigigen Kongress nach Smole-
nice ein. Die Fachbesucher aus dem Westen erstaunte dabei schon der
Anlass des Kongresses, gilt Ferdinand I. doch neben seinem Bruder
Karl V. als blassliche und oft zu vernachlissigende Gestalt. Am Ende
stand jedoch die Erkenntnis, dass Ferdinand I. ein grofler Férderer gera-
de der kleineren Volker im Osten der Habsburgermonarchie war und
somit den jahrhundertelangen Zusammenhalt des Riesenreiches befor-
derte.

Der Mangel eines Bewusstseins fiir die ausdriickliche Erwdhnung
des eigenen Volkes mag damit zusammenhingen, dass die Bezeichnung
»slowakisch“ beispielsweise im Tschechischen urspriinglich ,slawisch®
meinte. Die Grenzen zwischen den ,Slawen® im allgemeinen und den
»Slowaken® im besonderen wurden damit tiber Jahrhunderte verwischt.
Wir sind damit bei einem weiteren merkwiirdigen Paradoxon im
Selbstverstandnis der Slowaken angelangt, das vor allem tber ihr eigen-
williges Verhiltnis zur Muttersprache begreitbar wird. Einerseits geben
sie sich im Gesprich sehr hiufig noch sonderbar bescheiden, was die
Uberlebensfihigkeit ihres Staates in der Familie Europa angeht. Ande-
rerseits legen sie Wert darauf, dass ihre Sprache eine Art ,,Esperanto der
Slawen® ist, und wirken mit dieser Feststellung wiederum sonderbar
raumgreifend.

Nicht zu Unrecht sind die Slowaken gliicklich dartiber, sich aufler-
halb ihres Landes auch in Tschechien, Polen, Kroatien, der Ukraine,
Weiffrussland und Russland ohne grofie Mithen verstindlich machen zu
koénnen. Aber Kosmopoliten sind sie deshalb noch lange nicht. Dem
Eindruck von Weltverbundenheit wirken sie genau dann entgegen, wenn
sie bei jeder nur erdenklichen Gelegenheit betonen, dass ihre Sprache
aufierordentlich schwer und daher kaum zu erlernen sei. Hierin unter-
scheiden sie sich von den Ruminen, die dank ihrer Muttersprache eben-
falls in einem Grofiteil des Kontinents kaum Verstindigungsprobleme
haben, aber wegen ihrer lingeren Tradition als Staatsvolk deutlich selbst-
bewusster sind.

Das Gebiet der heutigen Slowakei ist von je her wegen seiner Lage
inmitten Europas Durchgangsstation fiir viele Nationen. Heute leben
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die Slowaken hier mit neun nationalen Minderheiten friedlich miteinan-
der. Im iibrigen sind die Slowaken sicher neben den Iren eines der Volker
in Europa, das sich am weitliufigsten in der Welt verteilt hat. So haben
bis heute sehr viele slowakische Familien Verwandte in den USA, deren
Vorfahren vor allem in den zwanziger Jahren auswanderten.

Im Zusammenhang mit dem anstehenden EU-Beitritt hat sich die
Lage fiir viele Minderheiten in der Slowakei verbessert; das Land konnte
so ein Musterbeispiel fiir Toleranz werden. Aber noch besteht Nachhol-
bedarf. So riigt die EU-Kommission regelmaflig die Situation der Roma
in der Slowakei. Dieses Problem ist jedoch ein zweischneidiges Schwert.
Bisher besteht keine Einigkeit dariiber, wie mit den Roma umzugehen
ist. Fiihrende Roma-Vertreter betrachten die missliche Lage dieser Min-
derheit in der Slowakei als ,,politisches Problem“ und werfen der Regie-
rung Untatigkeit vor darin, dass sie etwa der Roma-Beauftragten keine
Kompetenzen einriume. Viliam Figusch, Leiter des Europarats-Biiros in
der Slowakei, betrachtet die Schwierigkeiten der Roma vor allem als
»soziales Problem®, das sich nur auf lange Sicht mit viel Geld und Ge-
duld bei der Ausbildung der Roma l6sen lasse. Die EU-Kommission
selbst ordnet Berichte tiber die Situation der Roma wieder dem Thema
»Minderheiten“ zu. Solange derartige fundamentale Differenzen beste-
hen, diirfte sich an der Lage der Roma in der Slowakei nicht viel andern.

Wesentlich engagierter als die Roma-Frage verfolgt die slowakische
Offentlichkeit Auseinandersetzungen mit der ungarischen Minderheit
im eigenen Land und mit den ungarischen Nachbarn. Wihrend das
Verhiltnis der Slowaken zu den Tschechen auch seit 1993 durchweg
freundlich ist, gibt es in den Beziehungen zum stidlichen Nachbarn im-
mer wieder Spannungen. Das gingigste Vorurteil der Ungarn iiber die
Slowaken lautet, dass diese Slowaken nicht einmal eine wohlklingende
Sprache hitten. Manche Slowaken wiederum neigen dazu zu behaupten,
dass Ungarn Slowaken niemals ernst nihmen und nur auf eine passende
Gelegenheit warteten, ihr Staatsgebiet wieder zu vergrofiern. So war mit
Beginn der Eigenstindigkeit der Slowakei der Boden dafiir bereitet, dass
die Position der Ungarn unter dem Meciar-Regime deutlich geschwicht
wurde. Die Gebietsreform von 1996 ordnete die mehrheitlich von Un-
garn bewohnte Region durch neue Grenzziehungen verschiedenen Ver-
waltungseinheiten zu, sodass die Ungarn in keiner Einheit mehr als 30 %
stellten und daher ihre bisherigen Sonderrechte in den Selbstverwal-
tungsorganen verloren. 1995 wurde Slowakisch zur einzigen Amtsspra-
che erhoben, der 6ffentliche Gebrauch der Minderheitensprache wurde
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unter Strafandrohung eingeschrankt. Erst seit 1999 gibt es wieder eine
liberale Sprachenregelung fiir die Ungarn. Fiir Unstimmigkeiten sorgte
zuletzt die Auseinandersetzung zwischen der Slowakei und Ungarn um
einen Gesetzentwurf, der die Situation der Ungarn im Ausland verbes-
sern sollte. Dieser wurde von der Regierung Dzurinda als diskriminie-
rend gegeniiber den Slowaken empfunden und letztlich von den Verant-
wortlichen in Budapest zuriickgezogen.

Im Verhiltnis Slowakei-Ungarn richten sich alle Augen derzeit auf
die Stadt Komarno/Komarom, die zwischen beiden Staaten geteilt ist.
Dort entsteht eine Universitat, an der vor allem Slowaken und Ungarn
gemeinsam studieren sollen. Derzeit ist aber noch vollig offen, welche
Sprachregelung fiir den Vorlesungsbetrieb gelten soll. Aus Ungarn ist zu
horen, dass die Studierenden nicht gewillt seien, wegen ihres Studiums
Slowakisch zu lernen.
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Landerinfo Armenien

Fliache: 29.800 km?
Einwohner:  3.795.000
Hauptstadt  Jerewan (Eriwan)
(ca. 1,3 Millionen Einw.)
Ethnische Gruppen:
93,0% Armenier

2,6% Aserbaidschaner

1,7% Kurden

1,6% Russen

1,1% Sonstige

Geschichtlicher Uberblick:

Armenien gehort zu den iltesten Zentren menschlicher Zivilisation und ist bereits in
frithgeschichtlicher Zeit besiedelt worden. Das Siedlungsgebiet der Armenier lag
urspriinglich zu einem grofien Teil in der heutigen Tiirkei, reichte im Norden bis an den
stdlichen Kleinen Kaukasus, Siidgeorgien und das heutige Armenien, im Siiden bis in
den Nordwesten des Iran. Das Territorium wurde nacheinander von Babyloniern, Per-
sern und Romern beherrscht. Nur voriibergehend konnten sich in den letzten vorchrist-
lichen Jahrhunderten die zentral- und stidarmenischen Gebiete als Konigreich Grofi-
Armenien selbststindig entwickeln. Seit Mitte des 1. Jahrhunderts bildete dieses Gebiet
eine Pufferzone zwischen dem Romischen Reich und dem Partherreich.

301 n. Chr. wurde das Christentum in Armenien Staatsreligion, ein Jahrzehnt vor der
offentlichen Duldung im Rémischen Reich. Seit jener Zeit ist Edzmiadzin religioses
Zentrum der Armenischen Apostolischen Kirche. Ab dem 7. Jahrhundert war Armenien
den Auseinandersetzungen zwischen Byzanz und den Arabern ausgesetzt, konnte je-
doch bis ins 11. Jahrhundert eine gewisse Unabhingigkeit bewahren. Ein grofler Teil des
armenischen Volkes wanderte nach Kilikien ab, wo sich ein von Byzanz unabhingiges
kleinarmenisches Konigreich bildete. Klein-Armenien wurde 1375 von Agypten aus er-
obert und stand seit dem 16. Jahrhundert unter osmanischer Herrschaft. Groff-Arme-
nien, vortibergehend von den Mongolen unterworfen, war seit der frithen Neuzeit Streit-
objekt zwischen Osmanischem und Persischem Reich. 1828 gewann Russland von Per-
sien grofle Teile Armeniens um Jerewan. In den beim Osmanischen Reich verbliebenen
Gebieten entstand im 19. Jahrhundert eine armenische Befreiungsbewegung. 1895/96
und besonders 1915/16 fielen dort mehrere hunderttausend Armenier Massakern und
Deportationen zum Opfer. Das russische Armenien erklirte sich am 26.05.1918 fiir
unabhingig. Nach dem Einmarsch der Roten Armee wurde am 29.11.1920 die Armeni-
sche SSR ausgerufen. 1936 wurde Armenien Unionsrepublik. Auseinandersetzungen
um das von Armeniern bewohnte, aber zur Aserbaidschanischen SSR gehorende Berg-
Karabach fithreen 1988 und 1989 zu Unruhen in der Armenischen SSR, die seit 1990
blutig eskalierten.

Am 23.08.1991 erklirte Armenien seine Unabhingigkeit und wurde Mitglied der
GUS. Aus dem Konflikt mit Aserbaidschan entwickelte sich ein verlustreicher
Krieg. Durch russische Vermittlung kam es 1994 zu einem Waffenstillstandsabkom-
men. 1995 wurde eine neue Verfassung verabschiedet. Staatsprisident Lewon Ter-
Petrosjan, seit 1991 im Amt, trat im Februar 1998 zurtick. Sein Nachfolger wurde der
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bis heute amtierende Robert Kotscharjan. Regierungschef ist seit 2000 Andranik
Markarjan.

Politisches System:

Prisidialrepublik seit 1991 (Direktwahl auf fiinf Jahre), Verfassung seit 1995. Das Parla-
ment mit 130 Abgeordneten wird alle vier Jahre gewahlt (zuletzt im Mai 2003). Wahl-
recht: ab 18 Jahre. — Nach Feststellung der internationalen Wahlbeobachterkommission
entsprechen die Wahlen nicht internationalen Standards.

Staatsoberhaupt: Robert Kotscharjan (seit 1998; 2003 wiedergewahlt)
Regierungschef: Andranik Markarjan ~ (seit Dezember 2000)

Okonomische und soziale Rahmendaten:

Bruttosozialprodukt pro Kopf 460 US-Dollar (1998); Wachstum des BIP 4,7 %, Arbeits-
losigkeit 10,5 %, Inflation 8,7 %; Auslandsverschuldung 800 Millionen US-Dollar.
Wihrung 1 Dram (ARD) = 100 Lumas; 1| EUR = 518,84 ARD. - Auflenhandel: Import
von mineralischen Rohstoffen und Nahrungsmitteln besonders aus Russland, USA, Bel-
gien und Groflbritannien; Export von Edelsteinen und Halbedelsteinen, Metallen und
Ausriistungsgegenstinden besonders nach Russland, Turkmenistan, USA, Belgien und
Iran. Auflenhandelsdefizit 670 Millionen US-Dollar.

Kirchliche Strukturen:

Die Armenische Apostolische Kirche, dominantes Bekenntnis in Armenien, besteht aus
vier Teilkirchen. An erster Stelle steht das Katholikat von Edzmiadzin, allgemein aner-
kannter Hauptsitz der Armenischen Kirche. Es betreut eine grofie Anzahl von Diaspora-
gemeinden (besonders in den USA) und 3 Millionen einheimische Armenier. Das Katho-
likat von Kilikien in Antelias (Libanon) umfasst ebenfalls ein grofies Diasporagebiet in
zahlreichen Lindern. Die Patriarchate von Jerusalemund Konstantinopel zihlen zusam-
men etwa 6 Millionen Glaubige.

Der mit Rom #nierten armenischen Kirche gehoren etwa 125.000 Gliubige an. Thnen
steht Erzbischof Nerses Der Nersessian vor. Die Romisch-katholische Kirche in Arme-
nien gehort zur Apostolischen Administratur des Lateinischen Kaukasus. Ordinarius ist
Bischof Giuseppe Pasotto mit Sitz in Thilisi/Tiflis (Georgien).

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:
In fast 40 Projekten hilft Renovabis auf dem Gebiet der Entwicklung pastoraler Struktu-
ren (Aufbau von Kirchen, Klostern und Gemeindezentren, Priester- und Laiennach-

wuchsférderung) und bei der Uberwindung sozialer Notstinde (Waisenhiuser, Hospiz-
bereich, Aufbau der Caritas).

Interessante Internet-Adressen:

http://www.armeniaforeignministry.com (homepage des Auflenministeriums)
http://www.armenien.de (allgemeine Informationen)

302



Jorg Basten

Aufbau zivilgesellschaftlicher Strukturen?

Hilfe zur Selbsthilfe in Georgien

»Die politische, soziale und wirtschaftliche Lage in Georgien hat sich kaum ver-
bessert, wenn sie nicht sogar schlechter geworden ist. Auf uns kommen immer
mehr und mebr Probleme zu, die wir allein, ohne staatliche Hilfe losen miissen,
obwobhl es die Aufgabe des Staatesist, seine Biirger zu schiitzen ... Selbst die Leiter
der Kinderheime und Krankenhdauser sind so gleichgiiltig gegeniiber den Kin-
dern, dass wir immer Druck machen miissen, damit sie ihre Pflicht erfiillen.“ So
schreibt Anuki Chkheidze von ,,Association Stages® in ihrem Zwischenbericht
an Renovabis.

Auch elf Jahre nach Erlangen der Unabhingigkeit zahlt Georgien zu den
armsten Lindern der ehemaligen Sowjetunion. Hohe Arbeitslosigkeit, ein nied-
riges Pro-Kopf-Einkommen und ein viel zu geringes Wirtschaftswachstum ste-
hen in der Bilanz der meisten Transformationslinder. In Georgien kommen
auflerdem Sezessionskonflikte, Biirgerkrieg und Erdbeben hinzu.

Kein Wunder also, dass das Land nicht zur Ruhe kommt, instabile Institu-
tionen und korrupte Behorden der Not der Menschen, die aus den Folgen der
Transformation und Migration entstanden ist, nichts entgegen zu setzen haben.
Noch kann die Gesellschaft das Vakuum an staatlicher Ordnung nicht fillen.
Auf der Strecke bleiben Kranke, Waisen, Obdachlose und Fliichtlinge.

Mit offenen Augen

1992 sicht eine Gruppe junger Leute zwischen 18 und 25 Jahren und von unter-
schiedlichem beruflichen Profil die Probleme und tauscht sich miteinander
dariiber aus. Sie wollen sich mit dem Leid der alten Menschen und Waisen in
ihrem Land nicht abfinden. Es bertihrt sie, dass zu viele Menschen gezwungen
sind, unter freiem Himmel, unter Briicken oder auf freiem Feld zu schlafen, weil
sie aus ihrer Heimat in Westgeorgien geflohen sind. Sie sehen andere, die den
ganzen Tag auf den Straflen stehen und um ein Stiick Brot betteln. Sie entdecken
die Babywaisen, die im ersten Lebensjahr besonders gefihrdet sind, und sie se-
hen die Tatsache, dass viele der in Kinderheimen erzogenen Kinder ihren Platz
im kriminellen Milieu finden.

Die Ursachen der Probleme sind multikausal, und jeder Fall liegt anders. Es
ist schwer zu sagen, wer die Lage verschuldet hat. War es das Auseinanderbre-

Dr. Jorg Basten ist Projektreferent bei Renovabis.
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chen der Sowjetunion, das den Stein des Elends ins Rollen brachte? Haben die
rivalisierenden nationalistischen Parteien ihre partikularen Interessen zu schr
favorisiert und damit die Chance, ein florierendes Gemeinwesen von Demokra-
tie und Marktwirtschaft zu schaffen, verspielt?

Fiir die jungen Leute spielen die Antworten auf diese Fragen keine grofie
Rolle. Ohne tiefe Analysen fangen sie zu helfen an. Unter den 300 Menschen, die
um ihre Hilfe bitten, treffen sie eine Auswahl von 50, die es am nétigsten haben.
Einsamen, alten Menschen und alleinstehenden Miittern bringen sie Nahrung
und Medikamente, helfen beim Putzen, Waschen und Spiilen. Bei Bedarf beglei-
ten sie sie zu drztlichen Konsultationen, stehen bei Operationen zur Seite,
kiimmern sich um eine Unterbringung im Krankenhaus. Obdachlose bringen
sie in existierenden Obdachlosenheimen unter, mit ihnen suchen sie nach
Madglichkeiten, Wohnraum anzumieten. Den auf der Strafle Lebenden bringen
sie Kleidung, Medikamente und Lebensmittel.

Drei Arbeitsschwerpunkte

Als die Anfragen nicht mehr zu bewiltigen sind, beschrinken sie sich auf drei
Projekte: ein Babywaisenhaus in Tbilisi, ein Kinderheim in Martkopi und ein
Obdachlosenheim in Thilisi.

In dem Waisenhaus von Thilisi leben etwa 100 Kinder. Die Jiingsten werden
gleich nach der Geburt hier abgeliefert, die dltesten sind drei Jahre alt. Ein grofies
Problemistdie Erndhrung der Babywaisen. Oft wird ihnen Kindernahrung ver-
abreicht, deren Verfallsdatum bereits abgelaufen ist. Wen wundert es da, dass
immer haufiger Kinder mit Magen- und Darmkrankheiten ins Krankenhaus
eingeliefert werden? Eine zweite Schwierigkeit stellen mangelhafte hygienische
Bedingungen dar: Die Kinder bekommen alte Windeln, die in kaltem Wasser
gewaschen wurden, ohne Krankheitsiibertriger abzutsten. Die Ansteckungs-
gefahr z. B. mit Kritze und Salmonellen ist grof.

Im Kinderheim des Dorfes Martkopi, 20 km von Tbilisi entfernt, leben 76
Kinder und Jugendliche im Alter von 7 bis 23 Jahren. Die Gemeinde finanziert
das Heim; allerdings reicht das Geld nur fiir Nahrung. Es gibt keine Waschge-
legenheiten, die hygienischen Verhiltnisse sind katastrophal, die Toiletten lie-
gen 200 Meter vom Haus entfernt. Infolge der mangelhaften hygienischen
Verhiltnisse und der belastenden psychischen Situation leiden 19 Kinder an
Enurese (Bettnasserei).

In einem dritten Arbeitsschwerpunkt widmen sich die jungen Leute den
Obdachlosen in Thilisi. Sie sind Opfer der Konflikte in Abchasien und
Stidossetien und mussten aus Angst vor Ubergriffen der Rebellen ihre Heimat
verlassen. Die meisten verkraften den Schock von physischem und psychischem
Leid nicht. Im April 2002 kamen durch die Erdbeben weitere Obdachlose in
Thilisi hinzu.
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Association Stages

1998 war es soweit: Man brauchte eine Organisation. 22 Freiwillige aus verschie-
denen Berufen griindeten eine Initiativgruppe mit Namen ,,Association Stages®.
Sie sind eine Non-Profit- und Nicht-Regierungsorganisation. Thr Ziel ist es,
durch ehrenamtliches Engagement den Opfern der schwierigen politischen und
wirtschaftlichen Lage zu helfen und vor allem die Armsten der Armen mit dem
Notigsten zu versorgen. Aber Nothilfe allein reicht nicht aus, strukturelle
Verinderung ist angesagt. Um wirklich etwas zu verindern, muss die schind-
liche Situation der Armsten und Schwichsten 6ffentlich gemacht werden, vor
allem wenn ihre Not durch die Schlamperei der Leiter von Sozialeinrichtungen
vergroflert wird. Deshalb brauchte ,,Association Stages“ zur Wahrung seiner
Unabhingigkeit ein eigenes Biiro.

Kontakt zu Renovabis

Im Jahre 2000 nahm die Organisation erstmals Kontakt zu Renovabis auf. Es
ging um die Ausstattung eines Biiros und finanzielle Hilfe fiir die Arbeit mit
Kindern, Kranken und Obdachlosen. Unterstiitzt wurde ihr Anliegen von
Ilija I1., dem Patriarchen der Georgischen Orthodoxen Kirche, der in dem
Antrag einen gelungenen Ansatz fiir eine tiberkonfessionelle Zusammenarbeit
sicht, und dem Apostolischen Nuntius Erzbischof Zurbriggen, der das beispiel-
hafte ehrenamtliche Engagement der jungen Leute lobt. Zwar hat die Organisa-
tion keine direkte Anbindung an eine bestimmte Kirche; lediglich die beispiel-
hafte Arbeit am Nachsten und die Integritit der jungen Leute bewegten die Kir-
chenoberen, fiir die Férderung von ,,Association Stages“ auch Verantwortung
bei der Antragstellung zu tibernehmen.

Nach einer Besichtigung vor Ort wurde den Gremien von Renovabis ein
Antrag zur Bewilligung von Ausriistungsmitteln und zur Anschaffung von Me-
dikamenten und Lebensmitteln vorgelegt. Die Gremien verkniipften mit der
Bewilligung zur Anschubfinanzierung die Hoffnung, dass sich ,Association
Stages*“ als Nicht-Regierungsorganisation einen Namen machen und eigene Fi-
nanzierungsquellen kiinftig auftun werde.

Verwendung der Mittel

Im Winter 2001/2002 hat die Organisation ein kleines Biiro im Stadtzentrum
angemietet. Weil es klein ist, ist es leicht zu beheizen, und weil es zentral liegt,
fillt der Strom seltener aus. Nach zehn Tagen wird der PC geliefert, nur wenige
Tage danach die Mobel. Zuletzt wird ein Kiihlschrank fir die Lagerung von
Medikamenten aufgestellt und das Biiro ist komplett.
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Das Geld von Renovabis war kaum tberwiesen, da erging ein Hilferuf aus
dem Babywaisenhaus in Tbilisi. Mitten im Winter blieben die staatlichen
Zuschiisse fiir Heizkosten aus. Uber Mittel von Renovabis besorgte ,,Associa-
tion Stages“ Diesel fiir das Babywaisenheim und verschaffte sich dadurch
tiglich Zugang zum Heim, um die Temperaturen zu kontrollieren.

Eine weitere Kontrollmoglichkeit bietet die Verwaltung der Medikamente,
die die Organisation besorgt hat und die im Biiro verwahrt werden. Das hat den
Vorteil, dass die Arzneimittel nicht gleich auf dem Schwarzmarkt landen, und
erdffnet den Mitarbeitern einen Einblick in die sozialen Institutionen in staatli-
cher Trigerschaft.

Bei diesen Besuchen entscheiden die Mitarbeiter iiber die Gesundheit der
Kinder im Babywaisenheim und im Kinderheim. Die medizinische Behand-
lung wird in einem Krankenhaus von Tbilisi vorgenommen, der Staat zahlt die
Kosten der Behandlung. Die Medikamente und den Transport der Kinder finan-
ziert Georgien jedoch nicht, und da hilft ,, Association Stages“. So werden die
verschiedensten Behandlungen vorgenommen: Die 12jihrige Schorena wird
wegen Katarakten (Grauer Star) operiert und kann jetzt wieder sehen und le-
sen. Der 12jahrige Ramin hatte Rheuma, das stationir zu behandeln war. Bei
drei Jungen wurden schwere Anamie und Wiirmer festgestellt. Sie bekamen
Medikamente und wurden im Heim weiter behandelt. Andere Behandlungen
waren: Gips fiir eine gebrochene Hand, rheumatische Arthritis und Magen-
geschwiire. Zuletzt wurden alle Kinder von einer Gruppe von Arzten, beste-
hend aus einem Allgemeinmediziner, einem Endokrinologen, Neurologen und
einem Chirurgen intensiv untersucht. Die Mitarbeiter von ,, Association Stages®
legten die Termine bei den Arzten fest, transportierten die Kinder auch in
Notfillen dorthin und versorgten sie in der Klinik mit Essen, eine Aufgabe, die
sonst von Verwandten tibernommen wird.

Schwieriger gestaltet sich die Arbeit mit den Obdachlosen. Da ist Natela, 55
Jahre alt und Invalidin. Sie hat chronische, zeitweise eiternde Wunden an beiden
Beinen. ,,Association Stages* hat ihr ein 6 m? grofies Zimmer besorgt, in dem sie
mit ihrer Tochter (27) und ihrem Enkel (10) lebt. Natela bettelt auf der Strafle,
ihre Tochter verkauft Blumen. Im September hatten die Wunden wieder ange-
fangen zu eitern. Sie brauchte dringend idrztliche Behandlung. Die Mitarbeiter
haben sie zu Arzten gebracht, wo sie versorgt wurde.

Marina (35) ist schwanger mit dem sechsten Kind. Thre Mutter, ihr Mann
und die fiinf Kinder wohnen in einem Zimmer. Die Familie hat kein Einkom-
men. Wihrend der Schwangerschaft stellen die Arzte Wassermangel und Ent-
wicklungsstérungen beim Kind fest. ,,Association Stages* hat die notwendigen
Medikamente und Vitamine zur Verfligung gestellt. Die Schwangerschaft ver-
lief normal. Vor einem Monat bekam sie ein gesundes und hiibsches Baby.
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Offene Probleme

Schnell stellten die Mitarbeiter fest, dass ihre Hilfe nur ein Tropfen auf den
heiflen Stein ist, solange sie nicht auf die dramatische Lage der Benachteiligten
aufmerksam machen und die Struktur der Armut brandmarken kénnen. So mel-
deten sie Fehlverhalten der Hausleitungen an die Aufsichtsbehérden und nutz-
ten dabei auch lokale Printmedien — ein Beispiel fiir zivilgesellschaftliches En-
gagement durch aktive Hilfe und Offentlichkeitsarbeit.

Ungel6st bleiben auch weiterhin die Fragen der Gestaltung der Zukunft fiir
die Kinder, wenn diese das Heim verlassen. Bis jetzt konnte nur ein Junge mit
Hilfe von ,,Association Stages* als Nachtwichter bei der Amerikanischen Bot-
schaft untergebracht werden. Fiir die anderen fehlen Ausbildungs- und spiter
Arbeitsplatze. Bei den Obdachlosen gilt es, nach der ersten Linderung der phy-
sischen Mingel die psychischen Schaden zu beseitigen. Diese zu beheben dauert
lange. Hier ist noch viel zu tun.

Weitere Hilfen

Renovabis hat die Arbeit von ,Association Stages“ mit einer Anschubfinan-
zierung gefordert, d. h. mit der Aufforderung, andere Finanzierungsquellen
aufzutun. Der georgische Staat ist jedoch nicht so weit gegangen, der Organi-
sation eine Sockelfinanzierung fiir laufende Kosten zu sichern. Mit der Finanz-
hilfe von Renovabis hat sich ,,Association Stages* aber national und internatio-
nal einen Namen gemacht und inzwischen weitere Sponsoren in Europa und

den USA gefunden.
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Maia Damenia

Als georgische Theologiestudentin in
Deutschland

Es ist ziemlich schwer, allgemein tiber die Erfahrungen einer Studentin zu spre-
chen, die aus Georgien kommt und in Deutschland Theologie studieren méchte,
denn alles ist viel komplizierter, als es auf den ersten Blick scheinen mag. Dabei
spielen sowohl ,innere® als auch ,auflere” Faktoren eine grofle Rolle. Unter
sinneren® Faktoren verstehe ich Gefihle, Reflexionen, Wertvorstellungen,
Identitits-, Glaubens- und Willensstirke. , Auflere“ Faktoren umfassen Politik,
Gesellschaft, Kirche (besonders fiir die Theologiestudentinnen und Theologie-
studenten) und Fragen der Hochschulpolitik. Auf die ,inneren® Faktoren wer-
deich nur kurz eingehen, dagegen ausfiihrlicher die ,iufleren® —und auch meine
personlichen Erfahrungen — darlegen.

Im Ausland zu leben und zu studieren kann sehr schwierig sein, besonders
wenn sich die Mentalititen und die Sprachen so sehr voneinander unterscheiden
wie die der Georgier und der Deutschen. Das erste Gefiihl, das im Ausland bei
jedem aufkommt, ist starkes Heimweh. Vom ersten Tag an wird der Verstand
von Tausenden von Bildern und Eindriicken tiberwiltigt. Da jeder mehr oder
weniger stark national und kulturell vorgepragt ist, werden die Bilder zunichst
durch das Prisma solcher Vorprigungen betrachtet. Aber ich habe versucht,
mich mit dem Neuen, Anderen auseinander zu setzen. So kam ich nach einiger
Zeit des Nachdenkens zu einer realistischeren Sicht meines Gastlandes. Gegen
Mentalititsunterschiede kann man wenig machen; wichtig ist nur, dass beide
Seiten Aufgeschlossenheit und Verstindnis aufbringen sollten.

Glaubensstirke erleichtert erheblich die Bewiltigung der Probleme. Ein
Glaubiger nimmt alles mit Ruhe und Gelassenheit auf, denn fiir ihn ist Gott
tiberall, und er sieht die Gnade Gottes in jedem, der oder das ihm begegnet. Man
darf dabei aber nicht vergessen, dass im Ausland selbst der Glaube auf die Probe
gestellt wird. Im Land, wo andere Religionen oder Konfessionen vorherrschen,
entfillt das gewohnte Kirchenleben. Das kann zum Abbruch der lebendigen
Beziehung zu Gott und zur Mutterkirche fiithren. Schliefilich méchte ich noch
Willensstirke und Disziplin nennen, die mir in Bezug auf ein Studium im Aus-
land wichtig erscheinen. Ohne diese beiden kann kein dauerhafter Erfolg er-
reicht werden. Dank meiner Gastfamilie, meiner Freundinnen und Freunde, der
Professoren und Bekannten glaube ich, dass mir alle diese Schwierigkeiten be-
wusst geworden sind und dass ich sie gemeistert habe, auch mein Heimweh.

Maia Damenia stammt ans Georgien und ist Studentin an der Katholisch-Theo-
logischen Fakultit der Universitit Miinster.
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Trotz einer tiefen Verankerung meiner Wertvorstellungen in der
georgischen Tradition und Kultur habe ich in Deutschland auch viele neue Wer-
te entdeckt, die meiner Meinung nach fiir jeden wichtig und niitzlich sein
kénnen. Da ich von meinem Heimatpfarrer in Georgien mit Rat und Tat
unterstlitzt werde, fillt es mir leichter, mit allen Problemen fertig zu werden.
Natiirlich vermisse ich im Ausland die Georgische Orthodoxe Kirche, den Got-
tesdienst, den klangvollen und beruhigenden Kirchengesang und alles andere,
was mit dem geistlichen Leben zu tun hat, aber die Hauptsache ist und bleibt,
dass ich die Beziehung zu Gott und zur Orthodoxen Kirche nicht verliere. Es
ist mir wohl bewusst, dass man ohne Disziplin nichts erreichen kann; des-
wegen arbeite ich intensiv an mir selbst und versuche, méglichst immer mehr zu
lernen und schneller ans Ziel zu kommen. Mein Willen wird durch das grofie
Verantwortungsbewusstsein gestirkt, das ich meinem Heimatland gegeniiber
habe.

An dieser Stelle mochte ich zu den ,iufleren® Faktoren iibergehen. Der
georgische Staatsprisident Eduard Schewardnadse wird Deutschlands grofiter
Freund genannt. Er hat mit Michail Gorbatschow zusammen bei der Vereini-
gung der beiden deutschen Staaten entscheidend mitgewirkt. Deutschland
unterstiitzt die demokratischen Prozesse in Georgien. So wurden viele Gesetze
vom georgischen Parlament verabschiedet, die nach deutschem Vorbild erarbei-
tet worden waren. Die Georgier blicken mit grofler Hoffnung nach Europa und
hegen besondere Sympathien fiir Deutschland. Viele jiingere Menschen kom-
men hierher, um zu studieren und danach eine bessere Zukunft im Heimatland
aufzubauen.

Fiir einen glaubigen Menschen ist es schwierig, ohne moralische Un-
terstiitzung der Kirche im Ausland ein Studium aufzunehmen und vo-
ranzutreiben. Theoretisch kénnte ich in meinem Vorhaben, in Deutschland zu
studieren, von Seiten der Georgischen Orthodoxen Kirche keinen Beistand er-
warten, denn bekanntlich ist sie 1997 aus dem Okumenischen Rat der Kirchen
(ORK) ausgetreten. Praktisch sieht das ganz anders aus. Dass ich tatkriftig von
der Kirche unterstiitzt werde, ist nicht nur ein Verdienst meines Heimatprie-
sters, sondern auch eine Folge der Kirchenpolitik des Katholikos-Patriarchen
von ganz Georgien Ilija II. Fiir die Georgische Orthodoxe Kirche bezeichnete
bereits die Inthronisation des Patriarchen am 12./25. Dezember 1977 den ent-
scheidenden Wendepunkt auf dem Weg zu innerer Erneuerung und dufferer
Erstarkung. Er erreichte die Wiedererrichtung einer Geistlichen Akademie und
veranlasste zahlreiche Kirchener6ffnungen im ganzen Land. 1979 wurde er in
Kingston zu einem der sechs Prisidenten des ORK gewihlt. 1979 empfing er
auch den Vorsitzenden des Papstlichen Sekretariats fiir die Einheit der Christen,
Kardinal Willebrands, in Thilisi. Vor diesem Hintergrund erscheint seine Ent-
scheidung, aus dem ORK auszutreten, recht unverstindlich. Zu den Griinden
ist Folgendes zu sagen: Eine Gruppe in der Georgischen Orthodoxen Kirche,
hauptsichlich Monche, hat die eucharistische Beziehung zur Mutterkirche und
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zu den anderen orthodoxen Kirchen abgebrochen aus dem einzigen Grund, dass
die orthodoxen Kirchen Mitglieder im ORK sind. Da der Patriarch immer die
Einheit als unerlissliche Vorbedingung fiir das Wohlergehen von Kirche und
Volk betont hat, konnte er den Aufstand der Ménche, der zur Kirchenspaltung
fithren konnte, nicht passiv beobachten. Darauthin hat die Heilige Synode der
Georgischen Orthodoxen Kirche am 20.05.1997 beschlossen, sich von der
dkumenischen Bewegung zu distanzieren. In Georgien bestehen unterschiedli-
che Meinungen dariiber, ob der Patriarch zu dieser Entscheidung gezwungen
war oder den Aufstand nur als Vorwand beniitzt hat. Es gibt innerhalb der
Kirche Priester und Bischéfe, die jede Art von Kontakten nach auflen ablehnen,
aber dies verstofit gegen die georgische Mentalitit, zu deren wichtigsten Cha-
raktereigenschaften Gastfreundschaft und Loyalitit dem Fremden gegeniiber
gehoren.

Kurz noch zur derzeitigen Situation der theologischen Ausbildung an den
Universititen in meinen Heimatland, die mich dazu bewogen hat, nach
Deutschland zu gehen: Wihrend der kommunistischen Zeit gab es keine
Maglichkeit, Theologie als akademisches Fach an der Hochschule zu erlernen.
Das 70jihrige Vakuum in der Forschung hat schlimme Folgen mit sich gebracht.
Es fehlt an Fachliteratur auf Georgisch, wissenschaftliche Traditionen wurden
abgebrochen und vergessen. Obwohl 1992 Theologie als Fachrichtung an der
Philosophisch-Soziologischen Fakultit der staatlichen Iwane-Dschawachisch-
wili-Universitit in Thilisi eingefiihrt wurde und an den mehreren Privatinstitu-
ten als Fach angeboten wird, mangelt es an Lehrpersonal. Dabei gibt es eine
grofRe Spannung zwischen Professoren, die nur dialektischen Materialismus und
kritischen Atheismus gelernt haben, und Priestern oder Laien, die die Geistliche
Akademie absolviert haben. Die Professoren méchten aus dem Fach eine rein
akademische Fachrichtung ohne konfessionelle Einfliisse machen, die Kirche
hingegen legt groflen Wert darauf, die theologischen Disziplinen aus orthodo-
xer Sicht zu unterrichten. Aber beide Seiten erkennen die Notwendigkeit der
theologischen Ausbildung im Ausland an. Das wissenschaftliche Niveau der
Theologie in Europa und vor allem in Deutschland wird in Georgien sehr hoch
geschitzt. Deswegen werden die Studenten gefordert und motiviert, ins Aus-
land zu gehen, um dort ihren Wissensstand und ihre professionellen Fahigkeiten
zu vervollkommnen und nach der Riickkehr den wissenschaftlichen Fortschritt
zu ermoglichen. Auch ich habe diese Chance zur Erweiterung meines Hori-
zonts in fachlicher, aber auch kulturell-sozialer Hinsicht gerne genutzt.
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Tschetschenien vor Ort

Woltgang Grycz fiihrte ein Interview
mit dem ehemaligen Beauftragten der
Organisation fiir Sicherheit und Zu-
sammenarbeit in Europa (OSZE) fiir
Tschetschenien, Botschafter Jorma
Inki. Der Diplomat ist seit dem 1.
September 2003 finnischer Botschaf-
ter in Prag.

Sie waren in Tschetschenien Be-
auftragter der Organisation fiir Si-
cherheit und Zusammenarbeit in Eun-
ropa (OSZE). Worin bestand konkret
Thre Arbeit, und konnten Sie diese un-
gehindert ausiiben?

Die OSZE, in der Portugal den
Vorsitz fiihrte, hatte mich als Leiter
der OSZE-Beistandsmission in
Tschetschenien fiir 2002 ernannt. Ich
hatte die Absicht, dieses Amt bis zum
Eintreffen eines niederlindischen
Nachfolgers etwa Anfang Marz 2003
zu bekleiden. Dann aber wurde unser
Mandat, das schon aus dem Jahre 1995
stammte, nicht mehr tiber das Jahres-
ende 2002 hinaus verlangert. Damit
kam die Mission an ihr Ende.

Kurz gefasst bestand unser Man-
dat aus Aufgaben, die mit Beachtung
der Menschenrechte, Forderung der
Rechtsstaatlichkeit und Starkung de-
mokratischer Institutionen in diesem
Konfliktherd unseres Kontinents zu
tun hatten. Besondere Aufmerksam-
keit widmeten wir den Problemen des
sehr mangelhaften Rechtsschutzes der
Bevolkerung, wie z. B. den Lebens-
verhiltnissen des zwangsldufig abge-

wanderten Bevolkerungsteils (inter-
nally displaced persons) sowohl in
Tschetschenien als auch in den be-
nachbarten Regionen.

Wegen der neu entstandenen Lage
zwischen den verschiedenen Akteu-
ren des Konflikts hatten wir keine
Maéglichkeit, Kontakte zu den be-
waffneten Separatisten zu kniipfen,
geschweige denn zwischen ihnen und
den Kriften der Russischen Fodera-
tion irgendwie zu vermitteln. Durch
das Mandat waren wir verpflichtet,
genauestens nach der russischen Ge-
setzgebung zu leben. Russischerseits
war man die ganze Zeit sehr ausdrtick-
lich gegen jeden Versuch, in diesem
Konflikt zu vermitteln. Deswegen fiel
dies aus unserem Tatigkeitsbereich
ganz heraus. Insoweit unterschied
sich also die Lage von einigen friihe-
ren Phasen des Konflikts vollig.

Unsere Beistandsgruppe war auf
maximal sechs Mitglieder beschrankt.
Dessenungeachtet versuchten wir,
auch humanitire Aktivititen anzubie-
ten — wir hatten immer eine ganze
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Reihe eigener Kleinprojekte laufen.
Besonders die Kinder der Evakuierten
stellten fiir uns eine wichtige und sehr
dankbare Zielgruppe dar.

Leibwichter benétigt ein jeder in
Tschetschenien. Wer das nicht ernst
genug nimmt, kann entfuhrt werden —
wie mein hollindischer Freund Arjan
Erkel, der seit Sommer 2002 als ver-
schwunden gilt. Er wurde im dagesta-
nischen Machatschkala verschleppt.
Der Leiter des Bezirks Ober-Terek,
auf dessen Gebiet wir uns in Snamens-
koje befanden, wurde wegen man-
gelnden Personenschutzes im Sep-
tember 2002 auf offener Strafle er-
schossen — ebenfalls ein erschrecken-
des Beispiel. Die OSZE hat die
Méglichkeit, auf Sicherheitsdienste
der Sondertruppen des russischen Ju-
stizministeriums, normalerweise fir
eventuelle Gefingnisrebellionen zu-
standig, zurtickzugreifen. Diese Of-
fiziere, meistens Oberleutnants,
Hauptleute und Majore, die zusam-
men jeweils etwa einen Zug bildeten,
wurden nach ca. drei Monaten ausge-
tauscht. Sie kamen aus den verschie-
densten Ecken von Russland: aus
Murmansk, Nowgorod, Smolensk,
aus dem Kurgan-Gebiet oder Komi.
Es waren echte Profis; sie kamen aber
nicht aus den so genannten ,Gewalt-
strukturen®, d.h. den Verteidigungs-
kriften, dem Innenministeriums oder
dem foderalen Sicherheitsdienst FSB.
Ich hatte zumeist das Gefiihl, dass die-
se jungen Leute unsere Tatigkeit
grundsitzlich schatzten und unter-
stiitzen wollten.

Von Snamenskoje nach Grosnyj
zu fahren, nahm etwa eine Autostun-
de in Anspruch. Wir reisten immer in
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Kolonne, meist iiber eine verfallene
Pflasterstrafle durch Goragorsk, iibri-
gens seinerzeit von deutschen Kriegs-
gefangenen angelegt. Auf dieselbe
Weise erreichten wir ziemlich miihe-
los auch Gudermes, Urus-Martan,
Achtschoj-Martan, Argun oder sogar
Noschaj-Jurt. Wir hatten kaum das
Gefiihl, dass unsere Bewegungen in
irgendwelcher Hinsicht behindert
wurden. Zwar reichte unsere Zeit bis
zum Jahresende 2002 nicht aus, die
stidlichsten Bezirke zu besuchen, wo
auch die Sicherheitslage am unsicher-
sten gewesen ware. Meines Erachtens
war unser Sicherheitssystem besser als
z. B. das der UNO-Vertreter, die im
benachbarten Inguschetien logierten
und von dort aus operierten.

Gibt es reale Chancen fur eine
friedliche Losung des Tschetschenien-
konflikts? Wenn ja, in welcher Rich-
tung liegen sie?

Fiir jeden Konflikt muss es reale
Chancen einer friedlichen Losung ge-
ben. In Tschetschenien sind sie aber
weniger unmittelbar, als sie in den
europdischen Medien dargestellt wer-
den. Die Lage wird haufig schwarz-
weifl} beschrieben. Die Tschetschenen
sind aber kein Monolith und die Rus-
sen erst recht nicht. Eigentlich ist das
Tschetschenienproblem eines von
ganz Russland.

Die Bevolkerung hat ihr Vertrauen
in das lokale Rechtswesen verloren.
Erste Aufgabe sollte es sein, echte
Rechtsstaatlichkeit zu schaffen — es
hat sie dort noch nie gegeben. Auch
die Achtung der Menschenrechte
muss verstarkt werden. Demokrati-



sche Institutionen existieren iiber-
haupt nicht, nicht einmal als funk-
tionsfihig zu betrachtende politische
Parteien. Es ist ausgeschlossen, dass
das frither de facto selbststindige
Dudajew-Maschadow-Regime je
wieder zuriickkehrt. Ubrigens hat ja
kein einziger Staat auf der Erde — und
auch keine relevante internationale
Organisation wie etwa die UNO —
diese Selbststindigkeit je anerkannt.

Die Mehrheit der Bevolkerung ist
auflerst kriegsmiide. Unter den wohl
wenige Tausende Kimpfer zihlenden
bewaffneten Separatisten gibt es aller-
lei Motivationen — vom iiblichen
Nationalismus tiber riicksichtslosen
Terrorismus bis hin zu riuberischer
organisierter Kriminalitit. Russi-
scherseits ist die Lage nicht viel an-
ders. Kriminelle Elemente arbeiten
mitunter auch Uber die ethnischen
Grenzen hinweg zusammen. Die
meisten Russen denken wohl, dass
es fiir diesen Konflikt keine militari-
sche Losung gibt — dartiber existieren
sogar Meinungsumfragen. Die Ge-
waltstrukturen verhalten sich trotz-
dem immer noch so, als ob es eine sol-
che Lésung gabe.

Die meisten Tschetschenen schei-
nen von eher kurzfristigen Motivatio-
nen bewegt zu sein: Ehre, Rache oder
Schande. Soweit ich bemerkt habe,
gibt es unter den Tschetschenen fast
keine allgemein akzeptierte nationale
Gesamtstrategie. Sie sollten sich da-
rum kiimmern, dann aber eher ge-
waltlose Mittel — wie Burgerinitiati-
ven usw. — einsetzen. Man sollte iibri-
gens auch nicht vergessen, dass einige
Hunderttausende von ethnischen
Russen aus Grosnyj geflohen sind und

nie mehr zuriickkehren kénnen oder
wollen. Die entlang des Nordufers des
Terek verbliebenen wenigen Kosaken
scheinen sich dagegen mit den Tsche-
tschenen recht gut zu verstehen.

Den guten Willen einer Moskauer
Regierung vorausgesetzt: Existieren
auf tschetschenischer Seite ausrei-
chend starke Krifte, die eine auch fiir
die russische Seite akzeptable Losung
annebmen, durchfiibren und garan-
tieren konnten?

Die russische Regierung hat mehr
freie Parameter zu ihrer Verfiigung als
die Tschetschenen. Reichliche dko-
nomische Unterstiitzung fir den
Wiederaufbau vor allem von Grosnyj
bereitzustellen — ohne die dortigen
immensen Umweltrisiken zu verges-
sen —, das wire eine sehr angemessene
und willkommene Mafinahme seitens
der russischen Regierung. Rechts-
staatlichkeit wiederherzustellen sollte
fir jeden Staat eine erstrangige Ehren-
sache und imperative Herausforde-
rung sein. Auflerdem gilt es, stets
mehr Geduld und Grofziigigkeit zu
zeigen und vor allem die innere Si-
cherheit der Republik den Tsche-
tschenen selber zu iberlassen. All dies
setzt jedoch auch im besten Falle sehr
viel Zeit voraus.

Bei der jetzigen Lage glaube ich
nicht an einen klassischen Friedens-
vertrag zwischen den tschetscheni-
schen Widerstandskimpfern — den
Bojewiks —und den Kriften der Fode-
ration. Dafur ist die Situation zu
widerspriichlich und untbersichtlich.
Aber in irgendeiner spiteren Phase
wird die Notwendigkeit einer umfas-
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senden Amnestie fiir die Bojewiks in
den Vordergrund treten. Moskau soll-
te sich dann noch viel grofiziigiger zei-
gen als in dem neulich in der Staats-
duma angenommenen Amnestiege-
setz. Eine solche Amnestie konnte ei-
gentlich nur wirksam werden, wenn
eine internationale Organisation, et-
wadie OSZE oder das Rote Kreuz, die
Uberwachung iibernimmt. Persén-
lich denke ich, dass einige Bedingun-
gen dafiir schon vorhanden wiren.

Wie stark ist das muslimisch-fun-
damentalistische Element in diesen
Konflikt verwoben? Inwieweit spielt
hier die Einmischung und (nicht nur
finanzielle und ideologische) Unter-
stiitzung z. B. von arabischer Seite ei-
ne Rolle, die die Auseinandersetzung
anheizt? Welche Bedentung kommt
anderen auswartigen Gebeimdiensten
und Agitatoren zu?

Die Tschetschenen gehoren alle-
samt dem sunnitischen Zweig des Is-
lam an, genauer noch: der Form der
Sufi-Bruderschaften. Innerhalb dieser
Bruderschaften gehoren sie entweder
zur Nagschbandiyya oder Kadiriya.
Beide sind z. B. auch in Dagestan und
in der Tiirkei bekannt und verbreitet.
Fir diese Bruderschaften sind strikte
Lehrer-Schiiler-Beziehungen (Miir-
schid-Mirid) mafigebend. Sie stellen
in dieser Region, wie auch der Islam
im allgemeinen, einen friedensfor-
dernden und moralunterstiitzenden
Faktor dar.

Es ist ebenso vulgar, iiber fanati-
schen Islam wie tber fanatisches
Christentum zu reden. Dagegen ist es
wahr, dass es auch in Tschetschenien
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extremistische und sogar terroristi-
sche Elemente gibt, die die islamisti-
sche Terminologie ausbeuten. Diese
oftals Wahabiten bezeichneten Extre-
misten stellen nur eine sehr geringe
Zahl von jungen Leuten dar. Unter
den Bojewiks gibt es auch einige Ti-
ter, etwa Schamil Bassajew oder einige
ins Land eingedrungene Araber, die
diese Kreise psychologisch und finan-
ziell unterstitzen. Jugendlichen, die
mittel- und arbeitslos sind und auch
sonst keine positiven Zukunftspline
haben, bieten diese Extremisten Ver-
stindnis, Ermunterung, Geld - und
schlieflich betrauen sie sie auch mit
Sabotageaufgaben. In einigen Bezir-
ken — etwa in Urus-Martan - sind die
Eltern sehr dariiber besorgt, dass ihre
minderjihrigen Kinder sich mit die-
sen Ideen beschiftigen. Ich schlage
vor, das Wahabitentum eher soziolo-
gisch denn als religionsbedingt zu be-
trachten.

Was die Geheimdienste anbelangt,
sei erstens erwihnt, dass der féderale
Sicherheitsdienst FSB ganz offiziell
die so genannte Antiterroristische
Operation leitet, da er die Fihrung
des Operationsstabes in Grosnyj inne
hat. Die Bojewiks ihrerseits haben
auch alle moglichen und unmoglichen
Strukturen infiltriert. Niemand hat in
einen anderen Vertrauen, am allerwe-
nigsten die Russen gegeniiber den
Tschetschenen, da sie noch nie im
Stande waren, die tschetschenische
Gesellschaft wirksam zu durchdrin-
gen. Auch in dieser Hinsicht ist die
Lage in Tschetschenien véllig atomi-
siert. Alle miissen immer vermuten,
dass ein Partner unter falschem An-
schein unerwartet verhiillte Interes-



sen vertritt. Auf diesem Boden des all-
gemeinen Misstrauens bliht dann
auch giinstig die Kriminalitit! Aus-
lindische Geheimdienste oder gar
bekannte Terroristenorganisationen
spielen meines Erachtens in Tsche-
tschenien eine geringere Rolle, als z. B.
die Russen meistens andeuten.

Was konnen die europdischen
Staaten leisten, wm zur Entschirfung
des Konflikts beizutragen? Welche
Rolle spielt hierbei neben der OSZE
die Europaische Union?

Im Prinzip ist die OSZE iiber ihre
politische Kontaktfliche wirksam.
Deswegen nimmt der Stindige Rat in
Wien eine sehr wichtige Schliissel-
position ein. Der Europarat in Strafi-
burg funktioniert auf gleiche Weise
und verfiigt dazu tiber ausgezeichnete
Beziehungen zu russischen Parlamen-
tariern iiber die Staatsduma, mit der
gerade der Europarat vielfaltig zu-
sammenarbeitet. Allerdings liegt der
wirkungsvollste Einfluss bei den
Hauptstadten, also bei den jeweiligen
Regierungen. Ich halte es fiir notwen-
dig und weifd auch, dass die westlichen
Politiker auf hochster politischer
Ebene dieses Problem stets in ihren
Verhandlungsmappen mitschleppen.
Die russische Regierung sollte jeder-
zeit auf konstruktive Weise darauf
hingewiesen werden, dass die Not-
wendigkeit einer politischen Losung
von allen westlichen Partnern aktiv
unterstiitzt wird.

Die Europaische Union ist dabei
auch ein sehr wirksames Medium. Er-
stens stimmen die Mitgliedsstaaten im
Europiischen Rat ihre gemeinsamen

auflen- und sicherheitspolitischen
Strategien ab, die anschliefend als
Stellungsnahmen etwa der OSZE
bzw. der UNO zum Ausdruck ge-
bracht werden konnen oder auch di-
rekt oder tiber die jeweiligen Regie-
rungen Wirkung erzielen kénnen.
Zweitens spielt die Europiische
Kommission — meistens iiber das
Hilfsbiiro der Europiischen Union
fiir Humanitire Zwecke ECHO (Eu-
ropean Commission Humanitarian
Aid Office) - in der Finanzierung
humanitirer Hilfe eine sehr wichtige
Rolle. Viel von dem, was die UNO-
Gruppe mit Hilfe des dianischen
Fliichtlingsrates in der Region leistet,
wird von ECHO in Moskau mit Gel-
dern der EU unterstiitzt. Ich denke
personlich, dass die friedensstirkende
Rolle der Kommission noch intensi-
viert werden sollte.

Wie beurteilen Sie die Bedeutung
der europdischen Offentlichkeit und
der Medien fiir den Tschetschenien-
Konflikt? Sind sie glanbhaft und bilf-
reich, wenn sie — je nach aktueller
Interessenlage — einmal die Moskaner
offizielle Politik scharf verurteilen
und ein anderes Mal in Schweigen und
Duldung russischer Ubergriffe verfal-
len, wenn es darum gebt, Russland
»ins Boot zu holen® oder der eigenen
Politik geneigt zu machen? Was er-
warten Sie von einer objektiven Be-
richterstattung?

Thre Frage birgt auch provozieren-
de Elemente, die trotzdem pariert
werden sollten. Erstens teile ich die
allgemeine Meinung, dass die russi-
schen Medien heute, bis auf wenige
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Ausnahmen, von einer tiefen und
selbstkritischen Analyse der Situation
in Tschetschenien abweichen. Des-
wegen ist es wichtig, dass die Thema-
tik standig in der Offentlichkeit wach
gehalten wird. Tschetschenien ist fiir
die internationalen Medien physisch
fast immer ein Sperrgebiet. Kaum je-
mand erhilt Zutritt. Aber was z. B.
die russische Menschenrechtsorgani-
sation ,Memorial® iibermittelt, trifft —
so alarmierend es auch erscheint —
meist zu.

Andererseits kann man fast nie-
mals —seien es nur die schrecklichsten
unter den tiglich ibermittelten —
»Gruselgeschichten juridisch nach-
prifen. Das ist ein grofles Problem,
denn die Sanktionen bleiben dann aus.
Auch betreiben alle beteiligten Seiten
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sehr viel Desinformation in ihren
Veroffentlichungen, z. B. auf allerlei
Seiten im Internet. Sowohl die typi-
sche westliche Darstellungsweise als
auch die offizielle russische Berichter-
stattung sind meist als zu schwarz-
weill zu bezeichnen. Man sollte das
fiirchterliche tagtigliche Leiden des
tschetschenischen Volkes nicht klein-
reden, geschweige denn vergessen.
Hier haben die Medien eine wichtige
Rolle. Aber man sollte gleichzeitig
moglichst sachlich und konstruktiv
berichten. Die europiische Mediene-
thik duldet keine politisch motivier-
ten Nebenabsichten in der objektiven
Berichterstattung. Alle Beteiligten des
Konflikts sollen gleichermafien kri-
tisch behandelt werden. Diese Kriteri-
en gelten auch fiir Tschetschenien.



Bernd Mussinghoff

Im Dienst der
Vers6hnung

Patriarch Mesrob II.
Mutafyan, Armenischer
Patriarch von Istanbul und
der Ganzen Turkei

Am 14.10.1998 wurde der damals erst
42jahrige Erzbischof Mesrob Mutaf-
yan zum 84. Armenischen Patriarchen
von Istanbul (frither Konstantinopel)
und damit zum Oberhaupt der Arme-
nischen Apostolischen Kirche in der
Tirkei gewihlt, die mit ca. 70.000
Glaubigen die mit Abstand grofite
christliche Minderheit in der Tiirkei
bildet. Das sind aber nur etwa 0,1 %
der tiirkischen Gesamtbevélkerung,
die heute zu ca. 99 % aus Muslimen
besteht. Patriarch Mesrob ist damit
neben dem Katholikos Aller Armeni-
er, Karekin I1., dem Oberhaupt der
Armenischen Apostolischen Kirche
weltweit (mit Sitz in EdZmiadzin bei
Jerewan/Armenien), dem Katholikos
des Groflen Hauses von Kilikien,
Aram L., (mit Sitz in Antelias bei Bei-
rut/Libanon) und dem Armenischen
Patriarchen von Jerusalem, Torkom
11, einer der vier fithrenden Bischofe
in der Armenischen Apostolischen
Kirche.

Das Jurisdiktionsgebiet von Patri-
arch Mesrob umfasst neben der Repu-

blik Ttrkei auch noch die Insel Kreta.
Doch zwischen 90 und 95 % der
Glaubigen, fur die Patriarch Mesrob
Verantwortung tragt, leben in der
tiirkischen Metropole Istanbul, wih-
rend in weiten Teilen Ostanatoliens
heute keine oder nur sehr wenige
Armenier leben. Zum Vergleich: Un-
mittelbar vor dem Ersten Weltkrieg
betrug die Zahl der Armenier im da-
maligen Osmanischen Reich nach
vorsichtigen Schitzungen noch tber
1.700.000, war also mindestens 25mal
so hoch wie heute (zum Osmanischen
Reich gehorten allerdings auch noch
die Gebiete des heutigen Syrien, Irak,
Libanon, Jordanien, Israel und Palis-
tina sowie Teile von Agypten, in de-
nen jedoch weitaus weniger Armenier
lebten als im Gebiet der heutigen
Tiirkei). Ursache dieser dramatischen
Verinderung sind die Massaker und
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Deportationen, denen die armenische
Bevolkerung Anatoliens vor allem in
den Jahren 1915 und 1916 ausgesetzt
war. Diese schrecklichen Ereignisse
sind vielfach als der erste Volkermord
des 20. Jahrhunderts beschrieben
worden. In der Tiirkei hingegen ist es
bis heute gesetzlich verboten, das
Wort ,Volkermord® hierfiir zu ver-
wenden, und es gibt einen vom tiir-
kischen Bildungsministerium verant-
worteten Wettbewerb an den Schulen
des Landes, in dem Schiilerinnen und
Schiiler dazu aufgerufen werden zu
begriinden, warum es keinen Volker-
mord an den Armeniern gegeben ha-
be.

Vor diesem Hintergrund ist er-
sichtlich, warum die Beziehungen
zwischen Armeniern und Tiirken,
auch zwischen den Regierungen bei-
der Staaten, auf das Stirkste belastet
sind und warum von Versdhnung
zwischen beiden Vélkern derzeit
nicht die Rede sein kann. Wenn das
Thema ,Versohnung® von Patriarch
Mesrob als das zentrale Anliegen sei-
ner Arbeit als Patriarch genannt wird,
so ist das also in dem skizzierten Kon-
text nicht ohne Bedeutung.

Diesem Anliegen versucht der Pa-
triarch in den verschiedensten Feldern
seiner Titigkeit nachzukommen. Sei-
ne Bemithungen um Ausgleich zwi-
schen verschiedenen Gruppen bzw.
deren Reprisentanten und um eine
Balance zwischen den oft widerstrei-
tenden Interessen bildet dabei einen
Schwerpunkt seiner Verséhnungs-
arbeit. Dies betrifft nicht nur das
Verhiltnis von armenischer Minder-
heit in der Tiirkei zur tiirkischen
Mehrheit, sondern auch von verschie-
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denen Gruppierungen innerhalb der
armenischen Minderheit zueinander
und von in der Tiirkei lebenden Ar-
meniern zu denen, die auflerhalb der
Tiirkei leben, sei es in Armenien oder
in der weltweiten Diaspora. Auch die
Pflege und Verbesserung der dkume-
nischen Beziechungen, sowohl zu Kir-
chen der Orthodoxie (vor allem zum
Okumenischen Patriarchat in Istan-
bul) als auch zur Rémisch-katholi-
schen Kirche und insbesondere auch
zu Kirchen der reformatorischen Tra-
dition (vor allem zur Evangelischen
Kirche in Deutschland), sind dem Pa-
triarchen ein wichtiges Anliegen. Zu
Gute kommen ihm hierbei sicherlich
die Erfahrungen, die er als Koordina-
tor fiir 6kumenische Beziehungen des
Patriarchats (von 1982-1990) sam-
meln konnte. Auch die Tatsache, dass
er das letzte Jahr seiner Schullaufbahn
an einer US-amerikanischen Ober-
schule in Deutschland verbringen
konnte und dass er sein Theologiestu-
dium an der Universitit Memphis/
USA (1974-1979) absolvierte, ist in
dkumenischer Hinsicht sicherlich
nicht ohne Wirkung fiir ihn geblieben.

An den in den letzten Jahren in der
Tiirkei verstirkt erkennbaren Bemii-
hungen um interreligiése Zusammen-
arbeit (Islam — Christentum — Juden-
tum), insbesondere in der Frage nach
dem Beitrag der Religionen zu Frie-
den und Toleranz zwischen den ver-
schiedenen Volkern und Kulturen, ist
Patriarch Mesrob ebenso von Anfang
an mafigeblich beteiligt gewesen. Mu-
tafyan, der nach seinem Theologiestu-
dium 1979 in Istanbul zum Priester
geweiht und danach fiir zwei weitere
Jahre zum Studium (an der Hebri-



ischen Universitat Jerusalem und am
Seminar des dortigen Armenischen
Patriarchats) freigestellt wurde, hat
auch im Bereich der pastoralen Arbeit
langjihrige Erfahrung, die er vor al-
lem nach seiner Riickkehr aus Jerusa-
lem zwischen 1982 und 1986 als Pas-
tor auf der mehrheitlich von Armeni-
ern bewohnten Insel Kinali im Mar-
marameer (bei Istanbul) sammeln
konnte. Nach seiner Bischofsweihe
1986 in EdZmiadzin wurde er 1988-
1989 fiir zwei weitere Jahre zum Stu-
dium freigestellt, in denen er an der
Pipstlichen Universitat St. Thomas
(Angelicum) in Rom studierte. Im
Jahr 1990 wurde er nach Istanbul
zuriickgerufen, wo er bis zu seiner
Wahl zum Patriarchen als Vorsitzen-
der des Rates fiir religiose Angelegen-
heiten des Patriarchats eine Schlussel-
position fiir die Ausrichtung und Ko-
ordination der pastoralen Arbeit des
Patriarchats einnahm — seit 1993 im
Range eines Erzbischofs.

Fir seine Versohnungsbereit-
schaft gegentiber der tiirkischen Seite,
die so weit geht, dass er darauf ver-
zichtet, die Anerkennung des Vol-
kermordes zu fordern, wird der Patri-
arch von Armeniern aus der Diaspora
oder aus Armenien zum Teil heftig
kritisiert. Mutafyan leugnet jedoch
nicht, dass zu wahrer Versohnung

auch eine gemeinsame Anerkennung
der historischen Wahrheit gehort, nur
macht er eine Anerkennung des Vol-
kermordes durch die Tiirkei nicht zur
Bedingung fur seine eigene Bereit-
schaft zur Versohnung. In seiner Si-
tuation als Reprisentant einer ver-
schwindend kleinen Minderheit in der
Turkei wire ein anderes Verhalten
sicher auch aus rein pragmatischen
Griinden nicht angebracht, aber es
sind nicht nur pragmatische Griinde,
die Patriarch Mesrob zu seinem Ver-
sohnungshandeln veranlassen. Er ist
in seiner agilen, aufgeschlossenen und
herzlichen Art ein glaubwurdiger
Zeuge fir den ,Dienst der Versh-
nung®, den der Apostel Paulus im
zweiten Korintherbrief als gottlichen
Auftrag fir die Christinnen und Chri-
sten in der Welt nennt: Gott, ,der in
Christus die Welt mit sich versohnt
hat, indem er den Menschen ihre Ver-
fehlungen nicht anrechnete (2 Kor
5,19), hat uns ,,den Dienst der Versoh-
nung aufgetragen® (2 Kor 5,18). Die-
sem Auftrag zu entsprechen, nennt
Patriarch Mesrob als zentrale Motiva-
tion fiir sein Versohnungshandeln,
und wer ihm begegnet, spirt, dass
dies fir ihn mehr ist als nur eine
nachtrigliche biblische Legitimation
fir ein aus pragmatischen Griinden
gewahltes Verhalten.
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