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Religioses Bewusstsein und Reislamisierung
in Tatarstan

,Ich glaube fest daran, dass unser Kasan wieder die Kibla! der Muslime
Russlands werden wird®, erklirte der im Frithjahr 2001 wiedergewihlte
Prisident der Republik Tatarstan, Mintimer Schaimiejev, anldsslich des
Ersten (Vereinigungs-) Kongresses der Muslime der Republik Tatarstan
am 14. Februar 1998 vor den 718 Delegierten aus der gesamten Republik.
Als am 15. Mirz 2001 der iranische Prasident Chatami anlasslich seines
Russlandbesuches die Millionenstadt an der Wolga besuchte und in der
zentralen Mardschani-Moschee vor vielen hundert Medreseschiilern?
predigte, konnte man den Eindruck gewinnen, dass Kasan tatsichlich auf
dem besten Weg ist, neues Zentrum der Muslime der Russlindischen
Foéderation zu werden. Anlisslich des auch staatlich begangenen islami-
schen Opferfestes (Kurban Biyrame) am 5. Mirz dringten sich iiber
zweitausend Gliubige in derselben Moschee, um gemeinsam zu beten
und sich die Predigt des Imam-Chitib anzuhéren. Obwohl die Mard-
schani-Moschee nur eine der inzwischen zahlreichen islamischen
Gebetsstitten Kasans ist, hitten, so betonte der Imam in seiner Predigt
durchaus zu Recht, von den 1,1 Millionen Einwohnern der Stadt viel-
leicht gerade 6.000 an diesem frithen Donnerstagmorgen den Weg in die
Moschee gefunden. Man mag wegen des iiber 50-prozentigen Anteils
von Nichttataren an der Stadtbevolkerung diese Aussage vielleicht fiir
etwas polemisch halten, sie weist aber doch berechtigt auf das Span-
nungsverhiltnis zwischen nomineller und vielleicht gar deklamatori-
scher Zugehorigkeit zum Islam und der nichtexistierenden Glaubens-

I Kibla (Qibla, arab.) ist eigentlich die vorgeschriebene Gebetsrichtung nach Mekka
(Anm. d. Redaktion).

2 Medrese (Medresse, arab.): Bezeichnung einer Koranschule oder auch theologischen
Hochschule (Anm. d. Redaktion).
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praxis bei vielen tatarischen Nominalmuslimen hin. Ein grofien Teil sei-
ner Predigt verwendete der Imam denn auch auf die Erklirung islami-
scher Verhaltensweisen wie des Verbots des Schweinefleisch- und Alko-
holgenusses und der ,,Unzucht®.

Wachsendes Selbstbewusstsein der Tataren

Obwohl die Republik Tatarstan, geographisch immerhin ein Teil Euro-
pas, sicherlich zu den bedeutenderen und wohlhabenderen Teilrepubli-
ken der Russlandischen Foderation gehort, ist sie jenseits der russischen
Landesgrenzen weithin unbekannt. Seit dem Souveranititsreferendum
von 1992 und den spiter abgeschlossenen Vertragen geniefit Tatarstan
sicher das grofite Mafl an politischer und wirtschaftlicher Souveranitit
innerhalb der Féderation. Nachdem Wladimir Putin das Amt des Prisi-
denten der Russlindischen Foderation iibernommen hatte, verstirken
sich allerdings die Zentralisierungstendenzen in der Féderationsfiihrung
wieder, was sich negativ auf das Verhaltnis zwischen Moskau und Kasan
auswirkt.

Die Republik liegt ca. 700 km 6stlich von Moskau an der mittleren
Wolga, ist mit 67.836 km? etwas kleiner als Bayern und hat 3.773.800
Einwohner, wovon 48,5 % Tataren und 43,3 % Russen sind (1998).
Traditionellerweise war der Anteil der

Russen unter der Stadtbevélkerung
deutlich hoher als der der Tataren, was
sich wihrend der letzten zwanzig Jahre
durch den Zuzug aus den Dérfern aller-

Die Republik Tatarstan liegt ca. 700
km ostlich von Moskan und ist etwas
kleiner als Bayern, bat 3.773.800 Ein-
wobner, wovon 48,5 % Tataren und

dings allmihlich verinderte. Seit der Er- 43,3 % Russen sind.
oberung des Khanats von Kasan durch

Iwan den Schrecklichen im Jahre 1552 kam es vor allem wihrend der
ersten Halfte des 18. Jahrhunderts bis zur Herrschaftszeit von Katharina
II. (1762—1796) unter den Tataren zu einer gewissen (Zwangs-)Christia-
nisierung, sodass bis heute 5-10 % der Tataren als sogenannte
Kreschinen iiber einen christlichen Hintergrund verfiigen. Allerdings
sehen viele Tataren mit muslimischem Kulturhintergrund die Tataren
christlichen Hintergrunds als eigene Volksgruppe an, von der man sich
abgrenzt. Explizit wird ihnen auch Jahrhunderte nach ihrer (Zwangs-
)Konversion ein inferiorer Charakter zugesprochen. In einem Interview
duflerte der Vertreter des Mufti von Tatarstan, Viliulla Chizrit Yag'ub,
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denn auch, dass ,,alle Tataren Muslime sind und die getauften Tataren
eine eigene Nation bilden, die sich auch selbst nicht als Tataren ansehen®.

Da das Alltagsleben und selbst das Aussehen der Tataren weitgehend
dem der russischen und sonstigen Einwohner der Republik Tatarstan
gleicht und auch so gut wie keine soziale Segmentierung der Gesellschaft
anhand ethnischer Zugehéorigkeiten existiert, nimmt das zumindest de-
klamatorische Bekenntnis zum Islam, zu dessen Werte- und Verhaltens-
system und die besondere Rolle der tatarischen Sprache mitsamt ihrem
neuen, auf der lateinischen Schrift basierenden Alphabet eine zentrale
Stellung bei der Definition der eigenen Gruppe ein. So sieht die weit
iiberwiegende Mehrheit der Tataren den Islam als untrennbaren Be-
standteil ihrer Identitit an. Historisches Vorbild ist dabei die dynami-
sche Entwicklungsphase der tatarisch-islamischen Kultur im 19. und be-
ginnenden 20. Jahrhundert, die damals ins gesamte Zarenreich bis weit
nach Mittelasien, aber auch ins Osmanische Reich ausstrahlte. Durch die
blutigen Verfolgungen der Sowjetzeit und die gesellschaftlichen Um-
briiche, die mit der KP-Diktatur einher gingen, ist ein Ankniipfen an jene
Stromungen allerdings kaum mehr méglich. Mit dem zunehmenden Le-
gitimationsverlust des Sowjetsystems stieg schon vor dem Ende der
Sowjetunion der Anteil von Tataren, die religiose Brauche und Feiertage
befolgten, von 30,8 % 1967 auf 57,9 % im Jahre 1989.

Ein bedeutender Faktor, der zu dieser Entwicklung beigetragen ha-
ben mag, ist der soziale Aufstieg der tatarischen Landbevélkerung ab den
sechziger Jahren durch Bildung und zunehmende Partizipationsmdg-
lichkeiten in den Partei- und Staatsstrukturen. Damit einher ging ein
wachsender Anteil solcher Aufsteiger unter Kulturschaffenden, Geistes-
wissenschaftlern und Angehorigen der technischen Intelligenz. Diese
sahen sich mit einer russisch dominierten Stadtgesellschaft konfrontiert,
auf die sie gerade wegen des zunehmenden Legitimationsverlustes des
Sowijetsystems und der Sowjetkultur nicht mehr mit Unterordnung,
sondern mit der Hervorhebung kultureller Eigenheiten und der Ent-
wicklung von Eigenstolz reagierten, wobei die Religion und die mit ihr
verbundenen Kulturpraktiken eine bedeutende Rolle spiclen. Abgren-
zung konnte nun wieder positiv gedacht werden. Damit war auf breiter
Ebene einer Riickkehr nationaler Symbolik, wozu besonders religiose
Praktiken und Briuche gezihlt wurden, der Weg geebnet. Man konnte
dieses Phinomen als deklamatorische Religiositit deuten, also in erster
Linie als Hinwendung zur Praxis ,nationaler® Sitten und Gebrauche und
nicht etwa als Ausdruck einer neuerwachten Spiritualitit.
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Laut einer anderen Umfrage unter Angehérigen der ,sozialen Elite®
in Kasan bezeichneten sich im Jahre 1992 39 % der befragten Tataren,
aber nur 14 % der befragten Russen als religios. Der hohere Grad an
geduflerter Religiositit unter den Menschen islamischen Glaubenshin-
tergrunds mag etliche Griinde haben. Eine mogliche Erklirung bildet
der Abgrenzungsbedarf von Minderheiten, gerade bei triumphalistisch
herausgestellter Uberlegenheit der Mehrheit des Staatsvolkes wie im Fal-
le des heutigen Russlands. Religion nimmt als Referenzpunkt deklama-
torischer Abgrenzung fir die Minder-

heit dann eine andere Funktion ein als fiir
die Mehrheit.

Ein zentrales Thema fiir nationalisti-
sche wie fiir religiose Aktivisten sind die

Laut einer Umfrage unter Angebo-
rigen der ,sozialen Elite“ in Kasan
bezeichneten sich im Jahre 1992 39 %
der befragten Tataren, aber nur 14 %

ethnisch-religios gemischten Heiraten,  der befragten Russen als religics.

ein Phanomen, das wohl unter kaum ei-

nem anderen Volk muslimischen Glaubenshintergrunds in der Sowjet-
union dhnlich weit verbreitet war und teilweise immer noch ist wie unter
den Tataren. So soll ein Drittel der in Kasan registrierten Ehen zwischen
ethnisch gemischten Paaren geschlossen werden, und dies sogar haufiger
zwischen russischen Minnern und tatarischen Frauen als umgekehrt.
Ganzlich anders stellt sich dies beispielsweise in Aserbaidschan dar, wo
entsprechend der islamischen Rechtsvorstellungen auch bei religios in-
aktiven Menschen fast ausschliellich die umgekehrte Form der Partner-
schaft, also zwischen muslimischen Minnern und nichtmuslimischen
Frauen, vorkommt. Gerade in der tatarischen Hauptstadt Kasan gibt es
sehr viele Familien mit gemischtreligiosen Verwandtschaften, was bei
den Nachkommen generell einen gewissen Abstand zu beiden gro-
fen Religionen bewirkt. Allerdings hat die Zuwanderung aus den Dér-
fern und das stark gewachsene tatarische Nationalbewusstsein zu einer
deutlichen Stirkung des tatarischen Elements in Kasan und wahrschein-
lich zu einem prozentualen Riickgang dieser gemischten Heiraten ge-

tuhrt.
Wie gldubig sind Tatarstans Muslime?
Ebenso gewichtig fiir nationalistische wie islamisch-religiose Aktivisten

ist das Problem des organisierten Uberschreitens ethnisch definierter
religioser Grenzen, also einer offenen Mission, die sich nicht ausschlief}-
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lich auf die ethnische Gruppe bezieht, die traditionell eben jener Religion
angehort. So kam es in Tatarstan zu Konflikten zwischen meist protes-
tantisch charismatischen Gemeinden bzw. Missionaren und islamischen
bzw. tatarisch-nationalistischen Gruppen wegen Konversionen von
Tataren zum Christentum, wobei die staatlichen Autorititen meist die
Positionen der ,traditionellen® Religionen unterstiitzten. Derartige
antimissionarische Aktivititen richten sich allerdings nicht nur gegen
Missionsversuche von Seiten christlicher, Bahai- oder Hare Krishna-
Aktivisten, sondern werden auch gegen islamische Gruppen unternom-
men, die die Vorherrschaft der offiziosen islamischen Strukturen bedro-
hen kénnten. Es scheint aber, als ob Ende der neunziger Jahre parallel zu
dem wieder sinkenden Interesse an Religion und dem Erstarken der
staatlichen und traditionellen religiésen Strukturen auch die Zahl solcher
Konflikte gesunken ist. So ist das Verhiltnis zwischen den offiziésen
Strukturen des Islams, der orthodoxen Kirche wie auch der judischen
und der kleinen katholischen Gemeinde sehr gut, ohne dass allerdings ein
realer Dialog zwischen den Religionen existieren wiirde. Von islami-
scher Seite wird beispielsweise im Internet mit durchaus triumphalisti-
schem Unterton {iber die Konversion ethnischer Russen zum Islam be-
richtet. Generell gilt aber, dass sowohl die Regierung, alle relevanten
politischen Organisationen wie auch die groffe Mehrheit von Ange-
horigen aller ethnischen Gruppen jegliche Konflikte auf der Basis der
Religionszugehorigkeit deutlich ablehnen und es auch keinerlei Anzei-
chen dafiir gibt, dass sich dies dndert. Tataren und Russen haben in den
vergangenen 450 Jahren gelernt, friedlich zusammen zu leben, sodass
Extremisten derzeit kaum einen Nihrboden finden. Dazu trigt sicher-
lich auch die zumindest in dieser Hinsicht kluge Politik der tatarischen
Regierung bei, die versucht, die beiden groffen Religionsgemeinschaften
»gerecht” zu behandeln, was wegen der Kolonialgeschichte Russlands
aber durchaus mit einer Verstarkung der 6ffentlichen Prisenz des Islams
einhergeht.

Besonders augenfillig wird das Wiedererwachen des Islams in Tatar-
stan an der explodierenden Zahl von Moscheen und offiziell registrierten
islamischen Gemeinden. So waren Ende des Jahres 2000 knapp iiber
1.000 Moscheen und ca. 400 islamische Organisationen beim Komitee
fiir Religionsangelegenheiten des Prasidialamtes zugelassen. Vergleicht
man dies mit den 19 im Jahre 1988 registrierten Gemeinden, die bereits
1993 auf 330 angewachsen waren, wird einem das dramatische Wachs-
tum deutlich bewusst. Ahnlich, wenn auch nicht ganz so stark, wuchs die
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Zahl der orthodoxen Kirchen im Lande. Vom stellvertretenden Mufti
wird im Gesprich allerdings zu Recht angemerkt, dass vielleicht 5 % der
Bevolkerung ,richtig” gliubig seien und gar nur 1 % regelmifig die
Moscheen besuche. Diese Aussage deckt sich mit eigenen Beobachtun-
gen und ilteren Umfrageergebnissen, nach denen 1990 nur knapp 8 %
derjenigen, die sich selbst als ,gliubig“ oder ,schwankend“ bezeichnet
hatten, regelmiflig eine Moschee besuchten und 15,9 % zu Hause bete-
ten. Die Diskrepanz zwischen religioser
Uberzeugung und religiésen Praktiken

scheint also eher auf ein nominelles denn
auf ein religioses Bekenntnis der Tataren
zum Islam zu verweisen. Wenig iiber-

Besonders augenfillig wird das Wie-
dererwachen des Islams in Tatarstan
an der explodierenden Zahl von Mo-
scheen und offiziell registrierten isla-

raschend ist auch die fiir alle postsow-  mischen Gemeinden.
jetischen Gesellschaften zutreffende Be-

obachtung, dass die Masse der Bevolkerung im allgemeinen nur tiber sehr
geringe Kenntnisse der zentralen Glaubensinhalte und Verhaltensvor-
schriften des Islams verfiigt bzw. sie im Alltagsleben nur wenig beachtet.
So relativieren islamische Wiirdentriger im Gesprach die Renaissance
des Islams in Tatarstan stets mit Bemerkungen wie, dass der allgemeine
Alkoholkonsum wie die ,,Unzucht® auch unter Tataren in den letzten
zehn Jahren gestiegen und nicht etwa als Ergebnis einer Zuwendung zum
Islam gesunken seien.

Islamisches Bildungswesen und Auslandsbeziehungen

Entscheidend fiir die Zukunft des Islams im Lande ist — dies wird auch
von verschiedenen Gesprichspartnern immer wieder betont — die Ent-
wicklung des islamischen Bildungswesens. In ihm zeigt sich neben der
gewachsenen Zahl der Moscheen am deutlichsten der auch organisatori-
sche Wiederaufstieg des Islams. Gab es Ende der achtziger und Anfang
der neunziger Jahre etliche unkoordinierte Versuche, islamische Lehran-
stalten verschiedener Stufen aufzubauen, so existiert heute ein ausdiffe-
renziertes System solcher Einrichtungen. Inzwischen bestehen an den
meisten Moscheen Sonntagsschulen, in denen die Schiiler aller Altersstu-
fen im Lesen des Korans, in verschiedenen Gebeten und einfachen isla-
mischen Glaubensinhalten unterwiesen werden. Die Schiilerzahlen an
den Medresen der untersten Stufe sind teilweise recht beeindruckend. So
nehmen an den verschiedenen Kursen der Kasaner Bolgar-Moschee ins-
gesamt ca. 700 Schiiler teil.
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Als nichste Stufe existieren sieben sogenannte ,Urta midrisdler”
(Mittlere Religionsschulen) in grofieren Stadten wie Kasan und Calliund
tiber ihnen zwei ,Yuchari midrisiler (Hohere Religionsschulen) in
Kasan, an denen 70-100 Studenten lernen. Gemeinsam ist den meisten
hoheren Einrichtungen, dass sie neben der Abend- und Wochenend-
schule auch als Internat arbeiten.

Am Freitag, dem 29. September 2000, eréffnete Mufti Gosman
Chizrit Ischakiy dann schliefflich die ,,Rossiya Islam Universiteti®, de-
ren Vorliufer die am 1. Oktober 1993 gegriindete ,Méchammaidiye
Midrisese® war. An dieser bildeten 1995 20 Lehrer um die 200 Schiiler,
darunter 70 junge Frauen aus. An der neuen Universitit waren fiir das
Studienjahr 2000/2001 81 Studenten eingeschrieben, darunter drei Usbe-
ken, ein Aserbaidschaner und zwei Tschetschenen. Laut Aussage des
stellvertretenden Rektors strebt die Universitit an, zur zentralen islami-
schen Bildungseinrichtung der Russlindischen Foderation zu werden.
Damit soll fiir den Bedarf an hoher gebildetem Religionspersonal eine
Alternative zur Taschkenter Islamuniversitit geschaffen werden; vor al-
lem aber — und wohl als Hauptziel - soll das Studium an islamischen
Lehranstalten im Nahen Osten unnétig werden, da dieses als Einfallstor
fiir kulturell fremde und vor allem islamistische Einfliisse angesehen
wird.3

Das bemerkenswerte Verhiltnis zwischen Staat und Religion in Ta-
tarstan spiegelt sich auch in der Finanzierung der Universitat wider. So
stellte die Regierung trotz der gesetzlichen Trennung von Staat und Re-
ligion der Diniye Nizareti, also der Religionsverwaltung, das Gebaude
zur Verfiigung und iibernahm gemeinsam mit der Stadt Kasan einen Teil
der Renovierungskosten, weitere 300.000 US-Dollar kamen von der isla-
mischen Entwicklungsbank. Erkauft wurde die staatliche Unterstiitzung
und Anerkennung als Universitit allerdings mit der Zustimmung zur
staatlichen Kontrolle iiber Lehrinhalte wie Lehrpersonal. Inzwischen
missen auslandische Lehrer an islamischen Einrichtungen eine staatliche
Genehmigung fiir ihre Lehrtitigkeit vorweisen, die fiir die wohl meist
islamistisch orientierten und akademisch eher zweifelhaft qualifizierten
Lehrer schwer zu erhalten ist.

3 Tatarische Islam-Studenten im Ausland: al-Azhar (Kairo) 30-35; Jordanien 10-15 (in der
Regel 2-3monatige Kurse pro Jahr); Saudi Arabien 10-15 Studenten; Tiirkei keine, ev.
1-2 (die Informationen stammen vom Direktor der staatlichen Religionsbehorde Prof.
Dr. Rinat Nabiev; Interview mit thm am 5. Oktober 2000).
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In Tatarstan wie auch in anderen Gebieten der ehemaligen Sowjetuni-
on kam es Anfang der neunziger Jahre zu einem massiven Auftreten vor
allem arabischer und teilweise auch pakistanischer Islammissionare. Pa-
rallel dazu flossen groflere Finanzmittel von Seiten besonders in Saudi
Arabien und der Golfregion beheimateter islamischer Einrichtungen ei-
nerseits in den Moscheenbau und die Verteilung von Druckwerken, an-
dererseits aber auch an die offiziosen Islamstrukturen, wo sie teilweise
versickerten bzw. zum Ausbau der eige-
nen Machtpositionen genutzt wurden.

Aus der Tirkei waren auf der Basis ei-
nes Abkommens zwischen dem Diyanet
Vakfi (,Stiftung fir Religion®, die eng
mit der staatlichen tiirkischen Reli-
gionsbehorde verbunden ist) und dem

In Tatarstan wie auch in anderen
Gebieten der ebemaligen Sowjetuni-
on kam es Anfang der neunziger Jah-
re zu einem massiven Auftreten vor
allem arabischer und teilweise auch
pakistanischer Islammissionare.

tatarischen Staat bzw. dem Muftiat zwi-
schen 1993 und 1998 8-10 Personen an Moscheen und Medresen titig;
heute sind offiziell keine Ttirken mehr aktiv.

Im Zusammenhang mit dem Tschetschenienkrieg, der von vielen tata-
rischen Glaubigen mit grofler Empérung verfolgt wird, stehen Aus-
landsverbindungen, besonders solche in die arabische Welt und nach
Afghanistan, unter strengster Beobachtung der staatlichen Organe. In
tatarisch-islamischen Zeitungen erscheinen immer wieder Artikel, die
sich gegen die Diffamierung des Islams als gewaltorientiert und die Be-
schimpfung von ernsthaft Gliubigen als Wahabiten emporen und dies als
Teil einer anti-islamischen Kampagne Moskaus interpretieren. Proble-
matisch fur die tatarisch-islamischen Bildungseinrichtungen ist diese re-
striktive Politik gegentiber auslindischen Islamlehrern aber durchaus, da
es im Lande nicht gentigend qualifizierte Lehrkrifte gibt und der tatari-
sche Islam zu seiner theologischen Weiterentwicklung des intensiven
Austauschs mit der tibrigen islamischen Welt bedarf.

Besonders augenfillig wird der Trend zur , Tatarisierung® des Islams
in Tatarstan auch an der Entwicklung der islamischen Strukturen des
Landes: Bis zur Griindung eines eigenen Muftiats in Kasan im August
1992 unterstanden die islamischen Strukturen in Tatarstan dem Muftiat
von Ufa in Baschkortostan, das bereits in zaristischer Zeit gegriindet
worden war und ebenfalls von einem Tataren, dem Mufti Talgat Tacud-
din, gefiihrt wird.

Anlass fiir die Trennung von Ufa war die Anbringung religiéser Sym-
bole des Islams zusammen mit jiidischen und christlichen an einer neu-
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erbauten Moschee in Calli mit dem Ziel, ein Zeichen fiir gegenseitige
Toleranz zu setzen. Im Februar 1998 kam es dann zur Vereinigung der
iiberwiegenden Mehrheit der tatarischen Gemeinden unter dem Muftiat
des neugewihlten und immer noch amtierenden Mufti Gosman Chizrit
Ischakiy. Heute macht das Muftiat einen sehr gut organisierten Eindruck
und verfiigt iiber tatarstanweite, gut funktionierende Strukturen. Inzwi-
schen ist es auflerdem auch von staatli-
cher Seite als alleiniger Gesprichspartner
anerkannt.

Das theologische Gesicht des Islam in
Tatarstan kann derzeit wohl am tref-
fendsten mit ,,neokonservativ und ,ra-
tionalistisch beschrieben werden. Unter
den zahlreichen islambezogenen Druckwerken der letzten Jahre mit
meist sehr geringer Auflage (ca. 200 Expl.), die Grundkenntnisse des
Islams wie ,,Gebete fiir jeden Anlass“ zu verbreiten suchen, finden sich
aber auch einige wenige Titel, die auf eine wenn auch rudimentire inter-
nationale Einbindung des tatarischen Islams hinweisen. Dass das Testa-
ment Imam Chomeinis unlingst in tatarischer und russischer Uber-
setzung verdffentlicht wurde, mag mit dem Besuch des iranischen Pri-
sidenten Chatami zusammenhingen, das Erscheinen einer Missions-
schrift des deutschen Konvertiten Murad Hoffmann oder eine Bro-
schiire mit Texten des fundamentalistischen Theoretikers Maududi be-
legen aber auch ein gewisses Interesse an internationalen islamischen
,Bestsellern“. An den Buchstinden in Moscheen und religiésen
Buchladen herrscht zwar reger Verkehr, gekauft werden aber fast aus-
schlieflich religiose Basisliteratur und vielleicht noch Kassetten mit Ko-
ranrezitationen. Dies hat zwar sicher einerseits materielle Griinde, ande-
rerseits gewinnt man aber durchaus den Eindruck, dass selbst viele der
neuislamisierten Jugendlichen einem doch weitgehend sikularisierten
Islam anhingen, der zumindest bisher kaum politisch instrumentalisier-
bar scheint.

Das theologische Gesicht des Islam in
Tatarstan kann derzeit wobl am tref-
fendsten mit ,neokonservativ und
wrationalistisch® beschrieben werden.
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