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Editorial

Erinnern und Versohnen — dieses Begriffspaar ist fester Bestandteil des
offentlichen Diskurses, wenn es um die Auseinandersetzung mit Holo-
caust und nationalsozialistischen Verbrechen geht. Aber auch um Un-
recht neueren Datums, um die Opfer linkstotalitirer Gewalt oder ethni-
schen Hasses. Andererseits drohen diese Begriffe zum Schlagwort zu
werden, das niemand mehr hinterfragt.

Erinnerung fiihrt nicht automatisch zu Vers6hnung. Dies macht
Georg Kardinal Sterzinsky deutlich. Fiir den Christen habe Versohnung
zudem eine Dimension, die iiber menschliches Bemiihen hinausreicht.
Wichtig ist die Erinnerung aus der Perspektive der Opfer. Thomas Hop-
pe warnt deshalb davor, den Prozess einer sorgfiltigen Aufklirung iber
die historische Wahrheit zeitlich hinauszuschieben.

Opfer zweier Diktaturen wurden die sog. ,,Ostarbeiter. Irina Scher-
bakowa (Moskau) zeichnet ihr Schicksal nach. Nach der Riickkehr in die
SU erwartete diese Menschen weitere Verfolgung. Licht in ein dunkles
Kapitel deutsch-polnischer Beziehungen bringt eine Dokumentation
tber die Deutschen 6stlich von Oder und Neifle 1945-1950. Wolfgang
Grycz wiirdigt dieses mutige Forschungsprojekt, das viele bedriickende
Fakten blofllegt. Zwei Mitautoren des Projekts beschreiben ihren Zu-
gang zu dieser Problematik.

Weitere Beitrdge schildern ein regionalgeschichtliches Projekt in
Schlesien, priifen die gesellschaftliche Bedeutung von Erinnerung an-
hand von Katyn und Chatyn, werten die Erinnerungs- und Versoh-
nungsarbeit des Maximilian-Kolbe-Werks.

Hoffnungsvoll stimmt ein Gesprich, das Michael Albus mit der Zi-
geunerin Philomena Franz fihrte. Sie hat Schreckliches erlebt, dennoch
hasst sie nicht. Wie schwierig Versohnung ist, erklirt die Priorin des
Karmels ,Regina Martyrum® nah¢ der Nazi-Hinrichtungsstitte Berlin-
Plotzensee. Sie sei ,immer ein Geschenk ... Sie beginnt beim ersten
Schritt, den einer auf den Gegner zugeht, und bei der Aufnahme, die
dieser ihm bereitet.”

Die Redaktion
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Georg Sterzinsky

Erinnern und versohnen

Hauptwerte christlichen Lebens

Ein personlicher Zugang

Im Juli 1998 fuhr ich mit einer groflen Gruppe von Alt-Wolfsdorfern
und einigen ihrer Nachkommen in die ostpreuflische Heimat. Angezielt
war ein Gottesdienst in der Kirche, in der ich getauft worden bin, in
jenem Dorf, in dem ich gegen Ende des Zweiten Weltkriegs als
Neunjahriger heftige militirische Kdmpfe tiberlebt, dann nach seiner
weitgehenden Zerstorung noch ein Jahr verbracht hatte und aus dem ich
dann vertrieben worden war. Die meisten aus der Reisegesellschaft wa-
ren vor Jahrzehnten geflohen und fiihlten sich als Vertriebene. Manche
von ihnen hatten den Ort in den vergangenen Jahrzehnten schon be-
sucht; ich selber auch. Zu nennenswerten Kontakten mit der dort woh-
nenden Bevolkerung war es nicht gekommen. — Nun also der Gottes-
dienst. Wir hatten die Vorstellung, dass wir ihn als Besuchergruppe in
deutscher Sprache feiern und dass wir danach das Dorf wieder verlassen
wirden. Wir wurden jedoch feierlich empfangen, die polnische
Bevolkerung dringte mit uns in die Kirche; der Erzbischof aus Olsztyn/
Allenstein und Priester aus der Umgebung waren gekommen. So wurde
die gottesdienstliche Feier zweisprachig. Verstindlich, dass die Besin-
nung vor dem Buflakt, noch mehr dann die Predigt Vergebung und
Vers6hnung thematisierte und der Friedensgrufl vor der heiligen Kom-
munion — buchstiblich ,handgreiflich® — die Bereitschaft zur Versoh-
nung ausdriickte. Nach der gottesdienstlichen Feier waren alle aus der
Reisegesellschaft Giste des Dorfes. Erinnerungen wurden wach.

Als Einzelne durch das Dorf gingen, um zu besichtigen, was zu be-
sichtigen war, wurden sie auf die Hofe und in die Hiuser gerufen und
dort noch einmal freundlich bewirtet. Immer wieder wurde in Erinne-
rung gerufen, wie die einen das Dorf verlassen hatten und die anderen in
das Dorf — fast ausnahmslos unfreiwillig — eingezogen waren. Zwei Tage
spater dringte es viele, noch einmal dorthin zu gehen, wo sie einmal

Georg Kardinal Sterzinsky ist Evzbischof von Berlin.
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gelebt hatten, um den jetzigen Besitzern zu beteuern: Wir erheben kei-
nen Anspruch auf Riickgabe. Die Besitzer ihrerseits baten um Verstind-
nis, dass sie bzw. ihre Vorfahren sich niedergelassen hatten, erinnerten an
schwere Zeiten des Anfangs und des Aufbaus und dankten fiir alle Zei-
chen der Verschnung.

»Erinnern“ und ,,Verséhnen” im gesellschaftlichen Alitag

Die geschilderten Erinnerungen betrafen schmerzliche, folgenschwere
Ereignisse und Erlebnisse. Sie wurden zum Anlass, eine im Innern ge-
wachsene Vergebung auszusprechen und Vershnung zu vertiefen.

Erinnerung hat, wie jeder weiff, nicht immer eine solche Bedeutung.
Beliebt sind in der deutschen und kirchlichen Offentlichkeit Erinnerun-
gen im Sinne der historischen Riickschau: in der Form von Jubilien mit
Danksagungen und Anerkennungen oder auch von Gedenkveranstal-
tungen mit moralischen Forderungen: , Wir miissen alles tun, damit von
deutschem Boden nie wieder Krieg ausgeht.“ Man denke beispielsweise
an die Feiern zum ,,Groflen Jubilium® des Jahres 2000 oder an das Jahr
1995 — 50 Jahre nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs — mit seinen
vielen Veranstaltungen.

Gerade das Gedenkjahr 1995 fithrte eindrucksvoll vor Augen, wie
Erinnerung und Versohnung aufeinander bezogen sein konnen. Ge-
denkfeiern und -schriften fragten nach der Verséhnung der vormaligen
Kriegsgegner. Die katholische Kirche in Deutschland nahm den 50. Jah-
restag der Befreiung des Konzentrationslagers Auschwitz als Gelegen-
heit wahr, die Versohnung mit den Juden zu erbitten. Die deutschen und
tschechischen Bischofe riefen den Christen ihrer Linder zu, ihren
Vélkern ein Beispiel der Versohnung zu werden. Die Misereor-Fasten-
aktion, die Nord-Siid-Fragestellungen thematisiert, stand unter dem

Motto ,,Zeit fiir Versohnung®. Wihrend

Erinnerungen konnen Emotionen  der Friedensdekade beteten Christen un-
wecken, die einer Versohnung zuwi-  terschiedlicher Konfessionen unter dem
der laufen. Leitwort ,,Versohnte leben anders®, und
manche 6kumenische Versammlung

wihlte das Thema Vers6hnung. Bis heute wird eine Ausséhnung von
ehemaligen Stasi-Mitarbeitern mit Stasi-Opfern angemahnt — dhnlich

wie die von Schwarzen und Weiflen in Stidafrika. Offensichtlich gibt es

die Erwartung, dass Erinnerung zur Versohnungsbereitschaft fihrt.



Diese Erwartung tiuscht natiirlich. Denn Erinnerungen kénnen auch
Emotionen wecken, die einer Versohnung zuwider laufen.

Ist es so sicher, dass ,die Zeit Wunden heilt“ und die Einsicht reifen
lisst, Schuld zu bekennen, um Vergebung zu bitten und Vergebung zu
»gewahren“ bzw. auszusprechen?

Versohnung ist in der Umgangssprache fast immer innerweltlich ge-
meint. Nur ausnahmsweise wird in der Offentlichkeit auf die religidse
Dimension von Erinnerung und Versohnung rekurriert. Richard von
Weizsicker hat dies in seiner viel beachteten Ansprache am 8. Mai 1985
getan. Der damalige Bundesprisident machte deutlich, dass es
Versohnung ohne Erinnerung —insbesondere auch an die Erfahrung mil-
lionenfachen Todes, die Teil des Innern eines jeden Juden sei — nicht
geben konne und die Erinnerung zum jidischen Glauben gehére. ,Die
Erinnerung ist die Erfahrung vom Wirken Gottes in der Geschichte. Sie
ist die Quelle des Glaubens an die Erlosung. Diese Erfahrung schafft
Hoffnung, sie schafft Glauben an Erlésung, an Wiedervereinigung des
Getrennten, an Verschnung. Wer sie vergif3t, verliert den Glauben. Wiir-
den wir unsererseits vergessen wollen, was geschehen ist, anstatt uns zu
erinnern, dann ware dies nicht nur unmenschlich. Sondern wir wiirden
damit dem Glauben der iiberlebenden Juden zu nahe treten, und wir
wiirden den Ansatz zur Versdhnung zerstoren.“! Hier wird deutlich -
und das gilt nicht nur fiir den jiidischen, sondern auch fiir den christli-
chen Glauben —, dass Erinnerung und Verséhnung eine bedeutsame Rol-
le im Verhiltnis zwischen Gott und Mensch und in der Folge davon fiir
das Verhiltnis der Menschen untereinander spielt. Die Kirche steht in
der grofien Tradition der jiidischen Erinnerungskultur, die eindriicklich
im Ersten (Alten) Testament zum Ausdruck kommt, hat aber in ihrer
zweitausendjihrigen Geschichte selbst eine Kultur der Erinnerung ge-
bildet.

Theologische Aspekte des Erinnerns
»Erinnern® und ,, Gedenken* in biblischen Schriften
In den nordsemitischen Sprachen steht ,zakar fiir ,,sich erinnern® und

»gedenken®, ,wobei dadurch das wechselseitige Verhiltnis zwischen

! Richard von Weizsacker, Ansprache am 8. Mai 1985 zum 40. Jahrestag der Beendigung
des Zweiten Weltkrieges (Text u.a. in: http://www.nibis.ni.schule.de/~rs-leer/gesch/
ge0047 htm).



Jahwe und Israel bzw. dem einzelnen in Isracl zum Ausdruck gebracht
wird“.2 Gott gedenkt des Menschen; der Mensch denkt an Gott.

Im Alten Testament ist hiufig und betont vom Gedenken Gottes die
Rede: Gott erinnert sich seines Bundes mit den Vitern und wird seine
Versprechungen erfiillen. ,In der ,Erinnerung® Gottes kommen seine
Gerechtigkeit und Bundestreue zum Ausdruck.“? Umgekehrt gedenkt
das Bundesvolk Gottes: im Erzihlen von Geschichten bzw. in der Wei-
tergabe von Glaubensbekenntnissen, die insbesondere die Rettung aus
Agypten ins Gedichtnis rufen und die Zeit der Volkwerdung Israels
betreffen. So erinnert das alte heilsgeschichtliche Credo von Dtn 26,5-9
(»Mein Vater war ein heimatloser Aramder ...“) an die Hauptdaten der
Heilsgeschichte in Konzentration auf die Geschichtsfakten. Diese Ge-
schichten oder Bekenntnisse werden mit Gebeten oder Forderungen
verkniipft. So ist in Dtn 26,10 das alte Credo mit einem Erntedank ver-
bunden. Um Erinnerung an die Ahnen geht es bei der Auflistung von
Stammbaumen (vgl. etwa Gen 10f.). Wenn die Tora in bestimmten Situa-
tionen (vgl. z.B. Ex 20) vorgetragen und somit die Aktualitit des Forde-
rungscharakters der Gebote betont wird, bekommt der Mahncharakter
der Erinnerung besonderes Gewicht.

Im Neuen Testament ist vom ,Gedenken Gottes“ weniger aus-
driicklich die Rede. Vielmehr versteht sich die gesamte Evangelien-Tra-
dition als Erinnerung der geschichtlichen Christusoffenbarung im ge-
meinsamen Ursprungshorizont Israels. Im Zusammenhang damit sind
alle neutestamentlichen Schriften Dokument der Erinnerung und Ur-
kunden des Christusgeschehens, das im Pascha Jesu Christi seinen
uniiberbietbaren Ausdruck gefunden hat. Dessen wird in jeder Euchari-
stiefeier gedacht. So wird der neutestamentlich iiberlieferte Auftrag Jesu
»Tut dies zu meinem Gedichtnis“ (Lk 22,19; vgl. 1 Kor 11,25) erfiillt.
Aufgerufen wird zu einem erinnernden Tun.

Zwischenfrage: Ist Gott vergesslich? Muss Gott erinnert werden?

»Erinnerung® kann auch Hinweis darauf sein, dass jemand etwas verges-
sen hat, das nun ins Bewusstsein gerufen wird. Kann auch Gott etwas
vergessen, woran er erinnert werden miisste? Konnen ihm die Menschen

2 Hubert Ritt, Artikel ,Gedenken/Gedichtnis, in: Johannes B. Bauer (Hrsg.), Bibeltheo-
logisches Worterbuch, Graz u. a. #1994, S. 199-202, hier S. 199.

3 Ragner Leivestad, Artikel ,mimneskomai®, in: Horst Balz/Gerhard Schneider (Hrsg.),
Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 2, Stuttgart u. a. 21992, Sp. 1057-
1059, hier Sp. 1058.



fiir eine gewisse Zeit ,aus dem Bewusstsein entschwinden? Das wire
ein Widerspruch zur Allwissenheit und Allgegenwart Gottes. Wenn et-
wa Apg 10,31 (,Dein Gebet wurde erhért, und deine Almosen wurden
vor Gott in Erinnerung gebracht“) derartiges nahe zu legen scheint, han-
delt es sich um eine anthropomorphe Formulierung, dass Gott des Men-
schen gedenkt.

Erinnern und Gedenken als Grundvollzug kirchlichen Lebens

Dem Auftrag zum Gedichtnis Christi ist die Kirche durch die Zeiten
hindurch treu geblieben, und so sind , Erinnern® und ,Gedenken® zu
einem unverwechselbaren Grundvollzug kirchlichen Lebens geworden.
Dass der Gedichtnischarakter als wesentlicher Aspekt der Eucharis-
tiefeier heute ausdriicklich betont wird, ist auch der Tatsache zu verdan-
ken, dass die jiidische Kategorie der ,Erinnerung” wieder deutlicher
bewusst geworden ist.* Das jidische Paschamahl, bestehend aus einem
Sattigungs-Festmahl und einem Gedachtnisritus, hat Vorbildcharakter
bei der Entstehung des christlichen Gottesdienstes. So ist das Gedachtnis
zu einer Grundkategorie christlichen Gottesdienstverstindnisses ge-
worden. Das gegenseitige Gedenken zwischen Gott und seinem Volk
kennzeichnet nicht nur die Eucharistiefeier, sondern jeden christlichen
Gottesdienst und letztlich alles christliche Beten und wirkt sich auch im
Handeln aus, bis hinein in die gesellschaftliche Titigkeit der Kirche.

Christliches Erinnern heute

In der Kirche wurde nach und nach bewusst, dass der Aufruf zu Gewis-
senserforschung und Erinnerung an Schuld und Verfehlungen der Chris-
ten auch die Kirche selbst betrifft, wenn sie ihren Auftrag, das Wort der
Versohnung zu verkiinden (vgl. 2 Kor 5,19), glaubhaft erfiillen will.
Folglich hat Papst Johannes Paul II. im Jahr 2000 auf bisher einmalige
Weise 6ffentlich bekannt, dass auch die Kirche gesiindigt und gefehlt hat,
und er hat um Vergebung gebeten. Schuldbekenntnis und Vergebungs-
bitte sollen der ,Reinigung des Gedichtnisses“ dienen und damit einer
selbstkritischen Auseinandersetzung mit der von Siinde entstellten Ver-
gangenheit der Kirche.5

Vgl. Wilhelm Breuning, Was erbringt der jiidisch-christliche Dialog fiir das katholisch-
evangelische Gesprich?, in: ders., Dogmatik im Dienst an der Verséhnung, Wiirzburg
1995,.8,1185:

> Vgl. Gerhard Ludwig Miiller, Vorwort, in: Erinnern und Verséhnen. Die Kirche und die



Sodann ist die Erinnerung an die gestalterischen Krifte der jiidisch-
christlichen Tradition vonnéten. Die Werte dieser Tradition zur Gel-
tung zu bringen, gehort zum Beitrag, den Christen und Juden in den
aktuellen Debatten um Globalisierung und europiische Einheit besteu-
ern konnen. Dabei geht es nicht nur um die Wiirdigung von Vergange-
nem, sondern um den Aufweis, dass die geistigen Grundlagen dieser
Tradition von bleibendem Wert sind. Als Beispiel sei die monastische
Weisheit genannt. Vom hl. Benedikt etwa, dem ersten Patron Europas,
kann man vor allem die Weisheit des rechten Mafies lernen, das ausgewo-
gene Verhiltnis und die fruchtbare Bezichung zwischen Arbeit und Ge-
bet, zwischen Individuum und Kommunitat (Einsamkeit und Gemein-
samkeit), zwischen Entschiedenheit und Offenheit (Bestindigkeit und
Flexibilitit), zwischen Weltentsagung und Weltfreude. Angesichts der
Getahren, denen Europa und die gesamte Menschheit am Beginn des 21.
Jahrhunderts erliegen konnen, brauchen wir eine neue Wiirdigung der
Weisheit, die fiir Kultur und Moral mindestens genauso viel erbracht hat
wie die moderne wissenschaftliche Forschung.

Das bedeutet nicht, dass sich Christen auf ,, vormoderne® Positionen
zuriickziehen diirfen. Im Gegenteil, vom heute herrschenden sikularen
Lebensgefiihl erreicht, haben sie daran zu erinnern, dass Gott des Men-
schen auch heute gedenkt und dass die Eigenwertigkeit der Schopfung

erst im Horizont der grofleren Wirklich-

Erinnerung ist eine wichtige Voraus-  keit Gottes begriffen ist. Christen haben

setzung fiir Verséhnung. erfahren und glauben, dass Gott fiir den

Menschen — das Individuum und die

Menschheit—mafigeblich ist, und zwar als Ursprung (Schopfer), als Weg

(Erléser) und als Ziel (Vollender). Diese Uberzeugung kénnen Christen

in gesellschaftlichen Debatten ebenso wenig verschweigen wie die, dass
Erinnerung wichtige Voraussetzung fiir Versohnung ist.

Verséhnung aus theologischer Perspektive
Gottes Versohnungsbereitschaft in der Verkiindigung Jesu
Gottist zur Versdhnung der Menschen bereit, er verlangt geradezu nach

ihr —das ist nicht nur zentrales Thema in der Verkiindigung Jesu, sondern

Verfehlungen in ihrer Vergangenheit. Ins Deutsche tibertragen und herausgegeben von
Gerhard Ludwig Miiller. (Internationale Theologische Kommission. Neue Kriterien 2).
Einsiedeln, Freiburg, S. 10.



die Botschaft des gesamten Christusgeschehens. Dem Verséhnungs-
anliegen Gottes gibt Jesus insbesondere im Gleichnis vom barmherzigen
Vater (Lk 15) unmissverstandlich Ausdruck. ,Evangelium im Evange-
lium“é wird diese Perikope genannt, um ihre zentrale Bedeutung zu un-
terstreichen. Indem Gott den Menschen Versohnung anbietet und seine
Allmacht im Schonen und im Erbarmen erweist, ist er ,der immer gro-
Bere Gott“.

In der Gleichniserzahlung wird fassbar, wie weit Gottes Vergebungs-
bereitschaft geht. Unvorstellbar, wie der Vater mit dem Heimkehrenden
umgeht: Er geht ihm entgegen, rechnet ihm nichts vor, nimmt ihn in die
Arme, feiert ein Fest. ,Unheilbar®, uniiberwindbar ist fiir Gott nicht die
schlimmste Tat, sondern nur die Selbstgerechtigkeit, wie sie im Gleichnis
am ilteren Sohn zu erkennen ist.

Die Botschaft von Gottes endlosem Erbarmen kann deshalb wir-
kungslos bleiben. Denn es gibt eine — wie immer verursachte — Blindheit
tiir die eigene Schuld und den Versuch, Schuld zu leugnen oder zu baga-
tellisieren. Wenn nicht alles tauscht, bewegt den heutigen Menschen die
Frage ,Wie bekomme ich einen gnidigen Gott?“ nicht. Doch gibt es
auch die Erfahrung: Je naher einer Gott kommt, um so mehr erkennt er

seine Schuld.
Versohnung als ein Motiv des paulinischen Verstandnissesvon Erlosung

Paulus nimmt das Verséhnungsmotiv auf. Er gebraucht Begriffe, die auf
den griechischen Wortstamm ,alasso zuriickgehen und urspriinglich
bedeuten: Feindschaft, Zorn oder Krieg mit Freundschaft, Licbe oder
Frieden vertauschen; also Versohnung im individuell-zwischenmensch-
lichen oder im politischen Bereich meinen.

Wenn Paulus von Verséhnung spricht, geht es ihm zuerst um die
Beziehung zwischen Gott und Mensch, aber die Initiative zu Versoh-
nung geht dabei eindeutig von Gott aus. Paulus schreibt an zentraler
Stelle: Gott hat uns mit sich verséhnt, ,indem er den Menschen ihre
Verfehlungen nicht anrechnete“ (2 Kor 5,19; vgl. Rém 5,1-11). Er ist
liberzeugt, dass nur durch diese Versshnung die gesamte Menschheit aus
ihrer ausweglosen Unheilssituation befreit werden kann. In dieser
Vers6hnung erweist Gott seine Liebe zu den Menschen. ,Realgrund®
der Versohnung ist der Sithnetod Jesu am Kreuz. Der Mensch kann die
Vers6hnung nur empfangen, nicht selbst bewirken.

6 Vgl etwa Jacob Kremer, Lukasevangelium, Wiirzburg 21992, S. 160.



Beitrag der Christen: als Versobnte leben

Wie wirkt sich die Versohnung mit Gott aus? In der Verséhnung mit sich

selbst und mitanderen Menschen! Versohnung mit Gott wird zur Quelle

zwischenmenschlicher Versohnung. Wie der Versohnte lebt, sagt Jesus

in den Seligpreisungen: in der Armut vor Gott, im Hunger nach der

Gerechtigkeit des Gottesreiches, im barmherzigen und friedenstiftenden

Handeln, im Verzicht auf Gewalt und in der Bereitschaft, sogar Verfol-

gung in Kauf zu nehmen. Mt 5,23-24 betont den Vorrang der

Versohnung vor der Darbringung eines Opfers. In 1 Kor 7,11 mahnt

Paulus: Wenn die Frau sich gegen den Willen des Herrn vom Mann

trennt, ,,versohne sie sich wieder mit dem Mann®“. Die wohl kostbarste

Frucht der empfangenen Versohnung besteht darin, dass einer dem

Feind verzeihen kann — wie Jesus am

Versobnung mit Gott wird zur Quel-  Kreuz. Fir die christliche Gemeinde hat

le zwischenmenschlicher Versébnung.  das zur Konsequenz, dass sie selbst Ort

fur das Zusammenleben der Verschnten

sein muss. Das muss auch in die Gesellschaft hineinwirken und alle
Versohnungsprozesse befruchten.

Die Versohnung mit Gott wie die Versohnung zwischen Vélkern,
Rassen und Nationen, zwischen gesellschaftlichen Gruppen, Kirchen,
Konfessionen und Religionen, auch zwischen Einzelnen und die Ver-
sohnung mit sich selbst wird immer neu eine Aufgabe bleiben, weil es in
der Welt immer wieder zu Rissen und Spaltungen kommt: zu Rissen
zwischen Gott, dem Schopfer der Welt, und seiner Schépfung, zwischen
Volkern und Gruppen, zwischen einzelnen Menschen (auch zwischen
Mann und Frau) sowie im Menschen selbst. Dieser Aufgabe konnen wir
Menschen nur gerecht werden, indem wir immer wieder zur Quelle —
dem versohnenden Gott — gehen und uns zur Versohnung bereiten las-
sen. Das Vaterunser erinnert daran, dass keine Zusage Gottes so sehr an
eine Bedingung gebunden ist wie die Zusage der Vergebung.

»Lasst euch verséhnen mit Gott!“ (2 Kor 5,20). Nirgendwo wird die
Verschnung so erlebt wie in der sakramentalen Feier der Bufe. In neue-
rer Zeit ist es aber auch zur ,Neuentdeckung der vielfiltigen Orte der
Erfahrung von Vergebung und Versshnung“7 gekommen, die Menschen
bestarken sollen, als Versohnte zu leben.

7 Reinhard Mefiner, Feiern der Umkehr und Verséhnung, in: Gottesdienst der Kirche.
(Handbuch der Liturgiewissenschaft. 7/2), Regensburg 1992, S. 231.
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Der katholischen Kirche in Berlin ist es insbesondere nach dem
Mauerfall ein Anliegen, als eine zwischen Ost und West versdhnte Ge-
meinschaft zu leben und auf diese Weise zu versuchen, einen Beitrag zur
Versohnung in der Gesellschaft zwischen ,,Opfern und Titern® und
zwischen ,,Ost und West® zu leisten. Bemithungen um die Auss6hnung
zwischen den Volkern finden Ausdruck in der Akzeptanz und Unter-
stiitzung der nach Berlin kommenden Migranten. Das besondere Au-
genmerk richtet sich dabei auf die polnischen Nachbarn, was sich insbe-
sondere in den Unternehmungen der Aktion Sithnezeichen oder in der
Schaffung von Entschiddigungs- und Verséhnungsfonds zeigt. Die Ver-
sohnung zwischen Angehorigen verschiedener Religionen darf in Berlin,
wo die Vernichtung der Juden beschlossen wurde, gerade mit den
Lalteren Briidern® der Christen nicht fehlen. Nach den schrecklichen
Terrorattacken in den USA im September 2001 haben auch die Begeg-
nung und das versohnte Miteinander von Christen und Muslimen neue
Bedeutung gewonnen. Um in 6kumenischer Hinsicht die Versohnung
voranzutreiben, arbeiten das Erzbistum, die Evangelische Kirche und
weitere Kirchen und kirchliche Gemeinschaften im Okumenischen Rat
Berlin-Brandenburg zusammen. Auch die gemeinsame Vorbereitung
des Okumenischen Kirchentages 2003 ist unter der Verséhnungsper-
spektive zu betrachten.

» Versohnte Erinnerung“ als Ziel

Worauf zielen die Erinnerungen, von denen die Rede war? Auf eine
»versdhnte Erinnerung®! , Alle Glieder der Kirche sind eingeladen, sich
der versdhnten Erinnerung zu 6ffnen und sich davon formen zu lassen8,
heiflt es im Dokument ,Erinnern und Verséhnen® der Internationalen
Theologischen Kommission. Diese Einladung gilt nicht nur Christen, sie
ist an alle Menschen guten Willens gerichtet.

8 Erinnern und Versohnen (wie Anm. 5), S. 82.
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Irina Scherbakowa

sMemorial“ und ,,Opfer zweier Diktaturen“

Manchmal geniigt nur ein kleiner Stein, um eine ganze Lawine ins Rollen
zu bringen.

Genau das geschah im Jahre 1990, als nach einer eher zufilligen Publi-
kation in der Zeitung , Iswestija“ iber die mogliche Entschadigung der
ehemaligen Zwangsarbeiter eine Flut von Briefen zu ,Memorial“! kam.
Tiglich brachte die Post Tausende von Briefen in groflen Sicken. Der
Anstofl zu dieser Flut von Briefen war allerdings von auflen gekommen.
Ende der achtziger Jahre hatten die Griinen im Deutschen Bundestag
beantragt, die Frage einer Entschadigung fiir Zwangsarbeiter auf die Ta-
gesordnung des Parlaments zu setzen.

»Gibt es denn wirklich noch Menschen, die uns nicht vergessen ha-
ben?* hief} es in einem von 400.000 Briefen ehemaliger Ostarbeiter, die
an die Adresse der Gesellschaft ,Memorial“ gelangten. Und das war
keine zufillige Adresse, denn es war selbstverstandlich, dass die gesell-
schaftliche Organisation, die sich als ihre Hauptziele historische Auf-
klarung, Wiederherstellung der geschichtlichen Wahrheit und Schutz
der Menschenrechte gesetzt hatte, begonnen hatte, Schicksale ehemali-
ger Zwangsarbeiter zu erforschen. Man wusste damals aber nur sehr
wenig tiber dieses Thema und {iber diese Menschen. Warum?

Das Schicksal der ,,Ostarbeiter®

Wennin der stalinistischen Nachkriegszeit tiberhaupt tiber die Opfer des
Faschismus gesprochen wurde, waren in der Regel die Hiftlinge der
deutschen Konzentrationslager gemeint. Selbst iiber sie sprach man nur
in ganz abgehobenem und mythisiertem Sinn. Unsere eigenen ehemali-

! ,Memorial®, Internationale Gesellschaft fiir historische Aufklirung, Menschenrechte

und soziale Fiirsorge, wurde 1988 ins Leben gerufen. Nihere Informationen finden sich
auf der homepage: http://www.memo.ru.

Dr. Irina Scherbakowa, Historikerin, ist bei ,, Memorial® Projektleiterin fiir die
historische Arbeit mit Jugendlichen.
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gen Hiftlinge —und hier waren es vor allem die ehemaligen Kriegsgefan-
genen — waren fiir die Machthaber eine verdachtige und ungewollte Ka-
tegorie von Opfern. In der eisernen stalinistischen Logik bedeutete es:
Hatte jemand tiberlebt, so musste er auf jeden Fall ein Verriter sein. Das
Schicksal der sowjetischen Kriegsgefangenen in Deutschland war un-
glaublich schrecklich, aber auch nach der Befreiung erwartete sie oft das
Lager — die Filtrierungslager des NKWD und danach entweder der GU-
LAG oder Zwangsarbeit in irgendeiner Form. Selbst wenn keine unmit-
telbaren Repressalien folgten, bildete die

Kriegsgefangenschaftinjedem Fall einen  Dgs , Ju“ stempelte den, der den Fra-

schwarzen Fleck im Lebenslauf. Es gab
da diesen einen Punkt in allen sowjeti-

gebogen hinsichtlich Kriegsgefangen-
schaft oder Zwangsarbeit ausfiillte, au-

schen Fragebogen: ,Waren Siein Kriegs-  tomatisch zu einem Menschen zweiter

gefangenschaft, lebten Sie wihrend des ~ Klasse.

Krieges in den besetzten Gebieten?®

Und dieser eine Punktim Fragebogen blieb bis in die Zeit der Perestroika
erhalten: Wenn man sich um einen Arbeits- oder Studienplatz bewarb
oder wenn man eine Auslandsreise beantragen wollte — diesen Punkt
musste man immer und iiberall beantworten. Das ,,Ja“ stempelte den, der
den Fragebogen ausfiillte, automatisch zu einem Menschen zweiter
Klasse. Und der schwarze Fleck traf auch die Angehérigen — Ehemann,
Ehefrau, Schwester oder Bruder.

Wihrend des , Tauwetters® unter Chruschtschow begann man, etwas
mehr iiber die Konzentrationslager zu schreiben und jene, die in deut-
scher Gefangenschaft gewesen waren, bis zu einem gewissen Grad mora-
lisch zu rehabilitieren. Juristisch sollten sie erst 30 Jahre spiter rehabili-
tiert werden.

Aber iiber jene anderen, die keine Haftlinge im Konzentrationslager
gewesen waren, die in deutschen Fabriken gearbeitet hatten, bei deut-
schen Bauern, oder als Kindermidchen in einer deutschen Familie — mit
einem Wort, iiber jene, die nicht hinter Stacheldraht gelebt hatten, son-
dern oft in unmittelbarer Nihe zu Deutschen, war damals fast gar nichts
bekannt. Und das deutsche Wort ,,Ostarbeiter®, wie diese Menschen in
Deutschland genannt worden waren, tauchte in unserer Presse erstin den
neunziger Jahren auf. Wahrend des Krieges hatte manssie ,,Verschleppte®
genannt und danach in der offiziellen Sprache des NKWD ,Repatriier-
1efs

Sie waren —um Primo Levi zu zitieren — ,Menschen aus der Grauzo-
ne“. Man sah und horte sie nicht. In erster Linie, weil sie selbst sich
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versteckten und schwiegen. Dabei handelte es sich um eine grofie Anzahl
von Menschen: Rund 5 Millionen waren aus den besetzten sowjetischen
Gebieten zur Arbeit nach Deutschland verschleppt worden, rund zwei
Drittel von ihnen kehrten in die Heimat zurtick. Die ehemaligen Ostar-
beiter schwiegen wesentlich linger als alle anderen Opfer des stalinisti-
schen Regimes.

Das hatte mehrere Griinde, die beiden wichtigsten aber waren Angst
und Schuldgefiible.

Die Angst hatte diese Menschen ihr ganzes Leben lang begleitet. Viele
von ihnen hatten sie schon als Kinder kennen gelernt, weil ihre Eltern
den Repressionen wihrend der dreiffiger Jahre zum Opfer gefallen wa-
ren. Dann kam die Angst vor der deutschen Okkupation. Und die Angst
davor, zur Arbeit nach Deutschland verschleppt zu werden. Und die
standige Angst, die sie empfanden, als sie sich schon in Deutschland
befanden: vor Priigeln, vor dem Konzentrationslager, vor den Bombar-
dements. Und dann schliefflich eine neue Angst, die direkt nach der Be-
freiung einsetzte: die Angst, des Vaterlandsverrats beschuldigt zu wer-
den.

Neben der Angst gab es aber bei den ehemaligen Ostarbeitern ohne
Zweifel manchmal unterschwellig, manchmal véllig offen auch ein gro-
fes Schuldgefiihl. Schliefilich gehorte die grofle Mehrheit dieser Men-
schen zu einer Generation, deren Bewusstsein durch die Stalinzeit
gepragt worden war. Auf keinen Fall durfte man sich dem Feind ergeben
und natiirlich schon gar nicht fiir das faschistische Deutschland arbeiten.
Und je weniger schrecklich und schwierig ihr Leben in Deutschland war,
um so groffere Angst hatten sie zu erzihlen, was sie erlebt hatten. Denn
ihre Erfahrungen und das, was sie erlebt hatten, passten {iberhaupt nicht
in das in jenen Jahren entstehende mythologische Bild vom Groflen
Vaterliandischen Krieg.

Last der Erinnerung

Die Mehrheit jener, die an ,Memorial“ geschrieben haben, sind 1925 bis
1927 oder sogar noch spiter geboren worden, und das bedeutete, dass sie
ganz jung, als Halbwiichsige, ohne jede Lebenserfahrung, nach Deutsch-
land gerieten. Dartiber hinaus konnten sie die Sprache jenes Landes, in
das man sie verschleppte, nicht sprechen und nicht verstehen. Wahrend
jener drei Jahre, die sie in der Regel in Deutschland verbrachten, wechsel-
ten die meisten von ihnen immer wieder die Aufenthaltsorte — aus einem
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Arbeitslager ins andere, von einem Dienstherrn zum nichsten ... Auch
das war natiirlich ein Grund dafiir, dass die Erinnerung bei vielen nur
bruchstiickhaft war, ohne Daten, Stidte, Namen.

Auflerdem hatte die Angst verursacht, dass sich viele ehemalige
Zwangsarbeiter nicht unter ihrem eigenen Namen in Deutschland wie-
der fanden. Ein falscher Name, eine andere Nationalitit, das bedeutete
oft eine Uberlebenschance. Einige bezeichneten sich nicht als Russen,
sondern als Ukrainer, weil die Meinung herrschte, dass es in Deutschland
besser sei, Ukrainer zu sein als Russe. Und nach der Befreiung wiederum
verleugneten sie so ihre Eltern, wenn die-

se zum Beispiel in Russland den stalinis-  Be; den Zwangsarbeitern zog sich die

tischen Repressionen zum Opfer gefal-
len waren. Oder sie verheimlichten die
Wahrheit iiber ihr Leben in Deutsch-

Verleugnung iiber Jabrzebnte bin, so-
dass es verschiedene Versionen ibres
Schicksals gab: eine in Deutschland

land. Natiirlich waren viele in Russland ~ #nd eine nach der Riickkehr.
gezwungen, ihre Vergangenheit zu ver-

heimlichen, die familidren Wurzeln auszureiffen. Diese Notwendigkeit
entsprang dem verstindlichen Wunsch, unter den Bedingungen des sta-
linistischen Regimes zu tiberleben. Bei den Zwangsarbeitern aber zog
sich diese Verleugnung iiber Jahrzehnte hin, sodass es verschiedene Ver-
sionen ihres Schicksals gab: eine in Deutschland und eine nach der
Rickkehr.

Was befand sich also in den Postsicken, die damals zu ,Memori-
al“ kamen? Vor allem Briefe von ehemaligen Zwangsarbeitern oder
Zwangsarbeiterinnen mit kurzen biographischen Informationen da-
ritber, wann und wo er oder sie nach Deutschland verschleppt worden
waren, wo sie in Deutschland gearbeitet hatten, wann und von wem sie
befreit worden waren.

Fiir viele war es das erste Mal in ihrem Leben, dass sie jemandem
auflerhalb der offiziellen sowjetischen Behorden iiber ihre Vergangen-
heit berichteten. Seltener fand man in diesen Briefen Dokumente oder
Fotos, die mit Deutschland verbunden waren. ,, Aufler meinem Gedicht-
nis habe ich keine anderen Dokumente®, so stand es wortlich in einem
dieser Briefe. Irgendwelche deutsche Dokumente aufzubewahren, war
duflerst gefihrlich — und trotzdem bekam ,Memorial“ Hunderte von
Dokumenten und Fotos, deutsche Arbeitskarten mit Fotos und Finger-
abdriicken, Geburtsurkunden, Passierscheine, Briefe, deutsche Postkar-
ten u.a. Haufiger als vieles andere kamen private Fotos, Gruppenfotos,
manchmal auch die Fotos von Deutschen zum Vorschein, bei denen z.B.
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eine Zwangsarbeiterin als Dienstmadchen gearbeitet hatte. An diesen
Fotos konnte man auch sehen, dass die Deutschlanderfahrungen oft viel-
schichtiger und widerspruchsvoller waren, als man es sich hitte vorstel-
len konnen. Zugesandt wurden auch, allerdings selten, niedergeschriebe-
ne Erinnerungen.

Aber viel wichtiger war die Tatsache, dass die meisten der ehemaligen
Zwangsarbeiter zum ersten Mal die Moglichkeit bekommen hatten, of-
fen iiber ihre Vergangenheit zu schreiben, ohne Angst und Schuld-
gefiihle. In diesem Sinne wurde eine wichtige gesellschaftliche Aufgabe
erfiillt. In den Briefen klang es wie ein Refrain: ,Mein ganzes Leben hatte
ich Angst, die Wahrheit zu sagen, sogar gegeniiber meinen Kindern. Bis
heute spreche ich mit meinem Sohn nicht dariiber” (aus dem Brief von
Pawel S., Jahrgang 1927). ,Der Stempel hing tiber dem Schicksal, schade,
dass viele nicht lange genug gelebt und nie erfahren haben, dass nun die
Zeit gekommen ist, uns zu rechtfertigen, uns zu befreien, denn worin
waren wir denn schuldig, dass wir das ganze Leben lang diskriminiert
wurden® (Taisija L., Jahrgang 1926).

Versuch einer Aufarbeitung

Zur Erforschung des Schicksals ehemaliger Zwangsarbeiter entstand das
umfangreiche Projekt ,,Opfer zweier Diktaturen® - ein Gemeinschafts-
projekt der Gesellschaft ,Memorial“ und der Heinrich-Boll-Stiftung in
Moskau. Die fast 400.000 Briefe von ehemaligen Zwangsarbeitern wur-
den archiviert, und auf dieser Basis ist eine Datenbank entstanden. Viele
der o6rtlichen Abteilungen von ,Memorial“ erarbeiteten auch ihre eige-
nen wissenschaftlichen Programme, die im direkten Zusammenhang mit
der Geschichte der jeweiligen Region standen. Besonders intensive For-
schungen wurden in St. Petersburg, Krasnojarsk, Tomsk, Perm, Rjasan
und Jekaterinburg betricben. Die Materialsammlung erfolgte im gesam-
ten Land.

In St. Petersburg wurde eine stindige Ausstellung er6ffnet, die dem
Thema der Zwangsarbeiter in Deutschland und vor allem auch ihrem
tragischen Schicksal im eigenen Land nach der Befreiung gewidmet war.

Die Gesellschaft ,Memorial“ hat nun seit fast einem Jahrzehnt neben
ihren gesellschaftlichen und wissenschaftlichen Arbeiten zur Geschichte
der Sowjetunion deutsche und andere auslindische Wissenschaftler bei
ihren Untersuchungen unterstiitzt und dariiber hinaus soziale Aufgaben
gegentiber fritheren Zwangsarbeitern in Ansitzen erfiillt. ,Memorial®
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wurde fiir Wissenschaftler im In- und Ausland zu einer Anlaufstelle fiir
die eigene Forschungstitigkeit. In den neunziger Jahren organisierte
,Memorial“ auch Begegnungsreisen ehemaliger Zwangsarbeiter nach
Deutschland. Der Zweck solcher Reisen bestand vor allem darin, den
ehemaligen Zwangsarbeitern ein Wiedersehen mit den Stitten ihrer
fritheren Zwangsarbeit zu ermdglichen und die Veranderungen in den
beiden Staaten Nachkriegsdeutschlands erfahrbar zu machen, was si-
cherlich Teil der ,,Versohnung” sein kann.

Aber wie kann man die Jugendlichen im heutigen Russland mit diesen
Erfahrungen konfrontieren?

Uber die Ausschreibung von Wettbewerben zu historischen Themen
kann man Jugendliche an die Thematik heranfithren. In den vergangenen
beiden Jahren hat ,Memorial“ einen Schiilerwettbewerb mit histori-
schen Arbeiten fiir die Oberstufe der hoheren Schulen unter dem Titel
,Der Mensch in der Geschichte — Russland im 20. Jahrhundert®
durchgefithrt. An diesem Wettbewerb haben bereits iiber 3.000 Bewer-
ber aus 80 Gebieten Russlands teilgenommen. Schon im ersten Wettbe-
werb gab es einige Dutzend Arbeiten iiber die Schicksale ehemaliger
Zwangsarbeiter und iiber ihre Erfahrungen wihrend des Krieges in
Deutschland und in der Nachkriegszeit in der Sowjetunion. Meistens
war das fiir die Schiiler eine Entdeckung in der Geschichte der eigenen
Familie oder in der Nachbarschaft; fiir die Opfer war es oft die erste
Moglichkeit, iiber ihre Erfahrungen zu sprechen. Man plant, im Rahmen
des Schiilerwettbewerbs in den nichsten Jahren ein Sonderthema
»Zwangsarbeiter” auszuschreiben. Das kann auch ein wirksames Mittel
gegen die neue Mythologisierung des Grofien Vaterlindischen Krieges
werden, die sich derzeit in Russland wieder abzeichnet.

Diese Aufklirungsarbeit fithrte zum Teil dazu, dass die Offent-
lichkeit in Russland sich fiir das Thema der Zwangsarbeiter zu interessie-
ren begann. Vieles erfolgte auch durch die Medienarbeit im Fernsehen,
im Hérfunk und in den Printmedien.

Besonders viele Probleme entstanden, als die ersten Entschidigungs-
gelder Mitte der neunziger Jahre aus Deutschland an die ehemaligen
Zwangsarbeiter ausgezahlt werden sollten. Es kamen erneut viele Briefe
mit Anfragen zu ,Memorial“, und man musste die Informationen, wie
diese Auszahlungen erfolgen sollten, den Menschen vermitteln. Men-
schenfeindlichkeit und Birokratismus der russischen sozialen Institu-
tionen sowie die Unwissenheit der ehemaligen Ostarbeiter tiber ihre
Rechte fihrten dazu, dass einige gar nicht an das ihnen zustehende Geld
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gekommen sind. Diese Fragen versuchte ,Memorial“ mit Hilfe der Me-
dien und der Kontrolle von der Seite der Offentlichkeit zu l6sen.

Als in Deutschland die Entschadigungsfrage im Jahre 1999 wieder
gestellt worden ist, hat ,,Memorial“ sehr aktiv mitgeholfen und den deut-
schen Experten all die in diesen Jahren gesammelten Erfahrungen und
Informationen zur Verfiigung gestellt.

Soziales Engagement

Heute ist vor allem die soziale Arbeit mit den ehemaligen Zwangsarbei-
tern von Bedeutung. Unter sozialer Arbeit verstehen wir besonders die
Schaffung von Verbindungen untereinander in den Provinzen, die Orga-
nisierung von Treffen und Veranstaltungen sowie die Entwicklung von

Betreuungsformen zur Selbsthilfe.
Bei der Organisation der Aufklirungs- und Sozialarbeit muss man
bedenken, dass dieses Thema in Russland immer noch nicht aufgearbei-
tet und kaum zum Bestandteil der Erin-

Die Thematik der , Ostarbeiter® ist
in Russland immer noch nicht aufge-
arbeitet und bisher kaum zum Be-
standteil der Erinnerungskultur in
der Gesellschaft geworden.

nerungskultur in der Gesellschaft gewor-
den ist. Im Unterschied zu den ehemali-
gen GULAG-Opfern haben die ehemali-
gen Zwangsarbeiter keine organisierte
Verbandsorganisation.

Nur wenige von ihnen erreichten et-
was im Leben. Man kann schon nachdenklich werden, wenn man immer
wieder mit unerfiillten elementaren Bediirfnissen konfrontiert ist, die
einen Menschen sein Leben lang verfolgen. ,Mein Mann und ich bauten
ein Haus aus Kisten —und in dem leben wir bis heute. Naund, was hitten
wir tun sollen, lebendig kann man sich schliellich nicht ins Grab legen.*
So hief} es in einem der Briefe.

So verbinden sich vielleicht die letzten Hoffnungen dieser Menschen
mit den Entschiddigungen, die von der deutschen Stiftung , Erinnerung,
Verantwortung und Zukunft“ kommen.

Aber nicht umsonst heiflit das Memorial-Zwangsarbeiterprojekt
»Opfer zweier Diktaturen®, denn man ist {iberzeugt, dass sich an dem
tragischen Schicksal dieser Menschen auch der Sowjetstaat schuldig ge-
macht hat. Diese tragische Wahrheit zu verschweigen kime einer Absage
an die eigene Erinnerung gleich. Also muss man jetzt noch versuchen
nachzuholen, was in all den Jahren versiumt worden ist.
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Thomas Hoppe

Erinnerung und die Perspektive der Opfer

Einer wachsenden Zahl von heute lebenden Menschen stellt sich die
Frage nach angemessenen Formen des Erinnerns an eine Vergangenheit,
die das Verhiltnis zwischen den Deutschen und ihren 6stlichen Nach-
barn belastet, gewissermaflen ,von auflen®, weil nicht mehr vor dem
Hintergrund eigenen Erlebens. Diese Tatsache erweist sich als ambiva-
lent: Sie wirkt sich einerseits entlastend aus, wo unmittelbare Teilhabe
am Geschehen, die Verstrickung in Unrecht und Schuld hitte bedeuten
konnen, nicht méglich war; sie schafft jene Distanz, aus der heraus das
Beurteilen von Einzelereignissen im Rahmen grofierer Zusammenhinge
leichter fallen mag. Doch zugleich kommt solche Distanziertheit nur
allzu oft auch einem Verlust von Wahrnehmungsfihigkeit gleich — zuerst
einer Wahrnehmungsfahigkeit fiir das Leiden der Opfer, das in den meis-
ten der Uberlebenden bis heute fortdauert.

Gegenwartigkeit des Vergangenen: Die Perspektive der Opfer

Dieses Leiden ist der Grund, warum fiir die Opfer mit der Aufgabe des
Erinnerns eine deutlich andere Inanspruchnahme verbunden ist als fur
diejenigen, die aus verschiedensten Griinden solche Leiderfahrungen
nicht teilen. Opfer sehen sich mit der Notwendigkeit konfrontiert, ihren
unertriglichen Erinnerungen standzuhalten. Es ging dabei ja nicht um
zeitweise Storungen personlicher Bezichungen, die allmihlich an Be-
deutsamkeit abnehmen, jedenfalls bei einem durchschnittlichen Maf an
Verstindigungsbereitschaft iberwindbar scheinen. Gemeint sind viel-
mehr solche extremen Erfahrungen von Erniedrigung und Unrecht, dass
derjenige, der ihnen ausgesetzt ist, aus dem Kontext einer gemeinsamen

Prof. Dr. Thomas Hoppe lehrt Katholische Theologie unter besonderer
Beriicksichtigung der Sozialwissenschaften und der Sozialethik an der
Universitat der Bundeswebr Hamburg,
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Lebenswelt mit denen, von welchen er dies erfihrt, gewissermafien he-
rausfillt: Thm widerfihrt nichts Geringeres als die Negation seines fun-
damentalen Anspruchs auf eine Anerkennung als Person, auf eine men-
schenwiirdige Behandlung. Diese Negation kann unterschiedliche For-
men annehmen. Besonders sinnfillig wird sie dort, wo Menschen an Leib
und Leben physisch bedroht werden oder miterleben miissen, dass ihre
Angehérigen einer derartigen Bedrohung zum Opfer fallen.

Die Folgen solcher Erfahrungen liegen nicht nur in der nachhaltigen
Beschidigung von kiinftigen Lebenssituationen. Sie bestehen vielmehr
auch in einem fundamentalen Verlust des ,, Weltvertrauens®, oft zugleich
der elementaren Befihigung zu einem Vertrauensverhaltnis zu Mitmen-
schen. Fast immer ist dieser Verlust an Vertrauensfihigkeit mit der
Wahrnehmung verbunden, dass die Eigenart der personlichen Erfahrung
von niemandem erfasst werden kann, der nicht zumindest etwas Ahn-
liches erleiden musste. Situationen extremer Ohnmacht und volligen
Ausgeliefertseins bringen eine Weltwahrnehmung mit sich, der nichts
mehr als verlasslich gilt, insbesondere nicht das, was landlaufig fiir ein
Kennzeichen zivilisatorischer Normalitit gehalten wird. Der Zerfall bis-
heriger Plausibilititen, das Wissen darum, zu welchen Grausamkeiten
menschliches Handeln imstande ist, verandert grundlegend den Blick auf
die Abliufe in der Lebenswelt. So konstituiert sich eine ,,Opferperspek-
tive®, die sich von derjenigen der Titer oder von Menschen, die weder in
die eine noch in die andere Rolle gerieten, abgriindig unterscheidet. Sie
als Ressentiment oder Unversohnlichkeit zu denunzieren, riskierte nicht
nur, den Betroffenen im moralischen Sinn Unrecht zu tun, sondern
bekiame auch deren Grundsituation und die sie verursachenden Faktoren
nur unzureichend in den Blick.

Das Verhaftetsein in einer Opferperspektive ist besonders dann kaum
aufzubrechen und zu iberwinden, wenn die Opfer erfahren miissen,
dass sich das Handeln der Titer fiir diese in zweifacher Weise auszahlt:
Zunichst unmittelbar, denn sie werden auf die eine oder andere Weise
fir ihr Handeln belohnt; jedoch spater nochmals, wenn sich herausstellt,
dass eine angemessene Ahndung vielerlei Unrechts kaum moglich er-
scheint. Fiir die Opfer kann dann ihre Situation leicht wie die des Hasen
erscheinen, der einen Wettlauf mit dem Igel versucht: Letzterer istimmer
schon im Vorteil, da er rechtzeitig dafiir Sorge trug, die Umstinde ge-
schickt zu seinen Gunsten zu arrangieren. Wahrend die Titer lingst wie-
der die Privilegien ihres biirgerlichen Lebens geniefen, miissen viele der
Opfer oft jahrzehntelang um eine minimale Anerkennung ihrer Leiden
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kimpfen. Etliches an Verbitterung wird aus dieser Wahrnehmung ver-
standlich.

Vielleicht ihre tragischsten Ziige gewinnt die Opfersituation dort, wo
jemand Unrecht und Gewalt nicht nur erleiden musste, sondern es den
Titern gelang, ihn gegen seinen Willen in die faktische Mitwirkung bei
ihrem Tun zu verstricken. Dieser Versuch, moglichst viele der Opfer in
den Abgrund des Verbrechens hineinzuziehen, ist geradezu typisch fiir
die modernen Formen von Makrokriminalitit. Indem man einen Men-
schen vor die Wahl stellt, entweder ein

grofles oder ein noch grofleres Verbre-
chen zu begehen, und die Alternative der
Verweigerung nicht nur mit seinem Tod,
sondern auch mit der Vergeltung an
Dritten bedroht, setzt man ihn einer
Zwangslage aus, der er sich kaum entzie-

Vielleicht ibre tragischsten Ziige ge-
winnt die Opfersituation dort, wo je-
mand Unrecht und Gewalt nicht nur
erleiden musste, sondern es den Td-
tern gelang, ihn gegen seinen Willen
in die faktische Mitwirkung bei ib-

hen kann. Gerade bei moralisch sensi- rem Tun zu verstricken.

blen Menschen fiihrt dies aber nicht zum

gelaufigen Mechanismus einer Selbstentschuldigung, im Gegenteil: Sie
leiden oft bis an ihr Lebensende unter ihrer erzwungenen Beteiligung an
Handlungen, denen andere zum Opfer fielen.

Auf Seiten derer, denen das Schicksal der Opfer erspart blieb, bedarf
es zunachst und vor allem des Versuchs, sich an diese ihnen fremde
Erfahrungswelt mithsam heranzutasten — im Wissen darum, dass sie ih-
nen trotz allen Mihens ein Stiick weit verschlossen bleiben wird. Oft
droht ein solcher Briickenschlag angesichts der Widerstinde, die der-
jenige in sich spiiren mag, der der Grofle des damit aufgeworfenen An-
spruchs gewahr wird, schliefilich zu unterbleiben — mit schwerwiegen-
den Folgen: Wenn es jenen, die das Opfer-Sein nicht erfahren mussten,
gelingt, in diesem ,,unzerstorten® Teil der Welt zu verbleiben und sich in
ihm einzurichten, dann wird belastete Vergangenheit alsbald ,histori-
siert”, und dies im schlechtesten Sinn. Der Gegenwirtigkeit des Vergan-
genen, jener Wahrnehmung der Opfer, die ihre Existenz bis ins Alltag-
liche hinein durchprigt, ist man sich auf der anderen Seite immer weniger
bewusst, vor allem vermag diese Vergangenheit kaum mehr Irritationen
auszuldsen. Selbst solchen Herausforderungen, in denen offensichtlich
Grundfragen politischer Moral beriihrt sind, glaubt man dann schlief3-
lich durch politische Pragmatik hinreichend begegnen zu kénnen.

Zugleich durchleben die Familien der Opfer das unausweichliche
Dahinsterben der Zeugen einer in ihrer Dimension nur schwer vorstell-

21



baren und mit den Mitteln der Sprache kaum erreichbaren Leidensge-
schichte. Zuweilen sind es Empfindungen ohnmichtigen Zorns, viel
hiufiger solche unstillbarer Trauer, mit denen Sterbende und ihre
Hinterbliebenen auf das Ausbleiben von Akten der Anerkennung ihres
Leidens, womdglich des glaubhaften Bemithens um Ausséhnung rea-
gieren. Vielfach wirkt zudem das geschehene Unheil tiber den Tod der
unmittelbar zum Opfer Gewordenen hinaus weiter. In unterschiedlicher
Ausprigung lassen sich bei den Nachkommen von einstmals Verfolgten
Personlichkeitsmerkmale und Verhaltensweisen feststellen, die das
Schicksal ihrer Eltern reflektieren. Das Leben in einer Welt, die von
derjenigen der Titer oder der vielen Unbeteiligten fundamental getrennt
ist — charakteristisch fiir die soziale Situation wie fiir die Empfindungs-
welt vieler Opfer —, setzt sich fort in der Existenzweise der nachfolgen-
den Generation.

Suche nach Wahrheit und Begriindung von Erinnerungs-
gemeinschaft

Wer angesichts dieser Ausgangslage nach einem angemessenen Umgang
mit belasteter Vergangenheit sucht, wird zuerst danach fragen miissen,
wie man sich dieser Vergangenheit so erinnern kann, dass erlebte und
erlittene Geschichte nicht der nachtraglichen Banalisierung oder gar der
politischen Instrumentalisierung anheim fillt. Diese Frage weist sowohl
einen individuell-personlichen als auch einen gesellschaftlich-politi-
schen Aspekt auf.

Individuelles Erinnern bedeutet fiir die Opfer zunichst und vor allem
Trauerarbeit. Hierzu bedarf es nicht nur einer hinreichenden Zeitspanne;
soll Trauerarbeit iberhaupt moglich werden, so gilt es oft noch grundle-
gendes Wissen iiber Tatbestinde zu gewinnen, die bisher im Dunkeln
lagen. Solange nicht geklart ist, was aus einem deportierten Angehérigen
wurde, solange man nicht wenigstens erfahren konnte, wo die eigenen
Toten begraben liegen, bleibt der Prozess solcher Trauerarbeit offen und
unabgeschlossen. Diese Vorlaufigkeit, die zu beenden nicht in der Macht
der Trauernden liegt, steht als uniibersteigbare Hiirde jedem Versuch
entgegen, die Vergangenheit auf irgendeine Weise ,anzunehmen®, die
Trauerarbeit wenigstens zu einem Abschluss ,bis auf weiteres zu brin-
gen. Sie verhindert damit auch, dass sich eine Perspektive auf Vergebung
und Versohnung hin eréffnen kann. Denn dies erfordert auf Seiten der
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Opfer eine Auseinandersetzung mit der eigenen Trauer, die so weit vor-
angeschritten ist, dass ein erneutes Zugehen auf die Titer ihre psychi-
schen Moglichkeiten nicht mehr iiberfordert.

Eine zusitzliche Schwierigkeit fiir solchen Umgang mit der eigenen
Trauer bedeutet es, dass der Briickenschlag, der auch das Leiden anderer
in den Blick nimmt, hiufig misslingt. Trauerarbeit fithrt zwar in die
Auseinandersetzung mit der Wahrheit hinein, ist aber anfillig fir My-
thenbildungen, die auch schuldhaftes Handeln mancher Toter zu
rehabilitieren scheinen. Damit geht es in Prozessen der Trauerarbeit
nicht nur um ein individuelles Bewiltigen-Konnen, sondern zugleich
darum, einen authentischen Begriff von Erinnerung zu gewinnen. Er
zielt darauf, ,,der Wahrheit, so gut man es vermag, ins Auge zu sehen —
ohne Beschonigung und ohne Einseitigkeit“!.

An dieser Stelle beriihren sich individuelles und gesellschaftlich-poli-
tisches Ringen um die Erinnerung — beides steht in der Gefahr, die Deu-
tung jlingster Geschichte an unausgewiesenen, vorgingigen Optionen
zu orientieren. Auf diese Weise kommen bestimmte, keineswegs
nebensichliche Facetten dieser Geschichte unter Umstinden gar nicht in
den Blick oder werden jedenfalls unzu-

treffend gewichtet. Schon die Frage, wel-
che Ereignisse, Umstinde und Sachver-
halte im Interesse einer authentischen
Erinnerung fiir relevant zu halten sind,

Nur die moglichst verzugslose Erfor-
schung des Geschebenen kann davor
bewabren, dass sich mit einer selek-
tiven Verwendung geschichtlicher

wird auch im Licht solcher Vorentschei- ~ Fakten Politik machen lisst.
dungen mitbeantwortet. Deswegen ist es

liberaus prekar, den Prozess einer sorgfiltigen Aufklirung iiber die his-
torische Wahrheit zeitlich hinauszuschieben: Nur die méglichst ver-
zugslose Erforschung des Geschehenen und die sofortige Sicherstellung
entsprechender Dokumente kann davor bewahren, dass sich von interes-
sierter Seite mit einer selektiven Verwendung geschichtlicher Fakten Po-
litik machen lisst.

Aufklirung iiber die historischen Fakten ist also auch dann notwen-
dig, wenn sie nicht oder nicht unmittelbar im Dienste einer Strafverfol-
gung ehemaliger Titer steht. Und nur wenn sie sich differenzierend die-
ser Fakten vergewissert, leistet sie einen Beitrag dazu, dass nicht Kollek-
tive mit Schuldvorwiirfen iiberzogen werden, sondern die konkret Han-

! Bundesprisident Richard von Weizsicker, Rede im Deutschen Bundestag am 8. Mai

1985 (Text u.a. in: http://www.nibis.ni.schule.de/~rs-leer/gesch/ge0047 htm).
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delnden und Entscheidenden in den Blick genommen werden konnen.
Wo man auf diese Weise Tatern und Opfern wenigstens niherungsweise
gerecht zu werden versucht, werden gleichzeitig wesentliche Voraus-
setzungen fiir mégliche Prozesse der Aussohnung geschaffen. Polens
Ministerprasident Jan Olszewski wies auf diesen Sachverhalt hin, als er
im Dezember 1991 formulierte: ,,Wenn wir vergeben sollen, so wollen
wir wissen, welche Schuld und wem wir vergeben.“2

Doch nicht nur die Erhellung tatsichlicher Ablaufe und der Rolle
konkreter Akteure in ihnen ist vonnoten. Eine Aufklirung tiber die his-
torische Wahrheit, die diese lediglich rekonstruiert, sich aber im Interes-
se wissenschaftlicher Objektivitat sowohl jegliche Wertung wie jeden
Vergleich von vornherein verbietet, kann auch ungewollt zu einer fatalen
»Historisierung® des Geschehenen beitragen. Trotz aller Aufmerksam-
keit fiir das Partikulare ist es doch unumginglich, das Gemeinsame ver-
schiedener Erscheinungsweisen systemisch bedingten Unrechts festzu-
halten und jene Strukturen und Mechanismen aufzudecken, die immer
neu zur Verstrickung in Schuld und zu extremen Erfahrungen von Leid
und Unrecht fithren. Wenn auf diesen Versuch verzichtet wird, bleibt es
bestenfalls beim namenlosen Entsetzen angesichts der Opfer, die Krieg,
Gewaltherrschaft und andere Formen von Machtmissbrauch forderten.
Doch es diirfte kaum gelingen, gegen die Wiederholung des Geschehe-
nen Dimme zu errichten. Das Einbringen einer Auflenperspektive kann
hier hilfreich sein, weil sich aus ihr heraus manche Analyse moglicher-
weise trennschirfer vornehmen lasst als durch die unter der Last jiingster
Traumatisierungen leidenden Betroffenen selbst. Dies gilt insbesondere
fur Situationen, in denen sich diese Betroffenen nicht ohne weiteres in
eine Gruppe der Tater und eine der Opfer unterscheiden lassen, sondern
wo Mitverantwortung in komplexer Weise auf allen Seiten zu finden ist.

Uber die Arbeit an der Vergewisserung iiber Fakten und ihre sachge-
mifle Interpretation hinaus bleibt so die Suche nach authentischem Erin-
nern eine kulturelle Herausforderung von tiberragender Bedeutung. Es
geht darum, eine Erinnerungsgemeinschaft zu begriinden, in der das von
den Alteren leidvoll Erfahrene dem Vergessen entrissen und im Interesse
an einer besseren Zukunft an die Jiingeren vermittelt werden kann.
Durch 6ffentliche Ehrungen der Opfer, Gedenkstittenarbeit, historisch
wie didaktisch mit Sorgfalt konzipierte Publikationen, Medienarbeit

2 Zit. nach: Sabine Grabowski, Vom ,dicken Strich® zur ,Durchleuchtung®. Ansitze der

Vergangenheitsbewiltigung in Polen, in: Osteuropa 48 (1998), S. 1015-1023, hier S. 1017.
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und iiberhaupt die Thematisierung dieser Problematik im Bereich von
Erziehung und Bildung kann es gelingen, diese Formen kollektiver Erin-
nerung vor Selektivitit und politischer Manipulation zu schiitzen. We-
gen der Brisanz dessen, was es zu erinnern gilt, ist eine solche Erinne-
rungsgemeinschaft nicht vorstellbar als etwas Fertiges und Abgeschlos-
senes. Sie wird vielmehr von einer eigenen Dynamik im fortdauernden
Ringen um einen angemessenen Umgang mit der Vergangenheit gekenn-
zeichnet sein. Und doch lasst sich nur in ihrem Rahmen, in dem durch sie
eroffneten Raum das Nichtakzeptieren dieser Vergangenheit durch-
halten — lasst sich vermeiden, dass man schliefllich in der einen oder
anderen Weise vor ihr kapituliert.

Die Wiirde der Opfer wieder aufrichten

Im Bemithen um ein authentisches Erinnern, das den den Opfern ge-
schuldeten Respekt und die Anerkennung ihrer Wiirde nicht vermissen
lasst, erfihrt man zugleich die schmerzlichen Grenzen jedes derartigen
Versuchs. Ein beschidigtes Leben bleibt beschidigt; niemand kann die
zu Tode Gequilten ins Leben zurtickholen; es gibt Formen der Zersto-
rung sozialer Bezichungen und Lebenswelten, die irreversibel sind, so
dass alle Anstrengungen zur ,Bewiltigung® dessen, was erfahren wurde,
an der Endgiltigkeit der angerichteten Zerstorung scheitern. Manchmal
gelingt es nur noch, das Geschehene mit den Mitteln der Kunst zur
Darstellung zu bringen — in der Hoff-
nung, dass sich das, was sich nicht mehr

diskursiv vermitteln lisst, dem Adressa-
ten auf andere Weise erschliefit.
Nur zdgerlich lassen sich angesichts

Spate Rebabilitierung und Leistung
materieller Wiedergutmachung kon-
nen ein Weg sein, die Wiirde der Op-
fer ein Stiick weit wieder aufzurich-

einer Wirklichkeit, die sich von aulen  ten.

vielleicht nur in dieser Weise der Prisen-

tation angemessen erfassen lisst, Worter wie ,Wiedergutmachung®,
»Entschidigung” und ,Rehabilitierung” zur Bestimmung dessen ver-
wenden, was um eines Mindestmafles an Gerechtigkeit willen den Op-
fern geschuldet ist. Je spiter das Bemiihen darum und je schwerwiegen-
der die erlittenen Demiitigungen, desto geringer sind die Moglichkeiten,
den Opfern Gerechtigkeit zuteil werden zu lassen. Thre — wenn auch
spite — Rehabilitierung und Leistungen materieller Wiedergutmachung
konnen jedoch ein Weg sein, die Wiirde der Opfer ein Stiick weit wieder
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aufzurichten, das erlittene Unrecht anzuerkennen und die Auswirkun-
gen wenigstens zu lindern. Dem Versuch einer Wiedergutmachung kann
daher hinsichtlich seiner kulturellen und gesellschaftlich-politischen Di-
mensionen sogar eine hohere Bedeutung zukommen als im Blick auf die
unmittelbar materiellen Auswirkungen. Auch verschiedene Weisen des
Bemiihens um authentische Formen kollektiven Erinnerns lassen sich als
solche Akte der Wiedergutmachung verstehen.

Dartiber hinaus bedarf es eines lindertibergreifenden Konsenses da-
riiber, dass hinreichende Hilfsangebote fiir solche Menschen bereitge-
stellt werden miissen, die mit der Last ihrer Erinnerungen auch heute
kaum leben konnen. Unter Traumatisierungen infolge erlittener Verfol-
gung, sowohl der eigenen Person wie von Nahestehenden aus dem Fami-
lien- und Freundeskreis, leiden weltweit Abermillionen von Menschen.
Es geht nicht an, die personlichkeitszerstorenden Folgen ihres indivi-
duellen Schicksals nur zu beklagen, die Betroffenen aber mit ihrer Si-
tuation allein zu lassen. Auch wenn es keinen risikofreien Weg aus er-
littenen Traumatisierungen geben diirfte, so erscheint es als eine elemen-
tare Forderung der Gerechtigkeit, den Umfang der Hilfsangebote iiber
das heutige Maf} hinaus zu erweitern. In ihnen miissten sich ,,geschiitzte
Raume” eroffnen, die den Betroffenen dazu helfen, ihre inneren Schutz-
mauern, die oft notwendig wurden, um die Bitterkeit iiber erlittenes Leid
ertragen zu konnen, allmahlich und behutsam abzubauen. Oft werden
erst durch das Zulassen der eigenen, lange verdringten Trauer die Aus-
einandersetzung mit ihr und das Annehmen von Zuwendung und Trost
ermoglicht. Hierbei geht es nicht um die illusionare Absicht, die seeli-
schen Wunden umfassend zu heilen; das Ziel ist iiberaus bescheiden. Die
Betroffenen sollen einmal sagen konnen: ,Ja, ich war ein Opfer, aber
letztlich haben mich die Verfolger nicht besiegt. Es ist Vergangenheit, ich
habe noch ein Leben danach.“3

Auch fiir Prozesse der Aussdhnung bedarf es solcher ,geschiitzter
Raume®, in denen das Risiko tragbar wird, sich darauf einzulassen — fiir
Tater und Opfer. In ihnen wire nicht sofort nach konkreten Versoh-
nungsschritten Ausschau zu halten, sondern es miisste zunichst darum
gehen, den Opfern die Annahme ihres Schicksals etwas zu erleichtern.

3 Aus einem Gesprich mit Norbert Gurris, damals Psychotherapeut im Berliner Behand-
lungszentrum fiir Folteropfer, veroffentl. im 4. Tatigkeitsbericht der Landesbeauftragten
fiir die Unterlagen des Staatssicherheitsdienstes der ehemaligen DDR in Sachsen-Anhalt,
Magdeburg 1998, S. 108-114, hier S. 113.
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Viele von ihnen streben nicht unmittelbar nach Verséhnung mit den
Titern, sondern wollen zunichst zu sich selbst zurtickfinden konnen. So
dienten solche ,,geschiitzten Raume® zuerst dem Versuch, die Opfer aus
der Isolation zu befreien, in die sie nicht selten geraten sind. Dies konnte
ihnen dazu helfen, mit der Zeit auch auf ehemalige Tater wieder zugehen
zu konnen.

Einer der schwersten Wege zur Verséhnung ist es, Opfer, die auf
unterschiedlichen Seiten standen, als Gewalt in ihr Leben einbrach, zu
gemeinsamem Trauern zu bewegen. Deswegen steht insbesondere dieser
Versuch, zu einer Aussdhnung zu gelangen, in der Gefahr einer Grenz-
iiberschreitung; gerade hier darf man nichts erzwingen wollen und kann
es vermutlich auch gar nicht. Die Legitimation, tiber einen solchen Weg
nachzudenken, ergibt sich vielmehr nur von authentischen Berichten
her, dass Begegnungen im Zeichen solcher gemeinsamer Trauerarbeit
tatsichlich moglich sind — trotz ihres iiberaus schmerzvollen Charakters.
Wenn aus den ehemaligen deutschen Ostgebieten Vertriebene mit denen
wirklich reden kdnnen, die heute — selbst aus ihrer ostpolnischen Heimat
vertrieben — in den Hiusern ihrer Kindheit wohnen, und wenn das bei-
derseits empfundene Leid endlich doch zur Sprache kommen kann, so
verschwindet zumeist jeder etwa verborgene Wunsch, die Geschichte
einen anderen Verlauf nehmen zu lassen, und obsiegt die gemeinsame
Sorge, dass den Kindern dasselbe Los erspart bleiben moge.# Es diirfte
kaum moglich sein, die Bedeutung dieser Erfahrungen fiir Frieden und
Versohnung zu tiberschitzen.

* Beispiele hierfiir finden sich in einem Sammelband, der Ergebnis eines deutsch-polni-

schen Projekts ist, worin Bewohner der heutigen polnischen Westgebiete und Einwoh-
ner der vormaligen deutschen Ostgebiete einander die je eigenen Biographien erzahlten:
Hans-Jiirgen Bomelburg/Renate Stossinger/Robert Traba (Hrsg.), Vertreibung aus dem
Osten. Deutsche und Polen erinnern sich. Olsztyn, Osnabriick 2000.
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Wolfgang Grycz

Anmerkungen zu einer Dokumentation:

Die Deutschen ostlich von Oder und NeiBBe
1945-1950

»Die Schuld fiir diese verbrecherische Kriegsfithrung tragen nicht nur
die deutsche Armee, die Partei Hitlers und die deutsche Zivilverwaltung,
die diese verbrecherischen Handlungen unmittelbar ausfithrten, sondern
das ganze deutsche Volk, das der Partei Hitlers und der Armee volle
Unterstiitzung ... gewahrte ... Es ist also verstindlich, dass das deutsche
Volk als Ganzes die verdiente Strafe tragen und seine Niederlage derart
spiiren muss, dass ihm fiir immer die Fiithrung eines Krieges unméglich
gemacht wird ... Auf die Deutschen ... warten lange Jahre schwerer Ar-
beit beim Wiederaufbau unserer Stidte und Dérfer ...«

Diese Sitze aus dem Befehl Nr. 51 des Oberbefehlshabers der Polni-
schen Streitkrifte iiber den Umgang mit der deutschen Bevélkerung vom
22. Mirz 1945, also sechs Wochen vor Kriegsende, diirften Gedanken
und Gefiihle der polnischen Gesellschaft in jener Zeit widerspiegeln.
Wenngleich derselbe Befehl an die Wiirde der polnischen Soldaten ap-
pelliert und vor Lynchjustiz und Pliinderung warnt, lisst er schon ahnen,
was die Volksdeutschen im urspriinglichen polnischen Staatsgebiet so-
wie die Reichsdeutschen in den spiter Polen erst einmal zur Verwaltung
tibergebenen Oder-Neifle-Gebieten zu erwarten hatten.

In einem Artikel ,Gespriche mit der Herrenrasse“ vom 31. Mirz
1945 driickt es die polnische Armeezeitung ,,Polska Zbrojna“ noch kla-
rer aus: ,Deutsche, die von uns Misshandlungen erwarteten und statt
dessen menschlich behandelt wurden, sahen darin unsere Schwiche. Wir
lassen sie jedoch nicht lange in diesem Glauben. Es helfen uns dabei
librigens zur Arbeitin der Landwirtschaft nach Deutschland verschlepp-
te Polen, die sofort nach dem Einmarsch unserer Armee die hiibschen
Wohnungen ihrer Herren bezichen, letztere in armselige Kammern wer-
fen ... und die ganze Wirtschaft in ihre Hinde nehmen ... In Gesprichen

Wolfgang Grycz, Slawist, ist Mitglied der Redaktion dieser Zeitschrift.
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sprechen sich die Soldaten entschieden dafiir aus, dass man diese Gebiete
schnellstens mit polnischer Bevolkerung besiedeln muss.“

Das war vor tiber einem halben Jahrhundert der Auftakt zu einer der
grofiten Bevolkerungsverschiebungen in der Geschichte des 20. Jahr-
hunderts, die fiir Millionen Deutsche ein qualvolles Schicksal bedeutete:
die Vertreibung nach Westen.

Beide Zitate entstammen einer Dokumentensammlung, die von pol-
nischen und deutschen Wissenschaftlern erarbeitet wurde. Die deutsche
Fassung der Dokumentation trigt den Titel: ,, ,Unsere Heimat ist uns ein
fremdes Land geworden ... Die Deutschen 6stlich von Oder und Neifie
1945-1950. Dokumente aus polnischen Archiven. Herausgegeben von
Wiodzimierz Borodziej und Hans Lemberg® (Verlag: Herder-Institut,
Marburg 2000). Band 1, um den es hier geht, enthilt Dokumente der
Zentralen Behorden sowie regionale Dokumente aus der Woiwodschaft
Allenstein. Die iibrigen drei Binde betreffen die Woiwodschaft Schle-
sien, Zentralpolen, die Woiwodschaften Posen, Stettin, Breslau und
Pommerellen.

Ein groBer Schritt vorwarts

Bis zur ,Wende“ hatten vor allem politische Schwierigkeiten verhindert,
dass ein solches Werk entstand. Die Herausgeber und Autoren des vor-
liegenden Buches hatten endlich Gelegenheit, Geheimarchive der Staats-
fiihrung und der Partei auszuwerten. Erst jetzt wurde es moglich, Doku-
mente sprechen zu lassen, die das gesam-
te Umfeld, das Ausmaf und die bedrii- Leider blieben Versuche, Zugang zu
ckende Hirte dieser Aktion belegen. ~ den Akten der Polnischen Bischofs-
Wahrend sogar der polnische Geheim-  konferenz zu erbalten, erfolglos.
dienst seine Archive 6ffnete, blieben, wie
die Herausgeber schreiben, ,leider Versuche, Zugang zu den Akten der
Polnischen Bischofskonferenz zu erhalten®, erfolglos. Das ist bedauer-
lich, denn gerade von der Kirche, die in der ersten Nachkriegszeit —
neben der Armee - oft die einzige ordnende Kraft darstellte, hitte man
Einblicke in die Situation erwartet. Diese Liicke indert jedoch nichts am
Wert der Dokumentation.

Am wichtigsten ist es, dass hier nach Jahrzehnten endlich von Polen
und Deutschen gemeinsam eine umfassende Darstellung der Problema-
tik geboten wird. Das Werk erscheint parallel in polnischer und deut-
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scher Sprache, wobei von den Herausgebern darauf verwiesen wird, dass
im Zweifelsfall die polnischsprachige Fassung herangezogen werden
soll. Hierzu einige Anmerkungen: Bei der Lektiire fallen kleine Unge-
reimtheiten der Ubersetzung auf, so auf Seite 303, wo im Deutschen
nicht klar wird, ob das Ausland ein gewisses Element als ,,Schufte und
Lumpen® bezeichnet oder selbst von diesem Element so bezeichnet
wird. Erst der Riickgriff auf das polnische Original gibt Klarheit.
Argerlicher ist in einem wiedergegebenen Protokoll einer Konferenz in
der Polnischen Militirmission in Berlin vom 28. Oktober 1948, dass dort
ein ,Bischof Winke“ vorgestellt wird, den das Personenregister zum
»Bischof von Berlin“ macht (S. 378, 709). Bischof von Berlin war damals
Konrad Graf von Preysing, beim Teilnehmer der Sitzung in der Militir-
mission handelte es sich hochstwahrscheinlich um Bischof Wienken, sei-
nes Zeichens Kommissar der Fuldaer Bischofskonferenz fiir Gespriche
mit der Deutschen Reichsregierung, spater Bischof in Meiffen. Eine sol-
che Desinformation in einem in Deutschland erschienenen Buch sollte
sich verbieten.

Objektive Darstellung der Ereignisse

Erfreulich ist, dass die Einleitung der Herausgeber die Vorgeschichte
von Gebietsabtrennung und Vertreibung in wohltuender Sachlichkeit
beschreibt, ebenso die unterschiedlichen Positionen der Sowjetunion,
der Westmichte, der polnischen Exilregierung in London und der kom-
munistisch gefiihrten polnischen Provisorischen Regierung.

In umfassender Weise wird dargestellt, wie von den politischen Ak-
teuren der Anti-Hitler-Koalition iiber die Westverschiebung der polni-
schen Grenzen auf Kosten Deutschlands gedacht wurde. Als Stalin deut-
lich machte, dass er die im Vertrag mit Nazi-Deutschland gewonnenen
ostpolnischen Gebiete nicht mehr herausgeben wiirde, zeichnete sich
immer mehr ab, dass es mit einem geringen Gebietsverlust fiir Deutsch-
land nicht abgehen wiirde. In mehreren Etappen kristallisierte sich he-
raus, dass die Grenze wohl an Oder und Lausitzer Neifie liegen sollte.
Dazu schreiben die Herausgeber: ,Die Situation der Polen unter deut-
scher ... Besatzung war von Elend, Hunger, Erniedrigung, erzwungener
Entwurzelung und Tod geprigt. Unter diesen Bedingungen wurde der
Drang nach Rache, Vergeltung und Bestrafung Deutschlands und der
Deutschen zu einem Allgemeingut® (43). Im Zusammenhang mit Ge-
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bietsabtretungen Deutschlands sei auch die ,,Forderung ... nach Aussied-
lung (der Deutschen) ... iiberall erhoben und ... zumindest in der zweiten
Hilfte der Besatzungszeit allgemein akzeptiert” worden (45). Das Mani-
fest des Polnischen Komitees fiir die Nationale Befreiung vom 22. Juli
1944 habe bereits ,,die Konfiszierung des deutschen Besitzes“ angekiin-
digt (45). Die ,,Uberzeugung von der genetisch bedingten Aggressivitit
des westlichen Nachbarn“ habe dabei eine bedeutende Rolle gespielt.

Wihrend es zu Anfang auf exilpolnischer und britischer Seite noch
Bedenken gegen eine massenhafte Vertreibung der Deutschen aus den
abzutretenden Gebieten gab, sprach sich Winston Churchill am 15. De-
zember 1944 fiir die Abschiebung aus: ,Die Aussiedlung wird nimlich ...
das zufriedenstellendste und dauerhafteste Verfahren sein. Es wird nicht
mehr jenes Volkergemisch geben, das nicht enden wollende Schwierig-
keiten mit sich bringt ... Diese Angelegenheit ist in ihrer Ganze in Ord-
nung zu bringen.“ Man schrecke auch vor keiner ,,Umsiedlung riesigen
Mafdstabs zuriick® (54).

Unmittelbar nach Kriegsende ,reiften in Warschau die Pline zur
Losung des ,deutschen Problems* durch die ,Entdeutschung® zumindest
eines Teils der neuen Gebiete heran® (63). Der kommunistische
Parteifihrer Gomutka sprach im Mai
1945 davon, dass man die Deutschen ,,hi-

nauswerfen® miisse, ,da alle Lander auf
nationalen, nicht multinationalen
Grundlagen errichtet sind“ (64). Ein an-
derer Spitzenpolitiker der Polnischen

Der kommunistische Parteifiihrer
Gomutka sprach im Mai 1945 davon,
dass man die Deutschen ,,binauswer-
fen* miisse, ,da alle Linder auf na-
tionalen, nicht multinationalen

Arbeiterpartei (PPR), Ochab, General-  Grundlagen errichtet sind*.
bevollmichtigter fiir die Wiedergewon-
nenen Gebiete, teilte die Deutschen in den Oder-Neifle-Gebieten
folgendermaflen ein: ,,Die eine Gruppe werden wir hinauswerfen ..., sie
also ... in kleinen Herden iiber die Oder und Neifle treiben. Der zweite
Teil der Deutschen, diejenigen, die in der Industrie bleiben, wo es uns an
Fachleuten fehlt, bleibt fiir eine gewisse Zeit ... Die dritte Gruppe, die in
den Stidten nicht benétigt wird und die wir aus Mangel an Transportmit-
teln nicht abschieben konnen, schicken wir aufs Land, damit sie dort
arbeiten, bis die Situation reif ist, sie iiber die Oder zu werfen (65 f.).
Besonders in der ersten Nachkriegszeit vollzog sich die Abschiebung
der Deutschen unter dramatischen Umstinden. Dies habe sich vor allem
daraus ergeben, ,dass den als Deutsche behandelten Personen die grund-
legenden Biirgerrechte aberkannt wurden® (77). Das ,Fehlen einer
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rechtlichen Regelung® iiber den Status der Deutschen habe die Méglich-
keit gegeben, ihnen gegeniiber die Politik ,vollig willkiirlich zu gestal-
ten® (79). Die staatlichen Behorden ,wollten ... sich nicht durch in ihrer
Sicht iiberflussige gesetzliche Normen die Hande binden®.

Was das Eigentum der Deutschen betraf, so wurde ihr Recht darauf
skraft Dekret vom 6. September 1944 iiber die Bodenreform faktisch
aufgehoben® (80). Die den Deutschen auferlegte Zwangsarbeit ,hatte
keine gesetzlichen Grundlagen®. Und , Freiheitsentzug konnte ohne je-
de rechtliche Grundlage erfolgen®.

Die ,rechtlichen Rahmenbedingungen fiir die Aussiedlungen® hatten
sich 1945 und 1946 mehrfach geindert. Die Vertreibung erfolgte in der
Zeitvor der Potsdamer Konferenz (Juli/August 1945) ,,auf der Grundla-
ge von Militarbefehlen. Die sog. freiwilli-
gen Ausreisen im nichsten Halbjahr er-

Was das Eigentum der Deutschen be-
traf, so wurde ihr Recht darauf kraft
Dekret vom 6. September 1944 iiber
die Bodenreform faktisch aufgeho-

ben.

folgten ... auf Grund des Drucks der
Behorden auf die deutsche Bevolke-
rung“. Hier konnte ,von einer tatsich-
lichen Freiheit der Entscheidung schwer-

lich die Rede sein“. Erst die ,,Aussiedlun-
gen ab Februar 1946 hitten sich auf die Entscheidungen von Potsdam
gestlitzt (81).

Schonungslos schildern die Herausgeber das Problem der Lager fiir
die Deutschen. Hier kamen zahlreiche Deutsche um. Im Herbst 1945
hatten sich in ,Lagern und Gefingnissen ca. 60.000 Menschen® befun-
den. Die Zustinde in diesen Lagern, wo Kriminelle und sadistische
Funktionire die Menschen quilen und ausbeuten konnten, sind ein be-
sonders dunkles Bild aus jenen Jahren.

Die ersten ,,Aussiedlungen” waren durch polnisches Militar durch-
gefiihrt worden. Im Sommer 1945 habe ,.eine neue Phase der Abschie-
bung der Deutschen® begonnen. Dabei handelt es sich um die erwihnten
Jreiwilligen Ausreisen. Hier kam es zu schlimmen Ubergriffen und
chaotischen Zustanden. Dies fiithrte dazu, dass am 16. August Churchill
»im Unterhaus seiner Beunruhigung tiber die ,Tragodie* Ausdruck gab,
deren Mitinitiator und bis vor kurzem Fiirsprecher er gewesen war®
(101).

Die ,Aussiedlungen” im Jahre 1946 seien sorgfiltiger vorbereitet
worden. In einer behordlichen Instruktion vom 15. Januar wurde gefor-
dert, ,dass das Verhiltnis zur repatriierten Bevolkerung korrekt sein
muss und jede Eigenmachtigkeit ... streng bestraft werden muss* (102).
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Dennoch wurden weiterhin Transporte tiberfallen, die Vertriebenen lit-
ten Hunger und Not, die hygienischen Bedingungen waren oft katastro-
phal. Aber nicht nur ,schlechter Wille und Mangel an Vorstellungskraft®
hitten hierfiir eine Rolle gespielt. ,,... Alle diese Faktoren waren nur vor
dem oben skizzierten Hintergrund moglich: ein Teil der Institutionen
und Personen behandelte die Deutschen nach wie vor wie Menschen
ohne Grundrechte® (104 {.). Immer wieder kritisierten britische Inspek-
toren in den Oder-Neifle-Gebieten die Beraubung und Unterversor-
gung der Ausgesiedelten. Dies traf auch fiir 1947 zu, obwohl dann die
Bedingungen fiir die Vertriebenen schon ,erheblich besser waren als
zwei Jahre zuvor (105).

Die Herausgeber betonen, dass das Jahr 1950 eine Zasur darstellte.
Mit diesem Datum endet auch der Berichtsraum dieser Verotfent-
lichung. Es war eine Zasur, weil jetzt die Aussiedlung der Deutschen
»nicht mehr auf der Grundlage von Vereinbarungen“ im Gefolge der
»Potsdamer Entscheidungen® erfolgten, ,sondern auf der Grundlage“
eines ,,Protokolls zwischen Polen und der DDR vom Januar 1950 sowie
im Rahmen der Familienzusammentfithrung ..., auch in die Bundesrepu-

blik“ (111).

Dokumente von bedriickender Aussagekraft

Denbesonderen Wert der Veroffentlichung machen die Dokumente aus.
Band 1 umfasst 232 von polnischen zentralen Stellen herausgegebene
Schriftstiicke. Aus ihnen gewinnt der Leser nicht nur ein Bild von den oft
erschreckenden Zustanden, sondern

nimmt Einblick auch in das Denken pol-
nischer Militir- und Staatsbehorden.
Der in den Jahren der Okkupation ange-
sammelte Hass bricht sich Bahn. Feind-
schaft und Verachtung gegeniiber den

w~Man muss seine Aufgaben auf so
harte und entschiedene Weise aus-
fiibren, dass sich das germanische
Ungeziefer nicht in den Hausern ver-
steckt, sondern von selbst vor uns flie-

Deutschen werden allseits empfohlen,  hen wird.®

wenngleich vor Disziplinlosigkeit ge-

warnt wird. Sehr brutal ist auch die Sprache der polnischen Armeebefeh-
le vom Sommer 1945. So heifit es im Befehl ,iiber die Fortsetzung der
raschen Aussiedlung der Deutschen® vom 24. Juni 1945: ,Man muss
seine Aufgaben auf so harte und entschiedene Weise ausfithren, dass sich
das germanische Ungeziefer nicht in den Hiusern versteckt, sondern von

33



selbst vor uns fliechen wird ... Ich befehle allen Kommandierenden der
Division, mit der Aussiedlung der Deutschen in ihren Regionen riick-
sichtslos und schnell fortzufahren® (161).

Neben Aufrufen zur Riicksichtslosigkeit finden sich aber auch be-
sorgte Fragen. Der Chef der Abteilung fiir politische Erziehung der 7.
Infanteriedivision berichtet im Juni 1945, er habe auf entsprechende Fra-
gen die Antwort bekommen, ,dass dies der einzige Moment sei, in dem
wir uns von dem uns fremden und feindlichen Element befreien
konnen®. Aus diesem Schreiben wird auch das gewaltige Ausmaf} der
Vertreibungsaktion deutlich: ,Die Leistung der operativen Gruppen ist
groff. Durchschnittlich werden tiglich etwa 40-45.000 Leute ausgesie-
delt ...“ (163). Immer wieder wird der Leser mit Dokumenten konfron-
tiert, in denen polnische Stellen sich gegen eine zu fiirsorgliche Haltung
der Sowjetarmee gegeniiber den Deutschen wenden. Es kam vor, dass
sowjetische Militirangehorige polnische Soldaten angriffen, verhafteten
und entwaffneten (166). Polnische Militirs berichteten, dass sowjetische
Armeestellen eine ,massenhafte Riickkehr der Deutschen von jenseits
der Neifle” organisierten und polnische Siedler vertrieben (187). Beson-
ders aussagekraftig ist ein (in Kopie erhaltenes) Schreiben des Ministers
tir die Wiedergewonnenen Gebiete, Gomutka, an die Sowjetmarschille
Schukow und Rokossowski vom 10. Januar 1946:

»Polen erwartet von der Sowjetunion Hilfe bei der Besiedlung und
Bewirtschaftung der Wiedergewonnenen Gebiete ... Indessen gestaltet
sich das Zusammenleben beider Nationen in den in Potsdam der polni-
schen Verwaltung unterstellten Gebieten nicht harmonisch ... Die Ein-
stellung der Einheiten der Roten Armee gegeniiber der polnischen

Bevélkerung in den Wiedergewonnenen

Immer wieder wird der Leser mit
Dokumenten konfrontiert, in denen
polnische Stellen sich gegen eine zu
fiirsorgliche Haltung der Sowjet-
armee gegeniiber den Deutschen
wenden.

Gebieten ist haufig feindselig ... Das Ver-
halten einiger Einheiten der Roten Ar-
mee, die Gewalt, Raub, Plinderung und
Mord an der polnischen Bevélkerung zu-
lassen, erschwert die polnische Aktion in
den Wiedergewonnenen Gebieten, und
die deutsch-freundliche Politik einiger

Militairkommandanten verstirkt noch die Schwierigkeiten, die wir bei
der Bewirtschaftung dieser Gebiete tiberwinden miissen ... (204 £.).
Andererseits beschwerte sich der Stabschef der Sowjetischen Mili-

tirverwaltung in Deutschland Anfang 1947 in einem Schreiben an den
Leiter der Polnischen Militirmission in Berlin {iber chaotisch durch-
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gefiihrte Transporte abgeschobener Deutscher, die in der damaligen So-
wijetischen Besatzungszone aufgenommen werden sollten. Der sanitire
Zustand sei immer noch unzureichend, aus den Transporten seien allein
im Dezember 1946 ,,176 Personen mit Erfrierungen sowie fiinf Leichen
entladen“ worden, weil die Waggons nicht beheizt waren, die Transporte
seien tiberladen (298 £.).

Sicher haben sich die Umstinde der Vertreibungsaktionen mit den
Jahren fiir die Betroffenen etwas weniger schlimm gestaltet. Dennoch
waren sie hart genug. Besonders schlecht war es um Verpflegung und
Hygiene bestellt. Polnische Regierungsstellen mussten zunehmend mit
Kritik der westlichen Offentlichkeit rechnen, vor allem der Briten, die
wohl selbst iiber die Folgen selbstverantworteter Beschliisse erschro-
cken waren. Aber auch die Interessen anderer mussten beachtet werden,
z.B. die der deutschen Kommunisten in

Ostdeutschland. So schreibt der Leiter
der Polnischen Militirmission in Berlin
am 19. Juli 1946, der filhrende Partei-
funktionar der SED, Walter Ulbricht,

Walter Ulbricht bat darum, die Re-
patriierung der Deutschen etwas
langsamer durchzufiibren, da dies der
SED die Wablkampagne erleichtern

habeineinem Gesprich ,darum gebeten,  wiirde.

die Repatriierung der Deutschen etwas

langsamer durchzufiihren, insbesondere in der Zeit vor der Wahl, da dies
der SED die Wahlkampagne erleichtern wiirde® (266 f.).

Die Regierung in Warschau beschiftigte sich auch mit dem Problem
der , Aussiedlung deutscher Juden®. Die Leiterin des Referats Mitteleu-
ropa im Warschauer Auflenministerium verwies darauf, dass nach dem
»Dekret tiber hinterlassene und ehemalige deutsche Vermogen vom 8. 3.
1946 ... Opfer hitleristischer Verfolgungen berechtigt sind, ihre Rechte
auf ihr Vermogen geltend zu machen, auch wenn sie deutsche Staats-
biirger sind“. Es sei ,nicht zweckmiflig®, dieser Verallgemeinerung zu
folgen, ,da dies z.B. deutsche Sozialdemokraten, die sich ebenfalls auf
hitleristische Verfolgungen berufen kénnen, von der Aussiedlung schiit-
zen wirde ...“ (320 1.).

Die Dokumente belegen, dass diese Aktivititen kein Ruhmesblatt in
Polens Geschichte darstellen. Es bietet sich ein Bild des Chaos und der
fast volligen Rechtlosigkeit von Millionen Deutschen. Andererseits ist
hervorzuheben, dass verantwortungsbewusste polnische Beamte, Mili-
tirs und vor allem auch Arzte mahnend eingegriffen haben, indem sie
unmenschliche Zustinde anprangerten. Der Hinweis darauf, dass die mit
der Ausweisungsaktion befassten Funktionire oft schlecht bezahlt und
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ungeeignet fiir diese Tatigkeit waren, trifft sicher zu, kann jedoch die
Verantwortung der héheren Instanzen nicht mindern.

Vergessen oder erinnern?

Man kann sich natiirlich fragen, ob es heute sinnvoll ist, an all das zu
erinnern. Sollte man diese schweren und traurigen Zeiten nicht besser
dem Vergessen anheim geben? Bieten solche Dokumentationen nicht
auch eine Basis, um ,deutsche Schuld“ zu mindern?

Hier sei ein personliches Wort erlaubt: Ich habe die Elendsziige der
aus den Oder-Neifle-Gebieten vertriebenen Deutschen 1945 und 1946
erlebt, sie kamen zu Fuf tiber die von sowjetischen Pionieren gezimmer-
te Holzbriicke iiber die Oder, meist alte Manner, Frauen und Kinder,
ausgemergelt, apathisch, die nicht gehfihigen Greise und Kranken in
Handwagen hinter sich her zichend. Nicht wenige erreichten das westli-
che Ufer der Oder, um wenige Tage spiter an den Strapazen zu sterben.
Ich wohnte ganz in der Nihe eines Umsiedlerlagers, aus dem taglich die
Toten herausgetragen wurden. Auf dem Friedhof meiner Heimatstadt
Frankfurt/Oder sah ich im Winter 1945/46 Haufen von Kinderleichen,
wie Meterholz tibereinandergeschichtet, fiir sie gab es nicht einmal einen
Papiersack. Diese Bilder bleiben unausloschlich im Gedachtnis.

Aber ich habe nicht nur die deutschen Opfer gesehen. Wenige Jahre
zuvor erlebte ich bei Fahrten in das an das Deutsche Reich angeschlosse-
ne Wartheland die andere Seite: das Leid der Polen.

Mein Vater nahm mich zwischen 1941 und 1944 mehrfach zu Reisen
nach Posen und in das dortige Umland mit. Es ging darum, dass er als
Reichsdeutscher seinen polnischen Verwandten Hilfe leisten wollte, um
sie vor noch groflerer Verfolgung zu schiitzen. Die Bilanz der deutschen
Besatzung allein in dem polnischen Zweig unserer Familie sagt genug:
zwei meiner Onkel wurden in den ersten Wochen nach Kriegsbeginn
ermordet, eine Tante mit Kindern ins sog. Generalgouvernement ver-
schleppt und auf freiem Felde ausgesetzt, alle verloren ihre Geschifte
und Werkstitten, alle — mit einer Ausnahme — mussten ihre guten Woh-
nungen verlassen und froh sein, in Hinterhofquartieren unterzukom-
men. Ein Bruder meines Vaters, zur Erschiefung vorgesehen, hatte das
Gliick, nur ausgepeitscht zu werden; spiter jagte man ihn von seinem
Bauernhof. Nie vergesse ich, wie Deutsche sich gegeniiber den Polen
auffithrten. Wir waren iiberall privilegiert im Wartheland: Wir durften
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im leeren Triebwagen der Posener Straflenbahn fahren, wihrend sich die
Polen im tiberfiillten Anhinger quetschten. In den Parks wiesen Auf-
schriften auf den Banken darauf hin, dass diese ,,nur fiir Deutsche® wa-
ren. Wenn sich vor Geschiften Schlangen bildeten, dann hatten Deut-
sche stets das Privileg, als erste bedient zu werden, wihrend die Polen
stundenlang warten mussten. Sogar der Zugang zu den Wochenmirkten
war in diesem Sinne geregelt. Die Polen wurden als ,Untermenschen®
behandelt.

Gerade wenn man beide Seiten der oft tragischen deutsch-polnischen
Geschichte durchlebt hat, wird man die Erinnerung an jene schreck-
lichen Zeiten fiir wichtig halten — ohne den Versuch, zu vergleichen oder
gar gegenrechnen zu wollen. Uber das Nazi-Unrecht an Polen, iiber die
erklirte Absicht Hitlerdeutschlands, dieses Volk zu dezimieren, ja zu
vernichten, gibt es eine dokumentengestiitzte Literatur, auch wenn sie
nichtimmer von jenen gelesen wird, die das nétig hitten. Der Dokumen-
tenband iiber ,Die Deutschen 6stlich von Oder und Neifle 1945-1950¢
gemahnt an die andere diistere Seite unserer Nachbarschaft im 20. Jahr-
hundert.
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Beate Herget

»,Nur wer seine Heimat und ihre Vergangenheit
kennt, kann ihre Zukunft verstehen.*

Deutsch-polnische Verséhnungsarbeit am Beispiel eines lokal-
und regionalgeschichtlichen Projekts in Schlesien

In der rund tausendjihrigen deutsch-polnischen Nachbarschaft gab es
durch alle Jahrhunderte der Koexistenz hindurch eine Vielzahl friedli-
cher politischer und wirtschaftlicher Kontakte sowie — vor allem in den
Grenzgebieten — ein automatisches Miteinander der beiden Nationen in
Form von familiiren, schulischen, beruflichen, wirtschaftlichen und kul-
turellen Alltagsbeziehungen. Trotzdem ist in beiden Lindern das Bild
vom jeweils anderen hauptsichlich durch negative Ereignisse und Vor-
urteile geprigt, die ihre Wurzeln tiberwiegend in der konfliktreichen
Geschichte des 19. und 20. Jahrhunderts haben. Vor allem der Zweite
Weltkrieg und die brutale deutsche Besatzungspolitik in Polen sowie die
Ausschreitungen gegeniiber den Deutschen und deren Vertreibung bzw.
Aussiedlung in den Nachkriegsjahren haben im Denken der Menschen
tiefe Spuren hinterlassen. Hinzu kommen Gegensitze aus fritheren Ab-
schnitten der gemeinsamen Geschichte, von denen an dieser Stelle nur
die gegen die katholische Kirche gerichteten Maflnahmen der preufli-
schen Regierung im Kulturkampf oder die restriktive Polenpolitik Bis-
marcks in den 1880er Jahren sowie die Gebietsanspriiche Polens nach
dem Ersten Weltkrieg genannt seien.

Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde jedoch bewusst der Gedanke der
deutsch-polnischen Aussohnung gefordert, wenn auch zunichst nur in
einzelnen Initiativen. Auf eine breite gesellschaftliche Basis konnten die-
se Ansitze jedoch erst seit der Wende von 1989/90 gestellt werden: Zu
privaten und kirchlichen deutsch-polnischen Initiativen kommen - be-
sonders seit dem Beginn der EU-Beitrittsverhandlungen Polens — Pro-
jekte in den Bereichen Politik, Wirtschaft und 6ffentliche Verwaltung

Beate Herget M.A., Historikerin, war 1998 bis 2000 als Koordinatorin des vor-
gestellten Projekets tatig; sie lebt und arbeitet heute in Frankfurt/Main.
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hinzu. Austauschprogramme fiir Schiiler und Studenten werden durch
Friedensinitiativen fiir Jugendliche erganzt. Auch der kulturelle Kontakt
intensiviert sich, wie beispielsweise die Prasentation Polens als Gastland
auf der Frankfurter Buchmesse im vergangenen Jahr gezeigt hat.!

sLokale Geschichte am Beispiel ausgewahliter Kreise, Stéadte
und Gemeinden“ - ein gelungenes Beispiel der deutsch-
polnischen Annaherung in Schlesien

Gemeinsam ist den genannten Initiativen jedoch, dass sie nur einen klei-
nen Teil der deutschen und polnischen Gesellschaft ansprechen: Aus-
gewihlte Politiker und Wissenschaftler, einige Jugendliche sowie Ein-
zelpersonen, die bereits ein individuelles Interesse am jeweils anderen
Land haben. Hinzu kommt, dass es vielen Projekten trotz des grofien
personlichen Engagements der Beteiligten an Nachhaltigkeit und Brei-
tenwirkung mangelt. Véllig aufler Acht gelassen wird meistens auch die
spezifische Situation der Grenzregionen und ihrer Bewohner.

Die Oberschlesier beispielsweise waren als typische Grenzlandbevél-
kerung tiber die Jahrhunderte hinweg verschiedenen politischen, kultu-
rellen und wirtschaftlichen Einfliissen der benachbarten Nationen aus-
gesetzt. Im Spannungsfeld zwischen slawischer ethnischer Herkunft, die
ihren Niederschlag hauptsichlich in der Sprache und Volkskultur fand,
und der Jahrhunderte langen Zugehérigkeit zur westeuropaisch-deut-
schen Staatenwelt bildete sich eine ihrer
Eigenstindigkeit bewusste Ethnie her-

aus. Sie vereint nicht nur Elemente der
sie umgebenden Nationalkulturen in
sich, sondern weist zudem auch eine Rei-

Die Bevolkerung vereint nicht nur
Elemente der beiden sie umgebenden
Nationalkulturen in sich, sondern
weist zudem auch eine Reibe regio-

he regionaler Besonderheiten auf. Dem-  naler Besonderheiten auf.
zufolge war und ist die oberschlesische

Bevolkerung hinsichtlich ihrer nationalen Orientierung keine homogene
Gruppe — das Spektrum reicht von einer propolnischen oder prodeut-
schen Orientierung in verschiedenen Abstufungen bis hin zu einer schle-
sisch-autonomen Ausrichtung. Diese Multiethnizitit fithrt bei der ein-

1 Einen ausfithrlichen Uberblick iiber institutionalisierte deutsch-polnische Kontakte bie-
tet Peter Fischer (Red.), Handbuch Polen-Kontakte, Osnabriick 21998.
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heimischen Bevolkerung in Oberschlesien oftmals zu Problemen mit der
eigenen Identitit, die immer dann auftreten, wenn die Oberschlesier sich
eindeutig zur deutschen oder polnischen Nation bekennen sollen.
Gleichzeitig bietet sie jedoch auch eine Basis fiir zahlreiche interkulturel-
le Alltagskontakte und ermoglicht damit in Schlesien einen Briicken-
schlag zwischen den beiden groflen Nationalkulturen.

Gerade an diesem Punkt setzt das Projekt ,,Lokale Geschichte am
Beispiel ausgewahlter Kreise, Stadte und Gemeinden® an, das seit Ende
1997 vom ,,Haus der Deutsch-Polnischen Zusammenarbeit in Gleiwitz“
(HDPZ)?, einer iberwiegend aus bundesdeutschen Mitteln geforderten
polnischen Nichtregierungsorganisation, durchgefiihrt wird.

Die Ziele des Projekts, das mit der Intention ins Leben gerufen wurde,
auf lokaler und regionaler Ebene in Schlesien ein Forum fiir Ver-
gangenheitsbewiltigung, Gedankenaustausch und Zusammenarbeit
zwischen vor Ort lebenden Oberschlesiern, Polen und Deutschen zu
bilden, lassen sich in vier Punkten zusammenfassen:

1. Kennenlernen der Geschichte

Das totalitire Polen prisentierte tiber vierzig Jahre hinweg Deutschland
und die deutsch-polnischen Beziechungen aus einem einseitigen, negati-
ven Blickwinkel. Dies betraf vor allem die ehemaligen deutschen Ostge-
biete, die nach dem Zweiten Weltkrieg als ,, Wiedergewonnene Gebiete®
an Polen fielen. Die vor allem in der Politik und im Bildungswesen
allgegenwartige staatliche Propaganda hinterlief im Denken vieler Polen
tiefe Spuren und prigte Vorurteile. Eine méglichst neutrale und umfas-
sende Darstellung der Vergangenheit — die auch durch das Aufgreifen
von Tabuthemen Wissensliicken schliefft — ist daher eines der wichtig-
sten Ziele des Projekts.

2. Verstarkung der Identifikation mit der Heimat

Die bereits vor dem Zweiten Weltkrieg in Oberschlesien lebende Bevél-
kerung entwickelte — unabhingig von ihrer ethnischen Zugehorigkeit
und nationalen Orientierung — tiber viele Jahrhunderte eine sehr starke
Bindung an ihre Heimat, die auch oder gerade in Zeiten des Natio-

2 Fir genauere Informationen iiber das HDPZ/Dom Wspélpracy Polsko-Niemieckiej
(DWPN) empfiehlt sich ein Blick auf die zweisprachige Homepage: http://www.haus.pl.
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nalitdtenstreits und der wechselnden staatlichen Zugehorigkeit der Regi-
on bis in die Gegenwart hinein beibehalten wurde. Im Gegensatz dazu
gelang es den erst seit 1945 in Schlesien lebenden Polen und ihren Nach-
kommen oftmals nicht, sich mit der Region zu identifizieren. Diese
schwache Verbundenheit mit der Region zu iberwinden, die sich auch in
der Geringschitzung ihrer regionalen Eigenheiten duflert, ist ein weite-
res Projektziel.

3. Unterstiitzung der Integration der deutschen Minderbeit sowie
Forderung des Dialogs mit der Mebrheitsbevolkerung

Durch die massiven Bevolkerungsverschiebungen in den ersten Nach-
kriegsjahren veridnderte sich die Situation der in der Region verbliebenen
einheimischen Oberschlesier und Deutschen grundlegend. In Politik,
Wirtschaft, Wissenschaft und Kultur durch die Zugezogenen als der

neuen gesellschaftlichen Elite meist in den Hintergrund gedringt, sahen

sich Oberschlesier und Deutsche auch

personlicher Diskriminierung sowie  Mit dem Entsteben eines demokrati-
dem Verbot ausgesetzt, sich offentlich  schen polnischen Staates zu Beginn
zur eigenen Volksgruppeund Sprachezu ~ der neunziger Jabre setzte ein Um-
bekennen. Mit dem Entstehen eines de- ~ denken ein.

mokratischen polnischen Staates zu Be-

ginn der neunziger Jahre setzte hier ein Umdenken ein. Diesen Prozess
mochte das HDPZ mit seinem Projekt ebenfalls unterstiitzen.

4. Herausbildung einer regionalen Identitat

Die Wiedereinfithrung der in den siebziger Jahren abgeschafften Verwal-
tungsebene der Stadt- und Landkreise in Polen Anfang 1999 schuf ein
Gegengewicht zu dem starren, auf Warschau ausgerichteten Zentralis-
mus, der die kulturelle und ethnische Vielfalt Polens iiber Jahrzehnte
hindurch unterdriickt und abgewertet hatte. Gleichzeitig bot diese Ver-
waltungsreform auch die Chance zum Aufbau einer regionalen Identitit,
die vom Ballast der Vergangenheit frei ist und unabhingig von ethni-
schen Unterschieden den Blick auf die gemeinsame Gegenwart und Zu-
kunft in der Region Schlesien lenkt.
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Umsetzung der Projektziele

Da sich das Projekt ausdriicklich an alle Bevolkerungsgruppen Schlesi-
ens und insbesondere ihre gesellschaftlichen Eliten? richtet, ist bei seiner
Realisierung die Unterstiitzung sowohl der polnisch dominierten kom-
munalen und regionalen Selbstverwaltungen als auch der 6rtlichen Or-
ganisationen der deutschen Minderheit notig. Das Projekt wird deshalb
nur dort organisiert, wo diese Gruppierungen sich aktiv an der Themen-
und Referentenauswahl beteiligen, Werbung und Organisation vor Ort
tibernehmen sowie bei den entsprechenden Veranstaltungen prisent
sind. Dadurch wird das Risiko, eventuell nicht die Interessen der lokalen
Bevolkerung zu treffen oder von ihr als ,von auflen aufgezwungen®
empfunden zu werden, von Anfang an auf ein Mindestmaf} reduziert.
Der regelmaflige Kontakt des HDPZ zu Fachleuten der relevanten wis-
senschaftlichen Einrichtungen in ganz Schlesien* sowie zu lokalen und
regionalen Medienvertretern leistet einen weiteren Beitrag zur breiten
gesellschaftlichen Akzeptanz des Projekts. Die organisatorische sowie
inhaltliche Gesamtleitung der Mafinahmen liegt beim HDPZ, das
ausschliefflich dafiir einen Koordinator beschiftigt.

In jedem der teilnehmenden Orte wird ein zunichst auf zehn monat-
lich stattfindende Veranstaltungen begrenzter Zyklus organisiert, der
jeweils aus einem ca. einstiindigen Vortrag mit anschlieender Diskus-
sion besteht. Nach Ablauf des ersten Projektjahres besteht die Moglich-
keit der Verlingerung. Das Themenspektrum der Referate richtet sich
nach den individuellen Bediirfnissen und Interessen der teilnehmenden
Gemeinden und ist daher sehr breit gefichert: Neben faktengeschicht-
lichen Vortrigen etwa zur ,,Geschichte des Fiirstentums Ratibor 1163-
1817 finden sich — der Intention des Projekts entsprechend — bisher in
der Offentlichkeit tabuisierte Themen wie ,,Deutsch-polnische Bezie-
hungen in Gleiwitz nach 1945“ oder ,Multiethnizititin Oberschlesien®.

Auf das intensivste Interesse stieff das Projekt bisher in Oberschlesi-
en, also in der Woiwodschaft Oppeln und der Woiwodschaft Schlesien
(Kattowitz). Dies ist zum Teil sicherlich auf die Lage und das Engage-
ment des HDPZ in Gleiwitz zuriickzufiihren, das seit der offiziellen

Z.B. Lehrer, Wissenschaftler, Kommunalpolitiker, Vertreter von Kirchen, Bildungs- und
Kultureinrichtungen usw.

D.h. vor allem zu den Universititen in Oppeln/Opole, Breslau/Wroctaw, Kattowitz/
Katowice und zum Schlesischen Institut in Oppeln/PIN - Instytut Slaski w Opolu.
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Eroffnung im Februar 1998 mit seinem umfangreichen und vielseitigen
Programm zu einer Institution mit hohem Bekanntheitsgrad in Ober-
schlesien geworden ist.

Chancen und Grenzen des Projekts
Das grofie Interesse am Projekt — nach Angaben des HDPZ nahmen

zwischen Projektbeginn und Februar 2001 rund 7.500 Personen an den
insgesamt 183 Veranstaltungen teil — ist

jedoch nicht nur auf den ,Heimvorteil®
des HDPZ zuriickzufiihren. In den en-
gagierten Diskussionsbeitrigen der Ver-
anstaltungsteilnehmer wird vielmehr im-

Gerade in Schlesien ist der Bedarf an
einer Aufarbeitung der jiingeren Ver-
gangenheit und an einem unver-
krampften Umgang mit ibr sebr

mer wieder deutlich, dass gerade in  grof.

Schlesien der Bedarf an einer Aufarbei-

tung der jlingeren Vergangenheit und an einem unverkrampften Um-
gang mit ihr sehr grof} ist. Besonders im lindlichen und kleinstadtischen
Umfeld wird der einheimischen Bevolkerung erstmals die Moglichkeit
geboten, iiber die wechselvolle Vergangenheit ihrer allernachsten Umge-
bung zu sprechen und eigene Erlebnisse in die 6ffentliche Diskussion
einzubringen. Ein kleines kulturelles Rahmenprogramm — etwa in Form
einer Foto-/Kunstausstellung mit lokalhistorischem Bezug oder des
Aulftritts einer einheimischen Trachtengruppe — trigt zur Schaffung ei-
ner entspannten Atmosphire unter den Teilnehmern bei.

Das oben beschriebene Veranstaltungsschema ist jedoch nicht unbe-
grenzt einsetzbar: So sprechen die Vortrige beispielsweise kaum Kinder
und Jugendliche an. Deshalb organisiert das HDPZ fiir diese sehr wich-
tige Zielgruppe in Zusammenarbeit mit Schulen und anderen Jugendbil-
dungseinrichtungen verschiedene lokalhistorische und volkskundliche
Wettbewerbe, deren Inhalte sich nach dem Alter der Teilnehmer richten.
Egal, ob es sich dabei um einen Malwettbewerb fiir die Kleinsten, eine
» Wissensolympiade“ zur Stadtgeschichte fiir Mittelstufenschiiler oder
einen anspruchsvollen Essaywettbewerb iiber deutsch-polnische Bezie-
hungen fiir junge Erwachsene in der Oberstufe handelt - oberstes Ziel ist
es stets, die Kinder und Jugendlichen fiir die Geschichte der Region zu
interessieren und sie, auch vor dem Hintergrund der Europiischen Eini-
gung, offen fiir die multikulturelle Tradition Schlesiens zu machen.

43



Die bewusste Fokussierung des Projekts auf eine Region und deren
Geschichte birgt natiirlich auch die Gefahr der Wiederholung in sich.
Durch Sondervortrige auslindischer, d.h. meist deutscher Wissenschaft-
ler wird Abhilfe geschaffen, auflerdem durch international besetzte Kon-
ferenzen, die das besondere Interesse der Medien wecken; erwahnt sei
die Konferenz ,Geschichtsunterricht in multiethnischen Regionen®
(September 1999, Universitat Opole/Oppeln).

Nur wer seine Heimat und ihre Vergangenheit kennt, kann ihre
Zukunft verstehen

Die Erfahrungen und Erkenntnisse des Projekts machen deutlich, dass
sich Schlesien als Grenzregion mit seiner komplizierten Geschichte und
seiner muliethnischen Bevolkerung nicht mit traditionellen Sichtweisen
und Pauschalisierungen erfassen lisst. Vorurteile kénnen nur abgebaut,
Distanz zwischen den verschiedenen Bevolkerungsgruppen kann nur
tiberwunden werden, wenn man in einem offenen Dialog iiber alle
Aspekte der Vergangenheit spricht und vor Tabuthemen nicht zuriick
schreckt. Nur dann kann auch die Chance genutzt werden, die Schlesien
aufgrund seiner spezifischen Situation bietet: Briicke zwischen Deutsch-
land und Polen zu sein auf dem gemeinsamen Weg zur Europiischen

Einigung.
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Jorg Luer

Katyn und Chatyn - Fragen an die
gesellschaftliche Bedeutung von Erinnerung

Im Juli 2000 wurden in Katyn unter Beteiligung von hochrangigen Ver-
tretern Polens und Russlands der Friedhof und die Gedenkstitte fiir die
durch den NKWD 1940 ermordeten polnischen Offiziere feierlich er-
offnet. Die Beteiligung von hochrangigen Vertretern Polens und Russ-
lands verweist auf die grofle Bedeutung des Ortes fiir das polnisch-
russische Verhaltnis. Aber was hat es mit der Causa Katyn auf sich?

Katyn - ein stalinistisches Verbrechen

Am 17. September 1939 marschierte die Rote Armee in Polen ein. Ca.
240.000 polnische Soldaten und Offiziere gerieten in sowjetische Gefan-
genschaft. 15.000 polnische Offiziere wurden in den Lagern Koselsk,
Starobelsk und Ostaschkow inhaftiert. Ende Mirz 1940 erging der von
Stalin unterzeichnete Befehl des Politbiiros, unverziiglich mit der Ope-
ration ,,Loschen“ zu beginnen, d.h. die inhaftierten Offiziere dieser La-
ger zu toten. In Ausfihrung des Befehls wurden zwischen dem 23. Mirz
und 13. Mai 1940 4.404 Offiziere des Lagers Koselsk in den Wald von
Katyn bei Smolensk gebracht und mit Genickschuss ermordet. Insge-
samt wurden im Rahmen der Operation ,,Loschen® 14.587 Personen an
verschiedenen Orten ermordet. Nach dem deutschen Angriff auf die
Sowjetunion im Juni 1941 wurden die polnische Exilregierung und die
UdSSR zu Alliierten. Die polnischen Kriegsgefangenen in der Sowijet-
union wurden amnestiert; man begann, aus ihnen eine polnische Armee
aufzustellen, die im Verbund der Roten Armee in den Krieg eingreifen
sollte. Somit trat die Frage nach dem Verbleib der kriegsgefangenen pol-
nischen Offiziere auf die politische Tagesordnung.
~ Die ersten noch unbeachteten Informationen iiber den Massenmord
an den polnischen Offizieren erhielt die deutsche Wehrmacht, als sie
Kriegsgefangene aus der Umgebung von Smolensk vernahm. Diese Hin-
weise verdichteten sich, als im Frithjahr 1942 polnische Zwangsarbeiter

Jorg Liier ist Referent bei der Deutschen Kommission lustitia et Pax in Berlin.

Ost-West. Européische Perspektiven 3 (2002) Heft 1 45



mit der Organisation Todt in die Nihe von Katyn kamen und von der
russischen Bevolkerung auf den Ort der Erschieffung hingewiesen wur-
den. Die Nachricht iber den Massenmord bei Katyn verbreitete sich nun
als Geriicht zligig weiter. Im Februar 1943 wurde, nachdem die national-
sozialistische Fiihrung den propagandistischen Wert von Katyn erkannt
hatte, mit Exhumierungen begonnen. Diese brachten zu Tage, dass an die
15.000 Menschen bei Katyn vom NKWD erschossen worden waren.

Entdeckung von Katyn - Wendepunkt in den polnisch-
sowjetischen Beziehungen

Waihrend die Aufdeckung der Verbrechen von Katyn keinen nennens-
werten Einfluss auf die deutsch-polnischen Beziehungen hatte, ver-
anderte ,Katyn“ die polnisch-sowjetischen Beziehungen schlagartig.
Zwei Tage nach der offiziellen deutschen Veroffentlichung der Informa-
tionen tiber Katyn erhob die Sowjetunion am 15. April 1943 in ihrer
Gegendarstellung den Vorwurf, dass es sich um von den Deutschen bei
ihrem Einmarsch 1941 ermordete Menschen handele. Das Ganze sei
nichts als ein grof} angelegtes Tauschungsmanéver, um einen Keil zwi-
schen die Alliierten zu treiben. Als die polnische Exilregierung auf eine
Untersuchung der Massengriber bei Katyn durch das Internationale Ro-
te Kreuz drangte, antwortete die Sowjetunion mit dem Abbruch der
diplomatischen Beziehungen. Die Causa Katyn, iiber die die polnische
Exilregierung nicht hinweggehen konnte, fithrte zur politischen Isolie-

rung der Exilregierung, zumal die west-

Als die polnische Exilregierung auf
eine Untersuchung der Massengraber
bei Katyn durch das Internationale
Rote Kreuz dringte, antwortete die
Sowjetunion mit dem Abbruch der
diplomatischen Beziebungen.

lichen Alliierten in dieser Frage keine
Auseinandersetzung mit der Sowjet-
union wiinschten. Die sowjetische Fiih-
rung ihrerseits betrieb nunmehr den Auf-
bau einer sowjetfreundlichen polnischen
Fihrung. Die Exilregierung und die mit

ihr verbundene Untergrundarmee galten
der Sowjetunion fiirderhin als politischer Feind. Die abwartende Zu-
stimmung zur Vernichtung wesentlicher Kader der polnischen Unter-
grundarmee durch die Deutschen wihrend des Warschauer Aufstands
1944 machte unmissverstindlich deutlich, dass die Sowjetunion nicht
gewillt war, ein anderes als ein von ihr eingesetztes Regime in Polen zu
dulden. Zur eigenen propagandistischen Entlastung beauftragte die sow-
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jetische Fiihrung im Januar 1944, einige Monate nachdem sie die Gegend
um Smolensk befreit hatte, nun ihrerseits eine sowjetische Kommission,
sich an Ort und Stelle in Katyn ein Bild zu machen. Zuvor hatte man die

Zeit fir die Errichtung eines makabren
Potemkinschen Dorfes genutzt. Die
1943 angelegten Gemeinschaftsgriber
hatte man beseitigt und eine umfangrei-
che Leichenumbettung vorgenommen,
wobei die Leichen so prapariert wurden,

Nicht ganz iiberraschend kam eine
sowjetische Kommission zu dem
gewiinschten Ergebnis, dass es sich
um Exekutionen im Zuge des deut-
schen Uberfalls auf die Sowjetunion

dass der Verdacht auf deutsche Krifte  bandele.

gelenkt wurde. Nicht ganz tiberraschend

kam die Kommission dann zu dem gewtinschten Ergebnis, dass es sich
um Exekutionen im Zuge des deutschen Uberfalls auf die Sowjetunion

handele.

Die staatstragende Liige

In den folgenden Jahrzehnten hielt die Sowjetunion an dieser Sicht der
Vorfille fest. Kritik an dieser Lesart, die immer zugleich eine Kritik an
der sowjetischen Besetzung Polens und damit der politischen Verhilt-
nisse insgesamt sein musste, wurde entschieden verfolgt. Besonders be-
troffen waren in den ersten Nachkriegsjahren Soldaten und Offiziere der
polnischen Untergrundarmee. Viele von ihnen wurden in die Sow-
jetunion verschleppt und ermordet. Nichtsdestoweniger bzw. gerade
auch deshalb wurde Katyn in Polen zu einem Symbol der sowjetischen
Unterdriickung. Im westlichen Ausland, das wihrend des Krieges aus
Riicksichtnahme auf die Sowjetunion die Katynproblematik nicht the-
matisierte, wurde ,Katyn“ wihrend des Kalten Krieges von manchen
Kraften als niitzliches Argument in der ideologisch-propagandistischen
Auseinandersetzung genutzt. Der instrumentelle Charakter dieses anti-
kommunistischen Zugangs blieb aber offensichtlich- ,Katyn“ blieb —
von raren Ausnahmen abgesehen — gleich welche politische Position ein-
genommen wurde, letztlich eine Funktion des jeweiligen Verhiltnisses
bzw. angestrebten Verhiltnisses zur Sowjetunion.
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Fiir unsere und eure Freiheit

Interessanter, weil fiir die polnisch-russischen Beziehungen von hoff-
nungsvoller Bedeutung, ist hingegen die Beobachtung, dass sich seit den
siebziger Jahren auch in den russischen Dissidentenmilieus die Frage
nach Katyn regte. 1987, als sich die politischen Verhiltnisse im Zuge von
Glasnost und Perestroika zu wandeln begannen, warf die russische Men-
schenrechtsorganisation ,Memorial“ die Frage erneut auf. Im Rahmen
von gemeinsamen polnisch-russischen Historikerkonferenzen wurde
halb im Untergrund an der Aufklirung des Falls Katyn gearbeitet. Die
politische Perspektive war klar: Nur wenn die gesellschaftlichen Innen-
wie Auflenbezichungen auf eine wahrhaftige Grundlage gestellt wiirden,
wire das gemeinsame Ziel der Demokratisierung sowohl Russlands res-
pektive der Sowjetunion als auch Polens zu erreichen. Zugleich war evi-
dent, dass angesichts der massiven Dominanz der Sowjetunion im ost-
und mitteleuropiischen Raum die polnische Problematik nur mittels ei-
nes Wandels in der Sowjetunion vorangebracht werden konnte. Die in-
offiziellen Historiker griffen in ihrer Kooperation den Beziehungsstrang
auf, der schon 1942 gelegt worden war, als die 6rtliche russische Be-
volkerung den polnischen Zwangsarbeitern die Erschieffungsstelle von
Katyn zeigte. Zugleich machte sich auch in Teilen der sowjetischen
Fithrung der Gedanke breit, dass es an der Zeit sei, Katyn einer Neube-
wertung zu unterziehen. Im Dezember 1987 pladierten Jakowlew, Med-
wedjew, Schewardnadse und Sokolow fiir eine Anerkennung der sowje-
tischen Verantwortung fiir die Verbrechen von Katyn. Es blieb vorlaufig
eine Minderheitenposition. Doch der Druck nicht zuletzt vonseiten des
polnischen Politbiiros, das nunmehr unter dem wachsenden Druck der
Entwicklungen in Polen ebenfalls eine Autklarung der Verbrechen von
Katyn forderte, wuchs. Ende Mirz 1989 erging vom Politbiiro der
KPdSU schliefSlich die Anweisung an alle befassten Organe, Vorschlige
zum weiteren Verhalten in der Katynfrage machen. Sogleich setzte ein
signifikanter Machtkampf zwischen den verschiedenen Fraktionen in
der sowjetischen Fithrung um das Deutungsmonopol zu Katyn ein. Er
endete damit, dass die sowjetische Fithrung am 13. April 1990 endlich die
Verantwortung des Politbiiros und des NKWD fiir die Verbrechen von
Katyn anerkannte. 10 Jahre spiter wurde schliefllich eine angemessene,
die Tatsachen reflektierende Gedenkstitte in Katyn eingeweiht. Die Un-
tersuchungen hatten ergeben, dass neben den 4.400 ermordeten polni-
schen Offizieren weitere 10.000 Personen — zumeist Biirger der Sowjet-
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union — vom NKWD in Katyn ermordet worden sind. Diese Tatsache

macht symbolisch die Verschrankung der Aufklirung der Verbrechen

des Stalinismus insgesamt mit der Verbesserung der polnisch-russischen
Beziehungen deutlich. Katyn, ein Ort von internationaler Signifikanz,

steht heute fiir die kleinen und zarten Hoffnungen auf eine Abkehr Rus-

slands von seinem imperialen Selbstver-

standnis. Es steht ebenso fiir das polni- Katyn stebt beute fiir die kleinen und
sche Leiden unter der Sowjetunion. Es  zarten Hoffnungen auf eine Abkebr
stehtaber auch fiir das problematischun- ~ Russlands von seinem imperialen
gebrochene Selbstbild vieler Polenals ei-  Selbstverstindnis.

ner ,,Opfernation®. Die Stilisierung des

eigenen Martyriums stirkte die Widerstandsfihigkeit der polnischen
Gesellschaft, zugleich férderte sie in erheblichem Umfang Tendenzen,

die schwarzen Flecken der eigenen Geschichte, die z.B. in den Ereignis-

sen von Jedwabne und Kielce verkorpert sind, zu verdringen. Es ist
bezeichnend, dass in dem Mafle, in dem die Leiden der polnischen
Bevélkerung unter deutscher und sowjetischer Besetzung international
Anerkennung gefunden haben und somit die Notwendigkeit der Stilisie-

rung wegtfiel, in der polnischen Gesellschaft die Krifte gestirkt wurden,

die einen selbstkritischeren Blick auf die eigene Geschichte einfordern.

Chatyn - ein nationalsozialistisches Verbrechen

Einen ganz anders gelagerten Fall findet man vor, wenn man sich der
Gedenkstitte Chatyn zuwendet. Chatyn liegt 50 Kilometer von Minsk
entfernt und bezeichnet ein ehedem typisches weifirussisches Dorf. Am
22. Mirz 1943 wurde Chatyn im Rahmen der ,,Bandenbekimpfung® von
einem SS-Bataillon dem Erdboden gleich gemacht, indem man die
Bevolkerung in eine Scheune trieb und diese, wie das gesamte Dorf,
anziindete. Chatyn ist nur eines von mehreren hundert Dorfern in
Weifirussland, dem ein solches Schicksal widerfuhr. (Wihrend des Zwei-
ten Weltkriegs verlor Weifirussland ein Viertel seiner Bevélkerung.)
1969 wurde zur Erinnerung an die Leiden der weifirussischen Bevolke-
rung unter deutscher Besatzung sowie zum Gedenken an die Opfer in
Chatyn eine zentrale Gedenkstitte eingerichtet. Die historische Inter-
pretation, die in Chatyn im Gegensatz zum sonstigen sowjetischen Mo-
numentalismus auf vergleichsweise dezente Art vermittelt wird, fiigt sich
mit ihrem nachvollziehbar klaren Feindbild durchaus in die sowjetische
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Lesart des Zweiten Weltkriegs ein. Die Berechtigung dieses Feindbildes
wird man angesichts des deutschen Vernichtungskriegs in Osten auch
schwerlich bestreiten. Mit Blick auf die innerweiflrussische Verséhnung
wiire jedoch zu wiinschen, dass die dort zu beobachtenden biirgerkriegs-
shnlichen Tendenzen wihrend des Zweiten Weltkriegs — eine Folge des
stalinistischen Terrors —, in angemessenerer Weise zur Sprache gebracht
werden konnten.

Im Unterschied zu Katyn hat Chatyn kaum internationale Aufmerk-
samkeit erlangt. Die meisten Zeitgenossen in Deutschland wiren wohl
kaum in der Lage zu beschreiben, wo Chatyn liegt, geschweige denn
wofiir Chatyn steht. Dieser Unterschied in der deutschen Wahrneh-
mung von Katyn und Chatyn ist von
bemerkenswerter Signifikanz fir ei-  Der Unterschied in der Wabrneh-
nige Tendenzen im deutschen Um- mung von Katyn und Chatyn ist von
gang mit der Erinnerung an den  bemerkenswerter Signifikanz fiir ei-
Zweiten Weltkrieg. Es ist zum einen ~ nige Tendenzen im deutschen Um-
sicherlich leichter, die Verbrechender ~ gang mit der f‘_?rinnemng an den
,anderen® als die ,eigenen® in Erin- ~ Zweiten Weltkrieg.
nerung zu rufen. Es ist wohl auch
nicht zu bestreiten, dass Weifirussland traditionell keine besondere Auf-
merksamkeit in Deutschland erregt. Zugleich steht die Unkenntnis iiber
Chatyn, die sich abhebt von dhnlichen — in der breiten Offentlichkeit
durchaus bekannten — Fillen in Oradour und Lidice, aber auch fiir die
Schwierigkeiten der deutschen Gesellschaft, sich in einem umfassende-
ren Sinne mit dem Vernichtungskrieg im Osten auseinanderzusetzen.
Wie heikel diese Auseinandersetzung fiir viele heute noch ist, trat in den
Kontroversen um die Wehrmachtsausstellung offen zutage. Ubertrigt
man die Frage nach den blinden Flecken zuriick auf den polnischen Fall,
so ldsst sich auch hier feststellen, dass im Gegensatz zur Prominenz von
Katyn und der Orte des Holocaust die Hinrichtungen von polnischen
Intellektuellen in Palmiry bei Warschau nur kleinen Kreisen ein Begriff
sind. Da Erinnerung immer auf einer Auswahl des fiir erinnernswert
Gehaltenen und im Gegensatz dazu dem Vergessen respektive
Verdringen von weniger erinnerungswiirdigen Zusammenhingen be-
ruht, ist jede Form der Erinnerung, so auch die Komplexe Katyn und
Chatyn, auf die Kriterien der Auswahl sowie die gesellschaftliche Funk-
tion dieser Erinnerung zu befragen. Solcherart kritische Gegenfrage soll
dabei keineswegs dazu dienen, Erinnerungsformen generell zu desavou-
ieren. Vielmehr geht es darum, der Versuchung entgegenzutreten, das
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Unabgegoltene, das oftmals Widerspriichliche und Ambivalente von
Geschichte in allzu geschlossenen Erinnerungsdiskursen nicht zur Spra-
che kommen zu lassen. Es bedarf ohne Zweifel wiirdiger Orte der Trau-
er, ein rein sachlicher, wohlméglich sogar relativierender Diskurs iiber
den angemessenen politischen Umgang mit den Opfern von Massen-
mord verfehlt die humane Dimension des Problems. Dabei gilt es, Ten-
denzen zu einer vordergriindigen Verzweckung der Erinnerung entge-
genzutreten. Eines der untriiglichen Zeichen dafiir ist die Selektion der
Opfer in ,,politisch genehme® und ,,politisch unerwiinschte“. Bundesre-
publik wie auch DDR haben in dieser Hinsicht reichhaltige Erfahrungen
aufzuweisen. Der Respekt vor den Opfern gebietet hochste Zuriick-
haltung bei der politischen Instrumentalisierung. Es gilt, die schwierige
Balance zu finden zwischen dem wiirdigen Umgang mit den Toten und
den notwendigen gesellschaftlichen Lehren, die aus ihrem Schicksal zu
ziehen sind. Den Orten des Geschehens wird fiir die Entwicklung einer
entsprechenden politischen Kultur auch in Zukunft eine wesentliche Be-
deutung zukommen. An der Art, wie dort geredet, gedacht und gefragt
wird, lisst sich vieles lernen tiber die zu verhandelnde Problematik.
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Wolfgang Gerstner

s,vergangenheit ist heute“ - Die Vers6hnungs-
arbeit des Maximilian-Kolbe-Werks

Drei Szenen - drei Einblicke

Erste Szene: Eine Schule in Deutschland

»Hassen Sie die Deutschen fiir das, was sie Ihnen angetan haben? - Wo-
her nahmen Sie die Kraft, weiter zu leben? — Hitte es eine Chance gege-
ben, das alles zu verhindern?“

Es sind 17-jihrige Schiilerinnen und Schiiler, die sich nach einer lan-
gen Zeit der Stille diese Fragen nun zu stellen trauen. Zwei Stunden lang
haben sie zugehort, schweigend, respektvoll, ehrfiirchtig fast. Zwélf pol-
nische Uberlebende sind zu ihnen gekommen an diesem Schultag, ehe-
malige Hiftlinge deutscher Konzentrationslager, 62 Jahre alt der jlingste,
82 der ilteste. Auch einige Kinder ehemaliger Haftlinge und ein Enkel-
kind sind mitgekommen. Drei Generationen treffen sich, um dartiber zu
sprechen, was es heifit, wenn Menschen sich iiber andere erheben und
ithnen das Recht auf Leben absprechen.

Auschwitz, Ravensbriick, Flossenbiirg — aus dem Geschichtsunter-
richt bekannte Namen bekommen Gesicht und Stimme. ,, Wir wollen
euch nicht alles erzihlen, was wir erlebt haben. Vieles ist so schlimm, dass
man besser dartiber schweigt.“ Das, was die polnischen Giste nach 60

Jahren aus dem Lageralltag berichten, ist
Auschwitz, Ravensbriick, Flossenbiirg schlimm genug. Und mehrals blofie Erin-

— aus dem Geschichtsunterricht be-  nerung. Sie erzidhlen — und oft genug
kannte Namen bekommen Gesicht  stocktdabeiihre Stimme—von Erfahrun-
und Stimme. gen, die nicht einfach vorbei sind, die

noch heute ihr Leben und ihre Traume
pragen. Wie die Hiftlingsnummern, die manche auf ihren Armen tragen,
so ldsst sich das Erlebte nicht ausloschen. Vergangenheitist heute. Es gibt
keinen Schlussstrich.

Die Jugendlichen spiiren das. Und sie scheinen zu ahnen, dass auch sie

Wolfgang Gerstner ist Geschdftsfiibrer des Maximilian-Kolbe-Werks in Frei-
burg/Br.
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irgendetwas mit diesen Geschichten aus einer scheinbar anderen Welt zu
tun haben. Vielleicht erklirt dies die seltsam anrithrende, intensive At-
mosphire, die auch die polnischen Giste zutiefst beeindruckt und
verindert. Neun Schulen besuchen sie in 14 Tagen. Die physische und
psychische Anstrengung ist groft. Aber sie erreichen mehrere hundert
Schiiler. Und dariiber sind sie froh. ,,Sie haben uns gut zugehort®, sagt
einer spiter. ,Und ich glaube, sie haben viel verstanden.”

Zweite Szene: Eine Wohnung in Kiew

In der ukrainischen Hauptstadt ist der Hilfsglitertransport des Maximi-
lian-Kolbe-Werks eingetroffen. Knapp 1400 ehemalige KZ-Hiftlinge in
verschiedenen Regionen der Ukraine werden damit erreicht. Zu be-
stimmten Terminen werden sie zur Begegnung mit den Helferinnen und
Helfern des Maximilian-Kolbe-Werks eingeladen. Am Sonntag besu-
chen wir Kranke und Bettligerige zu Hause. So kommen wir zu Irina K.
Sie ist 80 Jahre alt, Auschwitz-Hiftling Nummer 75453. Irgendwann
wurde sie nach Ravensbriick verlegt. Dort wurde sie zwangssterilisiert
und hat deshalb keine Kinder. Heute

kiimmern sich Nachbarn um sie. Sielebt  pje Tussache, dass es in Deutschland

allein in einer kleinen Wohnung in Kiew.
Zwei Fernseher stehen in ihrem Zimmer
herum, keiner davon funktioniert. Die

Menschen gibt, die an sie denken und
ibr Schicksal nicht vergessen haben,
macht Irina K., ebemals Hiftling in

Heizung wirmt das Zimmer im Winter ~ Auschwitz, gliicklich.

auf kaum 16 Grad. Schon jetzt liegen

dicke Decken auf ihrem Bett. Unser Besuch bereitet ihr grofie Freude.
Wir spiiren, dass es dabei nicht um das grofie Lebensmittelpaket und die
finanzielle Unterstiitzung, die wir ihr bringen, geht. Die Tatsache, dass es
in Deutschland Menschen gibt, die an sie denken und ihr Schicksal nicht
vergessen haben, macht sie glicklich. Kaum eine Stunde kénnen wir
bleiben. Aber wir wissen, dass Irina noch lange von diesem Besuch zeh-
ren wird.

Dritte Szene: Konzentrationslager Auschwitz

KZ-Gedenkstitte Auschwitz, drei Tage vor dem 60. Todestag von Maxi-
milian Kolbe. Zusammen mit J6zef, einer unserer polnischen Vertrau-
ensleute und selbst ehemaliger Auschwitz-Haftling, lege ich einen Kranz
in der Todeszelle nieder. Wir stehen schweigend nebeneinander. In der
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seltsamen Stille dieses Raums liegen die stummen Schreie der Gequailten.
An diesem Ort gibt es nichts zu sagen, nur zu ertragen.

Spiter fahren wir weiter nach Birkenau, dem Vernichtungslager.
Jozef hat auch diesen Ort des Todes tiberlebt. Aber zweilange Jahre lang,
nach dreiJahren im Stammlager, ist er dem Tod begegnet, Tag fiir Tag. Ex
zeigt mir die Baracken, in denen er hausen musste und von wo er die neu
ankommenden Transporte und die Selektion an der Rampe beobachten
konnte. Die Wege, die wir gehen, sind noch die gleichen. Aber ich kann
nicht sehen, was er siecht. Ich kann es nicht einmal ahnen. Das Wort
Vers6hnung erscheint mir hier wie eine Zumutung. Aber es ist J6zef, der
mich am Ausgang umarmt. Nur so kann es gehen ...

Die Arbeit des Maximilian-Kolbe-Werks

Geschichte und Aufgabe

Als im Jahr 1964 der grofle Auschwitzprozess in Frankfurt am Main
Schlagzeilen machte, besuchte eine Gruppe von Christen der deutschen
Sektion von Pax Christi das frithere Konzentrationslager. Sie begegneten
dort ehemaligen Hiftlingen, die mit Kleinstrenten am Rande der Armut
lebten. Gesten der Wiedergutmachung, geschweige denn finanzielle
Entschadigungsleistungen seitens der Bundesregierung waren zu dieser
Zeitnichtin Sicht. Daher entschloss man sich zu ersten Hilfsmafinahmen
im Rahmen einer Aktion ,Solidarititsspende®. Trotz schwierigster poli-
tischer Beziehungen zwischen Deutschland und Polen entstand daraus
1973 das Maximilian-Kolbe-Werk durch gemeinsamen Beschluss des
Zentralkomitees der deutschen Katholiken und 13 katholischer Ver-
binde. Verstindigung und Verséhnung zwischen dem polnischen und
dem deutschen Volk sowie die Aufgabe, ehemalige KZ- und Ghetto-
Hiftlinge aus Polen und anderen Lindern Mittel- und Osteuropas,
unabhingig von ihrer Religion, Konfession oder Weltanschauung, zu
unterstiitzen, sind seit der Griindung Zweck und Anliegen des Hilfs-
werks.

Im Mittelpunkt dieser Arbeit steht der einzelne Mensch, seine per-
sonliche Geschichte und seine leidvollen Erfahrungen zur Zeit des Na-
tionalsozialismus. Dementsprechend ist der Kontakt von Mensch zu
Mensch eigentliches Kernstiick der Arbeit. Das Maximilian-Kolbe-
Werk ist fiir viele Opfer des NS-Regimes ein Vertrauensfaktor geworden

54



und vermittelt ihnen eine Geborgenheit, die weit iber den Rahmen eines
Hilfswerks hinaus reicht, ja sogar familiire Beziehungen hat wachsen
lassen. Zu verdanken ist dies in erster Linie dem entschiedenen Engage-
ment des Griinders Alfons Erb und seiner unermudlichen Tochter Elisa-
beth, die das Werk iiber ein Vierteljahrhundert prigten.

Das weitgehend durch private Spenden und vereinzelte Kollekten
getragene Maximilian-Kolbe-Werk konnte seit seiner Griindung mit
iber 90 Millionen Mark in verschiedenen Bereichen Zeichen der
Solidaritat setzen.

Humanitare Hilfe

Allein in Polen leben heute noch iiber 25.000 ehemalige KZ-Hiftlinge.
Jetzt im Alter leiden sie verstirkt unter haftbedingten Krankheiten und
unter den traumatischen Erinnerungen, die an Intensitit noch zuneh-
men. Nichts und niemand kann wiedergutmachen, was diese Menschen
in deutschem Namen durchlitten haben und heute noch durchleiden.
Das Maximilian-Kolbe-Werk hat diesen Anspruch nie gestellt. Aber es
steht den Betroffenen seit 28 Jahren durch konkrete humanitire Hilfe
bei: Individuelle finanzielle Beihilfen in Notsituationen, medizinische
Zentren in Lodsch und Krakau, die zugleich als Anlauf- und Beratungs-
stellen dienen, Erholungs- und Kuraufenthalte, hausliche Pflege durch
Krankenschwestern, betreutes Wohnen und Pflege fiir Alte und Bett-
lagerige, ,Essen auf Ridern“ sowie Hilfstransporte in die Linder der
chemaligen Sowjetunion sind Elemente der humanitiren Arbeit.

Ebrenamtliches Engagement

Das Gelingen menschlicher Gemeinschaft kann nicht erkauft werden.
Dementsprechend ist die Arbeit des Maximilian-Kolbe-Werks wesent-
lich gepriagt vom Engagement ehrenamtlicher Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter.

In Polen haben KZ-Uberlebende ein Selbsthilfenetz aufgebaut: In fast
allen der 49 fritheren Woiwodschaften koordinieren ehemalige Hift-
linge als Vertrauensleute vor Ort die Hilfsangebote des Werks fiir ihre
Region. In Deutschland engagiert sich eine grofle Zahl ehrenamtlicher
Helferinnen und Helfer fiir die Aufgaben des Werks. Dazu gehdren auch
die zahlreichen Hausbesuche bei Kranken und Bettligerigen, vor allem
in Polen. Diese Form der persénlichen Zuwendung gehort zu den inten-
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sivsten Erfahrungen, die man im Umgang mit KZ-Uberlebenden ma-
chen kann.

Heilende Begegnung

Seit 1978 organisiert das Maximilian-Kolbe-Werk Erholungs- und Be-
gegnungsaufenthalte fiir KZ- und Holocaust-Uberlebende in Deutsch-
land. Uber 7.000 Einladungen sind seitdem erfolgt. Etwa 400 Personen
nehmen jihrlich an diesen von unseren Ehrenamtlichen betreuten Auf-
enthalten teil. Trotz fortgeschrittenen Alters mochten viele noch einmal
ein anderes Deutschland erleben. Oft sind diese Besuche der erste Kon-
takt nach Kriegsende mit dem ,,Land der Tater“. Die Wiederbegegnung
mit Deutschen, der deutschen Sprache und oft auch mit den Stitten des
Leidens fiihrt in vielen Fillen zu einer seelischen Befreiung. Das zeigen
die Aussagen unserer Giste, die sich nach den Aufenthalten, zu denen
auch immer Gespriche in Gemeinden und Schulen gehoren, in bewegen-
den Briefen bedanken. Helena und Halina, die beide im Frauenkonzen-
trationslager Ravensbriick inhaftiert waren, schrieben uns:

» Eigentlich wollte ich die Einladung nicht annebmen. Ich hatte Angst.
Mit 16 Jahren kam ich ins Lager. Der Empfang war furchtbar! Als ich in
Koln so berzlich aufgenommen wurde, evinnerte ich mich plotzlich daran.
Welch ein Gegensatz! Jetzt habe ich keine Angst mebr ...

»1Ich habe sofort das Radio abgeschaltet, wenn ich nur die deutsche
Sprache horte ... In Polen reden wir iiber unseren Alltag, viber das, was

jetzt ist. Hier in Deutschland reden wir

Die Wiederbegegnung mit Deut-
schen, der deutschen Sprache und oft
auch mit den Statten des Leidens
fiibrt in vielen Fallen zu einer seeli-
schen Befreiung.

siber unsere Vergangenheit. Unser Heil-
prozess ist hier ... Ich habe noch schlimme
Traume. Aber sie sind weicher geworden,
sie verlieren immer mebr ibre Kraft ...«
Bestandteil fast aller Begegnungsauf-
enthalte sind Besuche in Gemeinden und

Schulen, wo viele der ehemaligen Hiftlinge tiber ihre leidvollen Erfah-
rungen in den Konzentrationslagern sprechen.

Zeitzengengesprache in Schulen

Es ist gut, wenn Menschen, die in Konzentrationslagern unsiglich gelit-
ten haben und heute noch leiden, ihre Erfahrungen an junge Menschen
weitergeben. Neben den bereits erwihnten Schulbesuchen im Rahmen

56



von Begegnungsaufenthalten bemiiht sich das Maximilian-Kolbe-Werk
daher verstirkt darum, Gruppen von KZ-Uberlebenden nach Deutsch-
land einzuladen, um gezielt in Schulen das Gesprich mit Jugendlichen zu
fiihren. Die Bereitschaft auf polnischer Seite, sich an diesem Zeitzeugen-
programm zu beteiligen, ist grofi.

Beim Blick zuriick auf die deutsche und europiische Geschichte geht
es dabei oft um Trauer, aber nicht um Zorn oder Hass. Mehrfach habe ich
mit ehemaligen KZ-Hiftlingen Schulen besucht. Immer war ich zutiefst
beeindruckt von der Giite und Zuneigung, die sie auf die Jugendlichen
ausstrahlen. Ausnahmslos alle sagten, dass sie keinen Hass hegen. Viele
von ihnen haben nur durch banale Zufille iiberlebt. Den Ermordeten
gegeniiber fithlen sie eine Verpflichtung, gerade auch vor jungen Leuten
zu bezeugen, was damals geschehen ist. Und die Jugendlichen spiiren
deutlich, dass es wichtig ist, von diesen Ereignissen zu wissen, damit
solches Unrecht auch heute und in anderen Situationen rechtzeitig er-
kannt und bekimpft werden kann. Dies wiederum ist nicht nur ein Blick
in die Vergangenheit, sondern ebenso in unsere Gegenwart.

An einem vom ,Verséhnungsfonds der katholischen Kirche in
Deutschland® mitfinanzierten Pilotprojekt vom 1. bis 16. September
2001 mit neun Schulen im Bistum Mainz nahmen nicht nur zwolf KZ-
Uberlebende teil, sondern auch einige Kinder und Enkelkinder ehemali-
ger Hiftlinge.

Schiilerinnen und Schiiler duflerten sich nach den Gesprachen:

o Es ist etwas ganz anderes, als das, was man im Fernseben sieht oder
liest. Du siebst die schrecklichen Dinge, aber es ist trotzdem sehr, sehr weit
entfernt. Aber wenn man mit den Menschen in einem Raum sitzt und sie
ansiebt, dann geht es dich auf einmal etwas an ... “

»Unsere Kinder werden diese Moglichkeit nicht mebr haben. Wir
miissen an sie weitergeben, was wir heute erfabren haben. Gespréche sind
viel besser als Videos, die Daten vermitteln konnen, aber nicht Emotio-
nen. Es ging mir sehr nah ... “

Und ein Schulleiter fasste zusammen:

»Der Tag wird allen Beteiligten unserer Schule in guter und deutlicher
Erinnerung bleiben. Selten gibt es die Moglichkeir wie an diesem Tag,
nicht nur die Geschichte hautnah zu erleben, sondern Personlichkeiten
kennen zu lernen, die ein aunthentisches und glanbwiirdiges Zeugnis fiir
Toleranz und Menschlichkeit ablegen. Ein Zeugnis, das durch die aktuel-
len politischen Ereignisse aktueller und wichtiger denn je ist ...«
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Erinnern und Verséhnen

Das Zusammenwachsen der Vélker in Europa verlangt den konstrukti-
ven Blick in die Gegenwart und die Arbeit an der Zukunft. Das Belasten-
de der Geschichte muss iiberwunden werden und darf nicht zur Lah-
mung fiihren. In diesem Sinn ist eine gewisse Unbefangenheit der heute
aktiven Generation durchaus legitim.

Wer jedoch mit dem Maximilian-Kolbe-Werk zu tun hat, der hat es
fast immer mit-menschlichen Grenzerfahrungen zu tun. Er hat damit zu
tun, was Menschen einander antun konnen. Er hat damit zu tun, wie
traumatische Erfahrungen einen Menschen sein ganzes Leben lang pri-
genund verfolgen konnen. Er hat damit zu tun, dass deutsche Geschichte
nicht ,,zu den Akten“ gelegt werden kann.

Und doch ist die Arbeit des Maximilian-Kolbe-Werks nicht die
Beschaftigung mit dem ,ewig Gestrigen‘. Auch heute lassen sich viele
Konflikte darauf zuriickfithren, dass Menschen sich tiber andere erheben

und ihnen Lebensrechte absprechen, im

Die Erinnerung an die belastete Ver-  schlimmsten Fall bis zur Vernichtung
gangenbeit wach halten, um eine  ganzer Volksgruppen, wie von den Na-
friedlichere Zukunft zu gestalten. tionalsozialisten geplant und durchge-

tihrt. Es geht also nicht nur um einen his-
torischen, sondern auch um einen anthropologischen Sachverhalt, der zu
jeder Zeit der Reflexion und kritischer Aufmerksamkeit bedarf.

Im tiglichen Engagement fiir die Opfer des Nationalsozialismus, in
der Beschiftigung mit ihren Lebensgeschichten und ihrem auch heute
nicht vergangenen Leid, geht das Wort ,Vers6hnung® nur schwer iiber
die Lippen. Demut ist angebracht, auch in der nachgeborenen Generati-
on. Unser Auftrag: ,Wir missen die Vergangenheit als Erinnerung be-
wahren, damit wir alles daran setzen, fiir die Zukunft eine friedlichere
Welt zu gestalten” (Karl Kardinal Lehmann im Kontext des Versoh-
nungsfonds).
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Landerinfo Slowakei

Flache: 49.035 km?
Einwohner: 5.300.000
Hauptstadt: Bratislava
(Pressburg)
Ethnische Gruppen:
85,7% Slowaken
10,6% Madjaren (Ungarn)
1,6% Roma
2,1% Andere (Tschechen, Ruthenen,
Ukrainer, Deutsche, Polen, Russen)

Geschichtlicher Uberblick:

Seit dem Ende des 5. Jahrhunderts kamen in mehreren Migrationswellen West-
slawen in das Mittelgebirgsland der spiteren Slowakei. Nach der Zerschlagung
des Awarenreichs bildete sich um 800 ein selbstindiges christliches Fiirstentum
mit dem Zentrum Nitra (Neutra) aus. Dieses wurde jedoch durch Moimir I.
(830-846) dem Grofimahrischen Reich angeschlossen. Vom Zusammenbruch
des Grofimahrischen Reiches bis 1918 war die Slowakei als Oberungarn Teil
Ungarns. Mit dem Vorriicken der Osmanen gewann die von tiirkischer Besat-
zung verschonte Slowakei grofe militirische Bedeutung. Pressburg stieg zur
provisorischen Hauptstadt Ungarns auf. Nachdem 1848/49 der Versuch miss-
lungen war, eine groflere politische Eigenstindigkeit zu erlangen, scheiterten
auch die 1860/61 unternommenen Initiativen, die Slowakei zu einem autono-
men Kronland zu erheben.

1918 erklirte die Slowakei, sich einem gemeinsamen Staat der Tschechen und
Slowaken anzuschlieen, wenn ihr Autonomie gewihrt wiirde. Im Zuge der
Sudetenkrise der Tschechoslowakei forcierte Hitler 1939 die Erklarung der
staatlichen Selbstindigkeit der Slowakei, wodurch sie zum Satellitenstaat des
Dritten Reiches wurde. Nach der Besetzung durch sowjetische Truppen wurde
die Slowakei 1945 wieder ein Teil der Tschechoslowakei. Als Nachwirkung des
Prager Friihlings 1968 erhielt die Slowakei zum 01.01.1969 als Slowakische So-
zialistische Republik formal Autonomie. Nach der ,samtenen Revolution® von
1989 erfolgte im Frithjahr 1990 die Umwandlung in eine f6derative Republik
innerhalb der CSFR. Ergebnis der von Ministerprisident Meciar betriebenen
Unabhangigkeitspolitik der Slowakei war die Proklamation der Unabhingig-
keit der Slowakischen Republik. Obwohl die Regierung versucht, Anschluss an
die internationale Gemeinschaft zu finden, wachst durch die anhaltenden innen-
politischen Machtkimpfe und durch den umstrittenen Status der ungarischen
Minderheit die Isolierung der Slowakischen Republik.
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Politisches System:

Die Slowakische Republik griindet auf die Verfassung von 1993, die 1997
verindert wurde. In das Parlament (Nationalrat) werden alle vier Jahre 150
Abgeordnete gewihlt.

Staatsoberhaupt: Rudolf Schuster (seit 15.06.1999)

Regierungschef: Mikulas Dzurinda  (seit 30.10.1998)

Okonomische und soziale Rahmendaten:

Das Jahreseinkommen pro Einwohner liegt umgerechnet bei etwa EUR 3.800
(bei einem monatlichen Mindestlohn zwischen EUR 230 und EUR 275), wobei
sich dieser Betrag bei Zugrundelegung der Kaufkraftparitat verdoppelt. Trotz
des derzeit geringen Wirtschaftswachstums und des engen Binnenmarktes wur-
de das Land im Dezember 1999 zu den EU-Beitrittsverhandlungen zugelassen,
und sein Beitritt zur OECD stellt einen weiteren Erfolg dar. Die slowakische
Krone ist voll konvertierbar, und die Wahrung kann problemlos gehandelt wer-
den, obwohl sie wegen ihres geringen Wertes im Ausland kaum genutzt wird.

Kirchliche Strukturen:

In der Slowakei geh6ren 63% der Bevolkerung der romisch-katholischen Kirche
an. Sie ist in die beiden Erzbistiimer Bratislava-Trnava und KoSice gegliedert.
Das Erzbistum Bratislava-Trnava umfasst die Suffraganbistiimer Nitra und
Banskd Bystrica. Zum Erzbistum KoSice gehdren die Suffraganbistiimer
Roznava und Spisske Podhradie. Die beiden griechisch-katholischen Bistiimer
sind Kosice und Presov.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Renovabis fordert Projekte zur Verbesserung der kirchlichen Infrastruktur auf
den Ebenen der Pfarrei, des Bistums und der Bischofskonferenz. In den Pfar-
reien werden Gemeinde- und Jugendzentren sowie Ausbildungsprojekte
gefordert. Soziale Projekte in Zusammenarbeit mit der Caritas oder 6rtlichen
Orden reichen tiber die Drogenpravention, Hauser fiir in Not geratene Frauen
und deren Kinder bis zu Hospizeinrichtungen. Auf Didzesanebene konzen-
triert sich die Forderung auf Ausbildungsinstitutionen wie Gymnasien, Inter-
nate, Universititen und theologische Fakultiten. Die katholische Medienarbeit
wird durch Ausriistungsgegenstinde und Journalistenschulung geférdert. Pro-
jekte zur Bischofskonferenz zielen auf die Vernetzung iiberdiézesaner Struktu-

ren, etwa bei der Ausarbeitung eines Modells fiir die Jugendarbeit in der Slowa-
kei.

Interessante Internetadressen:
www.slovakia-online.com (allgemeine Informationen)
www.glosiv.de (allgemeine Informationen)
www.rcc.sk  (Rom.-kath. Kirche der Slowakei)
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Zogernde Schritte auf dem Weg zum anderen

Interview mit der Priorin des Karmels in Berlin-Plotzensee

Erinnerung und Verséhnung sind
nicht nur ,,Gegenstinde“ von Politik
und Historie. Thre tiefsten Wurzeln
grinden in der Religion. Deshalb ist
es auch wichtig zu wissen, wie die
Karmelitinnen von Berlin an denk-
wiirdiger Stitte ihren Dienst der Erin-
nerung und der Versohnung sehen
und leisten.

Die Priorin des Karmels Regina
Martyrum antwortete auf Fragen von
Michael Albus.

OWEP: Der Karmel Regina Mar-
tyrum (Konigin der Martyrer) in der
Nihe der ehemaligen NS-Hinrich-
tungsstatte Berlin-Plotzensee erinnert
an Schreckliches, an Boses, das Men-
schen nicht vergessen konnen und sol-
len. An was erinnert er besonders?

Sr. Maria-Theresia: Die Erinne-
rung, das Erinnert-Werden wandeln
sich, es ist ein Lebensvorgang, so et-
was wie ein Dialog zwischen Ereignis-
sen, Menschen der Vergangenheit, die
Spuren hinterlassen haben, und uns
Heutigen. Ich muss mich auf die Spu-
rensuche begeben, vor allem muss ich
mich erinnern lassen durch die noch
unter uns lebenden Zeitzeugen und
ihre meist sehr leise Botschaft. Und
die ist nicht nur schrecklich. Die be-
sondere Erinnerung, die Uberlebende
des Grauens uns vermitteln, ist eine
Anteil gebende, sich mitteilende Erin-

nerung, ein Beweis der Freundschaft,
schwer und kostbar zugleich. Orte
der Erinnerung, die wir immer wieder
aufsuchen, wie die ehemalige Hin-
richtungsstitte Plotzensee und das
Frauenkonzentrationslager Ravens-
briick, sind fir uns gepriagt durch
personliche Begegnungen. Durch sie
geht mir etwas auf von der extremen
Ausgesetztheit eines Lebens im Wi-
derstand unter den Bedingungen der
NS-Diktatur; vor allem spiire ich die
ungeheure Spannung zwischen Plot-
zensee als Gedenkort des (nicht nur)
deutschen Widerstandes und Ravens-
briick, stellvertretend fiir die vielen
Orte der Entwiirdigung und Vernich-
tung von Menschen in Deutschland
und in den von Deutschen besetzten
Lindern Europas. So taucht in der
»Erinnerung an Plotzensee” ein ande-
res Erinnern auf, unabsehbar in seinen
Schrecken und doch unbegreiflich ge-
halten und getragen von Menschlich-
keit und Freundschaft.

OWEP: Was heifSt fiir Sie und Ihre
Mitschwestern Versohnung?

Sr. Maria-Theresia: Fiir jeden,
der in einer Gemeinschaft lebt, der in
Beziechung zu anderen Menschen
steht, wird es klar sein: Vershnung ist
schwierig. Das kommt wohl daher,
dass der Mensch so verletzlich ist, aber
auch einen so abgriindigen Hang dazu
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hat, dem anderen weh zu tun. Mit der
Versohnung ist es wie mit dem Frie-
den. Beide stellen sich nicht von selbst
ein, aber sie sind auch durch noch so
grofle Anstrengungen nicht herbeizu-
fiihren. Wo Vers6hnung geschieht, ist
es ein Wunder. Unberechenbar, nicht
machbar, unverdient. Versohnung ist
immer ein Geschenk. Auch das macht
sie so schwierig. Sie beginnt beim ers-
ten Schritt, den einer auf den Gegner
zugeht, und bei der Aufnahme, die
dieser ihm bereitet. Gesten der Ver-
s6hnung wollen wahrgenommen
werden. So geschieht, was wir mit
Versohnung meinen: nicht einen er-
reichbaren Zustand, sondern das
Wagnis der kleinen Zeichen, der z6-
gernden Schritte auf dem Weg zum
anderen. In diesem Sinn diirfen wir
immer wieder Zeugen der Versoh-
nung sein und Schritte auf dem Ver-
sohnungsweg gehen und mitgehen.

OWEP: Wie sieht fur den Karmel
Versohnung konkret aus, im Leben in

einer Klausur, in einer geschlossenen
Welt?

Sr. Maria-Theresia: Der Aspekt
»Versohnung®, konkret betrachtet,
steht im Zusammenhang des konkre-
ten Lebensrahmens unseres Klosters
in Berlin, ein kontemplatives Leben in
einer Groflstadt. Wir Schwestern erle-
ben es als eine Herausforderung und
als Chance, an einem Ort des Gebetes
zu leben. Es ist zuerst unser Ort, aber
er bietet auch einen Raum der Stille
fiir Menschen an, die sich danach seh-
nen. Um zur inneren Stille zu finden,
suchen viele auch ein offenes Ohr, Rat
und Anteilnahme bei den Schwestern.
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Die Bereitschaft, das Leiden so vieler
Menschen an uns heranzulassen,
erwichst aus dem Gebet und fiihrt
wieder zum Gebet, zum Mit-Leiden
und zur Fiirbitte. Wir sind tief iiber-
zeugt, dass es uns dem Herzen Gottes
nahe bringt, wenn wir uns nicht ver-
schliefen vor den Stimmen seiner
Menschen: Eine Frau, verzweifelt
iiber ihre zerbrechende Ehe; Schii-
lerinnen und Schiiler eines Gymnasi-
um, meist keine Christen, mit der
bohrenden Frage: Warum sind Sie
hier? Wer ist Gott fiir Sie? Eine Aus-
tauschklasse israelischer Schiiler, sehr
ernst, die in Berlin aufatmen (!), weil
sie sich vor Uberfillen sicher fiihlen:
Wo finden Sie Gott? Edith aus einer
Gruppe ukrainischer Uberlebender
der Shoa, sie waren 14 Tage unsere
Giste: Ich habe die Deutschen ge-
hasst. Aber nun bin ich hier, weil ich
einmal reden will. Das Wort ,,Ver-
sohnung® fallt eigentlich nicht. Aber
es kann sein, dass da etwas geschieht
im Inneren der Menschen. Sie sagen es
manchmal, dass sie sich angeriihrt
fuhlen, getrostet, dass sie uns nicht
vergessen werden. Hartes fillt ab.
Versohnung, ein leises Geschenk.
Auch unter uns Schwestern.

OWEP: Wie vermitteln Sie einer
sakularen Gesellschaft diese Art des
Dienstes an der Versohnung?

Sr. Maria-Theresia: Wir leben
mitten in einer sikularen Gesellschaft,
wir stehen ihr nicht einfach nur ge-
geniiber. Unsere Besucher, unsere
Freunde gehoren zu ihr, wenn auch in
vielem als unangepasste Fremde. Wir
merken, dass wir die Sprache unserer



Gesellschaft verstehen und doch nicht
verstehen, sprechen und doch nicht
beherrschen. Wir miissen die Sprache
suchen, geradezu erfinden, in der wir
vom Grund unserer Hoffnung und
von den unspektakuliren Wundern
der Versohnung sprechen konnen.
Fast miuhelos stellt sich diese Sprache

ein im Gesprich mit jungen Men-
schen. Unsere sikulare Gesellschaft
ruft geradezu nach dem unbedingten,
freien und befreienden ,,Ja“ Gottes zu
jedem Menschen. Verséhnungsge-
schichten konnten sie an ihre Sehn-
sucht erinnern.
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Claudia Kraft

Veranderte Sicht der Vertreibungsproblematik?

Die Beschiftigung mit der Vertrei-
bung der Deutschen aus den ehemali-
gen deutschen Ostgebieten sowie aus
ihren zum Teil seit Jahrhunderten an-
gestammten Siedlungsgebieten in
Ostmitteleuropa nach dem Zweiten
Weltkrieg war in Deutschland lange
Zeit ein Thema, das Fachhistoriker
nur wenig interessierte. Das Thema
galt als von den Vertretern der Ver-
triebenenverbande besetzt und star-
ker politischer Instrumentalisierung
unterworfen. Der Zugang zu der Ver-
treibungsproblematik erfolgte seit
den spiten funfziger bzw. frihen
sechziger Jahren vor allem tber die
vom Bundesministerium fiir Vertrie-
bene, Flichtlinge und Kriegsgeschi-
digte herausgegebene ,Dokumentati-
onder Vertreibung der Deutschen aus
Ost-Mitteleuropa®. Die ,Dokumen-
tation“ prisentierte Erlebnisberichte
von deutschen Vertriebenen, die in
anklagendem Ton von den Grausam-
keiten und Misshandlungen erzahl-
ten, die ihnen von den Soldaten der
Roten Armee und spiter von den Be-
hoérden, aber auch der Bevolkerung
der Vertreiberstaaten zugefugt wor-
den waren. Der Eindruck, dass es mit
den Vertriebenen eine Gruppe gab,
die sich nur als Opfer des Zweiten
Weltkriegs und der sich daran an-
schlieflenden territorialen Neuord-

nung sah, lief} vor allem deutsche Hi-
storikerinnen und Historiker der
jungeren Generation vor der wissen-
schaftlichen Aufarbeitung des Ver-
treibungsgeschehens zuriickschre-
cken. Um so interessanter erschien
mir daher das Angebot, an einem
deutsch-polnischen Forschungspro-
jekt mitzuwirken, das die Vertreibung
und Zwangsaussiedlung der Deut-
schen aus Polen nach dem Krieg an-
hand polnischer behordlicher Quel-
len nachzeichnen wollte. Neben die in
Deutschland vorherrschende Opfer-
perspektive der Vertriebenen selbst
sollte damit die Darstellung der Moti-
ve, Zielvorstellungen und Verantwor-
tung der einzelnen polnischen Be-
horden treten, die in diesen histori-
schen Vorgang involviert waren.

Bei unserem Quellenstudium in
den polnischen Zentral- und Regio-
nalarchiven frappierte unsere ge-
mischte deutsch-polnische Arbeits-
gruppe die Materialfiille, die es auszu-
werten galt. Die polnische Verwal-
tung, die sich in den neuen polnischen
Nord- und Westgebieten etablierte,
sah sich einer groflen Anzahl deut-
scher Bevolkerung gegeniiber. Zwar
waren zu Kriegsende schon viele
Deutsche vor der anriickenden Roten
Armee geflohen bzw. in den ersten
Nachkriegsmonaten im Zuge der
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»wilden Vertreibungen® aus dem
Land gejagt worden. Doch noch im-
mer lebten so viele Deutsche auf dem
polnischen Nachkriegsterritorium,
dass ihre Anwesenheit sich in den Ak-
ten fast aller Ressorts der staatlichen
Verwaltung niederschlug. Bei den
Diskussionen innerhalb unserer Ar-
beitsgruppe kristallisierte sich rasch
heraus, dass die Vertreibung bzw. der
auf der Potsdamer Konferenz im
Sommer 1945 festgelegte Prozess der
Aussiedlung nicht die einzigen
Gegenstinde unserer Quellenedition
sein wiirden. Die Fragen, wie sich das
Zusammenleben der noch anwesen-
den Deutschen mit der polnischen
Bevolkerung gestaltete, welche Be-
weggriinde die polnischen Behorden
bei der Einfiihrung eines die Deut-
schen diskriminierenden Lager- und
Zwangsarbeitersystems leiteten oder
wie sich die staatliche Politik gegen-
tiber jenen Menschen entwickelte, die
sich, wie etwa die Masuren, nicht im-
mer eindeutig zur deutschen bzw.
polnischen Nationalitit bekannten,
bestimmten unsere Diskussionen.
Kontrovers wurden diese nicht etwa,
wenn es um Begriffe ging. Die in Po-
len seit dem Beginn der neunziger Jah-
re lebhafte publizistische Auseinan-
dersetzung mit dem Thema hatte un-
ter anderem dazu gefiihrt, dass der Be-
griff ,Vertreibung” in Polen nicht
mehr den Charakter eines Reizworts
besafl, der ihm in sozialistischen Zei-
ten geeignet hatte.

Gestritten haben wir uns iiber an-
dere Themen. So waren wir uns lin-
gere Zeit nicht dartiber einig, in wel-
chem Mafle auch die zum Teil pol-
nischsprachigen Oberschlesier oder

Masuren in unserer Edition bertick-
sichtigt werden sollten. Dies war um
so wichtiger, da ja auch die polnischen
Behorden in der ersten Nachkriegs-
zeit keine einheitliche Politik gegen-
tiber diesen Bevolkerungsgruppen be-
trieben. An dieser Stelle wurde uns
nochmals klar, dass die Vertreibungs-
thematik sich nicht auf die Tatsache
des Heimatverlusts durch den er-
zwungenen Ortswechsel beschrankt.
Das Ziel der Schaffung eines einheit-
lich polnischen Nationalstaats sollte
nach dem Krieg nicht nur durch die
Aussiedlung der Deutschen erreicht
werden. Auch die kategorische Rekla-
mierung der zum Teil polnischspra-
chigen einheimischen Bevolkerung,
die sich sehr oft einer eindeutigen na-
tionalen Zuordnung entzog, stellte ei-
nen wichtigen Bestandteil polnischer
Nachkriegspolitik dar. In dem Glau-
ben, ,echte Deutsche“ von polnisch-
stimmigen Einheimischen segregie-
ren zu kénnen, spiegelte sich die Vor-
stellung, dass eine Politik der ethni-
schen Entmischung erfolgreich sein
konnte. Wichtig war in diesem Zu-
sammenhang, dass unser Projekt von
Beginn an diese Problematik der eth-
nischen Entmischung vor einem brei-
teren historischen Hintergrund re-
flektierte. Die diskriminierende Poli-
tik gegeniiber den Deutschen, die sich
gerade in den ersten Nachkriegsmo-
naten Bahn brach (und sich etwa in
der Kennzeichnungspflicht oder in
der Einrichtung von geschlossenen
Wohnbezirken fiir die Deutschen nie-
derschlug), muss auch vor der Erfah-
rung von sechs Jahren nationalsoziali-
stischer Okkupations- und Vernich-
tungspolitik in Polen gesehen werden.
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Zur historischen Kontextualisierung
gehorte auflerdem, dass wir bei unse-
ren Archivrecherchen nicht nur die
Aussiedlung der Deutschen im Blick
hatten, sondern auch die der Polen aus
den Gebieten, die aufgrund der terri-
torialen Neuordnung nach dem Zwei-
ten Weltkrieg an die Sowjetunion ge-
fallen waren. Dieses Thema war vor
1989 fir die polnische Forschung
mehr oder weniger tabu. In Deutsch-
land ist die Tatsache, dass auch Polen
nach dem Krieg aus ihrer Heimat ver-
trieben wurden, bis heute kaum be-
kannt.

Fur eines der wichtigsten Ergeb-
nisse unseres Projekts halte ich die
Tatsache, dass das Drama des Heimat-
verlusts vieler Millionen Deutscher
nun nicht mehr nur in der subjektiven
Uberlieferung durch die Vertriebenen
selbst rekonstruiert werden muss.
Natirlich war sich unsere Arbeits-
gruppe bewusst, dass die polnischen
behordlichen Quellen sehr hiufig ei-
nen zweifelhaften Wahrheitsgehalt
besitzen. Dies gilt insbesondere fiir
die Angaben von Opferzahlen oder
fir die oftmals beschonigende Dar-
stellung des Verlaufs von Aussied-
lungstransporten. Zugleich eroffnete
sich uns aber durch die behordliche
Uberlieferung ein breites Panorama
der polnischen Nachkriegswirklich-
keit. Ich denke, dass nicht nur die
deutschen Projektmitarbeiterinnen
und -mitarbeiter sehr viel Neues iiber
die Etablierung der kommunistischen
Macht in einem von Krieg und Besat-
zungspolitik ausgelaugten Land lern-
ten. Gerade aus den von den lokalen
Verwaltungsbehorden verfassten Si-
tuationsberichten erfuhren wir, wie
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die Deutschen zum Ziel diskriminie-
render Politik wurden, wie ihre politi-
sche Entrechtung und 6konomische
Ausbeutung betrieben wurde. Zu-
gleich machten diese Berichte aber
auch deutlich, was es fiir die aus den
ehemaligen polnischen Ostgebieten
ausgesiedelten Polen bedeutete, in ein
fiir sie vollig fremdes Territorium zu
kommen, das zu einem groflen Teil
noch von Deutschen bewohnt war,
auch wenn diese einer zunehmenden
gesellschaftlichen Marginalisierung
unterlagen.

Durch die Moglichkeit, in ver-
schiedenen polnischen Regionalarchi-
ven recherchieren zu kénnen, ergab
sich fir uns ein differenziertes Bild
der Deutschen ostlich von Oder und
Neifle. Thre Positionierung zwischen
polnischen Behorden und Einheiten
der Roten Armee oder die Maoglich-
keit zur Bildung von politischen Or-
ganisationen (wie etwa von antifa-
schistischen Vereinigungen in Breslau
oder Stettin) nahmen sich sehr unter-
schiedlich aus. Somit erméglicht auch
die offizielle Uberlieferung polni-
scher Behorden in gewisser Weise die
Rekonstruktion von Einzelschicksa-
len. Dieser Aspekt sollte bei der Be-
trachtung der Flucht- und Vertrei-
bungsproblematik als einem grund-
legenden Charakteristikum von staat-
licher Politik im 20. Jahrhundert nicht
vergessen werden. Unser Projekt hat
versucht, dazu beizutragen, das Ver-
treibungsgeschehen historisch einzu-
ordnen und es in seinen unterschiedli-
chen Ablaufen zu rekonstruieren.



Jerzy Kochanowski

Einige personliche Reflexionen zum
Forschungsprojekt ,Das Schicksal der
Deutschen in Polen 1945-1950“

Ich will nicht verhehlen, dass das Pro-
blem der Deutschen in Polen — und
zwar nicht nur bezogen auf die Ge-
schichte seit 1945 — mir bis vor gar
nicht langer Zeit fremd und entlegen
erschien. Weder im Historischen In-
stitut der Universitit Warschau noch
in einer anderen wissenschaftlichen
Einrichtung in der Hauptstadt gab es
eine Forschungstradition hinsichtlich
dieses Themas. Obwohl Warschau ein
relativ starkes Zentrum der Deutsch-
landforschung war und ist, interes-
sierte man sich dort entweder fiir die
unmittelbare Gegenwart oder fiir die
entferntere Vergangenheit. Die Stadt,
deren deutsches Biirgertum sich be-
reits im 19. Jahrhundert fast vollig po-
lonisiert hatte, war in dieser Hinsicht
weniger stark ,genetisch vorbelastet®
als etwa Lodsch, Posen, Kattowitz
oder Bromberg. Aber vielleicht reifte
gerade deshalb hier der Plan fiir eine
neue, umfassende Sicht auf die Pro-
blematik der Deutschen nach 1945,
anstatt sich weiterhin auf einzelne Re-
gionalstudien zu beschrinken. Der
Weg dorthin war keineswegs einfach.
Ich erinnere mich, wie Wiodzimierz
Borodziej (damals noch als ,einfa-
cher® Doktor) in einem privaten

Gesprach zu Beginn des Jahres 1989
die Meinung duflerte, dass die Aus-
siedlung der Deutschen aus Polen ein
»Thema der neunziger Jahre“ sein
werde. Im Geiste stimmte ich ihm zu,
doch glaubte ich trotz der sichtlichen
politischen Liberalisierung in Polen
nicht unbedingt daran, dass die Bear-
beitung dieser Problematik schnell
Realitit werden konnte. Als mir zu
Beginn des Jahres 1997 angeboten
wurde, Mitglied einer deutsch-polni-
schen Arbeitsgruppe zu werden, die
Dokumente in polnischen Archiven
zur Aussiedlung der Deutschen nach
1945 sammeln und herausgeben sollte,
iberlegte ich nicht lange, obwohl das
bedeutete, dass ich von meinem dama-
ligen Forschungsvorhaben (Propa-
ganda in den Jahren 1944-1948) Ab-
stand nehmen musste.

Meine nicht geringen Beftirchtun-
gen hinsichtlich mangelnder themati-
scher Vorkenntnisse erwiesen sich in
hohem Mafle als tiberflissig. Die Tat-
sache, dass es sich sowohl fiir die Pro-
jektleiter (Hans Lemberg, Wtodzi-
mierz Borodziej) als auch fiir die
Mehrzahl der Mitarbeiter — die drei
jungen deutschen Historiker und den
Autor selbst — um ein neues Thema
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handelte, erlaubte eine unvoreinge-
nommene, offene und nicht durch
Stereotypisierungen belastete Heran-
gehensweise, die nicht mehr aus-
schlieflich durch das bislang vorherr-
schende Aussiedlungs- bzw. Vertrei-
bungsparadigma bestimmt war.
Schon nach ersten Stichprobenunter-
suchungen in den Archiven war klar,
dass die Beschrinkung auf eine, wenn
auch umfassend verstandene Trans-
ferproblematik eine unzulissige Ver-
engung des Problems gewesen wire.
Wir hielten es fiir notwendig, auch
Dokumente zu sammeln, in denen die
Lebens- und Arbeitsbedingungen der
Deutschen sowie ihre Kontakte zur
polnischen Gesellschaft oder das Sys-
tem der Lager geschildert wurden. Es
lohnt sich, den Archiven, in denen je-
der der Projektmitarbeiter mehrere
hundert Stunden verbrachte, einige
personliche Bemerkungen zu wid-
men. Ich nehme an, dass sich dabei
meine Beobachtungen, die in nicht ge-
ringem Ausmafle von der Spezifik der
von mir untersuchten Regionen ab-
hingig sind, ein wenig von denen mei-
ner Kolleginnen und Kollegen unter-
scheiden werden. Mit Ausnahme der
Provinz Oberschlesien habe ich aus-
schlieflich iiber Regionen geforscht,
die auch vor dem September 1939 zu
Polen gehorten (Ostoberschlesien,
Zentralpolen und die Woiwodschaft
Krakau). Daher musste ich mich auf
die Deutschen konzentrieren, die
Staatsbiirger der Vorkriegsrepublik
gewesen waren und sich wihrend des
Krieges in die deutsche Volksliste ein-
getragen hatten. Wihrend in den Zen-
tralarchiven die Frage nach Materiali-
en zu den Deutschen keine besondere
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Verwunderung hervorrief, sah dies in
den Regionalarchiven ganz anders
aus. Gewohnlich war ich der erste, der
sich in das Matrikelblatt der jeweili-
gen Akten eintrug. Meine Kollegin-
nen und Kollegen, die in Stidten mit
einer ausgepragteren Forschungstra-
dition zum Problem der Deutschen in
Nachkriegspolen arbeiteten, machten
diese Erfahrung nicht.

Auf der einen Seite zeigt dies, bis
zu welchem Grad die Tatsache, dass
Deutsche auch in Zentralpolen lebten,
aus unserem historischen Bewusstsein
ausgemerzt wurde; auf der anderen
Seite, wie langlebig das rein negative,
aus der Okkupationszeit herrithrende
Stereotyp des ,Volksdeutschen® ist.
Ich gebe auch zu, dass sich meine Ein-
stellung gegeniiber den ethnischen
Deutschen und denen, die sowohl von
den Behorden des nationalsozialisti-
schen Okkupationsregimes als auch
von der polnischen Nachkriegsrepu-
blik dafir gehalten wurden, bedeu-
tend relativierte — und zwar umso
mehr, je linger ich in diesen Archiven
safl. Vor allem iiberraschte mich die
Bandbreite der Erlebnisse der im
Land verbliebenen Lodscher oder
Warschauer Volksdeutschen. Ein
nicht geringer Teil war gezwungen
worden, sich in die deutsche Volks-
liste einzutragen, wobei man das we-
nig ausgepragte Nationalgefiihl oder
das niedrige Bildungsniveau dieser
Menschen ausgenutzt hatte. Es ist
bezeichnend, wie oft Antrige von
Volksdeutschen (oder Menschen, die
man fiir Volksdeutsche hielt) an die
polnischen Behérden in grammatisch
und orthographisch mangelhaftem
Deutsch bzw. Polnisch geschrieben



waren. Diese Antrige, die nicht selten
mit drei Kreuzen statt mit dem Na-
men unterzeichnet waren, zeigen
auch, dass ihre Autoren iberhaupt
nicht begriffen, warum ihr Schicksal
durch das Rad der Geschichte so bru-
tal in Mitleidenschaft gezogen wor-
den war.

Jelinger ich iiber den Archivmate-
rialien saf}, desto mehr iiberraschten
mich auch die - ebenfalls durchaus
unterschiedlichen — Verhaltensweisen
der polnischen Bevélkerung. Einer-
seits waren nach dem Alptraum des
Krieges die Rachegefiihle auf alles,
was deutsch war, verstindlich, ande-
rerseits hatte ich nicht vermutet, dass
man die Erfahrungen der Okkupati-
onszeit in so unmittelbarer Weise auf
die Deutschen bzw. Volksdeutschen
tbertragen hatte oder dass die Le-
bensbedingungen in den Lagern in
Warschau oder bei Krakau und
Lodsch ebenso entsetzlich (oder gar
schlimmer) wie die in den Konzentra-
tionslagern im Krieg gewesen waren.
Wihrend Beispiele fiir diese Zustinde
haufig in den offiziellen Dokumenten
zu finden sind, hat der ebenfalls bruta-
le Alltag in den Dérfern oder Klein-
stidten in der Regel keine direkten
Spuren in den Quellen hinterlassen.
Man musste diesen Alltag vielmehr
zwischen den Zeilen der trockenen
Situationsberichte herauslesen bzw.
-fiihlen. So heifit es dort etwa: ,,In den
ersten Februarwochen des Jahres 1945
internierte das stadtische Amt fir
Offentliche Sicherheit in Zdufska
Wola dort alle Personen deutscher
Nationalitit ungeachtet ihrer staatli-
chen Zugehorigkeit, unter anderem
auch sogenannte Volksdeutsche. Die

Verwaltung dieses Lagers oblag den
Organen des Amtes fiir Offentliche
Sicherheit und der Biirgermiliz, die
zudem iiber die Arbeitskraft der In-
ternierten verfiigten und diese auch
auflerhalb der Stadt in den umliegen-
den landwirtschaftlichen Betrieben
beschaftigten.”

Erschreckend war, mit welcher
Konsequenz die Deutschen als blof3e
Objekte behandelt wurden, als giins-
tiges und anspruchsloses Arbeitskraf-
tereservoir. Bei ihrer Beschiftigung
wurde anders als im Falle der deut-
schen Kriegsgefangenen (die das
Land, das sie im Krieg verwiistet hat-
ten, wieder aufbauen sollten) keine
Miihe darauf verwendet, ihren Ar-
beitseinsatz ideologisch zu rechtferti-
gen. Es ist charakteristisch, dass ein
Bauer in der Nihe von Mogielnica in
der Woiwodschaft Warschau, der eine
Volksdeutsche bei sich beschiftigte,
im Sommer 1946 als ,Besitzer der
Deutschen und fur sie verantwort-
lich® unterschrieb. Zur gleichen Zeit
machte man sich in Lodsch dariber
Gedanken, wem die Deutschen zur
Arbeit zugeteilt werden sollten. Zu-
nichst wiren laut Beschluss ,,verdien-
te Gemeindevorsteher und Dorf-
schulzen” und dann ,Mitglieder der
demokratischen Parteien® zu bertick-
sichtigen.

Bei der Lektiire der Quellen aus
der ,Provinz®, das heiflt die Kreis-
bzw. Gemeindeebene betreffend, fiel
mir die Furcht auf, mit der die eventu-
elle Giiterriickerstattung (Bauernhé-
fe, Werkstatten, Hauser) an die Volks-
deutschen im Falle ihrer Rehabilitie-
rung betrachtet wurde, die man daher
tunlichst zu verhindern suchte. Es ist
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symptomatisch, dass die aus den pol-
nischen Ostgebieten vertriebenen Po-
len, fiir die die enteigneten Immobili-
en theoretisch vorgesehen waren,
nicht selten genauso feindlich behan-
delt wurden wie die ortsansassigen
Deutschen. Im Zuge unserer Archiv-
studien fanden wir eine grofle Anzahl
bislang unbekannter Dokumente zu
den vertriebenen Ostpolen, die zei-
gen, wie sehr das Schicksal dieser
Menschen dem Heimatverlust der
Deutschen dhnelte. Aus diesen Mate-
rialien entstand ein weiterer Band, der
im Jahr 2000 den prestigetrichtigen
Preis fiir historische Biicher der polni-
schen Zeitschrift ,Polityka® erhielt.
In den gleichen Archiven entdeck-
te ich aber auch Dokumente, die die
andere Seite der Medaille zeigten: so
etwa die keineswegs seltenen Beispie-
le fiir Hilfestellungen bei der Flucht,
beim Verstecken vor der Verfolgung
oder fiir die Versorgung mit Kleidung
und Lebensmitteln. Solche Fille ka-
men so haufig vor, dass die offizielle
Presse davor warnte und mit straf-
rechtlichen Konsequenzen drohte.
Mir fiel auch auf, wie regional unter-
schiedlich die Einstellung sowohl
gegeniiber den ,ethnischen Deut-
schen“ als auch gegeniiber den Kriegs-
gefangenen (mit denen ich mich am
Rande unseres Projekts beschiftigte)
war. Die Kriegsgefangenen wurden
am besten im westlichen, ,wiederge-
wonnenen® Teil Oberschlesiens be-
handelt, schlechter (aber noch kor-
rekt) in der Gegend von Kattowitz
und Chorzéw/Konigshiitte, die vor
1939 zu Polen gehort hatte, am
schlechtesten im Kohlenrevier von
Dabrowa, das einst im russischen Tei-
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lungsgebiet lag. Im Falle der Zivilis-
ten war eine positive Einstellung ge-
geniiber den Deutschen am hiufigsten
in Lodsch oder in der Gegend von
Dziatldowo/Soldau zu konstatieren,
worauf die dort immer noch leben-
dige multiethnische Tradition einen
gewissen Einfluss gehabt zu haben
scheint.

Es ist zu hoffen, dass die im Rah-
men unseres Projekts publizierten
Dokumentenbinde eine bessere Ant-
wort als bisher auf die Frage ,, Wie ist
es gewesen?“ geben werden. Sie be-
antworten allerdings nicht die Frage,
die mich wihrend der gesamten Zeit
meiner Arbeit umtrieb, nimlich
»Musste es so kommen?“ Mussten die
Deutschen ebenso so vollstindig aus
dem Stadtbild von Lodsch, Plock,
Posen, Bromberg oder Thorn ver-
schwinden wie vor ihnen die Juden?
Die Antwort darauf wird wohl eine
kiinftige Historikergeneration geben
miissen. Ich bin jedoch sicher, dass in
bedeutend niherer Zukunft zahlrei-
che weitere Projekte den Deutschen in
Polen gewidmet sein werden. Den
Mitarbeitern dieser Projekte wiinsche
ich dhnliche Erfahrungen wie die von
mir geschilderten. Die Jahre, die ich
zunichst in den Archiven und dann
vor dem Computerbildschirm ver-
bracht habe, waren fiir mich die bis-
lang wichtigste Erfahrung als Histori-
ker. Und das wird sicher noch fiir lan-
ge Zeit so bleiben.

Aus dem Polnischen iibersetzt von

Claudia Kraft.



Praxis und Selbstverstandnis christlicher
Ostmitteleuropa-Gruppen

Im Auftrag der Wissenschaftlichen Arbeitsgruppe der Kommission fiir welt-
kirchliche Aufgaben der deutschen Bischofskonferenz hat ein interdisziplinar
zusammengesetztes Forscherteam Praxis und Selbstverstandnis christlicher
Osteuropagruppen untersucht. Die Gruppen, die sich mit mittel- und osteuro-
piischen Partnern beschiftigen, sind deutlich schwieriger zu identifizieren ge-
wesen als dies in der Vorgingerstudie, die sich mit christlichen Dritte-Welt-
Gruppen befasste, der Fall gewesen ist. Die Miihe hat sich allerdings mehr als
gelohnt. Verschickt worden sind 2000 Fragebdgen, 593 davon sind in voll-
standig ausgefiilltem Zustand zuriickgekommen. Insgesamt konnte damit eine
relativ gute Riicklaufquote erreicht werden. Allein die vom Forscherteam aus-
gewerteten Gruppen aktivieren alles in allem ca. 25.000 Personen, bei Aktionen,
Projekten, Partnerschaften oder Hilfslieferungen mitzumachen. Die allermei-
sten Gruppen arbeiten sehr stark ehrenamtlich, teils ganz auf privater Basis.
Viele sind gemeindenah oder vereinsrechtlich organisiert. Durch Recherchen
unter Zuhilfenahme des Internet, bei Diozesanstellen und Verbinden, im
Heimatvertriebenenmilieu, bei neuen (und alten) geistlichen Gemeinschaften,
im Friedensbewegungssektor, bei Tschernobyl-Initiativen und an vielen ande-
ren Orten konnten zahlreiche Gruppen ausfindig gemacht werden. Auf dieser
Basis wurde folgende Gruppentypologie entworfen:

Abbildung 1: Verteilung der Gruppentypen in der Auswahlgesamtheit

Verteilung der Gruppentypen in der
Auswahlgesamtheit
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An Ergebnissen zeichnet sich ab: Von der Geschlechterverteilung her unter-
scheidet sich die Studie gravierend von den in der Dritte-Welt-Studie gefunde-
nen Anteilen an Minnern und Frauen. Dort standen 62% Frauen nur 38%
Mannern gegeniiber, wihrend im Bereich der Osteuropa-Gruppen 53% Min-
ner 47% Frauen gegeniiberstehen. Im Osteuropabereich zeigt sich ein vielfach
langjahrig gewachsenes und in der Mehrzahl der Fille noch immer im Wachsen
begriffenes Engagement, das trotz hoher Fluktuation relativ grofe Bestindig-
keit aufweist. Eine hohe Projektorientierung macht es indes zuweilen schwer,
Riickgdnge von kirchlichen Zuschiissen oder Spenden zu verkraften. Die Al-
tersstruktur weist darauf hin, dass vielfach erst in héherem Alter, nach Be-
wiltigung anderer Bewihrungsaufgaben in Beruf und Familie, Osteuropa-Ar-
beit aufgenommen wird.

Abbildung 2: Altersstruktur in den Gruppen, Mebrfachnennungen moglich

Altersstruktur in den Gruppen
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Berechnungsgrundlage: n=15.162
Es findet sich ein iiberproportional hoher Anteil von (gut ausgebildeten) Ange-

stellten und Beamten, daneben relativ viele Schiiler (Schulpartnerschaften) und
Studierende/Auszubildende unter den fiir Osteuropa Engagierten.
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Aufschlussreich ist ferner der Zielkatalog der Gruppen:

Ziele fiir das Engagement in den Gruppen

Linderung von Armut

Voraussetzung fiir gerechte Lebensbedingungen schaffen

Hilfe zur Selbsthilfe

Aufbau zivilgesellschaftlicher Strukturen

BewuBtsein im eigenen Land fiir MOE ftrdern

Christen / Christinnen vor Ort stiirken

Verstindigung zwischen den Religionen férdem

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%

Insgesamt ist eine starke Vor-Ort-Orientierung auf praktisches Tun und
Helfen auffillig. Partnerschafts- und Langfristorientierung stellen die Regel dar.
Hinzu kommen in jiingster Zeit zahlreiche Aktivititen von Vereinen, Einzel-
initiativen und Friedensbewegungsgruppen, die z.T. im Verbund mit Stidte-
partnerschaften, Verwaltungen oder Unternehmen entstehen. Noch aus-
baufihig sind (entwicklungs)politische Dimensionen, eigene Bildungsarbeit
(besonders bei den Pfarrgemeindegruppen) und die systematische Beriick-
sichtigung inter-kulturellen Lernens, wenngleich es im einzelnen zahlreiche
forderungswiirdige Ansitze in diese Richtungen gibt.

Im Rahmen der qualitativen Teilstudie wurden sieben Gruppendiskussio-
nen durchgefithrt und mit der Methode der Objektiven Hermeneutik interpre-
tiert. Der Schwerpunkt lag auf der Rekonstruktion der dem Engagement zu-
grundeliegenden Motivstrukturen, des religiosen Selbstverstandnisses der
Gruppen sowie ihrem Solidarititshandeln. Das Spektrum der Gruppen bewegt
sich von Gemeindepartnerschaftsgruppen iiber Jugendgruppen, ostdeutschen
Gruppen, die bereits lange vor der Wende bestanden, bis hin zu Gruppen, die
sich im traditionalistisch katholischen Sektor verorten lassen. Entsprechend va-
riieren die Typen. Gemeinsam ist z.B. den Gemeindepartnerschaftsgruppen,
dass sie sowohl eine Verortung in einer das Engagement mittragenden lebendi-
gen Gemeinde als auch die Unterstiitzung durch einen Pfarrer oder eine andere
(charismatische) Person brauchen. Wihrend ihr Engagement in der Regel auf
dem Motiv der konkret praktizierten christlichen Nichstenliebe beruht, unter-
scheiden sie sich — je nach religiosem Umfeld sowie Bildungs- und Berufsstand
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der Mitglieder — jedoch in ihrem religiésen Selbstverstindnis: Auf der einen Sei-
te setzen die Gruppen sich aus modernen, individuierten Christen zusammen,
die dem Anspruch, ihr religioses Engagement auch gegeniiber einer sikularen
Offentlichkeit begriinden zu kénnen, gerecht werden wollen; auf der anderen
Seite handeln die Gruppen, die noch im katholischen Milieu beheimatet sind,
aus einem ungebrochen vorhandenen religiosen Selbstverstindnis im Schofle
der Weltkirche. Bei den Jugendgruppen ist ein vergleichbares Spektrum vertre-
ten: es reicht von individuierten, Religion und Kirche distanziert gegen-
tiberstehenden Jugendlichen bis hin zu Jugendlichen, die noch eine positive Ver-
ortung in der katholischen Tradition besitzen (diese allerdings begriinden
miissen). Gemeinsam ist ihnen, dass sie sich auf der Suche nach Selbstverwirk-
lichung in ,,Ernst-Situationen“ bewihren wollen, und zwar, indem sie sich z.B.
fiir Menschen engagieren, die wirklich auf Hilfe angewiesen sind, oder zur
Volkerverstandigung beitragen. Anders verhalt es sich bei den ostdeutschen
Gruppen. Thnen ist gemeinsam, dass sie aufgrund ihrer religiésen Bindung die
Chance hatten, in der DDR ein glaubwiirdiges Leben zu fithren. Wihrend die
einen sich bemiihen, auf der Basis der Anerkennung und Ubernahme der histo-
rischen Schuld (aller Deutscher), die Verbrechen der Nationalsozialisten zu
stithnen und sich fiir die Versohnung zwischen den Vélkern einzusetzen, suchen
andere nach einem iiber die partikulare religiose Vergemeinschaftung innerhalb
einer Gemeinde hinausgehenden Sachbezug, z.B. im Engagement fiir Frieden
und Gerechtigkeit. Eine ganz andere Struktur findet sich bei Gruppen, die ver-
suchen, eine Lebenskrise durch den Riickgriff auf traditionalistische From-
migkeitspraktiken zu l6sen. Sie finden Halt und Sicherheit in der Verbindung
von strenger Gebetspraxis und ausgeprigtem Engagement fiir Arme in Ost-
europa.

Die vorstehend skizzierte Studie wurde von einem Forscherteam an der Uni-
versitat Miinster erarbeitet. Mitglieder waren Prof. Dr. Dr. Karl Gabriel, Dr.
Christel Gartner, Maria-Theresia Miinch und Peter Schinhiffer. Das Gesamt-
ergebnis wird im Mdrz 2002 verdffentlicht. :
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Michael Albus

WENN WIR HASSEN,
VERLIEREN WIR,
WENN WIR LIEBEN,
WERDEN WIR REICH

Das Leben der Zigeunerin
Philomena Franz

Der Ort, in dem Philomena Franz
heute in Deutschland wohnt, heifit
Hoffnungsthal, in der Nihe von Kéln.

Wenn Frau Franz spricht, schauen
ihre dunklen Augen oft an mir vorbei.
Aber manchmal durchdringen sie
mich. Dann muss ich daran denken, in
welche deutsche Augen sie schon ge-
schaut haben. Als sie nach Auschwitz
transportiert wurde, war ich gerade
ein Jahr alt. Ich denke: Haltet mich fiir
entschuldigt! Und doch spiire ich eine
dunkle Last auf mir liegen.

Mal spricht sie ganz leise, fast er-
stirbt ihre Stimme, dann wird sie wie-
der laut und deutlich. Einmal schreit
sie fast. Aber sie ist ohne Hass. Man
muss es wiederholen, weil man es fast
nicht begreifen kann: Sie ist ohne
Hass. Bei ihr hat die Liebe den Tod
besiegt.

Geboren ist sie am 21. Juli 1922. In
Deutschland. Im ,,Oberland®. Das ist
die Gegend um Meflkirch, Sigmarin-
gen herum. Altes Zigeunerland. Eine
sanfte Landschaft, mit Hiigeln, Talern
und Wildern, hinter denen sich auch
heute noch verschlafene Déorfer ver-
stecken.

Gliickliche Kindheit

Als Kind fiihrte Philomena Franz mit
ihrer groflen Familie ein richtiges Zi-
geunerleben. Mit allem Drum und
Dran. Mit Pferden und Wohnwagen.
Man reiste meist im oberen Donautal
umbher.

Die Franzens waren keine armen
Leute. Sie hatten einen Kiichenwagen,
einen Schlafwagen und einen Salon-
wagen. Und zehn, zwolf, ja manchmal
fiinfzehn Pferde.

L,Am schonsten war es auf dem
Pferdemarkt®, erzahlt sie. ,Dort war
es bunt und herrlich. Da waren auch
die jiidischen Viehhiandler und die
Bauern. Es wurde gefeilscht und ge-
handelt. Man traf sich mit anderen
Sinti. Die Biirger haben uns dort nicht
,/Zigeuner* nachgerufen.”

Philomena Franz hatte noch acht
Geschwister: Theresia, Luise, Fritz,
Albert, Johann, Georg, Harry und
Ruth. Uberlebt hat nur ein Bruder,
der deutscher Soldat war.

Und die anderen?

»Die sind alle vergast worden.“

Ost-West. Européische Perspektiven 3 (2002) Heft 1 745)

Portrat



jeluod

Nasen messen, Zwangsarbeit

Die schone Kindheit dauerte nicht
lange.

»Das fing sofort 1933 an. Sehr bald
hat man uns verkiindet, dass wir keine
Arier sind und dass wir uns nicht mit
Deutschbliitigen mischen diirfen.
Sonst kimen wir ins Lager. Sie haben
uns die Nasen gemessen, die Stirke
der Haare, die Hautfarbe vermerkt.
Den Gang haben sie auch festgestellt,
damit man einen Sinti schon gleich am
Gang erkennt. Dann hat man uns die
Pisse abgenommen. Die Bevolkerung
wusste das schon. Aber nicht alle wa-
ren gleich abgeneigt. Es gab auch in
dieser Zeit einige wirkliche Men-
schen, die das erkannt haben, die aber
machtlos waren.“

Philomena Franz wurde in Bad
Cannstatt bei Stuttgart, wo jedes Jahr
auch heute noch ein grofles, frohliches
Volksfest stattfindet, zur Zwangsar-
beit verpflichtet.

Dann, eines Tages, erschienen die
Titer.

»Ich bin frithmorgens weggegan-
gen. Wir mussten um sechs Uhr an-
fangen in der Fabrik. Ich stand gerade
am Fenster, habe ein wenig Luft ge-
schnappt. Da sehe ich unten die Mian-
ner. Ein Schock. Ich wusste in diesem
Augenblick: Die holen dich jetzt.
Handschuhe aus, Kopftuch ab. Dann
stieg ich in das Auto ein. Ich hatte
noch meine Arbeitskleider an. Mehr
tot war ich als lebendig. Es ist sehr
schwer, die Gefiihle zu beschreiben.
Es war so grausam, so mafilos trau-
g
Acht Tage lang war Philomena
Franz in einem Gefangnis in Stuttgart.
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Einen Kontakt mit daheim gab es
nicht mehr. Nie mehr. Die junge Frau
war jah aus der Welt herausgerissen
worden. Vogelfrei.

Viehtransport

Vom Bad Cannstatter Viehverlade-
bahnhof ging es dann ab nach Ausch-
witz. Wie bei einem richtigen Vieh-
transport stand der Name ,Ausch-
witz“ mit Kreide auf den Waggons.

Etappenweise verlief die Fahrt bis
Dresden. Philomena Franz weif} heu-
te nicht mehr, wie viele Stationen es
wirklich waren. Jeden Tag starben ei-
nige oder wurden von den Aufsehern
einfach erschlagen.

»Ich war nun in dem Waggon. Ab
und zu kam ein kleiner Lichtstrahl
durch die Ritzen. Und dann horte ich
immerzu dieses Rattern und Sausen.
Ich schloss die Augen ...

Der Aufpasser

Im Viehwaggon safl auch ein Aufpas-
ser. Auf einem Stuhl, relativ bequem.
Er aff, trank Bohnenkaffee, rauchte
seine Zigaretten. Die Gefangenen
konnten nur ohnmichtig zuschauen,
wie er michtig dasafl.

»Da hab’ ich mir gedacht: Lieber
Gott, was hast du blof} geschaffen, ir-
gend etwas ist da falsch gelaufen. Ich
habe wirklich gedacht, dass unserem
Herrgott ein Fehler unterlaufen sein
muss. Dass er solche Menschen ge-
schaffen hat.”

Ab und zu wurde der Transport
angehalten. Meist an abgelegenen



Platzen oder auf Nebengleisen. Men-
schen liefen vorbei. Sie haben es gese-
hen, was da geschah. Sie konnten das
Wort ,,Auschwitz® lesen, Philomena
Franz kann es bezeugen: ,Die sind
vorbei gegangen, die haben es gese-
hen, haben die SS-Leute angelichelt,
haben gegrinst, ,Heil Hitler* gegriifit.
Und das war fiir die gar nichts. Dass
man auch nur eine kleine Regung ge-
sehen hitte, nichts dergleichen!”

Gegen das Vergessen

Auch heute noch und immer bleibt
Auschwitz eine Moglichkeit des Men-
schen. Auschwitz ist in uns. Was muss
noch geschehen, damit wir das begrei-
fen?

Was da geschah, das war kein ein-
maliger Unfall der Geschichte, kein
politischer Zufall.

Bald sind die Mérder ausgestor-
ben. Aber noch leben einige unter uns.
Das Ganze ist ja nicht nur ein Streit
der Professoren. Es ist auch ein Streit
bei vielen Biirgern. Wihrend die
Alteren streiten, beginnen die Jungen
immer mehr zu vergessen.

Deshalb geht Philomena Franz in
die Schulen, in Sile, auf Lesungen. Sie
klagt nicht, sie erinnert:

»Ich bin iibrig geblieben aus der
Hélle. Ich habe noch eine Pflicht zu
erfiillen. Ich mochte noch so viel ver-
mitteln, wie ich kann. Ich habe eine
Verantwortung dafiir, weil ich in die
Abgriinde der menschlichen Seele ge-
schaut habe. Gott hat nur gewollt,
dass ich tiberlebt habe, damit ich es
vermitteln kann.“

Dunkle, abgriindige Nacht
des Leidens und der Schmer-
zen

Es war 1943, als sie nach Auschwitz
transportiert wurde. Sie war eigent-
lich kein Mensch mehr. Sie war eine
Nummer, ihr Name war ausgeloscht.
Sie hief Hiftling Z (wie Zigeuner)
10550. Aber Auschwitz war noch
nicht ihre letzte Station. Danach war
sie noch in den Konzentrationslagern
Ravensbriick und Oranienburg.

Sie hat dort fast alles erlebt, was
man in einem deutschen Konzentrati-
onslager erleben musste: verschiedene
Arten der Folter, Dunkelhaft, Schein-
hinrichtung. Sie versuchte auch zu
flichten. Der Versuch misslang. Alles
noch viel schlimmer.

Der Hundekuchen. Eine von
vielen Geschichten

Wie andere Hiftlinge auch, so musste
Philomena Franz in einem Steinbruch
grofle Steine schleppen in der Nahe ei-
nes Lagers. Oft musste sie zusehen,
wie dort von den Aufsehern einfach
ein Mensch mir nichts dir nichts er-
schlagen wurde. Einfach so. Es war
der alltagliche und allnichtliche Tod.
Und zu allem kam noch der qualende
Hunger hinzu.

»Ich erinnere mich an eine Szene,
die vergesse ich nie in meinem Leben.
Da war bei einer Steingrube eine Ba-
racke mit Hunderten von deutschen
Schiferhunden. Und an dieser Ba-
racke stand eine grofle Tonne mit
Hundekuchen. Eines Tages war der
Deckel, der darauf lag, ein wenig ver-
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schoben. Man konnte die Hundeku-
chen gut sehen. Da hat sich der Hun-
ger wieder geregt. Wenn wir vorbei
marschierten, schauten wir mit sehn-
stichtigen Blicken dorthin. Wenn man
nur ein wenig zur Seite gelangt hitte,
dann hitte man ein Stiick nehmen
konnen. Aber wir waren auch hier
machtlos. Denn oben standen ja schon
die Posten mit ihren Maschinenge-
wehren bereit.

Es waren aber auch Kinder da, die
noch keinen Verstand hatten, die die
Gefihrlichkeit dieser Situation nicht
abschitzen konnten. Da geschah es:
Eines der Kinder sprang aus der
Reihe. Ich wollte es noch zuriickhal-
ten. Aber es war zu spit. Das Kind
schnappte da hinein. Der Posten
schoss sofort von oben herunter, und
das Kind fiel von den Schiissen zer-
fetzt hin. Vieles kann ich fast nicht

mehr erzihlen. Es nimmt mich zu sehr
her.“

Ein Ende, ein Anfang

Kurz vor Kriegsende 1945 gelang Phi-
lomena Franz dann doch noch die
Flucht. Mit viel Gliick. In der Nahe
von Wittenberge an der Elbe. Sie fand
bei einem guten Menschen Zuflucht
fir ein paar Tage.

»Ein paar Schiisse hat man gehort.
Und dann kamen Soldaten und haben
an die Tiir geklopft. Ich habe einfach
die Tur aufgemacht ... Die Russen ha-
ben ja auch wahnsinnig viele Men-
schen verloren. Ich habe das gesehen.
Ich weif’, wie viele Leute auch von de-
nen verschleppt worden sind. Und ge-
nauso behandelt worden waren wie
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ich. Dann kam der Russe herein,
schaute vorsichtig ... Ich zeige ihm die
Nummer 10550 auf meinem Arm.
Und er nimmt mich richtig in die Ar-
me, weint wie ein Schlosshund. Ich
habe auch geweint. Er hat mich an sich
gedriickt. Schliefilich kamen die ande-
ren Soldaten alle hinterher. Ich konnte
ein paar Brocken Russisch, weil ich ja
in den Lagern mit vielen Russinnen
zZusammen war.,

Frau Franz blieb noch 14 Tage an
diesem Ort. Der Krieg war zu Ende.
Der russische Kommandant gab ihr
die notwendigen Papiere mit der Be-
merkung, dass ja jetzt wohl ein neues
Leben fiir sie beginne.

Fiir sie war es aber nicht der Au-
genblick des Gliicks.

»Ja, dann stand ich da. Da kam mir
zuerst einmal die Frage ins Bewusst-
sein: Wo sind meine Leute? Wer lebt
noch? Lebt meine Mutter noch? Lebt

. mein Vater noch? Jetzt bin ich allein.

Wildfremd stand ich da. Ich habe mich
verloren gefiihlt.

Die Russen haben sie gut gepflegt
und wieder auf die Beine gebracht.
Aber, was heiflt da: auf die Beine ge-
bracht?

Philomena Franz war nur noch ein
Schatten ihrer selbst. Diirr und ohne
Haare. Als die schlimmste Schwiche
iiberwunden war, brachten sie die rus-
sischen Soldaten iiber die Elbe zu den
Amerikanern.

Von dort gelangte sie dann iiber
verschiedene Stationen nach Bam-
berg. Aber eigentlich reiste sie nur
durch ein zerstortes Land, um nach
ihren Angehorigen zu suchen, nach
den vielen Mitgliedern ihrer grofien
Familie.



Wer weif}, wie eng, wie tief gerade
in einer Zigeunerfamilie der Zusam-
menhalt ist, der kann den Schmerz
von Philomena Franz ein wenig er-
messen, als sie nach und nach erfuhr,
dass fast alle umgekommen waren.

Frau Franz hat dann nach allem,
was geschehen war, noch die Kraft
und die Liebe gehabt, zu heiraten und
fiinf Kindern das Leben zu schenken.
Thre Namen: Romani, Roska, Peter,
Rinaldi, Toska. Jetzt hat sie schon
grofle Enkel. Thr Mann starb friih.

Wer versdhnen will, muss
erinnern

Philomena Franz wird nicht miide,
die Erinnerung zu pflegen. Sie weifl

gut zu unterscheiden. Pauschale Ur-
teile gibt es bei ihr nicht. Erinnerung
ist fiir sie der Boden, auf dem Ver-
sohnung wachsen kann. Sie wird nicht
miide, obwohl gerade sie Griinde ge-
nug hitte, miide zu sein.

Immer wieder sagt sie den Satz:
LWenn wir hassen, verlieren wir,
wenn wir lieben, werden wir reich.®

Im vergangenen Jahr wurde Philo-
mena Franz mit dem Preis der Eu-
ropaischen Bewegung ,,Frauen Euro-
pas — Deutschland 2001“ ausgezeich-
net. Spate Ehrung.

2002 wird Philomena Franz 80
Jahre alt.
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Editorial

,Die Probleme der Rollenverteilung zwischen Mann und Frau miissen
unbedingt umfassend behandelt werden®, sagt Hanna Suchocka, frithere
polnische Ministerprasidentin, in ihrem Artikel iiber Frauen und Ar-
beitswelt, den Sie an erster Stelle in diesem Heft finden kénnen. Es geht
also nicht darum, den Frauen einzelne Rechte zuzuerkennen, sondern
um eine grundsitzliche Neubewertung und Neuzuordnung der Rollen
in Familie und Beruf. Es gibt eigentlich kein Frauenproblem, so liefSe sich
uberspitzt sagen, sondern es handelt sich um ein Mannerproblem.

Das wird auch in einigen anderen Beitrigen deutlich, die sich mit der
Lage der Frauen in den mittel- und osteuropaischen Staaten und Gesell-
schaften befassen. Hinter den abstoffenden und verbrecherischen Prak-
tiken des Frauenhandels, der die armeren Linder der Region besonders
betrifft, stehen Manner: Midchenhindler, Zuhilter, aber auch die ,, Kun-
den®, die zu Prostituierten gehen. So notwendig es ist, den betroffenen
Frauen zu helfen, so wichtig ist es auch, durch Abschreckung, Strafe und
Bewusstseinsveranderung auf die Minner einzuwirken, die durch ihr
Verhalten diesen Skandal erst méglich machen.

Dieses Heft ist dem Schwerpunktthema , Frauen in Mittel- und Ost-
europa“ gewidmet. Auch die Pfingstaktion von Renovabis steht dieses
Jahr unter dem Motto ,,Auf SIE kommt es an“. In vieler Hinsicht waren
Frauen von den Lasten der Wende am meisten betroffen; die sozialen
Schwierigkeiten, vor allem Arbeitslosigkeit, fielen am chesten auf sie,
und fiir viele von ihnen war das Ende der doppelten Belastung von Haus-
halt und Familie einerseits und Arbeitsplatz andererseits kein Gewinn.
Auch hier gilt: Das ist eigentlich kein spezifisches Frauenproblem, son-
dern dahinter steht letzten Endes die Frage, wie eine Gesellschaft die
Arbeit verteilt, die in ihr zu erbringen ist, und wie sie dafiir sorgt, dass
Mainner und Frauen die Moglichkeit haben, sowohl in Familie als auch
im Beruf ihre Erfiillung zu finden. Und damit stehen wir vor einer Frage,
welche die westeuropaischen Gesellschaften ebenso beschaftigen muss
(oder musste) wie die neuen Demokratien in Mittel- und Osteuropa.

Die Redaktion
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Hanna Suchocka

Frauen und Arbeitswelt in den
osteuropaischen Staaten

Eines der groflen Probleme in den osteuropaischen Staaten ist die Situa-
tion der Frauen auf dem Arbeitsmarkt. Konferenzen wurden bereits zu
dieser Problematik abgehalten, und man hat versucht, das Thema von
allen moglichen Seiten anzupacken. Wie dies bei allen gesellschaftlichen
Phinomenen der Fall ist, verandert sich allerdings auch die Problematik
des Frauenanteils auf dem Arbeitsmarkt dynamisch. Daher liegt es nicht
nur nahe, sondern ist sogar unabdingbar, die einzelnen aufeinander fol-
genden Phasen des angedeuteten Verinderungsprozesses genauer zu un-
tersuchen. Dieser Ansatz wird es ermdglichen, mit unzulissigen Verein-
fachungen oder sogar mit weitverbreiteten Mythen aufzuraumen. Zu
diesem Zweck soll das Thema unbedingt im Zusammenhang mit der
Rolle der Frau im 6ffentlichen Leben an und fir sich behandelt werden.
Da die einzelnen Aspekte der Beschiftigung oder Arbeitslosigkeit von
Frauen oft sehr emotional angegangen werden, wird eine genaue Analyse
der Situation erschwert oder vollig vereitelt. Genau dies ist aber erforder-
lich, will man ein Problem wirklich losen.

Heute kann meines Erachtens niemand mehr leugnen, dass die grundle-
genden Verinderungen auf dem Arbeitsmarkt wahrend der Umstel-
lungsphase auf die Marktwirtschaft sowohl die Manner als auch die
Frauen betroffen haben. In diesem Zusammenhang ist zunichst einmal
festzuhalten, dass eine hohe Arbeitslosigkeit entstand — und damit ein
Problem, mit dem sich die sozialistischen Staaten bis dato nicht hatten
auseinandersetzen mussen. Die Arbeitslosigkeit stellte die bestehenden

Prof. Dr. Hanna Suchocka, Ministerprasidentin a. D. und Justizministerin a. D.,
ist derzeit Botschafterin der Republik Polen beim Heiligen Stubl in Rom.
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Gesellschaftsstrukturen auf den Kopf. Dartiber hinaus kam es zu ande-
ren Veranderungen, wie beispielsweise einem Riickgang des Gesamtan-
teils der erwerbstitigen Bevolkerung und einer Verinderung der Struk-
turen oder Profile angebotener Stellen, nicht zuletzt verursacht durch die
fortschreitende Privatisierung. Vor allem
Die Arbeitslosigkeit stellte in den  in den ersten Jahren des wirtschaftlichen
ehemaligen sozialistischen Staaten =~ Umbaus stellte man immer wieder auch
die bestebenden Gesellschaftsstruk- offentlich fest, dass von den negativen
turen auf den Kopf. Auswirkungen vor allem Frauen betrof-
fen waren. Es ist eine Tatsache, dass der
Umwandlungsprozess die Lage der Frauen auf dem Arbeitsmarkt er-
schwerte. Von Anfang an wurden mehr Frauen als Manner arbeitslos, da
es ihnen schwerer fiel, die Erwartungen der neuen Arbeitgeber in Bezug

auf Mobilitat, Verfiigbarkeit und Arbeitszeiten zu erfiillen.

Aus diversen Statistiken geht hervor, dass die Arbeitslosigkeit bei den
Frauen auch linger andauerte. Der Anteil der Langzeitarbeitslosen unter
den Frauen lag bei 49,4 Prozent, der unter den Mannern bei 41,6 Prozent.
Auch als sich die wirtschaftliche Lage nach 1993 verbesserte, hatte dies
bei den Frauen keinen so entscheidenden Einfluss auf die Beschaf-
tigungssituation wie bei den Minnern. Die Wiederbelebung der Wirt-
schaft war zweifelsohne den Verinderungen in den Eigentumsstruktu-
ren zu verdanken. Zunichst jedoch fiihrten sie zur Liquidation ganzer
bis dahin staatlicher Industriezweige (sowohl in der traditionellen
Schwerindustrie als auch in anderen Sektoren) und zur Streichung von
Arbeitsplitzen auferhalb der Herstellung und Verarbeitung, die vor al-
lem mit Frauen besetzt gewesen waren. Paradoxerweise verbesserte sich
durch die allgemeine Wiederbelebung der Wirtschaftslage jedoch die Si-
tuation der Frauen nicht in dem Ausmafl wie die der Minner, da die
Nachfrage nach minnlichen Arbeitskraften um einiges stirker anstieg als
die nach weiblichen.

An dieser Stelle sollte erwahnt werden, dass sich die starke Regulie-
rung des Arbeitsmarktes, die eigentlich fiir mehr Stabilitit und Sicherheit
der Beschiftigungsverhaltnisse sorgen soll, auch als Haupthindernis bei
der Reduzierung der Arbeitslosigkeit erweisen kann. Das bedeutet, dass
genau die Eigenschaften des Arbeitsmarktes, die wir instinktiv als positiv
bezeichnen wiirden — was wir, wie die Erfahrung zeigt, auch in der Praxis
tun — dem Abbau der Arbeitslosigkeit im Wege stehen. Beispielsweise
kénnen manche Absicherungsmafinahmen gegen Arbeitslosigkeit sich
als Fallen herausstellen und im Endeffekt den guten Zweck, zu dem sie
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geschaffen wurden, ad absurdum fithren. Eines der Hauptanliegen von
Gewerkschaften ist die Absicherung der Beschaftigungsverhiltnisse. Mit
anderen Worten: Es wird versucht, die Entlassung eines Arbeitnehmers
so weit wie moglich zu erschweren. Bereitet es jedoch einem Arbeitgeber
grofe Schwierigkeiten, einem Arbeitnehmer zu kiindigen, wird er auch
in Zeiten glinstiger Konjunktur keine neuen Stellen schaffen. Der Ar-
beitgeber niitzt die glinstige Lage also nicht zur Expansion, da er davon
ausgeht, dass er bei einem Wirtschaftsabschwung die Anzahl seiner
Beschiftigten nicht reduzieren kann und die daraus entstehenden Kosten
schliefflich die wahrend des Booms erwirtschafteten Gewinne tber-
steigen werden. Diese Uberlegung wirkt sich immer negativ auf die
Chancen weiblicher Arbeitssuchender aus. Um noch ein Beispiel anzu-
fihren: Auch extrem hohe Lohnkosten aufgrund von Sozialabgaben und
Krankenversicherungsanteilen kénnen den Arbeitgeber veranlassen,
formelle Arbeitsverhiltnisse zu umgehen. Die Bestrebungen des Ar-
beitsnehmers, die fiir ihn giinstigste Losung — das heifit die grofitmog-
liche Sicherheit — zu finden, konnen sich also wiederum zu seinen Un-
gunsten auswirken; anstatt einer Garantie auf ein vertraglich festgelegtes
Arbeitsverhaltnis erhilt er nur Gelegenheitsjobs ohne Festanstellung.

Mochte man sich ein klares Bild verschaffen, wie es um die Aussichten
auf eine Verinderung und Verbesserung der Situation der Frauen im
Zuge des wirtschaftlichen Umstrukturierungsprozesses bestellt ist,
kommt man allerdings um eine umfassende Bestandsaufnahme nicht
herum. Es reicht nicht aus, nur die Lage

der Frauen auf dem Arbeitsmarkt zu be-
trachten. Wie bereits geschildert, waren
die wirtschaftlichen Verinderungen fiir
die Frauen nachteilig. Es darf jedoch
nicht tibersehen werden, dass diese

Die Verinderungen auf dem Arbeits-
markt brachten neue Chancen fiir die
Frauen mit sich, etwa die Moglich-
keit, eine eigene Firma zu griinden
und sich selbststandig zu machen.

Verinderungen auch neue Chancen fiir

die Frauen mit sich brachten, wie beispielsweise die Moglichkeit, eine
eigene Firma zu griinden und sich selbstindig zu machen. Daher muss
unbedingt untersucht werden, mit welchen Mitteln und Methoden Frau-
en Hindernisse auf ihrem Weg tiberwinden konnen, wenn sie die durch
den Umstrukturierungsprozess gewonnenen neuen Chancen nutzen
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und im Wirtschaftsleben aktiv werden wollen. Diese Probleme sind in
dem von Eva Lisowska herausgegebenen Papier ,,Frauen & Wirtschaft“
sehr klar beschrieben. Dort wird betont: ,,Was die Hindernisse angeht,
die Frauen davon abhalten, kleine und mittlere Unternehmen zu griin-
den, so sind diese wirtschaftlicher (Mangel an Kapital, schwieriger Zu-
gang zu Krediten, Wettbewerb), sozialer (traditionelle Sozialsituation,
die gingigen Klischees zur Rolle und zum Status der Frau in der Gesell-
schaft fiihren zu einem geringen Selbstwertgefiihl und mangelndem Ver-
trauen in die eigenen Fihigkeiten) und bildungspolitischer (Mangel an
Informationen zur Griindung eines eigenen Unternehmens, unzurei-
chendes Wissen iiber Unternehmensfiithrung, traditionelle Bildungsmu-
ster) Natur.“ Dieser Artikel erschien zwar bereits vor einigen Jahren
(1996), doch die angesprochene Problematik ist nach wie vor aktuell.
Unternehmerinnen mithen sich noch immer ab, die aufgefiihrten Hin-
dernisse zu tiberwinden. Maria Anna Knothe und Ewa Lisowka weisen
in ihrer Publikation ,Frauen auf dem Arbeitsmarkt. Nachteilige Ver-
anderungen und Unternehmertum infolge des wirtschaftlichen Wand-
lungsprozesses“ deutlich auf die Tatsache hin, dass auch 1999 der Haupt-
teil der Schwierigkeiten, mit denen polnische Unternehmerinnen kimpf-
ten, auf Folgendes zuriickzufiihren war: traditionelle Sozialisation, un-
zureichende betriebliche Fiihrungskenntnisse, mangelnder Zugriff auf
Informationen {iber die Finanzierung kleiner und mittlerer Unterneh-
men, tiber berufliche Weiterbildung und {iber potenzielle Partner sowie
mangelnder Zugang zu Fremdkapital.

Nun, da nicht nur Polen, sondern auch andere osteuropiische Staaten
an der Schwelle des Beitritts zur Europaischen Union stehen, konnten
sich die oben aufgezihlten Hindernisse als existenzbedrohend fiir die
Frauen herausstellen. Es ist daher an der Zeit, Wege zu finden, sie zu
tberwinden.

Meiner Ansicht nach gibt es trotz aller Bemithungen, die Gleichbe-
rechtigung der Geschlechter in Polen durchzusetzen, noch immer keine
klare Antwort, welcher der richtige Weg dazu ist. Obwohl die Frau einen
hohen sozialen Status geniefit, ist die Frage der Gleichberechtigung noch
lange nicht vom Tisch. Mit dem Ende der kommunistischen Herrschaft
wurde eine Debatte iiber die Rolle der Frau in der polnischen Gesell-
schaftund vor allem in der Familie losgetreten. Viele begannen, die Rech-
te der Frauen mit der erzwungenen Gleichberechtigung der Vergangen-
heit zu verbinden. Ein grofier Teil der Gesellschaft sah die politischen
Veranderungen als passenden Zeitpunkt fiir die Frauen an, sich wieder
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voll ihren Titigkeiten als Hausfrauen zu widmen, nachdem sie der Kom-
munismus in die Betriebe gezwungen und dadurch die polnische Familie
geschwiicht hatte. Dadurch wird das Problem jedoch nicht gel6st. Ich

glaube an die Familie als Einheit und ich glaube, dass wir innerhalb dieser
Einheit auf eine Art und Weise Ebenbiirtigkeit und eine gleichmifige
Aufgaben- und Ressourcenverteilung schaffen miissen, die zu einem
stirkeren sozialen Zusammenhalt und

zu groflerer sozialer Harmonie fithrt. Wichtig ist es, wie weit die aktive
Den Frauen sollte selbst die Wahl gelas-  Rolle einer Frau von den Mitgliedern
sen werden. Von diesem Standpunkt aus  ibrer eigenen Familie akzeptiert
gesehen ist es wichtig, wie weit die aktive ~ wird.

Rolle einer Frau von den Mitgliedern ih-

rer eigenen Familie akzeptiert wird. Die Rolle des Mannes (ihres Ehe-
mannes) ist in dieser Frage entscheidend. Ohne eine Einigung innerhalb

der Familie laufen alle gesetzlichen Bestimmungen iiber den gleichbe-
rechtigten Status von Mann und Frau ins Leere. Die Probleme der Rol-
lenverteilung zwischen Mann und Frau miissen unbedingt umfassend
behandelt werden; die Gewihrung einzelner Rechte allein reicht nicht

aus.

Die ehemals sozialistischen Staaten sind nun auf einer Entwicklungsstufe
angekommen, in der es entscheidend sein wird, alte Vorurteile tiber die
Rolle der Frau in der Gesellschaft aufzubrechen. Die polnische Gesell-
schaft steht der Rolle der Frau als Managerin in paradoxer Weise gespal-
ten gegeniiber. Ich mochte einige Zahlen dazu anfiihren, wie die
Fiihrungsqualititen von Frauen im Vergleich zu denen von Minnern
beurteilt werden. Bei dieser Umfrage! wurden Frauen und Minnern
mehrere Fragen gestellt (Angaben in Prozent):

Glaunben Sie, dass Frauen besser schlechter
Disziplin unter den Angestellten wahren 56 12
Arbeit organisieren 38 23
eine angenehme Arbeitsatmosphdre schaffen 43 26
gewissenhaft sind und verantwortlich handeln 61 14

I M. Cichocwicz/I. Kawalec, Women in Employment, (The Centre for Public Opinion
Research), in: Centre for Europe, Warsaw University, Warschau 1995, S. 81.
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Diese Antworten zeichnen ein sehr positives Bild der Frauen. Doch
trotz der hohen Wertschitzung von Frauen legten die Befragten beider-
lei Geschlechts beziiglich Frauen in Managementpositionen eine duflerst
reservierte Haltung an den Tag. Sie zogen minnliche Fithrungskrifte
vor, was an unserer Mentalitit, unserem Bildungssystem und unseren
Traditionen liegt.

Ich denke, dass in der Frage der neuen Rolle der Frau die Worte des
Heiligen Vaters von grofler Bedeutung sind: ,,Es hingt von ihnen (den
Frauen) ab, einen neuen Feminismus zu propagieren, der nicht der Ver-
suchung anheim fallt, Modelle minnlicher Dominanz zu imitieren, um
den wahren Geist und die wahren Fihigkeiten der Frauen in jeder In-
stanz des gesellschaftlichen Lebens zu bestitigen und zu bekriftigen,
und um jegliche Diskriminierung, Gewalt und Ausbeutung zu iiber-
winden.“2

Aus dem Englischen iibersetzt von Anke Thannheiser.

2 Vgl. The Social Agenda. A Collection of Magisterial Texts. Rom 2000, S. 59.
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Herta Daubler-Gmelin

,7Auch die Wiirde der Frau ist unantastbar!“

Die Gleichberechtigung der Frau, ihre Wiirde und auch die Forderung
nach der Beseitigung der tatsichlichen Benachteiligung sind in den
Rechtsordnungen in Europa mittlerweile verankert. Das ist gut und
wichtig. Dies gilt auch fiir die modernen Verfassungen in Mittel- und

Osteuropa. Sie haben nicht zuletzt der Arbeit des Europiischen Kon-

vents in Briissel wertvolle Impulse gegeben, der im Oktober 2000 die

Charta der Grundrechte der Europdischen Union verabschiedet hat. Die

Charta wird seit ihrer feierlichen Proklamation durch die europiischen

Organe im Dezember 2000 in Nizza zurecht als Meilenstein bezeichnet.

Sie enthilt in Artikel 23 die klare Botschaft: , Die Gleichheit von Man-

nern und Fraunen ist in allen Bereichen sicherzustellen.

Der Beitrittsprozess zur EU hat die rechtliche Stellung der Frauen in
Mittel- und Osteuropa weiter gefestigt. Wir alle wissen: Das EU- Recht,
das die Beitrittskandidaten seit mehreren Jahren mit viel Engagement in
ihr nationales Recht tiberfithren, ist gerade in Bezug auf die Absicherung
der Rechtsstellung der Frauen sehr anspruchsvoll und ehrgeizig. Ich
freue mich deshalb sehr, wenn sich auch Prof. Dr. Hanna Suchocka in
dem voranstehenden Beitrag zu diesem Thema duflert, hat sie sich doch
als polnische Justizministerin sehr engagiert fiir diesen Prozess einge-
setzt.

Wenn wir iiber die Rolle der Frau in Europa sprechen, auch und
gerade iiber die Frauen in Mittel- und Osteuropa, dann geht es weniger
um die Vorgaben unserer Verfassungen. Es geht vor allem um die gesell-
schaftliche Wirklichkeit. Diese Wirklichkeit hat fiir viele Frauen, beson-
ders in Mittel- und Osteuropa, ein hissliches Gesicht, das in dem vorlie-
genden Heft sehr deutlich ans Licht geholt wird:

* Frauen sind nur allzu oft die ,Verliererinnen der Wende“. Hanna
Suchocka weist deutlich darauf hin: Der Umwandlungsprozess in
Mittel- und Osteuropa hat die Lage der Frauen auf dem Arbeitsmarkt
erschwert. Von Anfang an wurden mehr Frauen als Minner arbeits-

Prof. Dr. Herta Déiubler-Gmelin ist Bundesministerin der Justiz.
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los, da es ihnen schwerer fiel, die Erwartungen der neuen Arbeitgeber
in Bezug auf Mobilitat, Verfiigbarkeit und Arbeitszeiten zu erfiillen.

e Gewalt gegen Frauen ist keine Randerscheinung, sondern bittere
europaische Realitat. So dringend, dass sich eigens eine Ministerin-
nen- und Ministerkonferenz im Februar 2002 in Santiago de Com-
postela damit beschiftigt hat; mit Gewalt gegen Frauen in ihren be-
sonders hisslichen Facetten: zu Hause, im Erwerbsleben, in der
Sexualitat.

* Finstere Realitat ist leider auch der Menschenhandel. Wir alle wissen:
Frauen aus Mittel- und Osteuropa werden als Zwangsprostituierte
und billige Haushaltshilfen wie Ware gehandelt und behandelt. Auch
sie brauchen dringend unsere Hilfe.

Wir miissen nicht erst auf Mittel- und Osteuropa schauen, um festzustel-
len, dass Frauen im Beruf noch immer keine allgemein akzeptierte
Selbstverstindlichkeit sind — auch und gerade nicht in Fithrungs-

positionen. Die grofle internationale

Frauen sind heute besser ausgebildet Konferenz ,,World Woman W?rk“ hat
denn je, doch in Fiibrungspositionen Ende Februar 2002 Frauen aus Fithrungs-
sind sie immer noch in der Minder-  positionen in Wirtschaft und Politik in

beit.

Berlin zusammengebracht, um eine Be-

standsaufnahme vorzunehmen und sich
tber ihre Strategien zur Forderung von Frauen auszutauschen. Dabei ist
wieder deutlich geworden: Frauen sind heute besser ausgebildet denn je,
doch in Fithrungspositionen sind sie immer noch in der Minderheit. Und
dabei wird es doch immer deutlicher, dass Wirtschaft und Politik nicht
auf das grofle Potenzial der Frauen verzichten konnen.

Sehr aufschlussreich ist dazu die Umfrage, die Hanna Suchocka in
ihrem Beitrag vorstellt: Polnische Frauen und Minner sind befragt wor-
den, wie sie die Filhrungsqualititen von Frauen im Vergleich zu denen
von Minnern beurteilen. Das Ergebnis ist verbliffend: Die beein-
druckend grofie Mehrheit der Befragten glaubt, dass Frauen gewissen-
hafter sind und verantwortlicher handeln, eine angenechmere Arbeits-
atmosphire schaffen, die Arbeit besser organisieren und die Disziplin
unter den Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern besser wahren als Manner.
Trotz dieser hohen Wertschitzung der Fithrungsqualititen von Frauen
war die Mehrheit der Befragten beiderlei Geschlechts gleichwohl der
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Auffassung, Fithrungsaufgaben seien Minnersache. Meines Erachtens
wiirden in ganz Europa vergleichbare Umfrageergebnisse erreicht. Dar-
an ldsst sich ablesen: Es gibt festgefiigte, im Laufe der Jahrhunderte
gleichsam versteinerte Auffassungen, die wir mit viel Geduld und grofier
Beharrlichkeit aufbrechen miissen. Ein wichtiger Schritt auf diesem Weg
war die Umsetzung der Richtlinie des
Rates vom 9. Februar 1976 zur Verwirk-

lichung des Grundsatzes der Gleichbe-
handlung von Minnern und Frauen hin-
sichtlich des Zugangs zur Beschiftigung,

Durch den Beitrittsprozess wird das
EU-Recht zur Forderung der Gleich-
bebandlung von Frauen und Min-
nern auch in Mittel- und Osteuropa

zur Berufsbildung und zum beruflichen  seine Wirkung entfalten.

Aufstieg. Wir wollen jetzt auf EU-Ebene

das bewahrte Recht zur Férderung der Gleichbehandlung von Frauen

und Minnern den Erfordernissen unserer Zeit anpassen. Durch den Bei-

trittsprozess wird dieses EU-Recht auch in Mittel- und Osteuropa seine

Wirkung entfalten.

Wichtig bleiben aber auch die Schritte, die jedes Land in eigener Ini-
tiative unternimmt. Die Bundesregierung hat 1999 das ressortiiber-
greifende Programm ,Frau und Beruf“ beschlossen und seitdem weitge-
hend umgesetzt:

* Beider Durchsetzung der Gleichstellung geht die Bundesverwaltung
mit gutem Beispiel voran. Sie unterstiitzt Frauen beim Fortkommen
im Beruf und fordert die Vereinbarkeit von Beruf und Familie. Mit
dem neuen Gesetz zur Gleichstellung von Frauen und Minnern in der
Bundesverwaltung und in den Gerichten des Bundes treiben wir die
Gleichstellung von Frauen und Mannern im 6ffentlichen Dienst wei-
ter voran.

* Mit den neuen Regelungen zur Elternzeit im Bundeserziehungs-
geldgesetz und dem Gesetz tiber Teilzeitarbeit und befristete Arbeits-
vertrage haben wir die Rahmenbedingungen fiir Frauen und Minner
verbessert, Beruf und Familie zu verbinden. Entscheidend ist
schliellich oft noch immer, wie weit die aktive Rolle einer Frau von
den Mitgliedern ihrer eigenen Familie akzeptiert wird. Hanna Su-
chocka erinnert in ihren Ausfithrungen daran: Ohne eine Einigung
innerhalb der Familie laufen alle gesetzlichen Bestimmungen iiber
den gleichberechtigten Status von Frau und Mann méglicherweise
einfach ins Leere. Deshalb sind Elternzeit und Teilzeit wichtige Si-
gnale auch und gerade an die Minner.

* Die Bundesregierung und die Spitzenverbinde der Wirtschaft haben
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auflerdem im letzten Jahr eine Vereinbarung zur Forderung der
Chancengleichheit in der Privatwirtschaft unterzeichnet. Damit soll
die Gleichstellung von Frauen und Minnern auch in diesem Sektor
vorangebracht werden.

Auch die Bekampfung der Gewalt gegen Franen hat in Europa hohe

Prioritit: Unter der spanischen EU-Ratsprasidentschaft wird noch in

diesem Jahr eine Ubersicht iiber die Aktivititen der EU-Mitgliedsstaaten

erstellt, die die nationalen Regierungen nach den Empfehlungen der

Weltfrauenkonferenz von Peking 1995 ergriffen haben. Dies kniipft an

die von Deutschland ausgerichtete EU-Konferenz zur Gewalt gegen

Frauen im Marz 1999 in Kéln an.

Seitdem hat die Bundesregierung mit dem Aktionsplan zur Bekdmp-
fung von Gewalt gegen Frauen erstmals ein ressortiibergreifendes Ge-
samtkonzept zur Gewaltbekampfung vorgelegt. Ich freue mich, dass es
uns gelungen ist, alle Mafinahmen des Bundes, die wir im Aktionsplan
angekiindigt haben, zwischenzeitlich anzugehen und umzusetzen. Der
Aktionsplan beinhaltet u.a.:

* das zivilrechtliche Gewaltschutzgesetz, das am 01.01.2002 in Kraft
getreten ist. Es stellt den Opferschutz ins Zentrum. Den Grundsatz
»Der Schliger geht, die Geschlagene bleibt“ haben wir mit dem Ge-
waltschutzgesetz verankert. Wir muten es den Opfern nicht mehr
linger zu, den Verlust der vertrauten Wohnung und Umgebung in
Kauf nehmen zu missen. Die Téter konnen durch eine gerichtliche
Entscheidung aus der Wohnung verwiesen werden sowie Kontakt-
und Naherungsverbote erhalten.

e Wir haben auflerdem die Rechtsstellung und die Wiirde auslandischer
Frauen im Auslinderrecht klar gestirkt. Auslindische Frauen erhal-
ten jetzt nach zwei Jahren, in denen die eheliche Lebensgemeinschaft
rechtmidfig im Bundesgebiet bestanden hat (zuvor waren vier Jahre
notig) oder in Hirtefillen sofort ein eigenstiandiges Aufenthaltsrecht.

* Mit der Bund-Lander-Arbeitsgruppe gegen hiusliche Gewalt ist ein
Kooperationsgremium auf nationaler Ebene entstanden, in dem die
jeweils zustindigen Bundes- und Landesministerien, aber auch
Nichtregierungsorganisationen wie Beratungsstellen und Frauen-
hiuser vertreten sind. Sie unterstiitzen die nationale Umsetzung des
Aktionsplans.
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Unverindert aktuell und bedriickend ist das Problem des Franenhan-
dels. Hier musste die EU-Kommission auch in ihrem letzten Fort-
schrittsbericht feststellen, dass sich die besorgniserregende Entwicklung

leider fortgesetzt hat. Mehrere Beitritts-
kandidaten sind weiterhin Herkunfts-,
Transit- und Bestimmungslinder, und ei-
ne Losung des Problems ist nicht abseh-
bar.

Deutschland als eines der Ziellinder
von Menschenhandel an der Schnittstelle
zwischen West- und Osteuropa trigt bei
der Bekimpfung dieser besonders wi-

Deutschland als eines der Ziellinder
von Menschenbandel an der Schnitt-
stelle zwischen West- und Osteuropa
trigt bei der Bekdmpfung dieser be-
sonders widerwdartigen Form der Kri-
minalitit eine auflergewébnliche
Verantwortung.

derwirtigen Form der Kriminalitit eine auflergewohnliche Verantwor-
tung. Und wir nehmen sie entschlossen wahr:
e Die Bekimpfung des Menschenhandels, der auch und gerade Frauen-

handel ist, ist einer unserer Schwerpunkte bei der polizeilichen und
justiziellen Zusammenarbeit in der Europdischen Union, aber auch in
anderen internationalen Gremien, wie etwa den Staaten der G 8. Ich
setze mich intensiv fir diese Zusammenarbeit ein. Wir haben vor
kurzem den europiischen Haftbefehl beschlossen, der die Strafver-
folgung innerhalb der EU deutlich erleichtern wird und der auch
beim Menschenhandel erlassen werden kann. Ich setze mich dafiir
ein, dass Deutschland den Europiischen Haftbefehl deutlich vor dem
Stichtag ,,1. Januar 2004“ in Kraft setzen wird.

Ganz wichtig ist aber auch, dass wir nicht bei der Stratverfolgung
stehen bleiben. Der bereits erwihnte Aktionsplan der Bundesregie-
rung zur Bekimpfung von Gewalt gegen Frauen hat auch die Arbeit
der bundesweiten Arbeitsgruppe Frauenhandel verstetigt. Hier ar-
beiten die verschiedensten Ministerien, Einrichtungen und Nicht-
regierungsorganisationen auf Bund-, Lander- und Kommunalebene
zusammen. Bisherige Schwerpunktthemen waren u.a. Pravention,
Aufklirungsmaterialien, Gewinnabschopfung, Zeuginnenschutz
und die Kosten der Zeuginnenbetreuung.

Mein Wunsch fiir Pfingsten ist, dass der Geist der Verinderung wei-

tere sichtbare und unsichtbare Mauern aus Vorurteilen, Gleichgiiltigkeit
und Aggression zum Einsturz bringt, hinter denen noch allzu viele
Frauen gefangen sind. Ich habe das Forum von Renovabis auf dem
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Katholikentag 2000 in Hamburg, wo wir leidenschaftlich iiber das The-
ma ,,Die Wiirde der Frau ist antastbar® debattiert haben, noch gut in
Erinnerung. Viel ist schon geschehen, aber vieles ist auch noch zu tun,
damit es in hoffentlich naher Zukunft nicht nur in den europiischen
Gesetzblittern, sondern auch tiberall und liickenlos in der européischen
Rechtswirklichkeit heifit: ,Die Wiirde des Menschen, auch die Wiirde
der Frau, ist unantastbar!“ Das vorliegende Themenheft ,,Frauen in Mit-
tel- und Osteuropa“ wird einen wichtigen Beitrag dazu leisten.
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Grazyna Firlit-Fesnak

Frau und Familie im Polen der
Transformationszeit

Einfiihrung

Der folgende Beitrag zeigt einige Aspekte der Verinderungen, die die
Transformationszeit fiir das Leben der Frauen und Familien in Polen
gebracht hat. Die Problematik von Frau und Familie in einer gemeinsa-
men Analyse zusammenzufassen, entspricht der traditionellen Familien-
forschung in Polen, der zufolge die Familie den sozialen Status der Frau
bestimmt und die Frau die Hauptverantwortung fiir das Funktionieren
der Familie und die Kindererzichung tragt.

Ich will jedoch darauf hinweisen, dass dies nicht die einzige For-
schungsorientierung ist. Die Transformationszeit er6ffnete in Polen die
Diskussion tiiber Frauenrechte und -probleme, das Bewusstsein der
Frauen erstarkte, und Frauengruppen erlebten eine Aktivierung. Es bil-
dete sich eine feministische Perspektive zur Analyse gesellschaftlicher
Probleme heraus; sie regte Reflexionen und Diskussionen tiber die Frage
der Chancengleichheit und einer Gleichbehandlung der Geschlechter im
beruflichen, familidren und 6ffentlichen Leben an. Diese Stromung wird
heftig kritisiert, ja sogar verurteilt von der katholischen Kirche und von
politischen Parteien der nationalen Rechten, die ihr Verrat an der polni-
schen Tradition, an religiosen und kulturellen Vorbildern vorwerfen.

In der folgenden Analyse halte ich mich jedoch an die traditionelle
Konvention der Familienforschung. Dabei will ich die Umwandlungs-
prozesse darlegen, die auf die Entwicklungs- und Existenzbedingungen
der Familie wie auch auf die familidre und berufliche Rolle der Frau
einwirken.

Dr. Grazyna Firlit-Fesnak ist Stellvertretende Direktorin des Instituts fiir So-
zialpolitik an der Universitat Warschan.
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Einfluss der Transformation auf Familie und staatliche
Familienpolitik

Die Umgestaltung des politischen und wirtschaftlichen Systems bedeu-
tete fiir die meisten Familien Hoffnung auf bessere Lebensperspektiven,
auf eine Verbesserung der Existenzbedingungen, die Erfillung der
Triaume von einem Lebensstandard dhnlich wie in westlichen Zivilisatio-
nen. Eine wesentliche Primisse fiir die grofie Entschlossenheit der polni-
schen Gesellschaft bei ihren Aktivititen zum Sturz des sozialistischen
Systems waren der tiefe Niedergang der Existenz- und Entwicklungsbe-
diirfnisse, das Gefiihl, ein sinnloses Leben zu fithren, und die zivilisato-
rische Degradierung. Verantwortung fir das ,Schicksal der polnischen
Familien“ brachten eintrichtig alle am ,Runden Tisch® versammelten
politischen Krifte zum Ausdruck.! Diese Krifte stirkten den Glauben
der polnischen Gesellschaft an die Realisierbarkeit besserer Lebensper-
spektiven in naher Zukunft. Doch die Schockstrategie bei der Ein-

tihrung des Marktprinzips in Polens

Der politische Pluralismus brachte
unterschiedliche Konzeptionen fiir
die Rolle der Familie und fiir das Mo-
dell der staatlichen Familienpolitik.
Diese letzte Frage war recht baufig
Gegenstand der Manipulation in
Wablkampagnen.

Wirtschaft brachte es mit sich, dass die
Familien sich an die neuen Bedingungen
unter 6konomischen Realititen anpassen
mussten, die weit schwieriger waren als
erwartet. Arbeitslosigkeit und Angst um
den Arbeitsplatz, Mangel und Armut,
Kommerzialisierung der sozialen Dien-
ste und Rickzug des Staates aus der

Wahrnehmung vieler vom Sozialismus ererbter sozialer Pflichten sind
eine Dimension der Anpassungsschwierigkeiten.
Die zweite Dimension betrifft die psycho-soziale Sphire und hingt

damit zusammen, dass die Prinzipien fiir das Funktionieren von Indivi-
duum und Familie im Bereich des eigenen Lebens (stirkere Subjektver-
antwortung des Einzelnen, Auswahl des Lebensmodells), in der Arbeits-
welt (Konkurrenz und Rivalitit, Verinderung der Qualifikationen,
Verfiigbarkeit) sowie im 6ffentlichen Leben (Wahrnehmung der demo-

1 Die Ubereinkunft des ,Runden Tisches®, unterzeichnet am 05.04.1989, stellte den poli-
tischen Konsens der Vertreter der ,Solidarno$é® und der reformerischen Linie des bis
dahin regierenden sozialistischen Lagers fiir den Beginn des Prozesses dar, der zu einem
Systemwandel, zur Einfiihrung der Markewirtschaft und zum Aufbau eines demokrati-

schen Staates fithren sollte.
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kratischen Rechte, Vielfalt der kulturellen Muster) eine Neuorientierung
erfuhren.

Es kam zu einem Abbau des zuvor propagierten Musters der soziali-
stischen Familie, dem zufolge das gewiinschte Modell eine Familie war,
in der es berufstitige Eltern plus Kinder gab, eine Familie, die umfassend
durch soziale Leistungen des Staates gestiitzt wurde, die es der Frau
ermdglichen sollten, familidre und berufliche Pflichten zu vereinbaren.
Der politische Pluralismus brachte unterschiedliche Konzeptionen fiir
die Rolle der Familie im Leben des Individuums und der Gesellschaft, fiir
den Bereich ihrer Rechte und Pflichten, fiir das Modell der staatlichen
Familienpolitik. Diese letzte Frage war recht hiufig Gegenstand des po-
litischen Spiels und der Manipulation, insbesondere in Wahlkampagnen.
Analysiert man die Wahlprogramme, die parlamentarischen Diskussio-
nen und die politischen Entscheidungen der Regierungen?, die unter-
schiedliche weltanschauliche Optionen vertraten, so lassen sich drei ver-
schiedene Standpunkte zur Familienpolitik erkennen:

Der liberale Standpunkt

Thm zufolge stellt die Familie eine private Sphire im Leben des Einzelnen
dar. Es besteht kein Bedarf fiir eine Einmischung des Staates in die indi-
viduellen Angelegenheiten seiner Biirger. Auch soll der Staat die Famili-
en nicht bei der Gestaltung ihrer 6konomischen Existenz unterstiitzen.?
Der freie Markt reguliert die Einkiinfte des Einzelnen und der Familie.
Die liberale Steuerpolitik ldsst die Familiensituation des Steuerzahlers
aufler Betracht. In kritischen Situationen sei die Anwendung selektiver
Hilfsprogramme fiir die Familie zulassig. Propagiert wird ein Lebensstil,
der sich auf Arbeit und Berufskarriere konzentriert, hervorgehoben
wird die Freiheit des Individuums bei der Wahl des Lebensstils, die To-
leranz gegeniiber alternativen Formen des Familienlebens. Akzeptiert

2 In den Jahren 1989 bis 2001 wechselte in Polen neunmal die Regierung, fiinfmal fanden
Parlamentswahlen statt.

3 Zitiert sei hier die fiir diese politische Option charakteristische Meinungsiuflerung des
fritheren Ministers Leszek Balcerowicz tiber die Schadlichkeit des Sozialstaates: ,Die
soziale Ubersittigung der Wirtschaft in den meisten Lindern Westeuropas fiihrte zu
drei Schiden: zum ersten zur Verlangsamung des wirtschaftlichen Entwicklungstempos
durch Erschiitterungen im Bereich der offentlichen Finanzen, zum zweiten zum An-
wachsen der strukturellen Arbeitslosigkeit, zum dritten fithrte sie zur Demoralisierung
der Menschen und zum Zerfall der Familie.“ In: O kilku sprawach spotecznych (Uber
einige soziale Fragen), Warschau 1994.
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wird die aktive Haltung der Frauen im beruflichen und 6ffentlichen Le-
ben.

Der sozialdemokratische Standpunkt

Familienpolitik miisse ein Element der staatlichen Sozialpolitik bilden;
unerlisslich seien 6ffentliche Institutionen zur Vertretung der Interessen
von Familien. Grundlegende Aufgabe der Familienpolitik ist es, das Kri-
terium fiir die ,unabdingbaren Bediirfnisse der Familie“ und die Prinzi-
pien fiir die Zuerkennung von Leistungen durch 6ffentliche Stellen fest-
zulegen; denn die Familienpolitik musse sich auf das Prinzip gerechter
Verteilung des Nationaleinkommens stiitzen. Folglich zahlen alle glei-
che Steuern, abhingig nur vom Einkommen, doch die Bediirftigen erhal-
ten Unterstiitzung in Form von Sozialleistungen. Verwiesen wird auf die
Notwendigkeit, in der Familienpolitik die Rechte der Frauen und Kin-
der innerhalb der Familie zu respektieren. Man spricht sich fiir Gleichbe-
rechtigung von Mannern und Frauen auf dem Beschiftigungssektor und
bei der Pflichtenteilung in der Familie aus. Ein partnerschaftliches Fami-
lienmodell erhilt Priferenz. Gefordert wird eine Lockerung der Rechts-
vorschriften in der Abtreibungsfrage.

Der konservative Standpunkt

Die Familie wird als Institution von grundsatzlichem Wert gesehen. Das
Modell der traditionellen Familie stellt das absolute Muster dar (der
Mann verantwortlich fiir den wirtschaftlichen Familienunterhalt, die
Frau in der Rolle der Gattin, Mutter und Hausfrau). Stark betont wird
die geburtenfordernde Funktion der Familie als Garant der Bevolke-
rungsentwicklung. Man unterstreicht den wirtschaftlichen Beitrag der
Familie zu Erziehung und Bildung, die im Erziehungsprozess den Kin-
dern vermittelten humanistischen Werte, die hiusliche Arbeit, die Sorge
fiir die Familienmitglieder. Verwiesen wird auf die besondere Bedeutung
der Familie fiir das Funktionieren aller gesellschaftlichen Bereiche und
auf ihre konstitutive Rolle bei der Formung des sozialen Zusammen-
halts. Man optiert fiir eine familienfreundliche Sozialpolitik, die die Fa-
milie beginstigt und sie bei der Erfullung ihrer emotionalen,
geburtenférdernden, 6konomischen, erzicherischen, fiirsorgenden und
sozialisierenden Funktion unterstiitzt. Man wendet sich gegen die starke
Herausstellung der Rechte von Kind und Frau (Widerspruch finden sol-
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che Institutionen wie der Fiirsprecher fiir Kinderrechte oder der Regie-
rungsbevollmichtigte fiir Frauenfragen).# Man wendet sich gegen infor-
melle Verbindungen — Konkubinate — und dagegen, ihnen das Erbrecht
oder das Recht auf Familienrente zuzuerkennen. Instrumente der Fami-
lienpolitik, die Familien mit kleinen Kindern stiitzen, legen den Nach-
druck auf die berufliche Deaktivierung der Frauen, nicht auf Hilfe bei
der Vereinbarkeit von hiuslichen Pflichten und Berufstitigkeit (Forde-
rung nach Verlingerung des Erziehungsurlaubs, Leistungen fiir Miitter,
die fiir die Zeit der Kindererziehung auf Berufstitigkeit verzichten). Die
Steuerpolitik soll — im Verstindnis der konservativen Option — in erster
Linie die Bediirfnisse der Familien berticksichtigen. Die Besteuerung soll
abhingig gemacht werden von der Steuerfihigkeit, d.h. von den person-
lichen Belastungen, die dem Steuerzahler aus der Notwendigkeit der
Befriedigung seiner personlichen Bediirfnisse sowie der seiner Familie
erwachsen. Bei dieser Orientierung gibt es keine Zustimmung zur Ab-
treibung, Gewalt in der Familie wird marginalisiert.

Uber alle diese Trennungslinien hinweg spielen der Verarmungspro-
zess der polnischen Familie und die Krise der 6ffentlichen Finanzen eine
Schliisselrolle bei der Gestaltung der Familiensozialpolitik. Wihrend
Anfang der neunziger Jahre ideologische Konflikte um die Abtreibung,
um die Einfithrung des schulischen Religionsunterrichts, um das Ein-
schreiten offentlicher Stellen im Falle von Gewalt in der Familie, um das
Familiengehalt und um den Verzicht der Miitter von Kleinkindern auf
Berufsarbeit oder schliefilich die Ersetzung der Scheidung durch Tren-
nung zahlreiche Emotionen weckten und Politiker wie auch die Gesell-
schaft entzweiten, wurden Ende der neunziger Jahre die Steigerung des
Wirtschaftswachstums, der Kampf gegen Not und Arbeitslosigkeit so-
wie der schlechte Zustand der o6ffentlichen Finanzen zur gemeinsamen
Sorge aller politischen Orientierungen. Angesichts des grofien Defizits
im Staatshaushalt sucht die jetzige Regierung nach Einsparungen und
begrenzt die ohnehin bescheidenen sozialen Leistungen. Mit Riicksicht
auf die oben genannten Griinde — politische und 6konomische Stabilisie-

* So zB. J. Hrynkiewicz: ,Alle diese Institutionen sollen, ,als Verteidiger* oder als
,Firsprecher’, die Familie in ihren Funktionen ersetzen und sind somit in ihrem Wesen
familienfeindlich, denn sie schwichen das Band und das solidarische Bemiihen der Fami-
lie bei der Uberwindung von Schwierigkeiten (in: Polityka spofeczna wobec rodziny
(Sozialpolitik und Familie), Biiro fiir Studien und Expertisen der Sejm-Kanzlei, War-
schau 1998.
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rung des Staates — wurde es still um die ideologischen Streitigkeiten in
Fragen der Familienpolitik. Und so billigte das polnische Parlament im
Dezember 2001 erstaunlich gelassen einen Antrag der von dem post-
kommunistischen Biindnis der Demokratischen Linken (SLD) und der

Es scheint, dass die Auseinanderset-
zungen um die Konzeption von Fa-
milie und Familienpolitik auf die
Zeit einer besseren Wirtschaftskon-
junktur vertagt worden sind.

Bauernpartei (PSL) getragenen Regie-
rung, dem zufolge der Mutterschaftsur-
laub gekiirzt wurde, und dies, obwohl
dessen Verlingerung 1999 ein wichtiges
Element in der familienférdernden Poli-
tik der damaligen Rechtskoalition aus

Wahlaktion der ,Solidarno$é“ (AWS)
und Freiheitsunion (UW) dargestellt hatte.> Es scheint, dass die Ausein-
andersetzungen um die Konzeption von Familie und Familienpolitik auf
die Zeit einer besseren Wirtschaftskonjunktur vertagt worden sind.

Der Alltag polnischer Familien: Gefahren und
Herausforderungen

Die Bilanz der Transformationszeit lisst, was die Verfassung der polni-
schen Familien betrifft, keinen Platz fiir Illusionen. Dominierend sind
die Elemente, die ihre Existenz und Entwicklung untergraben, wie Ar-
beitslosigkeit, Mangel, Not, ein niedriges Konsumniveau, schlechte
Wohnbedingungen, begrenzte Moglichkeiten der Ausbildung fir die
Kinder, mangelhafte medizinische Betreuung, Kommerzialisierung der
Sozialdienste, das Gefiihl fehlender sozialer Sicherheit. Verscharft wird
die Differenzierung im Armutsniveau; eine Polarisierung der Familien
greift Platz. Der Konsum bei den wohlhabenden Familien liegt deutlich
iiber dem Standard, die drmsten kimpfen ums Uberleben.

In meiner Analyse werde ich mich auf jene Verinderungen im Leben
polnischer Familien konzentrieren, die sich in Form von Zahlenindika-
toren charakterisieren lassen. Diese Methode erlaubt es, den Umfang
und die Dynamik von Folgen der Transformationsprozesse fiir das Le-
ben der Einzelnen und ihrer Familien zu erfassen.

5 Seit dem 1. Januar 2002 betrigt die Linge des Mutterschaftsurlaubs 16 Wochen statt der
frither zustehenden 26 Wochen.
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Arbeitslosigkeit ruiniert Lebensbedingungen der Familien

Die Neustrukturierung von Polens Wirtschaft brachte ein im Sozialis-
mus vollig unbekanntes soziales Risiko, namlich die Arbeitslosigkeit.6
Im Januar 2002 erreichte der Grad der Arbeitslosigkeit den hochsten
Stand — 18 Prozent. Nach Angaben des Hauptamtes fiir Statistik sind
3.253.000 Polen ohne Beschaftigung. In Wirklichkeit ist die Zahl der
Arbeitslosen grofler. Nicht alle Arbeitslosen lassen sich nimlich in den
Arbeitsimtern registrieren, 483.000 Personen erhalten Leistungen aus
dem Vorruhestand, die verborgene Arbeitslosigkeit in der Landwirt-
schaft wird auf 600.000 bis 800.000 geschitzt. 80 Prozent der Arbeitslo-
sen haben keinen Leistungsanspruch. Der Arbeitsmangel bedeutet, dass
die Zahl der Familien mit einem erwerbstatigen Elternteil wichst, ebenso
die Zahl jener, in denen sowohl Eltern

wie erwachsene Kinder arbeitslos sind.
Denn besonders hoch ist die Arbeitslo-
sigkeit unter der Jugend - 41 Prozent al-
ler Arbeitslosen. Wihrend der ganzen
Transformationszeit war die Arbeitslo-

Die Situation der arbeitslosen Frauen
ist auch schwieriger als die der
Manner; sie bleiben linger obne Ar-
beit und baben grofiere Schwierig-
keiten, einen neuen Arbeitsplatz zu

sigkeit der Frauen hoher als die der  finden.

Minner (1990 stellten die Frauen 50,9

Prozent der Arbeitslosen, 1998 61 Prozent, 2001 55 Prozent). Die Situa-
tion der arbeitslosen Frauen ist auch schwieriger als die der Manner; sie
bleiben linger ohne Arbeit und haben groflere Schwierigkeiten, einen
neuen Arbeitsplatz zu finden.”

Angemessenes Lebensniveau nicht gesichert

Die grundlegenden Einkiinfte der Familien in Polen kommen aus Lohn-
arbeit, sozialen Leistungen und eigener wirtschaftlicher Titigkeit. Im
Polen der neunziger Jahre wird die Politik der niedrigen Entlohnung

6 Arbeits- und Lohnsicherheit stellten die Pfeiler sozialer Sicherheit im sozialistischen
Staat dar.

7 Bezrobocie rejestrowane w Polsce. IT kwartal 1998, GUS, 1998 (In Polen registrierte
Arbeitslosigkeit. Zweites Quartal 1998, Hauptamt fiir Statistik, 1998); Informacja o sta-
nie i strukturze bezrobocia w pazdzierniku i listopadzie 2001r. (Information iiber den
Stand und die Struktur der Arbeitslosigkeit im Oktober und November 2001), Rynek
pracy (Der Arbeitsmarkt) Nr. 11/12, 2001; Gazeta Wyborcza, 22.02.2002.
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fortgesetzt. Sie wird unabhingig vom Wert der Arbeit und ohne das
Kriterium der ,angemessenen Bezahlung® festgelegt, die es dem Mitar-
beiter gestatten wiirde, sich und seine Familie auf einem gebiihrenden
Niveau zu unterhalten, wie das die Europiische Sozialcharta empfiehlt.
Das niedrige Entlohnungsniveau impliziert auch den bescheidenen Um-
fang jener Sozialleistungen, deren Hohe von den Arbeitseinkiinften
abhingt, z.B. Altersrente, Erwerbsunfihigkeitsrente, Arbeitslosengeld.
Zu verweisen ist auch auf die groffen Diskrepanzen bei Loéhnen und
Gehiltern im 6ffentlichen Sektor; bei arbeitgebenden Stellen, die Zugang
zu 6ffentlichen Mitteln haben (z.B. die Regierungs- und regionale Ver-
waltung) sind die Gehilter oft fiinf- bis zwanzigmal hoher als die Durch-
schnittsentlohnung. Diese Stellen setzen das Niveau der Entgelte bedeu-
tend hoher fest, als dies aus der zentral festgelegten Hohe der Gehilter
(Haushaltsgesetz) fiir so wichtige Bereiche wie Hochschulwesen, Ge-
sundheitsdienst, Bildungswesen oder Sozialeinrichtungen resultiert. So
betrug die Brutto-Durchschnittsentlohnung im Jahre 2001 2.047,29
Zloty. Das Existenzminimum fiir drei Personen in einer lohnabhingigen
Familie (Mann + Frau + jiingeres Kind) ergab 1783,7 Zloty.8 Nach Ab-
zug der Steuer ist der Durchschnittslohn etwas niedriger als die Hohe des
Existenzminimums fiir drei Personen in einer lohnabhingigen Familie
(er stellt etwa 93 Prozent des Minimums fiir diese Kategorie von Haus-
halten dar). Der Mindestlohn von 760 Zloty brutto (616 netto) stellt 85,7
Prozent des Existenzminimums einer alleinstehenden berufstitigen Per-
son dar.

Unter den Haushalten, die von Berufsarbeit leben, nehmen die Haus-
halte von auf eigene Rechnung arbeitenden Personen (Selbstindigen)
eine privilegierte Einkommensposition ein. Thre Einkommen sind im
Mittel iiber ein Viertel héher (im Jahre 1997 um iiber 30 Prozent) als die
der Gesamtbevolkerung.® Frauen in Polen verdienen bedeutend weniger
als Manner. Dieser Unterschied liegt etwa bei einem Viertel des Durch-
schnittslohns.

Auch die Einkiinfte aus Sozialleistungen — und von ihnen lebt iiber
ein Drittel der Bevolkerung in Polen — sind niedrig und gewihrleisten

Piotr Kurowski, Minimum socjalne (Das Existenzminimum), in: Polityka spoteczna (So-
zialpolitik), Nr. 9, 2001.

Elzbieta Krysiska, Socjalne skutki zmian w zatrudnieniu i dochodach z pracy w okresie
przebudowy (Soziale Folgen der Verinderungen in Beschiftigung und Arbeitseinkom-
men in der Periode des Umbaus), Warschau 1999, IPS, IPiSS (Institut fiir Sozialpolitik,
Institut fiir Arbeit und Sozialwesen).
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kein Leben auf dem Niveau des Existenzminimums. So lag die niedrigste
Altersrente, Familienrente und Erwerbsunfihigkeitsrente 2001 mit
530,26 Zloty bei 68,9 Prozent des Existenzminimums eines Beschaf-
tigten. Die Arbeitslosenunterstiitzung

stellte: mit 476,70 Zloty 61,8 Prozent des  Boiienisi Polei verdienen bedeutend

Lohnminimums dar. Die Familieﬂbei" weniger als Md‘nner- Digsef Unter.
hilfe betrug 2001 5,3 Prozent des Exi- schied liegt etwa bei einem Viertel
stenzminimums. Der Wert des Erzie- des Durchschnittslobns.

hungsgeldes (308,80 Zloty) machte 41,1
Prozent des Sozialminimums aus und das Erziehungsgeld fiir Alleiner-
ziehende (491 Zloty) 63,8 Prozent.

Armut in Polen wird zur Massenerscheinung

Die Transformationszeit vertiefte den Verarmungsprozess der polni-
schen Gesellschaft. So stieg die Zahl der unter dem Existenzminimum
lebenden Personen von 16 Prozent im Jahre 1989 auf iiber 54 Prozent im
Jahre 2001. Man schitzt, dass ca. 1,7 Millionen Personen in Familien
leben, denen es schwer fillt, die elementaren Bediirfnisse zu befriedigen,
und in denen die Ausgaben unterhalb des Existenzminimums angesiedelt
sind. Das sind hauptsachlich Menschen, die von Arbeitslosenunter-
stitzung und Sozialhilfe leben, Familien der Langzeitarbeitslosen, Bau-
ernfamilien, kinderreiche Familien und solche mit nur einem Elternteil.
Aus Daten fiir 1997 ergibt sich: unter den Kindern bis zu 14 Jahren lebte
fast jedes zwolfte (ca. 8 Prozent) in Familien, in denen die Ausgaben
unter dem Existenzminimum lagen. Kinder bis zu 14 Jahren stellten ein
Drittel der in extremer Armut lebenden Personen dar.1° Die zunchmen-
de Erweiterung und Vertiefung der Armut in den folgenden Jahren lasst
die Vermutung zu, dass heute der Anteil der Kinder in extremer Armut
noch grofer ist. Bei Meinungsumfragen im Jahre 200011 gaben 58 Pro-
zent der Polen an, sich finanziell benachteiligt zu fithlen. Die Zahl der

10 Lidia Beskid, Analiza skali, dynamiki i spofecznego rozkladu proceséw pauperyzacji i
marginalizacji (Analyse des Mafistabs, der Dynamik und der sozialen Verteilung der
Verarmungs- und Marginalisierungsprozesse), Warschau 1999, IPS, IPiSS.

1 Zasieg biedy i postrzeganie ludzi biednych w Polsce. Badanie ,Aktualne problemy i
wydarzenia“ (Umfang der Not und Wahrnehmung der notleidenden Menschen in Po-
len. Untersuchung ,,Aktuelle Probleme und Ereignisse®), Juni 2000. Centrum Badania
Opinii Spotecznej (CBOS/Zentrum fiir Meinungsforschung).
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unter schlechten materiellen Bedingungen lebenden Familien (36 Pro-
zent) liegt deutlich tber der Zahl sich zufrieden gebender Familien (21
Prozent). 43 Prozent der Befragten beurteilten die materiellen Bedin-
gungen ihrer Haushalte als durchschnittlich. 55 Prozent brachten Furcht
vor Armut zum Ausdruck.

Rationale Wahl Abei Familiengriindung immer haufiger

Familiengriindung und -modell sind im Polen der neunziger Jahre stark

durch die genannten 6konomischen Faktoren und den geringen Umfang

sozialer Garantien von Seiten staatlicher Sozialpolitik bedingt. Nicht
ohne Bedeutung ist auch die — besonders in der Haltung der jungen

Generation sichtbare — Tendenz zur Individualisierung im Bereich von

Sexualitit und Familienleben.

Die neunziger Jahre sind durch deutliche Verinderungen im demo-
graphischen Bild der Familie charakterisiert:12
— Die Zahl der geschlossenen Ehen sinkt. Dies ist ein Effekt der zeitlich

verschobenen Heiratsentscheidung und der zunchmenden Popula-

ritat informeller Verbindungen (das mittlere Alter der Eheschliefung
betrug 1990 22,7 Jahre fiir Frauen, 24,9 Jahre fiir Manner, im Jahre

2000 23,5 Jahr fiir Frauen, 25,7 Jahre fiir Mianner).

— DieKinderzahl in den Familien sinkt, das Modell der Ein- und Zwei-
Kind-Ehe verfestigt sich (die Durchschnittskinderzahl fiir Frauen im
gebarfihigen Alter betrug 1990 2,04, 1995 1,61 und 2001 1,37).

— Die Zahl der unehelichen Geburten steigt stindig (1990 6,2 Prozent,
2000 12 Prozent).

- Systematisch wichst die Zahl der Familien mit nur einem Elternteil
(1.574.000 im Jahre 1988, 1.772.000 im Jahre 1995).

Was den Kinderwunsch angeht, so liegen die Priferenzen der Polen
etwas hoher, als die in den letzten Jahren festgestellten Geburtsdaten
ausweisen. Nach Forschungen des Instituts CBOS aus dem Jahre 200013
wiinschen sich 49 Prozent der erwachsenen Polen zwei Kinder, 22 Pro-
zent drei, 10 Prozent triumen von einer kinderreichen Familie (vier und
mehr), und nur 13 Prozent wiirden sich mit einem Kind zufrieden geben.

12 Rocznik Statystyczny 2001 (Statistisches Jahrbuch 2001), Warschau. Gléwny Urzad
Statystyczny (Hauptamt fiir Statistik).
13 Aktualne problemy i wydarzenia (wie Anm. 11).
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Unter den von den Polen bevorzugten Ehemustern konkurrieren zwei
Modelle miteinander: das traditionelle mit streng abgegrenzten Rollen
tiir Frau und Mann sowie das partnerschaftliche, in dem Mann und Frau
sich die beruflichen und familidren Pflichten teilen. 1997 hatten beide
Modelle fast die gleiche Zahl von Anhangern (38 Prozent fiir das traditio-
nelle, 37 Prozent fir das partnerschaftliche); im Jahre 2000 hatte sich das
Gewicht leicht zugunsten des traditionellen Ehemodells (42 Prozent ge-
gen 38 Prozent, die sich fiir das Partnerschaftsmodell aussprachen) ver-
schoben.

Zum Schluss sei betont: Die Familie bleibt — trotz vieler wirtschaftli-
cher Schwierigkeiten, trotz verinderter

Aufgaben und Funktionen unter den
neuen politischen und sozialen Bedin-
gungen, trotz des Chaos in der Welt der
Normen und Modelle — im Polen der
neunziger Jahre der am meisten dekla-

Wenn man den Untersuchungen des
Meinungsforschungsinstituts CBOS
glauben darf, dann verschafft das Fa-
milienleben den meisten Polen Ge-
nugtuung. Uber 90 Prozent sind zu-
frieden mit den Kindern, iiber 80

rierte und in der Praxis verwirklichte
Wert. Wenn man den Untersuchungen
des Meinungsforschungsinstituts CBOS
glauben darf, dann verschafft das Familienleben den meisten Polen Ge-
nugtuung. Uber 90 Prozent sind zufrieden mit den Kindern, iiber 80
Prozent mit der Ehe. Dieses Phinomen wird sehr treffend durch die
folgende Aufierung erliutert: ,Die Familie — diese kleinste und emotio-
nal engste Gemeinschaft— war in Polen stets eine Stiitze unter den Bedin-
gungen fehlender staatlicher Unabhingigkeit und eine Quelle der Selbst-
hilfe unter den Bedingungen einer unterentwickelten Sozialpolitik. Sie
war also —und ist wohl weiterhin — ein Wert wie auch ein Instrument, das
das Uberleben ermoglicht.“14

Prozent mit der Ebe.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.

!4 Jolanta Supiriska, Przemiany systemu wartoéci (Verinderungen im Wertesystem), in:
Grazyna Firlit-Fesnak/Helga Oberloskamp (Hrsg.), Polsko-niemiecki i niemiecko-pol-
ski leksykon polityki spofecznej i pracy socjalnej (Polnisch-deutsches und deutsch-pol-
nisches Lexikon der Sozialpolitik und Sozialarbeit), Warschau 2000.
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Inge Bell

,Fleischbeschau*

Sie hat eine hissliche Narbe von einer Blinddarm-Operation und einen
ausgeschlagenen Zahn. Das mindert ihren Kaufpreis. Fiir nur 2000 Mark
wechselt sie den Besitzer. Das Madchen neben ihr ist teurer, bessere
Ware, weil unversehrt. Sie wird fiir 3000 Mark verkauft. Die Midchen
haben nur einen Slip an. Damit die Manner sie besser begutachten kon-
nen. Die Miadchen stehen herum, frieren. Ein paar von ihnen haben die
Arme uber der nackten Brust verschrinkt. Ein paar von ihnen rauchen
nervos. Sie schweigen. Die Minner reden. Schnell werden sie handelsei-
nig — fiir mich die Blonde aus Moldawien und die Briinette aus Rumi-
nien, 5000 Mark. Das Geschift wird per Handschlag besiegelt. Ehrensa-
che. Die Ware darf sich wieder anziehen. Thre wenigen Sachen packen.
Ab ins Auto. Fahrt durch die Nacht. Dann zu Fuf§ iiber die griine Gren-
ze. Endstation Bordell. Die mit Narbe und ohne Zahn an die Bar, die

andere — Striptease. Fiir beide gilt: Sex mit

Waffenhandel und Drogenschmuggel
sind auflerst lukrative Geschifte in
diesen schwierigen Zeiten. Doch
Menschenbhandel, und vor allem
Frauenhandel, ist wegen des schier
endlosen Nachschubs aus den adrmsten
Lindern Osteuropas noch weitaus at-
traktiver.

den zahlenden Kunden, bis der Kaufpreis
abgearbeitet ist. Keine Widerrede. Sonst
gibt’s nichts zu essen oder Schlige auf den
Hinterkopf, wo man die Narben nicht
sieht.

Sexsklavinnen aus dem Osten sind Ex-
portschlager. Die Wirtschaft in den Lan-
dern des ehemaligen Ostblocks krankt

vor sich hin, in den einen mehr, in den

anderen weniger. Das hingt von ihrer Nihe zur EU ab. Tschechien,
Polen, Ungarn und Slowenien scheinen die schlimmsten Jahre schon
hinter sich zu haben, doch Rumanien, Bulgarien, Albanien, das ehemali-
ge Jugoslawien und das, was einmal die Sowjetunion war, hinken einem
positiven wirtschaftlichen Wandel noch deutlich hinterher. Grund-
satzlich gilt: je weiter ostlich, desto desolater die Wirtschaft, je weiter

Inge Bell lebt in Miinchen wnd arbeitet als Fernseh- und Horfunkjournalistin
fiir ARD und ZDF mit dem Themenschwerpunkt Balkan.
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ostlich, desto trostloser der Alltag, je weiter ostlich, desto irmer die
Menschen — und desto verzweifelter. Dafiir bliht die Schattenwirt-
schaft. Waffenhandel und Drogenschmuggel sind duflerst lukrative
Geschiafte in diesen schwierigen Zeiten. Doch Menschenhandel, und
vor allem Frauenhandel, ist wegen des schier endlosen Nachschubs aus
den armsten Landern Osteuropas noch weitaus attraktiver: Schlepper-
banden und Zuhalterringe machen damit jahrlich Milliardengewinne; 7
Milliarden US-Dollar sagen Schitzungen. Angeblich sollen derzeit
500.000 Osteuropiderinnen im Ausland als Sexsklavinnen arbeiten. Doch
Zahlen sollte man mit Vorsicht genieflen, niemand weifd wirklich, wie
viele Frauen und Madchen aus Osteuropa Richtung Westen verkauft
und in die Prostitution gezwungen werden. Nur soviel: es sind Zigtau-
sende jahrlich. Niemand kennt die tatsichlichen Ausmafle dieses Ge-
schifts.

Ein Geschaft, in dem Gewalt alles ist und Menschenwiirde nichts. Ein
Geschift mit der Naivitit der Frauen und Madchen. Ein brutales Ge-
schift mit ihren Traumen von einer besseren Zukunft.

Der Mechanismus

Zum Beispiel: Schauplatz Republik Moldawien. Nordéstlich von Ru-
minien gelegen. Das Land gehorte zum Sowjet-Reich, ist seit 1990
unabhingig. Schreiende Armut—das monatliche Einkommen eines Leh-
rers liegt bei 10 US-Dollar, bei Preisen fast wie im Westen. Selbst wer
Arbeit hat, kann davon nicht leben. Doch Arbeit gibt es nicht in der
Republik Moldawien. Dafiir gibt es viele Zeitungsanzeigen und Vermitt-
lungsagenturen, sie versprechen Arbeit im Westen. Kellnerin in Italien,
2000 US-Dollar im Monat; Sprachkenntnisse, Berufserfahrung oder gar
gastronomische Ausbildung - nein, keine Voraussetzungen erforderlich,
aufler Frau sein und jung sein. Die Frauen, die sich darauf einlassen, sind
nicht misstrauisch. Sie sind naiv, haben zwar keine Erfahrung mit dem
Westen, gehen aber das Risiko ein. Thre Vorstellung von Westeuropa ist
allenfalls das verzerrte Bild, das ihnen das westliche Fernsehen vorgau-
kelt: reiche Linder, sorglose Menschen — das genaue Gegenteil von Mol-
dawien. Das Paradies. Dort muss es cinem ganz automatisch gut gehen.
Die einzige Chance, dem Elend zu entrinnen, die letzte Moglichkeit, die
arme Familie zu unterstiitzen. Auflerdem wird von den Agenturen meist
sogar ein Arbeitsvertrag gemacht, um die Frauen in Sicherheit zu wiegen.
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Doch der ist das Papier nicht wert, auf dem er geschrieben ist. Das wissen
die Frauen aber nicht - sie denken: Vertrag, Stempel, Unterschrift, das
wird schon seine Richtigkeit haben. Erst nachdem die Reise Richtung
Westen begonnen hat, merken die Frauen, dass sie in die Falle gegangen
sind. Dass die netten Minner, die den Reisebus begleiten oder das Auto
fahren, den Pass nicht mehr herausriicken wollen, sich als brutale Schlep-
per oder Mittelsmanner entpuppen. Die jungen Frauen merken zu spit,
dass sie nicht mehr entkommen, dass sie sich nicht durchsetzen konnen.
Sie sind schon zu Sklavinnen geworden. Sie werden bei Nacht zu Fuf}
iiber Wald und Feld getrieben, weil sie ja gar kein Visum haben fiir
Ungarn oder Osterreich oder Italien oder Deutschland. Der Traum von
der rosigen Zukunft im Westen zerbricht in dieser Nacht. Die Realitdtist
ein schibiges Zimmer in einer Bar oder einem Privathaus. Eine Zwi-
schenstation, der eigentliche Sklavenmarkt. Hier werden sie zusammen-
gepfercht wie Vieh, meist bringen andere Hindler andere Frauen aus
anderen Lindern dazu - ein Umschlagplatz. Die Gruppe Frauen wird
den , Einkdufern“ vorgefiihrt, so nackt wie moglich, und dann an ihren
Endabnehmer verkauft, einen Zuhalter. Widerstand ist zwecklos. Die
Minner im Business sind brutal und kennen keine Skrupel.

Neben den Frauen, die absolut unwissend in die Falle einer Vermitt-
lungsagentur geraten, neben den Frauen und Midchen, die schlichtweg
gekidnappt werden, gibt es auch junge, naive Frauen, die sich freiwilligin
die Hinde von Schleppern oder Menschenhindlern begeben. Sie sehen in
der Prostitution die einzige Verdienstmoglichkeit, die einzige Chance,
der meist kaputten Familie zu Hause zu entrinnen. Prostitution — das
wird schon nicht so schlimm sein. Besser jedenfalls als das Leben mitdem
Suff und den Schligen des Vaters, mit der Arbeitslosigkeit der Geschwis-
ter, mit der Perspektivlosigkeit in einem trostlosen Dorf. Auflerdem ver-
spricht der Zuhilter oder Mittelsmann Amiisement: Du sollst tanzen
und ein bisschen nett sein zu den Minnern. Wer dir gefallt, mit dem
kannst Du dann aufs Zimmer gehen.

Erst wenn auch sie weiterverkauft und eingesperrt werden, wenn ih-
nen Papiere und Menschenrechte genommen werden, wenn sie misshan-
deltund geftigig gemacht werden, merken sie, dass sie in eine Falle gegan-
gen sind. Und noch dazu sehenden Auges. Das Schlimme daran: sie den-
ken, sie seien daran selbst schuld, sie wollten sich ja einlassen auf das
Wagnis Prostitution, jetzt miissen sie das eben ausbaden. Dass sie selbst-
bestimmte Prostitution erwartet hatten, eine Prostitution, in der sie die
Oberhand behalten und ihre Freier aussuchen konnen, dann aber macht-
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los in die Zwangsprostitution geraten sind, macht fiir sie keinen Unter-
schied in ihrer Scham und ihren Schuldgefiihlen.

Die Umschlagplatze

Drehscheibe Balkan. Serbien ist ein beliebter Umschlagplatz fiir den Ex-
portartikel Sex-Sklavin. Serbien hat Tschechien und Polen den Rang ab-
gelaufen, diese Linder waren noch Anfang der neunziger Jahre die
Hauptumschlagplitze fiir den Menschenhandel. Zig-Tausende
Midchen und junge Frauen aus den Herkunftslindern Ruminien, Mol-
dawien, Ukraine, Bulgarien, Weifirussland. Sie werden verkauft in die
Ziellinder Kosovo, Albanien, Mazedonien, aber auch: nach Italien,
Deutschland, in die Benelux-Linder und Frankreich. Die Handler,
Schlepper und Zuhilter sind meist Albaner, Serben, Russen, Ttirken. Die
Kunden in den Bordellen sind Minner aller Nationalitaten und Schich-
ten, Einheimische des jeweiligen Ziel-Landes, Otto Normalverbraucher
eben.

Die Frauen werden in den meisten Fillen illegal iiber die Grenzen
gebracht: nach Serbien also zum Beispiel zu Fufy durch Wald und Wiese,
verstecktin einem LKW oder Minibus, in einem Boot, das bei Nacht und
Nebel iiber die Donau gerudert wird. Sie werden dann in die Uber-
gangsquartiere gesperrt, bis alle erwarte-

ten Frauen-Gruppen eingetroffen sind, ., gz a1 G S ber R Zubiaier

bis der eigentliche Sklavenmarkt stattfin-
den kann. Das konnen Hinterzimmer
von Bars sein, kleine Hotels, Privathiu-
ser von Mittelsmannern. Hier missen
zwanzig oder mehr Madchen und Frau-

sind meist Albaner, Serben, Russen,
Tiirken. Die Kunden in den Bordel-
len sind Manner aller Nationalititen
und Schichten, Einbeimische des je-
weiligen Ziel-Landes, Otto Normal-

en Platz finden, wo keiner ist. Sie schla- ~ verbraucher eben.

fen auf dem Boden, bekommen bei-

spielsweise aus einem groflen Futternapf kalte Bohnen aus Konserven
vorgesetzt. Das Essen reicht nie. Die Behandlung ist unter aller Men-
schenwiirde und kann wochenlang andauern, bis eben alle Frauen bei-
sammen sind. Bis dahin Schikane und Misshandlung, um den Willen zu
brechen. Wohl auch darum setzen die Menschenhindler zunehmend auf
Midchen und sehr junge Frauen: sie sind gefiigiger, wissen sich nicht zu
wehren. Schliefflich der entscheidende Tag: die ,Fleischbeschau®. Zu-
halter und Weiterverkiufer aus allen moglichen Landern kommen zu-
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sammen, um die Ware zu begutachten. Sie nehmen sie gleich mit. Wieder
geht es tiber Grenzen, rastlos, heimlich, der Gewalt ausgesetzt. Ein
Schlepper voran, schaut, ob die Luft rein ist, eine Gruppe von bis zu zehn
Frauen und Midchen dazwischen, ein Aufpasser hinten.

Endstation Bordell

Irgendwann kommen sie miide und abgekimpft in ihrem Zielbordell an.
Sie wissen nicht, was sie hier erwartet. Eine Puffmutter in der Regel, die
ebenfalls in der Prostitution Karriere gemacht hat, die als junges
Midchen ebenfalls verkauft und in die Prostitution gezwungen wurde,
dann vielleicht mit 22 Jahren vom Zuhilter zur , Vertrauensperson® er-
koren wurde. Sie ist also ,etwas Besseres“ geworden, schon Elite. Sie ist
die brutale Zwischeninstanz zwischen dem Zuhalter und den Zwangs-
prostituierten. Einerseits Ansprechpartnerin und vermeintliche Freun-
din fir die Frauen, andererseits bedingungslos loyal zu ihrem Zuhalter.
Sie verritihre Untergebenen gnadenlos, sollten verzweifelte Fluchtpline
zu ihr dringen. Denn sie ist die eigentliche Managerin des Geschafts, sie
kassiert das Geld ein, leitet es weiter nach oben; sie setzt die Anordnun-
gen ihres Chefs nach unten durch. Meist spricht sie mehrere Sprachen,
weil ihre Frauen ja aus mehreren Lindern kommen, genauso wie die
Freier. Im Laufe der Jahre hat sie in ihrer Praxis Rumanisch, Serbisch,
etwas Tlurkisch gelernt, je nachdem, in welchem Zielland sie arbeitet. Sie
war erst die Freundin der neu dazugekommenen Frauen, die erste An-
sprechpartnerin, sie solidarisierte sich, gab Tipps, wird aber dann schnell
zur Projektionsfliche des Hasses. Die meisten Zwangsprostituierten
sind bis zuletzt der Meinung, der Zuhilter sei ja eigentlich ein guter
Mensch, er habe Verstindnis, nur die Puffmutter ist der Drachen. Dass
das zum System gehort, durchschauen sie nicht.

Es beginnt der Alltag im Bordell: Wenn die Frauen Gliick haben,
haben sie ein eigenes Zimmer, auf das sie dann abends mit ihren Freiern
gehen. Meistens aber miissen sie sich das Zimmer oder sogar das Bett
teilen mit zwei oder drei anderen Frauen. Sie werden knapp gehalten mit
Essen, denn Essen kostet. Ein Tasschen Kaffee als Lichtblick des Tages
miussen sie sich verdienen mit zusitzlicher Arbeit: sie waschen die
Wische des Zuhilters, polieren sein Auto, Bordell-Putzen gehort ohne-
hin zur Tagespflicht. Abends dann die Anmache in der Bar, die eigentli-
che Arbeit. Gut drauf sein, der Freier darf nicht merken, wie schlecht es
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einem geht, sonst geht er nicht mit aufs Zimmer. Dann gibt’s kein Geld,
sondern Psychoterror oder Schlige seitens der Puffmutter — oder im
schlimmsten Fall Misshandlungen seitens des Zuhilters. Aber auch das
wird von den Frauen perverserweise oft als verdiente Strafe interpretiert.
Die Frauen und Madchen diirfen nicht raus aus dem Bordell. Sie konnten
ja weglaufen oder aufgegriffen werden ohne Papiere. Der Zuhilter ver-
spricht Freiheit. Nach ein paar Monaten, wenn der Einkaufspreis abge-
arbeitet ist. Und natiirlich wolle die junge Frau sicher mit etwas Geld in
der Tasche zurtickkehren nach Hause. Also noch ein paar Monate. Das
Geld sieht sie nie. Es wird alles beim Zuhilter verwahrt. Er fithrt angeb-
lich Buch iiber die Einnahmen. Aber er zieht auch gnadenlos ab, was die
Frau verbraucht: Geld fiir Essen, Geld fiir Shampoo, Geld fiir Wasche,
Geld fiir Schminke. Er rechnet grofiziigig, zu seinen Gunsten allerdings.
Beispiel Mazedonien: Ein Shampoo kostet vielleicht 3 Mark, der
Zuhalter berechnet es mit zwanzig, denn er muss es schliefllich noch
einkaufen, weil seine Midels ja nicht rauskénnen. Zum Vergleich: Eine
Stunde mit dem Freier auf dem Zimmer kostet 50 Mark, dabei gehen aber
70 Prozent an den Zuhilter, nur 30 Prozent werden der Frau ,gutge-
schrieben®. Das bedeutet: das Abarbeiten des Einkaufspreises dauert,
denn der Zuhalter verrit ihr ja nicht, wie wenig sie tatsichlich gekostet
hat, sondern schmeichelt ihr damit, dass sie eine besonders schéne und
teure Anschaffung war. Auch die dariiber hinausgehenden Einnahmen
der Frau bleiben selbst in der Theorie winzig. Abgesehen davon, dass in
den allermeisten Fillen die Frauen nie ihr Geld bekommen. Man entle-
digt sich ihrer rechtzeitig, entweder durch Weiterverkauf an einen ande-
ren Zuhalter — ab und zu muss man ja das Sortiment erneuern. Oder
dadurch — und das gilt vor allem auf dem Balkan —, dass man der Polizei
einen Tipp gibt, bei der nichsten Razzia doch bitte diese und jene mitzu-
nehmen. Diese Mechanismen kennen die Frauen allerdings nicht. Sie
denken, bei der Razzia haben sie einfach nur Pech gehabt. Dass der
Zuhalter ein ,mieses Schwein® ist, sagen nachher nur diejenigen, die
kérperliche Gewalt von ihm erfahren haben.

Endstation StraBenstrich
Auch wer auf dem Straflenstrich eingesetzt wird, ist gefangen. Tagsiiber

leben die Frauen in Billigquartieren, wieder zu mehreren zusammenge-
pfercht, damit es billiger ist. Trotzdem werden ihnen monatlich Hunder-
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te von Mark abgekniipft als Kostgeld. Die Angst vor einem Aufgriff
durch die Polizei lsst sie bei ihrem Zuhalter bleiben. Wohin sollen sie
fliehen? Sie konnen die Sprache des Landes nicht, in dem sie ,.eingesetzt“
werden, sie haben oft berechtigtes Misstrauen gegen Polizei und Behor-
den. Es wird ihnen von ihrem Zuhilter und von ilteren ,,Kolleginnen®
schon eingetrichtert, dass eine Festnahme schlimmste Misshandlung,
Haft und Folter. bedeutet. Wenn sie in Westeuropa eingesetzt werden,
woher sollen sie wissen, dass die Polizei moglicherweise nicht korrupt
ist, nicht mit ihren Zuhaltern gemeinsame Sache macht? Sie haben keine
Erfahrung und keine Méglichkeit, sie zu machen.

Warum fliehen sie nicht?

Warum flichen sie nicht? Gegenfrage: wie? Sich wehren ist zwecklos. Es
gibt fiir sie keinen Ausweg. Auf dem Straflenstrich werden sie tiber-
wacht, im Bordell sind sie eingesperrt, ihre Puffmutter, ihr Zuhilter las-
sen sie nicht raus. In den schlimmsten Fillen sind die Fenster vergittert,
das Haus weitriumig umzaunt, ein scharfer Hund bewacht das Terrain.
Auflerdem haben die Frauen schon lange keine Papiere mehr. Sie sind
illegal in dem Land, in dem sie zur Prostitution gezwungen werden.
Schlepper, Puffmutter und Zuhilter malen in den dustersten Farben die
Gefahren eines Aufgriffs durch die Polizei aus: Du wirst gefoltert, ins
Getangnis geworfen und dann abgeschoben in Deine Heimat, Du wirst
mit Schimpf und Schande dort empfangen und hast noch nicht mal Geld
dabei. Warum wenden sie sich nicht an die Freier, bitten sie um Hilfe?
Weil die Freier ihnen entweder nicht glauben: die Madels sind doch alle
so gut drauf hier, die tun das freiwillig, es geht ihnen hier nicht schlecht.
Auflerdem kann theoretisch jeder Freier ein Freund des Zuhilters sein
oder ein absichtlich auf sie angesetzter Spion und sie beim Zuhalter ver-
raten, wenn sie ihm ihre Sorgen und Angste schildern. Denn was sie hier
gelernt haben, ist vor allem eins: Misstrauen. Selbst wenn sie also flichen
konnten, wohin? Zur Polizei, die, wie sie glauben und wie es tatsachlich
oft in Osteuropa und gerade auf dem Balkan der Fall ist, mit den Zuhil-
tern unter einer Decke steckt? Die Polizei, eine Behorde, ist die unwahr-
scheinlichste Anlaufstelle fiir sie. Zu grof} das Misstrauen. Denn auch im
eigenen Land ist man nichts anderes als Behordenwillkiir und Korrupti-
onvon dieser Instanz gewohnt. An sie wendet man sich also besser nicht.
Auch nicht, wenn man in Westeuropa zur Prostitution gezwungen wird.
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Fiir uns, die wir im Westen aufgewachsen sind und selbstverstindlich
hohere Gerechtigkeit im Polizei- und Justizapparat suchen, ist dieses
Misstrauen vollkommen unverstindlich. Diese Frauen aber, die aus ih-
ren Herkunftslandern nichts anderes kennen als eine korrupte und
willkiirliche Polizei, sehen sich nur vom Regen in die Traufe kommen.

Die Kunden

Unabhingig von ihrem ,Einsatzort“ miissen sie vor allem Kunden be-
dienen, die aus dem ganz normalen Umfeld des jeweiligen Landes kom-
men. Es sind in der Regel keine ,Sexbestien®, die perverses Vergniigen
suchen. Es sind oft ganz brave Manner,
die ein ihrer Meinung nach harmloses

Vergniigen und Abwechslung von da-
heim suchen. Deshalb ist ithnen mog-
licherweise der kriminelle Hintergrund
ihrer Lustobjekte gar nicht bewusst, ab-
gesehen davon, dass sie ihn, selbst wenn
sie ihn erfahren, gar nicht wahrhaben
wollen, es interessiert sie schlichtweg

Die Kunden sind oft ganz brave
Manner, die ein ibrer Meinung nach
harmloses Vergniigen und Abwechs-
lung von dabeim suchen. Deshalb ist
ihnen moglicherweise der kriminelle
Hintergrund ibrer Lustobjekte gar
nicht bewusst, abgeseben davon, dass
sie ibn, selbst wenn sie ibn erfabren,

nicht. In Deutschland beispielsweise soll  gar nicht wabrhaben wollen.
taglich eine Million Minner ins Bordell

gehen. Und wo Nachfrage ist, ist auch ein Angebot. Ein unmoralisches
allerdings, wenn es um osteuropiische Sex-Sklavinnen geht. Natiirlich
gibt es auch nicht wenige Minner, die die Befriedigung perverser Wiin-
sche suchen, und gerade eine sprachlose, hilflose, gefiigige osteuro-
pdische Sexsklavin darf sich nicht verweigern. Wird entsprechend ge-
zahlt, steht ihnen das Lustobjekt auch fir Misshandlungen zur Ver-
figung. Der Wunsch nach Sex ohne Kondom gehért da schon fast zum
Standard. Man muss auch den kulturellen Hintergrund des Einsatzlan-
des sehen. Frauen, die aus Bordellen in Albanien, Kosovo oder dem
albanisch besiedelten Teil Mazedoniens entkommen, berichten oft von
albanischen Freiern, die sich benihmen wie Tiere, von ihnen kénne man
meinen, dass nicht ,eine Mutter, eine Frau sie geboren® habe.

Die Regel ist einfach: wo viele Manner auf einem Haufen sind, da sind
auch viele Bordelle. Auf dem Balkan heifit das vor allem: entlang der
LKW-Transitrouten und da, wo internationale Friedenstruppen einge-
setzt werden. Das ist natiirlich besonders pikant, denn hier machen sich
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auch viele Deutsche die Hinde schmutzig an dem schmutzigen Geschift
mit dem Menschenhandel und der Zwangsprostitution junger Frauen
und minderjihriger Miadchen. Die LK W-Fahrer, die von Westeuropa bis
in die Tiirkei und weiter fahren, bedienen sich zur Triebabfuhr auf ihrem
Weg eines Angebots, das unter jeder Menschenwiirde liegt. Und auch die
Soldaten der internationalen Friedenstruppen — darunter viele deutsche
KFOR-Soldaten — nehmen das unmoralische Angebot wahr. Sie gehenin
Bars und Bordelle, in denen Frauen und Midchen aus ganz Osteuropa
nicht nur illegal arbeiten, sondern zur Prostitution gezwungen werden.
Zuhilter berichteten noch bis zur Mazedonien-Krise letztes Jahr vom
blithenden Geschift mit den deutschen Soldaten: rund um Tetovo hitte
sich die Anzahl der Bordelle verdreifacht. Deutsche Soldaten scheinen
nach Aussagen der Zuhilter gute Kunden zu sein: zuverlassige Zah-
lungsmoral, keine unkorrekten Wiinsche nach Sex ohne Kondom, an-
stindiges Benechmen den Prostituierten gegeniiber. Doch laut Verteidi-
gungsministerium gehen deutsche Soldaten im Kosovo oder Mazedoni-
en nicht in Bordelle. Und schon gar nicht in welche, in denen Méadchen
und junge Frauen zur Prostitution gezwungen werden.

Nach der Razzia oder Flucht

Was geschieht, wenn die jungen Frauen es schaffen, zu flichen oder wenn
sie bei einer echten Razzia aufgegriffen werden (also nicht vom Zuhalter
verraten werden, weil er sie loswerden will)? Hier muss man deutlich
unterscheiden zwischen Einsatzlindern in Westeuropa oder auf dem
Balkan und in Osteuropa. Im Westen wichst die Sensibilisierung fiir das
Thema Zwangsprostitution allmahlich. Es gibt eine Reihe von Hilfsor-
ganisationen, die im Fall von Menschenhandel und Zwangsprostitution
erste Hilfe anbieten. Thre Mitarbeiterinnen werden im Falle einer Verhat-
tung von der Polizei hinzugerufen, haben in der Regel eine Mutter-
sprachlerin dabei, damit die Frauen sich wieder ,heimisch“ fihlen
konnen in ihrer Sprache. Die Angebote reichen dann von Rechtsbera-
tung iiber irztliche Untersuchung oder psychologische Betreuung bis
hin zur Unterbringung in einer Schutzwohnung, wo die seelisch und
korperlich schwer traumatisierten Frauen tiberhaupt erst einmal wieder
zu sich finden kénnen. Trotzdem fillt es diesen Frauen schwer, Vertrau-
en zu fassen. Bisher wurden sie immer nur ausgebeutet und betrogen,
warum sollten sie plétzlich Menschen vertrauen? Dazu kommt, dass sie
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von ihren osteuropaischen Heimatlindern gemeinniitzige Organisatio-
nen, Menschenrechtsorganisationen nicht kennen und gar nicht verste-
hen kénnen, wie ihnen jemand nun ganz uneigenntitzig helfen will. Wo
ist hier der Haken, fragen sie sich. Dazu kommt, dass sie nur zeitweise in
der sicheren Unterkunft bleiben konnen, denn Frauen und Madchen, die
als Illegale hier aufgegriffen wurden, erwartet die Abschiebung zuriick
ins Heimatland. Nur wenn sie gegen ihre Zuhilter oder Menschenhind-
ler protestieren, dann geniefien sie Zeugenschutz und Schutz vor Ab-
schiebung. Aber nach Prozessende haben auch sie kein Recht zu bleiben.
Sie miissen auf jeden Fall zuriick in ihr Heimatland. Und das hindert
viele, iiberhaupt gegen ihre Peiniger auszusagen, denn das verbreitet sich
in Windeseile bis in ihre Heimat, dorthin also, wohin sie wieder abge-
schoben werden. Das deutsche Asylrecht erkennt keine geschlechtsspe-
zifischen oder nichtstaatlichen Verfolgungsgriinde an, die den Frauen
ermoglichen wiirden, legal und mit Aussicht auf Integration und Arbeit
hier zu bleiben.

Hilfsorganisationen in Osteuropa

Auch in den Lindern Osteuropas und des Balkans bauen westliche
Hilfsorganisationen allmihlich ,Zweigstellen® auf, iber Telefon-Hot-
lines konnen sich betroffene Frauen bei ihnen melden — wenn sie
iberhaupt die Nummer kennen. Aber wie sollen sie an die Nummer
kommen, solange sie noch in Bordellen sitzen oder auf dem Straflenstrich
anschaffen miissen? Oftmals sind die Mitarbeiterinnen der osteuro-
piischen Zweigstellen ganz junge Akademikerinnen frisch von der Uni,
die den ,Feindkontakt“ scheuen, also gar nicht auf die Strafle gehen, um
entsprechende Informationsbroschiiren zu verteilen. Sie sehen sich cher
als die analysierenden Mitarbeiter, die das Phinomen Zwangsprostituti-
on in ihrem Land cher von einer wissenschaftlichen Warte aus beobach-
ten. So verwundert es nicht, dass eine tschechische Anlaufstelle seit {iber
einem Jahr eine leerstechende Schutzwohnung betreibt. Als eine Kontrol-
le seitens des westeuropaischen Partners kam, setzte man kurzerhand
eine freiwillige Prostituierte als Vorzeige-Fall in die Wohnung, weil es
peinlich war, zuzugestehen, dass man keine echte Zwangsprostituierte
vorweisen konnte. Schliefllich geht es um Geld, um das finanzielle
Riickgrat der Organisation, um die eigene Stelle. Das soll nur ein Beispiel
fiir die Anfangsschwierigkeiten sein, die derartige Hilfsprojekte und Or-
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ganisationen in Osteuropa noch haben. Auf der anderen Seite haben auch
sie einen schweren Stand, denn in den meisten Lindern Osteuropas

In den meisten Landern Osteuropas
miissen die Hilfsorganisationen auf-
kliren und gegen die ignorante Hal-
tung der Gesellschaft und der Politik
kimpfen, die in Zwangsprostitution
und Menschenhandel gar kein ernst
zu nebmendes Problem siebt.

miissen sie aufkliren und kimpfen gegen
die ignorante Haltung der Gesellschaft
und der Politik, die in Zwangsprostituti-
onund Menschenhandel gar kein ernst zu
nehmendes Problem sieht. Gefragt nach
der Reintegration von Opfern der
Zwangsprostitution in Ruminien, sagte

zum Beispiel der ruminische Minister-
prasident noch vor einem halben Jahr bei einem Besuch in Miinchen, das
sei kein Problem in Rumainien, darum miisse man sich also dort nicht
kiimmern.

Die Riickkehr

Was also, wenn die Frauen es irgendwie schaffen, alleine in ihr Heimat-
land zurtickzukehren oder abgeschoben werden? Kehren sie allein
zuriick und ohne Hilfe, kann der Teufelskreis nicht durchbrochen wer-
den. Die Frauen sind psychisch kaputt, vergraben ihre Erfahrungen tief
in der Brust, sprechen mit niemandem tiber ihre Niederlage. Sie empfin-
den Scham und fiirchten Schande. Aufferdem sind die Menschenhindler
und Zuhilter dieselben geblieben. Kommt eine geflohene oder abge-
schobene Frau wieder zurtick, fillt sie schnell wieder in die Hinde des
ersten Hindlers. Und alles beginnt von vorn. Hilfsorganisationen versu-
chen zwar, den Riickkehrerinnen eine Perspektive zu eréffnen, ihnen
Fortbildungen zu erméglichen oder eine Arbeitsstelle zu finden. Aber
das grenzt ans Unmogliche in Lindern wie Moldawien, Ruminien oder
Albanien, wo es einfach keine Arbeit gibt. Doch Frauen und Midchen,
die im Ausland in die Prostitution gezwungen wurden und dann zu-
riickkehren (miissen), sind auf Hilfe angewiesen. Denn ohne Hilfe haben
sie keine Zukunft.

116



Renate Augstein

Frauenhandel

Niichterne Informationen zu einem heiBen Thema

Deutschland ist eines der Ziellinder von Menschenhandel, denn es wird
als eines der reichen westlichen Industriestaaten mit guten Méglich-
keiten, schnell viel Geld zu verdienen, angesehen. Zudem liegt es geogra-
phisch an der Schnittstelle zwischen den westlichen Lindern einerseits
und den mittel- und osteuropiischen Lindern andererseits. Deutschland
ist damit auch ein Transitland fiir den Menschenhandel in die anderen
westeuropaischen Liander.

Ein Buindel von Ursachen

Frauenhandel ist eine zu verhindernde und zu bekimpfende Menschen-
rechtsverletzung und ein Verbrechen. Dies ist allgemeiner politischer
Konsens — sowohl tiber die jeweiligen Ressortzustindigkeiten als auch
tiber die Lindergrenzen hinweg.

International steigt mit den Fallzahlen auch die Anzahl der Resolutio-
nen, Gremien, Konferenzen und Absprachen. Auch in Deutschland gibt
es eine Reihe von Mafinahmen, Gesetzesinderungen, Landerrichtlinien
usw. Doch ganz offensichtlich hat dies bisher nicht dazu beitragen
konnen, den Frauenhandel einzudammen.

Dies hat verschiedene Griinde. Zum einen sind die beiden Hauptur-
sachen des Frauenhandels realistischerweise kaum durch behérdliche
oder juristische Mafinahmen eindimmbar: die Perspektivlosigkeit bzw.
die Armut der Frauen in den Herkunftslindern, die durch wirtschaftli-
che Hilfen nicht kurzfristig aufgefangen werden kann; zum anderen liegt
es an der Nachfrage in den Ziellandern, z.B. nach Prostituierten oder
billigen Arbeitskraften.

Renate Augstein, Unterabteilungsleiterin im Bundesministerium fitr Familie, Se-
‘nioven, Franen und Jugend in Berlin, leitet die bundesweiten Arbeitsgruppen
Franenhandel“ und , Hiusliche Gewalt“.
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Ein anderer Grund liegt in der Schwierigkeit, hinsichtlich der zu er-
greifenden Mafinahmen einen politischen Konsens zu erzielen. Sobald es
um die Details und die Strategien zur Verhinderung und zur Be-
kimpfung eines so komplexen Sachverhaltes wie Menschenhandel geht,
wird schnell deutlich, dass es verschiedene Interessen und Interessen-
gruppen gibt, die unterschiedliche und manchmal sich widersprechende
Ziele verfolgen. Solche Zielkonflikte gibt es nicht nur zwischen Regie-
rungen und NGOs (Nichtregierungsorganisationen), sondern auch in-
nerhalb der verschiedenen Politikbereiche selbst.

Lésungsansatze - der Blickwinkel entscheidet

So gibt es verschiedene Losungsansitze, die jeweils davon abhingen,
welche Teilaspekte von Frauenhandel in den Vordergrund gestellt wer-
den. Frauenhandel kann betrachtet werden als

* cin moralisches Problem: hier geht es um die Frage, wie eine Gesell-
schaft mit Prostitution umgeht,

® Problem der Strafverfolgung: hier geht es um polizeiliche und justizi-
elle Mafinahmen zur Verfolgung der Menschenhindler,

e ein Migrationsproblem: auslinderrechtliche Maffnahmen stehen im
Vordergrund, um mogliche Opfer erst gar nicht hereinzulassen bzw.
bei deren Ergreifung eine sofortige Abschiebung vorzunehmen;

* cin Arbeitsproblem: dabei stehen Fragen der Arbeitsmigration und
des Arbeitsschutzes im informellen Sektor im Vordergrund (Schutz
vor Ausbeutung), aber auch Fragen der Arbeitserlaubnis fir Auslin-
derinnen und der Zuwanderung generell,

e Menschenrechtsverletzung: hierbei geht es um die Frage, wie der
Rechtsstaat verhindert, dass solche Menschenrechtsverletzungen ge-
schehen, und darum, den Opfern eine grofitmogliche Unterstiitzung
und auch Entschidigung zukommen zu lassen.

Die EU-Staaten stellen in der Regel die repressiven Strategien wie
restriktivere Auslanderpolitik, Anhebung des Strafmafles bei Menschen-
handel oder konsequentere Strafverfolgung der Menschenhéndler in den
Mittelpunkt ihrer Politik zur Bekimpfung des Menschenhandels. Die
Effektivitit dieser Mafinahmen ist allerdings sehr umstritten. Haufig
richtig sie sich auch gegen die Frauen, anstatt sie zu schiitzen: Bestenfalls
werden die Frauen als Zeuginnen fiir das Strafverfahren gegen die Men-
schenhindler instrumentalisiert, ansonsten richten sich die Mafinahmen
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—insbesondere des Auslinderrechts — eindeutig gegen sie. Sie werden als
Titerinnen begriffen und selten als Opfer angesehen.

Die Arbeitsgruppe der deutschen Regierung

Damit aber der Schutz der Frauen nicht ins Hintertreffen gerit, hat die
Bundesregierung im Frithjahr 1997 eine bundesweite Arbeitsgruppe
Frauenhandel (AG Frauenhandel) eingerichtet, die etwa vierteljahrlich
tagt. [hre Zusammensetzung tragt der sehr komplexen Problematik des
Frauenhandels, die verschiedene Politikfelder, Adressaten und Ebenen
betrifft, Rechnung:
— Bundesministerium fiir Familie, Senioren, Frauen und Jugend
(federfithrend und geschiftsfiithrend)
— Auswirtiges Amt
~ Bundesinnenministerium
— Bundesjustizministerium
~ Bundesarbeitsministerium
— Beauftragte der Bundesregierung fiir Auslinderfragen
— Bundesgesundheitsministerium
— Bundesministerium fiir wirtschaftliche Zusammenarbeit
— Bundeskriminalamt
— jeweils eine Vertretung der Fachkonferenzen der Innen-, Justiz-, So-
zial- und Gleichstellungsministerien der Bundeslander
— Beratungsstelle SOLWODI e.V.!
— Beratungsstelle agisra e.V.
- Koordinierungskreis der Fachberatungsstellen
Je nach behandeltem Schwerpunktthema werden auch andere Exper-
tInnen oder Institutionen zugezogen, so z.B. der Deutsche Stadtetag, das
Bundeswirtschaftsministerium, einzelne Landeskriminalimter usw. Zur
Erarbeitung von konkreten Beschlussvorlagen werden ggf. Unterar-
beitsgruppen eingesetzt.
Zuden Aufgaben der AG gehoren ein kontinuierlicher Informations-
austausch tiber die vielfiltigen Aktivititen in den Bundeslindern und in
den nationalen und internationalen Gremien, eine Analyse der konkre-

1 SOLWODI e. V., Kurzform fiir ,Solidarity with Women in Distress® (Solidaritit mit
Frauen in Not) und agisra e. V. (Arbeitsgemeinschaft gegen internationale sexuelle und
rassistische Ausbeutung) sind Nichtregierungsorganisationen.
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ten Probleme bei der Bekimpfung des Frauenhandels sowie die Erarbei-
tung von Empfehlungen und ggf. gemeinsamen Aktionen zur Bekimp-
fung des Frauenhandels.

Bisherige Schwerpunktthemen waren die Verstindigung auf eine ge-

meinsame Definition des Frauenhandels, Privention, Aufklirungsmate-
rialien, Abschiebungsfristen und -modalititen, Gewinnabschépfung,
Zeuginnenschutz, Kosten der Zeuginnenbetreuung, gesetzliche Rege-
lungen zur Prostitution.

Zu den konkreten Ergebnissen zihlen:

Die Erarbeitung und Herausgabe von Informationsmaterialien fir
Frauen in den Herkunftslindern. Die Broschiire erschien in 13 Spra-
chen und wird tiber Nichtregierungsorganisationen sowie die deut-
schen Botschaften vor Ort verteilt.

Die Einbringung von konkreten Vorschligen durch das Bundesmini-
sterium fiir Familie, Senioren, Frauen und Jugend und die Lander fiir
die am 09.10.2000 in Kraft getretenen Verwaltungsvorschriften zam
Auslindergesetz zum Umgang mit Opfern von Menschenhandel
(z.B. Mindestfrist von vier Wochen fiir den Vollzug der Abschie-
bung).

Die Erarbeitung eines Kooperationsmodells fiir einen speziellen Zeu-
ginnenschutz fir Frauen, die nicht in das Zeugenschutzprogramm
aufgenommen werden kénnen oder wollen; dieses Kooperationskon-
zept wurde der Innenministerkonferenz zur Beschlussfassung iiber-
sandt und ist bereits Grundlage entsprechender Modelle in einzelnen
Bundeslandern geworden.

Die Erarbeitung einer Handreichung fiir die Behorden nach dem
Asylbewerberleistungsgesetz und fiir die Sozialbilfetrager zur Zu-
standigkeit bei Leistungen nach dem Asylbewerberleistungsgesetz
bzw. dem Bundessozialhilfegesetz an Opfer von Menschenhandel.
Die Erarbeitung einer Empfehlung fiir die Bundeslinder zum An-
wendungsbereich des Opferentschidigungsgesetzes auf Opfer von
Menschenhandel.

Am 29.05.2001 wurde ein Hértefall-Erlass des Bundesarbeitsministe-
riums an die Bundesanstalt fiir Arbeit herausgegeben, wonach den
Opferzeuginnen im Rahmen des Kooperationskonzepts eine soforti-
ge Arbeitserlaubnis ausgestellt werden kann.

Die jahrliche Durchfihrung von speziellen Fortbildungen des Bun-
deskriminalamtes im Bereich der Polizei unter Hinzuzichung einzel-
ner Mitglieder der AG.
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Ferner wurden und werden die deutsche Beteiligung an internationa-
len Konferenzen sowie die Mitarbeit an internationalen Vereinbarungen
zu Menschenhandel vorbereitet. So hat Deutschland bei der G 8 ein Po-
sitionspapier eingebracht, das die Notwendigkeit des Schutzes und der
professionellen Betreuung von Zeuginnen in Menschenhandelsprozes-
sen betont und — analog dem Kooperationskonzept der AG Frauenhan-
del — entsprechende Kooperationsformen aufzeigt. Bei den Vereinten
Nationen wurde eine Konvention zur Bekimpfung der internationalen
organisierten Kriminalitit und - in deren Rahmen - ein spezielles Zu-
satzprotokoll zu Frauen- und Kinderhandel erarbeitet, die beide von der
Bundesregierung im Dezember letzten Jahres unterzeichnet wurden.

Die AG verfolgt lingerfristig das Anliegen, dass die Bundeslinder
spezielle Titel oder Fonds zur Unterstiitzung der Opfer von Menschen-
handel wihrend ihres Aufenthaltes in Deutschland einrichten, aus denen
alle anfallenden Kosten gezahlt werden, die sowohl wihrend der 4-Wo-
chen-Frist als auch wihrend des Gesamtaufenthalts als Zeugin entste-
hen:
¢ Unterbringungskosten
e Lebensunterhaltskosten
* besondere Betreuungskosten
* Rechtsberatungskosten und Kosten der Begleitung zu den Polizei-
und Gerichtsterminen ,

Kosten der medizinischen Betreuung (einschl. eventueller Therapien)

* Kosten fiir Weiterbildungsmafinahmen (Vorbereitung auf die Riick-
kehr)

* Kosten fir die Riickkehr

Ein solcher Titel oder Fonds wiirde die Betreuung der Opfer von
Menschenhandel erheblich erleichtern, weil es nicht mehr notwendig
wire, die einzelnen Teilanspriiche (z.B. nach dem Asylbewerberleis-
tungsgesetz, nach dem Opferentschidigungsgesetz usw.) jeweils indivi-
duell bei den unterschiedlichen Kostentrigern geltend zu machen und
die dort bestehenden Rechtsunsicherheiten immer wieder aufzuarbeiten,
und weil die verbleibenden Finanzierungsliicken aufgefiillt wiren. Fi-
nanziert werden konnte er aus den erheblichen Geldmitteln, die auf-
grund einer zwischenzeitlich stark verbesserten Abschoptung illegal er-
zielter Gewinne den Landeskassen zuflielen.
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Zusammenarbeit und Informationsaustausch

Die bisherige Arbeit der AG Frauenhandel hat gezeigt, wie wichtig der
gegenseitige Informationsaustausch ist, der ohne diese Zusammenarbeit
von MultiplikatorInnen, die das Wissen aus ihren jeweiligen Fachgebie-
ten und Ebenen einbringen und die neuen Erkenntnisse dorthin zurtick-
vermitteln, kaum in dieser Intensitit leistbar wire. Viele Aktivitaten,
insbesondere in der Offentlichkeitsarbeit oder in der Fortbildung, liefen
vorher nebeneinander her, ohne dass die Akteure voneinander wussten
oder die Méglichkeit hatten, auf den Erfahrungen anderer aufzubauen.

Auch bei der Problemanalyse hat sich gezeigt, dass diese in der erfor-
derlichen Schirfe nur méglich ist, wenn die verschiedenen Erfahrungen
der beteiligten Institutionen und Gruppierungen zusammengetragen,
miteinander verglichen und in ihren Auswirkungen auf die jeweils mit-
betroffenen Bereiche erhellt werden. Erst durch die gemeinsame Diskus-
sion wird deutlich, wie sich theoretische Konzepte in der Praxis auswir-
ken und warum sie unter Umstinden scheitern bzw. scheitern miissen.

Die bisherigen Diskussionen in der AG Frauenhandel haben dazu
beigetragen, allen Beteiligten zu verdeutlichen, wo ihre jeweilige Verant-
wortung liegt und welche Handlungsmoglichkeiten sie haben, um so-
wohl in Kooperation als auch in gegenseitiger Abgrenzung den Frauen-
handel so zu bekimpfen, dass dies nicht auf dem Riicken der betroffenen
Frauen geschicht. Dies ist nicht immer einfach, da die Interessen und
Ziele oft unterschiedlich und gegenldufig sind. Auch sind die sowohl
fachspezifisch wie foderal unterschiedlichen Zustandigkeiten hinder-
lich, denn letztlich ist die Bundesebene weder fiir die Ausfithrung des
Auslandergesetzes noch fiir die Strafverfolgung, also fiir Polizei und Jus-
tiz, zustindig. Die AG Frauenhandel muss daher ergianzt werden um
entsprechende Kooperationen auf Lianderebene und ggf. kommunaler
Ebene. Von daher ist es erfreulich, dass immer mehr Bundeslinder ent-
sprechende Arbeitskreise bzw. Kommissionen auf Landesebene einset-
zen.
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Eva-Maria Kiklas

Not-wendige Visionen

Erinnerung an die Zeit der ,,Wende“

Ich bewahre sie auf wie andere ihren Hochzeitsstraufi: eine einfache
weifle Haushaltskerze in einem aufgeschnittenen Plastikbecher, die letz-
te ,Demo“-Kerze vom Februar 1990, Erinnerung an eine Hoch-Zeit in
meinem Leben, nur vergleichbar der Zeit der grofien Liebe. Es war eine
Zeit der grofien Gefiihle, der grofien Erlebnisse, der grofien Hoffnungen
und Erwartungen. Ich erinnere mich der ersten Demonstration, die von
soviel Angst besetzt war, weil noch ,,verboten®, die noch nicht begleitet
war von Leuten des Neuen Forums mit den Spruchbindern ,Keine
Gewalt“. Wenn der Zug ins Stocken geriet, fragten wir uns bange, was
wohl die Ursache sei. Gab es am Kopf etwa schon Auseinandersetzungen
mit der Polizei? Wiirde sich wiederholen, was 14 Tage vorher auf dem
Fetscherplatz passiert war, als die Demonstranten in eine Falle gerieten,
von der Polizei erwartet und umzingelt worden waren? Doch es gab
keine Gewalt mehr, auch nicht, als die aufgebrachte Menge an den
Gebiuden der Polizei vorbeimarschierte und ihren Zorn mit skandierten
Rufen und mit Kerzen, die sie an diesen Gebauden abstellte, zum Aus-
druck brachte.

Wihrend der folgenden vier Monate war ich fast jeden Montag in
Dresdens Innenstadt mit im Zuge der Menschen, die plotzlich aus 40
Jahren Stagnation, Passivitit und Angst erwacht waren, die das Joch
eines totalitiren Unrechtsregimes abschiitteln wollen — mit Gewaltlosig-
keit, mit Solidaritat, mit brennenden Kerzen. Und welche Hoffnungen,
welche Visionen entstanden in diesen Nachten auf den Straflen und
Briicken Dresdens, in den Kirchen und auf den Kundgebungen, wenn
wir Worten lauschten, die wir zwar alle heimlich gedacht, aber nie
offentlich auszusprechen gewagt hitten, wenn Menschen aus den ver-
schiedensten sozialen Schichten den Mut fanden, vor Tausenden von
Menschen zu sprechen.

Eva-Maria Kiklas, Radiologieassistentin i. R., engagiert sich im gesellschafts-
und kirchenpolitischen Bereich.
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Und welche Solidaritit, welche Briiderlichkeit und Schwesterlichkeit
verband uns, die wir nebeneinander liefen, wenn wir einander die
ausgeloschten Kerzen wieder anziindeten, wenn wir halfen, wo es néotig
war, auch denen am Straflenrand, wenn sie uns brauchten, wenn wir
spurten, dass der andere neben uns genauso dachte, fithlte wie wir! Mir
war immer, als misste ich meine Hiande schiitzend halten iiber diese
Menschen, denen es ohne Blutvergiefien, ohne Gewalt, ohne Terror ge-
lungen war, eine Macht zu stlirzen, die so fest, so untastbar, so totalitar

schien durch die Ketten der Angst, die sie

Es entstand eine Vision, dass Men-  ¢inem Volke angelegt hatten. Waren es
schen nun die Kraft haben werden, — noch dieselben Menschen, die 40 Jahre
etwas ganz Neues, noch nie Dagewe-  lang duldsam, geduckt, angepasst und
senes zu schaffen. unauffillig in diesem Staate sich so vieles

an Unfreiheit gefallen gelassen hatten?
Und die Menschen, die in den Kirchen Dresdens zusammengekommen
waren, deren heftigster Beifall der Forderung galt: ,Unseren Kindern
sollin den Schulen kein Feindbild mehr aufoktroyiert werden®, waren es
dieselben, von denen man geglaubt hatte, dass viele Ideale im alltaglichen
Versorgungsdenken verschuittet worden waren?

In mir entstand die Vision, dass diese Menschen nun die Kraft haben
werden, etwas ganz Neues, noch nie Dagewesenes zu schaffen, ein Ge-
meinwesen, in dem die alten, bisher noch nie eingelosten Forderungen
der Franzosischen Revolution , Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit®
endlich lebbare Realititen werden wiirden.

Als mich nach meiner groflen Enttduschung einer fragte: ,Hast du
wirklich geglaubt, dass sich die Menschen so grundlegend indern?“, da
antwortete ich: ,Ja, das habe ich geglaubt.“ Ich selbst war eine andere
geworden. Vorher war ich politisch nicht sonderlich interessiert. In den
Medien und der Presse waren nur Phrasen zu héren und zu lesen; und
jede Verweigerung, alles Tun waren vom Gefiihl der Ohnmacht beglei-
tet. Nun erlebte ich durch mein Mittun, dass sich unser Welt verinderte,
dass sich das Rad der Geschichte bewegte, indem viele Hunderte in die
Speichen griffen. Ich fihlte in mir Krifte wach werden, ich begann mich
verantwortlich zu fithlen fiir das, was geschah. Diese ,friedliche Revolu-
tion®, wie ich sie so gern nenne, fiillte meine Gedanken véllig aus. Ich
fiihlte mich hineingenommen in den Ruf: ,,Wir sind das Volk*.
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Alltag in der DDR ...

Ich war acht Jahre alt gewesen, als ich in einem kleinen Gebirgsdorf im
Hause meiner Grofleltern, in das wir aus einer schlesischen Stadt 1945
gefliichtet waren, den Zusammenbruch des Dritten Reiches erlebte. Der
Zweite Weltkrieg und seine Folgen prigten meine Kindheit und Jugend.
1946 mussten wir Schlesien verlassen, kamen in eine sichsische Indus-
triestadt, wo ich die Grund- und Oberschule besuchte. Ich las viel und
ging leidenschaftlich gern ins Theater, spielte auch selbst in Laienspiel-
gruppen, sodass mein Berufswunsch in diese Richtung tendierte. Zuerst
wollte ich Dramaturgie, dann Germanistik studieren. Von ersterem riet
mir mein Seelsorger ab mit der Begriindung, dass dieser Beruf eine ein-
deutige ideologische und parteiliche Ausrichtung erforderte. Auf eine
entsprechende Befiirwortung durch meinen damaligen Schuldirektor
durfte ich nicht hoffen. Ihm waren meine Aktivititen in der kirchlichen
Jugendarbeit bekannt und fithrten zu einigen harten Auseinandersetzun-
gen. Auch mein zweiter Berufstraum lie sich nicht verwirklichen. Da
ich wihrend meiner Oberschulzeit zweimal an Tuberkulose erkrankt
war, ergriff ich die Moglichkeit, in einer Umschulungsheilstitte den Be-
ruf einer Radiologieassistentin zu erlernen. Obwohl dieser Beruf von
meinem Traumberuf weit entfernt war, iibte ich ihn doch bald mit viel
Freude und Erfolg aus. In meiner Freizeit engagierte ich mich wieder
sehr intensiv in der Kirche, besonders in der Kinder- und Jugendarbeit.
Das fiihrte natiirlich hin und wieder zu kleinen Konfrontationen mit der
herrschenden Ideologie und ihren Vertretern im Arbeitsbereich. Ich
musste aber feststellen, dass meiner konsequenten Haltung Respekt ge-
zollt und ich dadurch nie zu Dingen gezwungen wurde, die ich ablehnen
musste. Diese Erfahrung durfte ich auch viele Jahre spater machen, alsich
bereits in Dresden arbeitete und zur Stasimitarbeit gewonnen werden
sollte. Es waren wohl meine zahlreichen Kontakte und das gute
Verhiltnis zu allen Mitarbeitern, die mich fiir die Staatssicherheit inter-
essant machten. Doch mein ,Verbrechen® —ich hatte auf meiner Arbeits-
stelle mehrere Telefonate einer Freundin, die ,,ausgereist“ war, entgegen-
genommen — war zu geringfiigig, als dass man mich ernsthaft damit
erpressen konnte. So hatte ich das Gliick, dass es trotz der Drohung
des Beamten, noch einmal miteinander zu sprechen, bei einer Unterre-
dung blieb. Aber diese Begebenheit und die Versicherung des Beamten,
man hitte mich lange genug beobachtet, machte mir schon ein wenig
Angst.
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In dieser Zeit sah ich auch einmal beim Nachhausekommen das Auto
vor meinem Haus parken, in dem zwei Manner saflen. Galtihre ,,Wache”
mir? Oder konnte die Aufmerksamkeit eines Mannes, der sich die Auto-
nummern meiner Giste notierte, die sich in einem monatlichen Litera-
turkreis bei mir versammelten, fiir uns alle gefahrlich werden? Es war uns
allen klar, dass wir gegen das bestehende Versammlungsgesetz verstie-
len. Aber keinen der 15 bis 25 Leute hielt dies ab, zu diesen Abenden zu
kommen. Waren sie doch auch ein Freiraum, wo neben dem Thema

Offentliche kulturelle Bereiche, wie
Theater, literarische und kabarettisti-
sche Veranstaltungen, Bereiche der
bildenden Kunst und der Volkshoch-
schule boten Felder, auf denen ein
Stiickchen Freibeit und Aufbegebren,
Mut und Hoffnung erlebt werden
konnten.

Literatur auch die Politik einen breiten
Raum einnahm und wir uns gegenseitig
ermutigten und bestirkten.

Auch in offentlichen kulturellen Be-
reichen, wie im Theater, in literarischen
und kabarettistischen Veranstaltungen,
in Bereichen der bildenden Kunst und der
Volkshochschule fanden ich und meine

Freunde Felder, auf denen wir ein
Stiickchen Freiheit und Aufbegehren, Mut und Hoffnung erleben konn-
ten. All das war mir natiirlich nur méglich geworden durch meine
Ubersiedlung nach Dresden, nach der Berufung zur Referentin fiir Ju-
gendarbeit im Bistum Meiflen im Jahre 1967.

Diese Jahre wurden die entscheidendsten meines Lebens, die kreativ-
sten und intensivsten, die mir neue geistige Horizonte eroffneten und
mich interessante Menschen kennen lernen lieflen. Sie verbauten mir
allerdings auch meine berufliche Karriere im spater wiederaufgenomme-
nen Beruf. Ein Angebot, als Lehrerin auf einer Fachschule titig zu sein,
wurde nach Kenntnis meiner ,kirchlichen Vergangenheit® wieder zu-
riickgezogen. Doch da ich selbst zu der Erkenntnis gelangt war, dass ich
die erwartete Systemnihe und den geforderten ,Standpunkt® nicht
wiirde einnehmen kénnen, hatte mich diese Entscheidung nicht so
schmerzlich bertihrt. Ich fithlte mich ja in meinem Beruf wohl, und die
Arbeit mit Kindern —ich arbeitete in einer Klinik fiir Kinderheilkunde -
gab mir die Moglichkeit, meine Miitterlichkeit zu leben. Auch hatte ich
damals als Alleinstehende in meinem Mitarbeiterkreis so ein Stiickchen
Heimat gefunden. Wir lebten miteinander, ertrugen einander, und unse-
re Ecken und Kanten lieffen einander teilhaben am Gliick und Leid in
unserem Privatleben.
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... und im vereinten Deutschland

Von diesem Geist ist — nicht nur in meinem Arbeitsbereich — nach gut
zehn Jahren Marktwirtschaft nicht mehr zu viel zu spiiren. Ist es das
Konkurrenzdenken, die Angst um den Erhalt des Arbeitsplatzes, das
groflere Freizeitangebot, die zunehmende Individualisierung, die Werte-
verschiebung zugunsten der Habementalitit, der Gotze Geld der
Grund? Wenn der Caritasverband fiir das vorige Jahr als Thema ,,Ein-
sam®“ und fiir das Jahr 2002 ,Mittendrin drauflen — psychisch krank®
wihlte, wird deutlich, welche N6te heute die Menschen quilen. Wohl
haben wir jetzt viele Freiheiten — und ich bin gliicklich, nun reisen zu
konnen, wann und wohin ich will -, aber wie ist dieses Geschenk der
Freiheit schon missbraucht worden.

Wohl ist das Warenangebot nun grofi, aber ich kenne viele, die daran
nicht teilhaben konnen; wohl hat nun jeder die Moglichkeit, sich kreativ
in die gepriesene Marktwirtschaft einzubringen, aber wie viele sind
schon gescheitert, weil sie sich gegen die Konkurrenz der grofien Ketten
nicht durchsetzen konnen. Die Arbeitslosigkeit und damit die Abwan-
derung besonders der jungen Leute nach dem ,, Westen® ist steigend, und
die ,Mauern® zwischen Ostund West werden dadurch nicht niedriger.

Aber am meisten trauere ich um die vertane Chance, in einem Eini-
gungsvertrag etwas Neues, ganz anderes
zu wagen, etwas, das Deutschland ein

grofles Stiick hitte weiterbringen kon-
nen zu einer Gesellschaft mit einer ho-
heren Qualitit, in der nicht die Wirt-
schaft, sondern wirklich der Mensch im
Mittelpunkt steht, in der es weniger
Birokratie und mehr Demokratie, weni-
ger Gewalt und mehr Gerechtigkeit gibt.
Warum muss alles, was es in der DDR
gab, auf den Abfallhaufen der Geschich-

te geworfen werden? Ware nicht man-

Warum muss alles, was es in der
DDR gab, auf den Abfallbaufen der
Geschichte geworfen werden: Wire
nicht manches in dem neuen
Deutschland verwendbar gewesen?
Hat es nicht auch bier Menschen ge-
geben, die sich unter den gegebenen
Umstinden bemiibt haben, das Leben
ertraglicher, menschlicher, freudvol-
ler zu machen?

ches in dem neuen Deutschland verwendbar gewesen? Hat es nicht auch
hier Menschen gegeben, die sich unter den gegebenen Umstinden
bemiiht haben, das Leben ertraglicher, menschlicher, freudvoller zu ma-
chen? Es waren doch nicht alle nur Stasiinformanten und Nichtstuer.
Und warum wird versucht, uns Frauen in ein Rollenklischee zu pressen,
das wir lingst iiberwunden glaubten? Der hohe Anteil der arbeitslosen
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Frauen und die Titelblitter der Zeitschriften an den Kiosken sprechen
eine deutliche Sprache. Ich erinnere mich noch an meine tiefe Betroffen-
heit, als ein Abgeordneter von einer Stadtverordnetenversammlung be-
richtete. Als Antrage zur Werbesatzung eingebracht wurden, erntete die
Gleichstellungsbeauftragte Gelachter, als sie forderte, dass die Benut-
zung des weiblichen Korpers zu Werbezwecken verboten werden sollte.

Der Antrag wurde abgelehnt.

Trotz allem: Hoffnung

Es tut mir immer weh, wenn solche Fragen und Aufferungen als DDR-
Nostalgie, als Undankbarkeit und Ungeduld ausgelegt werden. Nein,
der ,Diktatur des Proletariats“ und der Planwirtschaft haben wir ja in
den Oktobertagen 1989 eine deutliche Absage erteilt; und ich meine
auch, dass wir nicht unbedingt den Lebensstandard wie in der alten Bun-
desrepublik haben miissen. Da sollten alle Deutschen, alte wie neuen
Bundeslinder, ihren Blick nach Osten und Siiden richten und lieber tei-
lenlernen, bevor andere, getrieben von ihrer Not, sich ihren Teil holen.
Ich hitte mir gewiinscht, dass Deutschland, das man so gern als Herz
Europas bezeichnet, durch seine Lage und seine Geschichte und nach
seiner Wiedervereinigung nach 40 Jahren Trennung zum Vorreiter ge-
worden wire fiir ein Gesellschaftsmodell, in dem Frieden und Gerech-
tigkeit, Chancengleichheit und Geschwisterlichkeit héhere Werte dar-
stellen als Konsum- und Konkurrenzdenken, Wirtschaft und Geld. Die
Tage im Herbst 1989 haben diese Visionen in mir erstehen lassen, und ich
glaube, sie sind ,,not-wendig“, damit die Not in der Welt gewendet wird
und damit Leben weiter moglich bleibt auf unserem blauen Planeten

Erde.
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Marina Schischowa

Russische orthodoxe Frauen im 20. Jahrhundert

we-. die Fran hat in sich die Fahigkeit zur geistigen
Mutterschaft, wenn sie als neue Schopfung Gott in
den zerstorten Seelen das Leben schenkt® (Pavel
Evdokimov)

Ein Blick zurtick

In densiebziger Jahren erklangen an kirchlichen Feiertagen in der sowje-
tischen Provinzstadt im Norden Russlands die Glocken. Aus meinem
Fenster konnte man die Kuppeln der Friedhofskirche erblicken, der ein-
zigen ,arbeitenden” Kirche in der Stadt. Als kleines Miadchen horte ich
diesen Klang gerne. Doch ich konnte mit niemandem dariiber sprechen,
warum dieser Klang manchmal Trauer, manchmal Freude mit sich trug.
Meine Grofimutter, die bis zum Ende ihrer Tage ihren lichten Glauben
offen praktizierte, starb ein Jahr vor meiner Geburt. In der Schule wurde
uns gesagt, dass der Glaube an Gott nichts anderes sei als das Resultat von
Unwissenheit, die schon seit langem und endgiiltig von der fortschrittli-
chen sowjetischen Wissenschaft besiegt war. Und mein Herz wurde be-
klommen vor Mitleid mit den alten Frauen, die jeden Tag den Weg zur
Kirche gingen und buchstiblich nichts von den Errungenschaften des
Landes und seines Volkes wussten. Wir Kinder der siebziger Jahre konn-
ten damals weder verstehen noch einschitzen, was diese Frauen fir
Russland getan haben und was dieser Weg fiir sie bedeutete. Ein Viertel-
jahrhundert spiter las ich ein Interview mit einem Priester, Vater Irinej,
und das Bild aus meiner Kindheit kehrte zurtick. Doch die Frauen kamen
nicht mehr zuriick, sie waren leise und fiir immer von uns gegangen auf
dem Weg, der zur himmlischen Kirche Gottes fiihrt.

Im Interview mit Vater Irinej heifft es: ,,Es erstehen vor meinen Augen
die russischen Frauen der siebziger Jahre, diese Grofimiitter, die in arm-
seliger Bekleidung in den Kirchen beteten. Ich erinnere mich, dass sie den
ganzen Psalter auswendig kannten ... Von den Details der Dogmatik

Marina Schischowa ist Mitarbeiterin des Orthodoxen Instituts fiir Missiologie
und Okumene in St. Petersburg und Direktorin des Verlags , Apostolische
Stadt*,
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wussten sie nichts, aber es verbliiffte, dass sie absolut ochne bose Gefiihle
in der Einsamkeit waren, in der sie wegen der Verachtung durch ihre
Verwandten lebten, die sich zu ihnen wie zu unterentwickelten Men-
schen verhielten (weil sie gliubig waren und in die Kirche gingen). Sie
waren zu solcher Opferbereitschaft fahig, dass sie ihre Einsamkeit als
Kreuz auf sich nahmen, das sie mit Wiirde zu tragen wussten. Es gab
keinen Harm, keine Schatten von Verbitterung, keinen Wunsch, ihre
verirrten Kinder und Enkel zu tadeln ... An ihnen tiberraschte die keines-
falls stolze, sondern eben bescheidene Bereitschaft, das eigene Golgotha
zu ersteigen, und die ungeheure Warme zu ihren nicht gliubigen Ver-
wandten, wenn sie mit keinem Wort iber Gott sprachen, sondern die
kalten, einander fremden Verwandten erwirmten ... Solche Dulderinnen
waren die einzigen Trigerinnen des Lebens in einer Gesellschaft, die in
Opportunismus und Konformismus lebte, in einem Sozium, wo alle mit
ja stimmten, in die Kommunistische Partei eintraten und nicht mehr
aufeinander horten und einander nicht mehr so kannten, wie uns Gott
kennt.“1
F. Dostojewski war der Ansicht, die geistliche Vision des Schicksals
Russlands miisse bei den Starzen? gesucht werden. Diese verehrten die
Gottesmutter ganz besonders. Nach dem heiligen Seraphim von Sarow
ist die erste Eigenschaft eines Starzen die
Die erste Eigenschaft eines Starzen ist ~ Mutterliebe zu den Menschen, denen er
die Mutterliebe zu den Menschen, de- geistlicher Fiihrer ist: ,Sei zu anderen
nen er geistlicher Fiibrer ist. wie eine Mutter”. Die Verchrung des
miitterlichen Prinzips erklirt die beson-
dere Beziehung von Starzen zu Frauenklostern. Der Starze Amwrosij
grindete in Scharmordina ein Frauenkloster mit 1000 Nonnen, das
durch seinen aktiven Dienst an den Nichsten berithmt wurde. Beim
Kloster gab es ein Waisenhaus, Obdach fiir Gesetzesbrecher, ein Kran-
kenhaus, ein Altersheim fiir Frauen sowie eine Miadchenschule, in der die
Midchen Frauenberufe erlernen konnten. Nach der Idee von Amwrosij
sollte das Kloster ein Ort fiir die Erziehung der russischen Frauen sein.
Die leuchtendsten Personlichkeiten des 19. Jahrhunderts, der Starze
Amwrosij und der heilige Seraphim von Sarow (mit seinem Frauenklos-
ter von Diwejew), haben sich der Erziehung von Frauen gewidmet.

! Interview mit Vater Irinej im Sammelband Russkaja zhenschtschina prawoslawije (Die

russische Frau und die Orthodoxie), St. Petersburg 1996, S. 193.
2 Unter ,Starzen® (Einzahl: ,Staretz®), eigentlich (russ.) ,Alter, Greis* sind geistliche
Viter oder Seelenfiihrer zu verstehen (Anm. d. Redaktion).
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Die Frau in der orthodoxen Kirche: ihre Rechte, ihre Méglichkeiten,
die Beziehung zu ihr — das ist heute ein aktuelles Thema. Auf den ersten
Blick gibt es eine Diskriminierung nach dem Geschlecht: Die Frau kann
vieles von dem nicht, was in der Kirche der Mann kann. Sie kann nicht
zum Klerus gehoren, sie darf den Altarraum nicht betreten (bei der Taufe
werden beispielsweise nur Tauflinge miannlichen Geschlechts um den
Altar getragen), sie darf nicht lehren oder in der Kirche predigen (1 Kor
14,34). Die fiir Frauen in der Kirche vorgeschriebene Kopfbedeckung
(1 Kor 11,7-10) ist Zeichen fiir die Autoritit des Mannes tiber sie.

Viele unserer westlichen Kolleginnen, die aufrichtig die Lage der or-
thodoxen Frau verbessern wollen, wundern sich iber deren Passivitit,
tiber das mangelnde Interesse am Problem der Menschenrechte, tiber den
nicht vorhandenen Wunsch, die eigene Wiirde dort zu verteidigen, wo
sie auf offensichtliche Art und Weise geschmalert wird. Woran liegt das?
Mangelnde Bildung, Schwiche, Miidigkeit? Blinde Unterordnung unter
die Tradition, freie Wahl?

Das 20. Jahrhundert, das Jahrhundert der Revolutionen, Kriege, Dik-
taturen und des Totalitarismus, gab wie vielleicht kein anderes dem Men-
schen die Moglichkeit der Auswahl. Er kann die Spielregeln der teuf-
lischen Michte akzeptieren oder die Ket-
te von Fakten durch Absage ans Leben,  Die gliubigen russischen Frauen des
durch Selbstmord, zerreiflen (und sichin  20. Jabrbunderts nabmen ibr Kreuz
beiden Fillen auferhalb Gottes stellen),  auf sich.
oder er kann sich mit einem vertrauens-
vollen ,fiat‘ in die Hand des Allmichtigen geben. Die gliubigen russi-
schen Frauen des 20. Jahrhunderts nahmen ihr Kreuz auf sich und folg-
ten Christus in Selbstentsagung und Liebe. Viele Minner hingegen sind
in den Revolutionen ums Leben gekommen, in den Kriegen, im Gulag.?
Andere traten in die Partei ein und machten Karriere. Und fiir eine Kar-
riere gab es nichts Schlimmeres als den Glauben an Gott. Wenn man in
der Kirche bemerkt wurde, war es mit jeder Beforderung zu Ende.

Es ist bekannt, dass am Widerstand gegen die Beschlagnahme von

3 Die Familie der Autorin ist typisch fiir Russland. Thre Grofimutter hatte fiinf Kinder:
zwei Sohne und drei Tochter. Beide Séhne sind im Zweiten Weltkrieg gefallen. Alle
Tochter haben geheiratet. Der Mann der iltesten Tochter ist in den ersten Tagen des
Zweiten Weltkriegs ums Leben gekommen, der Mann der mittleren Tochter kam ins
Lager, viele Jahre wusste sie nichts iiber sein Schicksal. Er erkrankte im Lager und
kehrte als Invalide zuriick. Eine komplette Familie hatte nur die jungste Tochter, die
Mutter der Autorin.
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kirchlichen Wertgegenstinden und der Schliefung von Klostern in den
zwanziger und dreifliger Jahren in der Stadt Schoj und in anderen
Textilstidten an der Wolga vorwiegend Frauen beteiligt waren. In den
dreifliger Jahren wurden viele Dorfkirchen gerade deswegen nicht ge-
schlossen, weil Frauen ihre Kircheniltesten waren, die sich kategorisch
weigerten, den Kirchenschliissel den Vertretern des Staates zu iiber-
geben. In den dreifliger und vierziger Jahren brachten Frauen, die eine
relativ grofle Bewegungsfreiheit hatten, die heiligen Gaben in die Lager
und Verbannungsorte, welche ihnen die Priester anvertraut hatten. Trotz
all dieser schrecklichen Umstinde verfiigten die Frauen iiber eine be-
wundernswerte innere Freiheit, um ihrem Weg folgen zu kénnen, umihr
cigenes Schicksal als Verwirklichung des Planes Gottes mit den Men-
schen und sich selbst erleben zu kénnen.

Der Weg von Elisaweta Skobzowa und Jelena Polonskaja

Bewundernswert und einzigartig, aber doch andererseits typisch sind die
Schicksale von Elisaweta Skobzowa, geboren 1891 in Riga (als Nonne:
Mutter Maria) und Jelena Polonskaja, genannt Miitterchen Jelena. Mut-
ter Maria stammte aus einer biirgerlichen Familie, hatte Philosophie stu-
diert und sich zunichst begeistert der Revolution zugewandt. Drei Jahre
Biirgerkrieg, voll Blut und Zerstérung, 6ffneten ihr in mancher Hinsicht
die Augen. Sie ging ins franzésische Exil, wirkte dort fiir viele andere und
fand dann 1932 durch Vater Sergej Bulgakow den Weg ins geistliche
Leben, und zwar als ,Monchtum in der Welt“, wo sie durch die Einrich-
tung von Madchenheimen Segensreiches wirken konnte. Wihrend des
Zweiten Weltkrieges hitte sie flichen konnen, blieb aber in Frankreich,
wurde dann wegen Unterstiitzung der Résistance verhaftetund kurz vor
Kriegsende am 31. Mirz 1945 im KZ Ravensbriick hingerichtet.

Thren Traum, nach Russland zuriickzukehren, konnte Mutter Maria
nicht verwirklichen. Dies gelang der 1902 in Lemberg geborenen Jelena,
ebenfalls geistliche Tochter von Vater Sergej Bulgakow. Ihr stand als
Naturwissenschaftlerin in Polen eine glinzende Karriere bevor, doch
wihlte sie den Weg des Kreuzes und ging 1945 in die Sowjetunion. In
Cherson unterrichtete sie hohere Mathematik, machte aber zugleich von
ihrer christlichen Grundeinstellung keinen Hehl. Seit 1948 arbeitete sie
am Institut fiir theoretische Astronomie der Akademie der Wissenschaf-
ten der UdSSR; auch dort verbarg sie niemals ihren Glauben an Gott.
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1952 wurde sie verhaftet und musste fiir acht Monate ins Gefingnis. Mit
70 empfing sie die Nonnenweihe und griindete die Gemeinschaft des
heiligen Sergej von Radonesch, fiir deren geistliche und praktische Ziele
(Predigt der christlichen Kultur, Dienst am Nichsten) sie sich unermiid-
lich, obwohl zuletzt vllig erblindet, einsetzte. Im Weltall gibt es einen
kleinen Planeten, der den Namen Jelena Polonskaja trigt.

Im Schicksal von orthodoxen russischen Frauen des vergangenen 20.
Jahrhunderts ist das Element der Irrationalitit sehr stark. Hier geht es
nicht um Mangel an praktischem Verstand oder an Gefiihl von Selbstbe-
wahrung, sondern um die besondere Er-
gebenheit dem Weg dessen gegeniiber,  Im Schicksal von orthodoxen russi-
der ,nicht von dieser Welt ist (Joh  schen Framen des vergangenen 20.
17,14). So waren diese Frauen nicht ei-  Jabrbunderts ist das Element der
gentlich von dieser Welt. Ich erinnere  [rrationalitit sebr stark.
mich an die armen alten Frauen aus mei-
ner Kindheit, die ich aus eigener Unwissenheit und Dummbheit bedauer-
te. Doch sie waren gliicklich, weil sie, wie es im Evangelium heif3t, ,,nicht
ihren Vorteil suchten, nicht bése dachten, nicht zornig waren und das
Bose nicht nachtrugen® (1 Kor 13,5). Sie waren die Liebe. Metropolit
Antonij von Surosch sagte ganz richtig iber Mutter Maria: ,,Sie verstand
es, den Spuren ihres Herrn und Meisters zu folgen und uneigenniitzig,
sozusagen ohne Resultat zu lieben: Menschen zu lieben, die keinen Er-
folg hatten, die hoffnungslos waren ... Sie war eine wirkliche Nirrin in
Christus. Nach menschlichem Verstand zu urteilen, lebte sie sinnlos.
Aber ist nicht das ganze Evangelium ,sinnlos‘ in den Augen der weisen,
in irdischen Dingen erfahrenen Menschen? Ist es denn nicht iiberhaupt
vollig sinnlos zu lieben, das heifdt sich véllig zu vergessen, um Gottes und
des Nichsten Willen? Und ist es denn nicht so, dass Gott uns gerade so
liebt: ,Bis zum Tod, und zwar bis zum Tod am Kreuz‘?“4

Die Frau in der heutigen russischen Gesellschaft

Leider sind die Tendenzen, dem Leben jeden Sinn zu nehmen, in unserer
Zeit nur noch stirker geworden. All das gibt es sowohl im Westen als
auch in Russland. Die Jahrzehnte der sowjetischen Macht sind nicht

* Sergej Hackel, Matj Marija, Paris 1975, S. 17.
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ohne Folgen voriibergegangen. Generationen von Menschen in Russ-
land wuchsen heran, ohne irgendetwas tiber den Glauben zu wissen.> Die
Lage der Frau hat sich verindert. Im Laufe vieler Jahre wurde in der
sowjetischen Propaganda das Bild der Frau vom maskulinen Typ wie-
derholt, ,einer Mitkimpferin im Kampf“, die in nichts nachgibt und
haufig sogar den Mann in allen traditionellen minnlichen Titigkeits-
bereichen tibertrifft. Die sozialistischen Ideologen schitzten an Frauen
vor allem die Fahigkeit, an der gesellschaftlichen Produktion teilzuneh-
men.® Frauen hatten das Recht auf Hochschulbildung, das Wahlrecht
und konnten auch in den 1936 zum ersten Mal einberufenen Obersten
Sowjet der UdSSR gewihlt werden. Frauen konnten in den héchsten

Staatsorganen sein, doch da im Lande ein

Die Frau wurde in ibren Rechten
dem Mann gleichgestellt, was bedeu-
tete, dass sie in einem System obne
Rechtsstaatlichkeit bei Verboren ge-

Diktator herrschte, hatte dieses Organ
nur dekorativen Charakter. Die Frau
wurde in ihren Rechten dem Mann
gleichgestellt, was bedeutete, dass sie in

foltert werden konnte. einem System ohne Rechtsstaatlichkeit

bei Verhoren gefoltert werden konnte.
Frauen wurden erschossen oder ohne Gerichtsverfahren in Lagern fest-
gehalten. Frauen gruben die Erde um, schoben Schubkarren mit Sand,
setzten Eisenbahnschienen zusammen und wurden so zu Siegerinnen des
sozialistischen Wettbewerbs. Man war stolz auf sie und stellte sie als
Beispiel heraus. Unter den Frauen gab es auch Produktionsleiterinnen,
Schichtfithrerinnen, Fabrikdirektorinnen. Die Frauen stellten die abso-
lute Mehrheit der Lehrer und Arzte dar. Viele von ihnen gehérten zur
»schopferischen Intelligenz“. Eine sowjetische Frau flog als erste ins
Weltall. Doch auf den Schultern der Frauen lastete so wie frither die
gesamte Hausarbeit. Wenn sie erschopft aus den Fabriken oder vom
Kolchosenfeld zuriickkamen, mussten sie sich um alle Sorgen des Haus-
halts kiimmern, die sie oft einen Teil der Nacht kosteten. Ungeachtet des
religiésen Gefiihls, das den Menschen, besonders der Frau zu eigen ist,
war die Mehrzahl der nach der Revolution geborenen sowjetischen
Frauen nicht glaubig und hatin diesem Geiste auch ihre Kinder erzogen.

> Es darf keine Illusion hinsichtlich der ,absoluten“ Religiositat der russischen Gesell-
schaft im 19. Jahrhundert geben; so etwas gab es nicht. Die Situation der Herrschaft des
Atheismus im 20. Jahrhundert war jedoch aufiergewohnlich.

So betrug z.B. der Mutterschaftsurlaub in den sechziger Jahren gerade vier Wochen.
Wenn es keine Grofimiitter gab, hat man Siuglinge oft allein zu Hause gelassen.
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Als die Generation der Grofimiitter starb, wurden auch die Kirchen
leerer. Wohin die religiose Wiedergeburt fithren wird, die vor gut zehn
Jahren begonnen hat, ist schwer zu sagen. Heute besuchen nicht mehr als
3 Prozent der Bevolkerung die Kirche regelmiflig. Bei lebhaftem Inter-
esse an der Orthodoxie lasst sich ein erstaunliches religioses Analphabe-
tentum beobachten. Unter den neu Bekehrten gibt es viele Menschen, die
die lebendige Tradition der Orthodoxie nicht verspiiren, die sich ihr
gegeniiber buchstabengetreu verhalten und deswegen nicht nur keine
religiose Kreativitit im Rahmen der Tradition zulassen, sondern auch
keinerlei Reflexion dartiber, warum die Tradition sich so und nicht an-
ders entwickelt hat, und ob sie immer so sein muss. Einige heute populire
Meinungen dartiber, wie das kirchliche Leben aussehen soll, entstammen
gewohnlichen menschlichen Angsten, Minderwertigkeitskomplexen,
der Unfihigkeit, Verantwortung zu tra-

gen, die so charakteristisch fiir die sowje-
tischen Menschen ist, weil das System ja
alles fiir den Einzelnen gel6st hat. In un-
serer Zeit ist die russische Frau aufgeru-
fen, nicht mehr Martyrerin und heimli-

In unserer Zeit ist die russische Frau
aufgerufen, nicht mebr Martyrerin
und heimliche Bewabrerin des Glau-
bens zu sein, sondern aktive Erleuch-
terin, Erbauerin und Erschafferin ei-

che Bewahrerin des Glaubens zu sein,  ner religiésen Kultur.
sondern aktive Erleuchterin, Erbauerin
und Erschafferin einer religiosen Kultur.

Welche Rolle kommt der orthodoxen Frau angesichts der soziokul-
turellen Verinderungen im 20. Jahrhundert zu? Die Frage bleibt offen.
Vielleicht geschieht ja das, wortiber Pavel Evdokimov schreibt: ,,Nach-
dem sie das ,fiat® ausgesprochen hat, ist die Frau auch dazu vorbestimmt,
nein zu sagen. Sic futurum esse non possumus. Makarius, Ambrosius,
Seraphim, die fritheren ,Engel Russlands‘, die an seiner wahren Bestim-
mung festhalten, sie alle folgen einhellig und strahlend von Hoffnung
dem Mysterium der Frau, der Vertiefung ihres Gnadendienstes. Auf die
Frage, ob die Frau die Welt retten wird, antworten sie mit Gewissheit:
Diese Aufgabe liegt innerhalb ihres Charismas. Aber das Evangelium
sagt ohne Unterlass: ,Wer Ohren hat zu horen, der hore® (Mk 4,23).<7

Aus dem Russischen iibersetzt von Thomas Bremer.

7 Pavel Evdokimov, Die Frau und das Heil der Welt, Moers, Aschaffenburg 1989, S. 295.
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Thomas Bremer

Kulturelle Pragung und kulturelle Grenzen im
neuen Europa

Begriffe und Inhalte

Das deutsche Wort ,,Grenze® ist slawischen Ursprungs (von ,granica“);
es gehort zu den relativ wenigen slawischen Wortern, die wir in unsere
Sprache iibernommen haben. Diese Beobachtung lisst nicht nur darauf
schlieflen, dass sich germanische und slawische Stimme sehr friih von-
einander abgegrenzt haben und zwischen sich eine ,granica® wussten,
sondern sie weist vor allem auch darauf hin, dass zwischen den Nachbarn
eine solche Form von Begegnung und Austausch bestand, in der es
moglich war, dass sogar ein Wort der einen Sprache ohne grofle Ver-
dnderungen von der anderen entlehnt werden konnte, sodass der germa-
nische Ausdruck ,Mark® aus dem aktiven Gebrauch verdringt wurde.
Dieses kleine Beispiel zeigt, dass mit dem Begriff ,Grenze“ sehr un-
terschiedliche Vorstellungen verbunden werden kénnen. Eine Grenze
mag eine schier uniiberwindliche Hiirde sein, wie es die Systemgrenze in
Mitteleuropa einige Jahrzehnte war, oder sie kann als Ort der Begeg-
nung, des Kontakts und des Austausches verstanden werden. Auch
schlieBen sich diese beiden Eigenschaften von Grenze nicht notwendig
gegenseitig aus: sclbst die Grenze, die Europa in der zweiten Hilfte des
vergangenen Jahrhunderts geteilt hat und die ja mitten durch Berlin ge-
gangen ist, konnte es trotz all ihrer Monstrositit und Grausamkeit nicht
verhindern, dass nicht nur Menschen (oft unter Inkaufnahme grofler
Risiken) und Waren sie iiberschritten, sondern dass sich vor allem auch
Ideen und geistige Entwicklungen von ihr nicht zuriickhalten lieflen; sie
tiberwanden die Grenze, und zwar sowohl in 6stliche als auch in westli-
che Richtung. Es wire also falsch, mit dem Begriff der Grenze zunichst
eine nicht tiberbriickbare Trennung in Verbindung zu bringen. Das Ele-

Prof. Dr. Thomas Bremer, Professor fiir Okumenik (Schwerpunkt: stliche Kir-
chen) und Friedensforschung an der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitat Miinster, ist Mitglied der Redaktion dieser Zeitschrift.
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ment der Beriihrung und Begegnung ist, wie noch gezeigt werden soll,
von mindestens ebenso grofler Bedeutung,.

Grenzen umschlieflen Riaume, die durch sie, die Grenzen, erst ihre
Gestalt gewinnen. Der Bezirk Reinickendorf in Berlin, das Land Nieder-
sachsen oder die Republik Osterreich haben sehr genaue Grenzen, und
damit haben sie auch eine exakte und festgelegte Gestalt. Jeder, der es
wissen mochte, kann ganz genau erfahren, was zum Bezirk Reinicken-
dorf gehort und was eben etwa in Pankow oder im Wedding liegt. Aller-
dings gibt es auch Rdume, die sich nicht so einfach festlegen lassen. Die
Bahnhofsgegend, die Liineburger Heide oder Mitteleuropa haben keine
derart genauen Grenzen, und daher ist die Bestimmung dessen, was da-
mit gemeint ist, erheblich schwieriger. Das verursacht bei der Bahnhofs-
gegend und bei der Liineburger Heide in der Regel keine grofieren Pro-
bleme, wohl aber beim Mitteleuropabegriff, und sieht man genauer hin,
so muss man feststellen, dass auch der Begriff , Europa“ nicht in seinen
Grenzen feststeht, wenigstens nicht in den 6stlichen. Manchmal wird die
Ostgrenze Europas (geographisch) mit dem Ural gleichgesetzt, zuweilen
wird jedoch auch gesagt, sie sei identisch mit der Grenze zwischen der
westkirchlich und der orthodox geprigten Welt. Ganz offensichtlich
gibt es also verschiedene Inhalte dessen, was man mit dem Begriff Europa
in Verbindung bringt. Nur am Rande sei auf die Probleme verwiesen, die
mit diesen beiden Erklarungen einhergehen: wenn wir den Ural als Ost-
grenze Europas verstiinden, bleiben Fragen wie die nach der Siidost-
grenze des Kontinents oder nach der Bedeutung des Mittelmeerbeckens
offen; und wenn wir die Orthodoxie als Ausschlusskriterium verwen-
den, dann fiele Griechenland, EU-Mitglied und in vieler Hinsicht Wiege
der europiischen Kultur, gleichsam unter den Tisch.

Vielleicht ist es daher sinnvoll, die Frage umzudrehen und nicht nach
den Grenzen zu fragen, sondern zuerst nach den Inhalten. Wenn wir also
zunachst definieren, was wir unter der Heide verstehen, dann fallt es uns
leichter zu urteilen, ob eine bestimmte Gegend, ein Ort oder eine Region
zur Heide gehoren oder nicht. Die Grenzen werden durch das Gebiet
bestimmt, welches sie umschlieflen, nicht umgekehrt. Demnach hitten
wir also zu kliren, was Europa ist, und bekimen dann - so ist zu hoffen
— eine Antwort auf die Frage nach seiner Ausdehnung.
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Mosaik ,,Europa“

Was also macht Europa aus? Es gibt zahlreiche, hochst unterschiedliche
Ansitze, diese Frage zu beantworten. Zunichst wird Europa hiufig als
Wertegemeinschaft beschrieben. Danach sind die vor allem durch die
Aufklirung vermittelten, allerdings im christlich-jidischen Erbe zu
Grunde liegenden Werte wie Anerkennung der Wiirde des Menschen
und damit Achtung der Menschenrechte, Freiheit, Gleichheit und ande-
res typische Kennzeichen fiir das, was man unter ,,Europa“ versteht. In
der aktuellen Menschenrechtsdebatte beziiglich der Politik gegentiber
China oder dem-Iran zeigt sich dieses Verstiandnis, und auch die damit
verbundenen Konsequenzen: In der Logik des europiischen Men-
schenrechtsverstindnisses liegt die Forderung nach der universalen

Gltigkeit der Menschenrechte, die dann

Europa setzt sich aus Gesellschaften
und Staaten zusammen, in denen sich
die genannten Wertvorstellungen ent-
wickelt haben und wo sie heute mebr
oder weniger konsequent angewen-
det, wenigstens aber verbal bekannt
werden.

eben bei anderen Staaten und Gesell-
schaften Widerstand hervorrufen kann.
Europa wird also durch diese Werte zu-
sammengehalten, ja sogar gebildet. Der
Kontinent setzt sich aus Gesellschaften
und Staaten zusammen, in denen sich die

genannten Wertvorstellungen entwickelt
haben und wo sie heute mehr oder weniger konsequent angewendet,
wenigstens aber verbal bekannt werden. Allerdings fillt damit ein rein
geographisches Verstindnis unseres Kontinents praktisch aus: Uberall
dort, wo diese Werte geachtet und hoch gehalten werden, wire dann
Europa. Nicht die Frage nach einem Wo, sondern die nach einem Wie
wiirde dann mit dem Begriff ,Europa“ beantwortet.

Es ist also klar, dass allein durch die Berufung auf die europiischen
Werte noch keine Antwort auf unsere Frage gegeben werden kann. Ganz
offensichtlich muss noch etwas hinzukommen, was Europa ausmacht.
Oft werden hier die europiischen Traditionen genannt. Es gibt etwas,
was aus Europa stammtund tiber die Werte hinaus gemeinschaftsbildend
wirksam ist. Die religiose Praigung des Kontinents durch das Christen-
tum, die Aufnahme von Elementen der antiken Philosophie und Kultur
sowie deren Integration in das christliche System, die besondere Form
von Staatenbildung auf relativ engem Raum mit dem daraus folgenden
Bediirfnis nach exakter Grenzfestlegung und der relativ intensive Aus-
tausch zwischen verschiedenen Gruppen und Einheiten, die vor allem
durch Sprache geprigt sind, lieRen sich hier nennen. Die vorher genann-
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ten Werte werden also in solchen Traditionen und durch sie vermittelt.
Die religiose Pragung spielt hierbei eine zentrale Rolle.

Zum einen wurde Europa zum christlichen Kontinent schlechthin,
zumal nach den Eroberungen des Islam, welche das Christentum auf der
Arabischen Halbinsel und in Nordafrika fast vollstindig verschwinden
lieflen. Infolge der Prigung des europidischen Westens durch die
romisch-lateinische Kultur, die bald mit dem Christentum in seiner
westlichen Form eng verbunden war, und infolge der Verbreitung des
griechisch geprigten Christentums in Ost- und Siidosteuropa sowie die
vor allem durch Ménche erfolgte Kolonisation des nordlichen Osteuro-
pa war der christliche Glaube bald fast tiberall auf dem Kontinent ver-
breitet. Die Intoleranz der christlichen Lehre gegentiber anderen Reli-
gionen hat dazu beigetragen. Das Verschwinden von allen anderen
religiosen Phinomenen gehorte zum Programm der Christianisierung,
wie es von den Akteuren und den Zeitgenossen verstanden wurde. Die
deutliche Aufteilung zwischen den beiden Romischen Reichen sorgte
nur an erstaunlich wenigen Punkten — etwa in Dalmatien oder bei der
Mission der Bulgaren — fiir Konflikte; die meisten Auseinandersetzun-
gen des ersten Jahrtausends zwischen dem christlichen Osten und dem
Westen waren nicht durch machtpolitische Hintergriinde bedingt, son-
dern durch unterschiedliche Interpretationen der christlichen Lehre.
Hier zeigt sich ein hiufig tibersehener oder vernachlassigter Faktor fiir
die Entstehung von Konflikten, namlich die religiosen Auseinanderset-
zungen inhirente Dynamik, die Kompromisse erheblich erschwert.

Zum anderen kamen im Laufe der Geschichte weitere Pragungen der
religiosen Gestalt Europas hinzu. Neben dem christlichen Glauben ist
das Judentum zu nennen, das immer eine wichtige Rolle in Europa ge-
spielt hat, trotz der zahlreichen und massiven Verfolgungen im Verlauf
der Geschichte. Der Islam ist nach seiner Vertreibung aus Spanien in
Stidosteuropa, wohin er durch die Osmanen gebracht worden ist, sess-
haft geworden und geblieben. Durch Eroberungen kamen weitere isla-
misch geprigte Gebiete an Russland.

Schlieflich sind die Trennungen zu nennen, die sich innerhalb des
Christentums vollzogen haben: das Schisma von 1054 (das eigentlich ein
Mythos ist, weil sich die Aufthebung der Gemeinschaft zwischen
ostlicher und westlicher Kirche in einem langsamen Prozess vollzogen
hat, welcher im ersten Jahrtausend begann und wohl erst 1204, mit dem
vierten Kreuzzug, abgeschlossen war), und die Reformation des 16. Jahr-
hunderts mit ihren Folgen, nimlich der Entstehung der protestantischen
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Kirchen. Der Kontinent hatte sich damit in drei Raume aufgeteilt: einen
siidlichen und westlichen katholischen, einen nordlichen evangelischen
und einen stiddstlichen und 6stlichen orthodoxen. Die Mitte war — vor
allem aufgrund der besonderen Situation in Deutschland - gemischt.

FlieBende Uberginge

Doch gab es vor allem an den Randern dieser religiosen Grenzen stets
Phinomene, die die Durchgingigkeit der Grenzen verdeutlichten. Ei-
nige Beispiele: Orthodoxe Glaubige und Priester lebten auf griechi-
schen Inseln zeitweise unter katholischen Bischofen, notgedrungen
zwar, aber doch halbwegs funktionierend. Katholiken und Protestanten
in Deutschland teilten sich Kirchengebaude und lernten in verschiede-
nen Gebieten, insbesondere in den konfessionell nicht eindeutig
gepragten Stddten, miteinander zu leben; orthodoxe Theologen tiber-
nahmen — haufig nach Studienaufenthalten im Westen — katholische oder
evangelische Denkmodelle, um die Lehre ihrer eigenen Kirche zu syste-
matisieren; bei den Muslimen in Siidosteuropa lassen sich zahlreiche Ele-
mente der christlichen Volksfrommigkeit finden, bis hin zu Elementen
einer Marienverehrung bei bosnischen
Muslimen. Das heifit nicht, dass die Kon-

Religiose Grenzen in Europa waren
offenbar keineswegs undurchldssig
und uniiberwindbar. Das wurden sie
zumeist erst dann, wenn sie mit an-
deren Grenzen, insbesondere in der
Neuzeit mit nationalen Grenzen, zu-

fessionen oder gar die Religionen pro-
blemlos miteinander leben konnten; wir
wissen schliefflich auch von vielen Kon-
flikten und Beispielen fiir Intoleranz und
Gegensatz. Religiose Grenzen in Europa

sammentfielen. waren offenbar keineswegs undurch-

lissig und uniiberwindbar. Das wurden
sie zumeist erst dann, wenn sie mit anderen Grenzen, insbesondere in der
Neuzeit mit nationalen Grenzen, zusammenfielen. In diesen Fillen wur-
de das religiose Bewusstsein instrumentalisiert, zum Teil auch erst ge-
weckt, um eine Homogenisierung zu erreichen. Das lisst sich besonders
in Siidosteuropa deutlich beobachten und nachweisen.

Wenn man diese Phinomene als europiische Traditionen betrachten
will, dann erscheint Europa als der Kontinent des religiosen Pluralismus.
Damit ist hier nicht einfach ein Nebeneinander von religiésen
Uberzeugungen gemeint (denn das lisst sich ja auch woanders finden),
sondern ein Prozess des sich gegenseitigen Beeinflussens, der hier wie
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wohl nirgends sonst wirksam geworden ist. Auch an vielen anderen
Phinomenen liefe sich zeigen, dass eigentlich nicht die Aufteilung in
Blocke bestimmend war, in Ostrom und Westrom, in katholische und
evangelische Welt, in Christentum und Islam, sondern vielmehr die In-
teraktion zwischen diesen Blocken, die sich vor allem an ihren Rindern
vollzog. Zur europdischen Tradition gehort damit also die Grenziiber-
schreitung, die Uberwindung und kritische Infragestellung der her-
kommlichen Pragungen. Diese Tradition ist sicherlich nicht unabhingig
von den oben genannten Werten zu denken; beide stehen in einem engen
Wechselverhaltnis zueinander.

Zur Verdeutlichung: Hier soll kein Idealbild von Dialog, Toleranz
und friedlichem Zusammenleben gezeichnet werden. Mir sind die zahl-
reichen Konflikte und Probleme durchaus bewusst, die durch die religios
vermittelten Prigungen im Laufe der Geschichte entstanden sind. Doch
hat das Christentum trotz seines Absolutheitsanspruchs gerade in seinen
verschiedenen konfessionellen Ausprigungen und gerade in Europa ei-
nen Raum gefunden, wo Austausch, Begegnung, Ubernahme von Ele-
menten und gegenseitige Befruchtung moglich waren. Die Entstehung
emanzipatorischer Ideen und die Entwicklung der Vorstellung von
Menschenrechten und Menschenwiirde, die ja Grundlage fiir unser heu-
tiges (auch politisches) Handeln sind, sind in diesem Kontext zu sehen,
auch wenn die Kirchen lange Zeit gebraucht haben, um einzusehen und
positiv zu wiirdigen, welche Folgen ihre Lehre hatte.

Religion und Kultur

Inwieweit sind diese zunichst und vorwiegend religiosen Prigungen
dennauch kulturell prigend geworden und geblieben? Trotz der zahlrei-
chen Interaktionen und Verschiebungen im Laufe der Geschichte haben
sich die zundchst religiés bedingten Unterschiede doch auf die Prigung
der groflen Riume in Europa ausgewirkt. Vor allem die Instrumentali-
sierung fiir die Zwecke nationaler Homogenisierung hat sich der Reli-
gion bedient. Wenn Katholisch-Sein mit der kroatischen Identitit und
Orthodox-Sein mit der serbischen absolut gleichgesetzt werden, dann
sind Ubergang und Begegnung zwischen beiden natiirlich erheblich er-
schwert. Das betrifft dann nicht nur die Kirchen, sondern auch die neu
entstandenen Gesellschaften, und es kann, wie sich gezeigt hat, Konse-
quenzen bis in die jiingste Geschichte haben.
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Die bisherige Darstellung des Charakters der innereuropiischen kul-
turellen Grenzen kontrastiert mit Samuel Huntingtons beriihmter These
von den Kultur- bzw. Zivilisationsgrenzen: Es ist offensichtlich, dass
beide Konzepte nicht miteinander iibereinstimmen. Natiirlich ist unbe-
streitbar, dass es kulturell gepragte Riume in Europa gibt (wobei gleich
noch zu iiberlegen sein wird, was unter ,, Kultur® zu verstehen ist). Doch
sind diese ,,civilizations® bei Huntington zu sehr als in sich verschlossen
und starr dargestellt. Er iibersieht die zahlreichen Beriihrungen und ge-
genseitigen Beeinflussungen und verleiht damit der Grenze zwischen
ihnen eine zu grofle oder eigentlich eine falsche Bedeutung, da sie nur
trennend ist.

Wir missen tiberlegen, was wir unter Kultur verstehen, wenn wir
tiber kulturelle Grenzen bzw. die von ihnen gebildeten kulturellen
Riume sprechen. Inwieweit ldsst sich sagen, dass die religiosen
Prigungen in den verschiedenen Teilen Europas auch kulturell prigend
gewesen sind? Ohne jeden Zweifel hat der Kult auch die Kultur beein-
flusst. Barock in Oberbayern oder Bohmen sind nicht ohne den Katho-
lizismus der Gegenreformation denkbar, die Musik eines Johann Seba-
stian Bach und eines Georg Friedrich Hindel ohne ihren protestanti-
schen Hintergrund nicht zu verstehen. So ist auch die Orthodoxie fiir die
Kultur Osteuropas in weiten Teilen prigend geworden. Doch gilt das
auch fiir eine Kultur im Sinne der Summe aller bewussten Verhaltenswei-
sen von Menschen? Lisst sich das Verhalten von Menschen durch die
urspriinglich religiose Prigung ihrer Gesellschaft erkliren, und, was
noch wichtiger ist, lassen sich auch die Missverstandnisse zwischen Men-
schen aus verschiedenen ,, Kulturen® dadurch erkliren und vielleicht so-
gar vermeiden?

Hierzu ist zu fragen, welche Rolle die Religionen bzw. die kirchlichen
Prigungen denn heute in Europa einnehmen. Wie wir wissen, lassen sich
in den ehemals sozialistischen Staaten Mittel- und Osteuropas Tenden-
zen erkennen, wonach den traditionellen Kirchen und Religionsgemein-
schaften neue Bedeutung zugesprochen wird, wenn auch mit Ausnah-
men. Die Kirchen sind voll, Priester genieflen hohes gesellschaftliches
Ansehen, und viele Menschen bezeichnen sich als religios. Allerdings
handelt es sich hierbei wohl vor allem um die zum Teil folkloristische
Begleiterscheinung der gesellschaftlichen Suche nach Elementen fiir eine
neue Identitit, wie sich das leicht an soziologischen Untersuchen zeigen
lasst. Viele Menschen haben sich der traditionellen Religion ihrer Gesell-
schaft zugewandt, weil sie nach dem Zusammenbruch des fritheren po-
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litischen Systems eine neue Wertstiftung oder einen geistigen Halt finden
wollten. Doch entspricht hiufig die religiose Praxis nicht dem verbalen
Bekenntnis, und die genannten Untersuchungen zeigen auch, dass die
Menschen sich in ihren konkreten Le-
bensentscheidungen nicht primdr von  pj, religiose Praxis in den ebemals
den Werten leiten lassen, die ihnen von  sozialistischen Staaten Mittel- und
den Kirchen vorgegeben werden. Inter-  Osteuropas entspricht baufig nicht
essanterweise ist gerade in Polen, wo die ~ dem verbalen Bekenntnis.
katholische Kirche eine so grofle Rolle
bei der Uberwindung des kommunistischen Regimes spielte, die Anhin-
gerschaft des Katholizismus seit der Wende zuriickgegangen.
Weiterhin ist zu tiberlegen, was denn eigentlich mit ,Prigung® ge-
meint sein kann. Ohne Zweifel gibt es historische Traditionen, die in
Gesellschaften prisent sind. Bemerkenswert ist die Tatsache, dass in den
ost- und mitteleuropdischen Staaten die Berufung auf die eigene Ge-
schichte hiufig groffles Gewicht hat. Geschichte wird nicht nur als Ver-
gangenheit erlebt und verstanden, sondern als Faktor, der auch die Ge-
genwart bestimmt. Vor allem bei politischen oder militirischen Konflik-
ten zeigt sich, dass sich oft beide Seiten auf die Geschichte beziehen und
versuchen, mit vermeintlichen historischen Rechten heutige Anspriiche
oder politisches Handeln zu rechtfertigen. Am deutlichsten wurde das
wohlin den Auseinandersetzungen um die Neuordnung des ehemaligen
Jugoslawien sichtbar. Nicht nur bei den kriegerischen Konflikten, son-
dernauch in Argumentationen nach aufien oder bei Verhandlungen wur-
de immer wieder die ,historische Gerechtigkeit“ bemiiht, nach der ge-
wisse Gebiete der eigenen Seite zufallen missten. Das Bonmot eines
westlichen Beobachters, in Bosnien gebe es zuviel Geschichte pro Qua-
dratmeter, hat in seiner ganzen Bitterkeit durchaus einen wahren Kern,
und so erklirt es sich auch leicht, dass den westlichen, vor allem den
amerikanischen Vermittlern von Seiten der Konfliktparteien hiufig
mangelndes Geschichtsbewusstsein vorgeworfen wurde.

Religion und Identitét
Die heutige Prigung der ost- und mitteleuropdischen Staaten ist offen-
sichtlich nicht mehr oder wenigstens nicht nur religiés vermittelt. Viel-

mehr wirken eine ganze Reihe von Elementen identititspragend; ,, patch-
work identity ist der Begriff, den die anglophonen Sozialwissenschaf-
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ten hierfiir gepriagt haben. Dabei darf nicht iibersehen werden, dass auch
die Jahrzehnte kommunistischer Herrschaft fiir viele Menschen grofie
Bedeutung erlangt haben. Das bedeutet nicht, dass diese Menschen die
Wende bedauern wiirden oder sich nach den alten Zeiten zuriicksehnten.
Doch haben die Umstinde, unter denen sie einen grofien Teil ihres Le-
bens verbracht haben, eben prigend auf sie eingewirkt. Viele Probleme
im Verhiltnis zwischen Ost- und Westdeutschen lassen sich auf dieses
Phinomen zuriickfithren. Gerade auch hier, an dieser Mehrfachprigung,
zeigt sich die Fihigkeit Europas zur gegenseitigen Beeinflussung, zum
Pluralismus (im oben genannten Sinne) und zur Grenziiberschreitung,
zur Uberwindung der Starrheit der Blocke. Einfache Sichtweisen und
Losungen helfen hier nicht weiter.

Was ist notig, damit aus dieser Grenziiberschreitung auch wirklich
eine Grenziiberwindung wird, damit also die Ausnahme die Regel wird?
Wenn tatsichlich die Identititen aus verschiedenen Elementen zusam-
mengesetzt sind, dann gibt es Uberlappungen. Die Huntingtonsche
Trennung gilt auch hier nicht. Ein konkretes Beispiel: Die mitteleuro-
pdischen Staaten Polen und Tschechien gehoren durch ihre religiose Tra-
dition und durch lange Jahrhunderte ihrer Geschichte dem westlichen,
lateinischen Europa an. Durch ihre sprachliche Prigung bilden sie einen
Teil der slawischen Welt, und in der Geschichte hatte vor allem Polen
immer wieder mehr oder weniger starke Berithrungspunkte mit dem
orthodox (oder besser: ostkirchlich) geprigten Osten. Die jiingste Ge-
schichte, in der Polen und die damalige Tschechoslowakei zum Sowjet-
block gehérten, bildet jedoch natiirlich auch einen Teil der Priagung die-
ser Lander und ihrer Gesellschaften. In dieser einmaligen Kombination
konnen sie also in einer einzigartigen Weise eine Briickenfunktion zwi-
schen dem europiischen Osten und dem Westen erfiillen. Das bose Wort
»Zwischeneuropa®, das mit so vielen leidvollen Erfahrungen fiir die pol-
nische Geschichte behaftet ist, konnte so eine neue Bedeutung erhalten:
Damit kann ein eigener Raum gemeint sein, der, da er Elemente von zwei
Traditionen in sich birgt, eine gewichtige Rolle in beiden ,Kulturkrei-
sen“ spielt. Die verschiedenen Grenzen, durch die ,,Zwischeneuropa“
gebildet wird, zeigen sich gerade hier in ihrer Durchlissigkeit und in
ihrer verbindenden Funktion. Die alte Befiirchtung, nirgends richtig
dazuzugehéren, wird durch die neue Fihigkeit abgelost, fiir die beiden
benachbarten Raume durch Austausch, Vermittlung und Kontakt gera-
dezu unentbehrlich zu sein. Das Patchwork, aus dem jede europiische
Identitit besteht, wird damit zur notwendigen Voraussetzung fiir
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Grenziiberwindung; es lisst sich sogar sagen, dass Grenzen in dem Sinne,
dass sie feste und starre Blocke umgeben, dann gar nicht mehr gegeben
sein konnen, wenn wir die Wirklichkeit anerkennen, dass es keine ein-
deutigen und eindimensionalen Identititen geben kann. Damit wird

auch die Vorstellung von zwei festen
Riumen in Europa, nimlich Ost und
West, hinfillig, die nach 1990 nur ihre
ideologische Konnotation verloren hat-
te, sonst aber durchaus noch prisent war.
Esistjaetwaauch leicht einzusehen, dass
eine Aussage wie ,,Die Ukraine gehort zu
Osteuropa“ nicht der komplexen Wirk-

Kulturelle Grenzen und Prdgungen
im neuen Europa sind also komplexe
Wirklichkeiten, die allerdings auch
Chancen in sich bergen. Jeder Ver-
such, einfache und eindimensionale
Erklirungen fiir diese Phdnomene zu
finden, muss zum Scheitern verurteilt

lichkeit dieses Landes gerecht werden ¢

kann.

Kulturelle Grenzen und Prigungen im neuen Europa sind also kom-
plexe Wirklichkeiten, die jedoch auch Chancen in sich bergen. Jeder
Versuch, einfache und eindimensionale Erklirungen fiir diese Phanome-
ne zu finden, muss zum Scheitern verurteilt sein. Doch beim Versuch,
aus diesen Erkenntnissen, die ja aus der Sicht vieler politischer und wirt-
schaftlicher Entscheidungstriger in den Bereich der ,,soft facts“ gehoren,
Folgerungen fiir politisches Handeln zu ziehen und wirtschaftliche Ent-
scheidungen zu treffen, sie also in den Bereich der ,hard facts“ zu iiber-
tragen, ergeben sich zahlreiche Schwierigkeiten. Es stellt sich vor allem
die Frage, ob sich mit den religis bedingten Prigungen tiberhaupt sinn-
voll agieren lasst, da doch zumindest in Westeuropa die Religion gesell-
schaftlich eine immer geringere Rolle spielt. Allerdings muss beachtet
werden, dass sie sich eben von ihrer religiosen Herkunft gelost haben
und selbstindige Faktoren geworden sind, die unabhingig von der Reli-
gion wirksam sind. Wenn man das einsieht, dann kann man auch nicht
mehr auf den Gedanken kommen, die jugoslawischen Zerfallskriege sei-
en mit dem konfessionellen Unterschied zwischen katholischen Kroa-
ten, orthodoxen Serben und muslimischen Bosniaken zu erklaren. Und
die Tatsache, dass Russland orthodox geprigt ist, macht dann auch nicht
eine Integration des Landes in die europiischen Strukturen a priori un-
moglich.

Die kulturellen Prigungen stehen als selbstindige Elemente inner-
halb der vorher skizzierten europiischen geistigen Landschaft; sie unter-
scheiden sich zwar deutlich voneinander, gehoren aber eben alle zu die-
sem bunten Bild Europas. Unser Kontinent wiirde verlieren, wenn das
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Uberwinden der Grenzen oder die »Entgrenzung” bedeuten wiirde, dass
die Unterschiede nivelliert werden. Er lebt durch die Vielfalt und Bunt-
heit, die im Rahmen der zu Grunde liegenden europiischen Tradition
ihre eigene Dynamik entfalten. Die unterschiedlichen kulturellen Pra-
gungen stellen gleichsam Subsysteme des Obersystems Europa dar. In-
nerhalb dessen tragen sie zu seiner Verwirklichung bei, ja sie machen es
erst moglich, dass unser Kontinent als Erdteil der Vielfalt, des Austau-
sches und der Begegnung gesehen wird. Es ist an uns als Biirgern Euro-
pas, diesen Zustand, der nicht gottgegeben ist, zu schitzen und zu be-
wahren.
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Landerinfo Moldawien

Fliache: 33.800 km?
Einwohner: 4.300.000 (1999)
Hauptstadt: Chisindu
Ethnische Gruppen:

64% Moldawier
14% Ukrainer
13% Russen
4% Gagausen
2% Juden

Geschichtlicher Uberblick:

Das Gebiet des heutigen Moldawien war ab Mitte des 14. Jahrhunderts Teil des litaui-
schen Grofifiirstentums und kam nach wechselvoller Geschichte im 17. Jahrhundert
grofitenteils unter osmanischen Einfluss, 1812 an Russland. Zwischen 1918 und 1940
gehorte es zu Rumanien, anschlielend als Moldawische SSR zur Sowjetunion. 1991 wur-
de Moldawien unabhingig (Republik Moldova) und Teilstaat der GUS. Gagausien (im
Stiden, Hauptstadt: Comrat) mit 180.000 Einwohnern auf 1.800 km?2 und Transnistrien
(im Osten, Hauptstadt: Tiraspol) mit 700.000 Einwohnern auf 5.000 km? verfiigen iiber
einen Autonomiestatus. Transnistrien versteht sich als unabhingiger Staat, ist aber inter-
national nicht anerkannt.

Politisches System/Sprache:

Parlamentswahlen werden alle vier Jahre abgehalten. Das Staatsoberhaupt wird seit einer
Verfassungsinderung im Juli 2000 vom Parlament gewihlt. — Amtssprache ist das dem
Ruminischen verwandte Moldawisch (vor 1940 und seit 1989 wieder in lateinischer
Schrift).

Staatsprasident: Wladimir Woronin (seit 2001)

Ministerprasident: Waile Tarlew (seit 2001)

Okonomische und soziale Rahmendaten:

Moldawien gehort zu den drmsten Landern der GUS. Nach (unsicheren) Schitzungen
verfiigen die meisten Einkommensbezieher iiber weniger als 100 EUR monatlich, jedoch
leben viele Biirger ohne regelmifliges Einkommen und kénnen oft nur dadurch existie-
ren, dass Verwandte in Ruminien oder Italien Schwarzarbeit leisten. Das Bruttoinlands-
produkt betrigt pro Einwohner ca. 2000 EUR pro Jahr. Die Inflationsrate lag 1999 bei
iiber 30%, die Arbeitslosenquote bei 11%.~Moldawien gilt als wichtiges Ursprungsland
des Frauenhandels.

Kirchliche Strukturen:

In Moldawien leben etwa 20.000 rémisch-katholische Christen, die iibrigen Bewohner
sind tiberwiegend russisch-orthodox oder rumanisch-orthodox. Die katholische Didzese
Chisindu mit ihren 10 Pfarreien wird von Bischof Anton Cosa geleitet. Die in Moldawien
wirkenden Priester stammen iiberwiegend aus Polen und Ruminien.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Schwerpunkte der Zusammenarbeit liegen in den Bereichen Ausstattung von Pfarreien
und Sozialarbeit. In Zusammenarbeit mit anderen Organisationen werden zudem Bil-
dungsprogramme insbesondere fiir Frauen durchgefiihrt.
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Forschungsinstitut
fur Philosophie Hannover

Commerzbank-Fellowships

Ausschreibung von zwei Forschungsstipendien

Bewerbung bis zum 1. Juni 2002

Das Forschungsinstitut fiir Philosophie Hannover, eine kirchliche Stiftung des
offentlichen Rechts, will in relevanten und aktuellen sozialethischen Fragen, die
im Schnittpunkt von Wissenschaft, Kultur, Religion, Ethik und Politik stehen,
einen Beitrag zu zivilgesellschaftlichen Verstandigungsprozessen leisten. Dies
geschieht interdisziplindr im Kontakt mit anderen wissenschaftlichen Diszipli-
nen und im Austausch zwischen verschiedenen Landern, Kulturen und Religio-
nen. Im Kontext der bevorstehenden EU-Erweiterung erhilt der Austausch mit
Ost- und Mitteleuropa besondere Bedeutung. Zur Férderung dieses Austau-
sches lidt das Forschungsinstitut fiir Philosophie Hannover mit Unterstiitzung
der Commerzbank-Stiftung Stipendiaten aus Ost- und Mitteleuropa an das
Forschungsinstitut ein. Die Stipendiaten sollen ein Projekt verfolgen, das unter
dem Rahmenthema ,,Die Wirkungen von gesellschaftlichen Modernisierungs-
prozessen auf kulturelle und religiose Selbstverstindnisse und ihre Bedeutung
fir die politische und wirtschaftliche Steuerbarkeit von Transformationspro-
zessen“ steht.
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Leistungen des Forschungsinstituts

Stipendium fiir die Dauer von bis zu zwolf Monaten (H6he des Stipendiums
derzeit EUR 700,—~ monatlich), Beginn des Stipendiums: 1. Oktober 2002
Kostenlose Unterkunft und ein Arbeitsplatz im Forschungsinstitut
Ubernahme der Kosten fiir An- und Riickreise

Wissenschaftlicher Austausch in einem engagierten Team im Forschungsin-
stitut fiir Philosophie

Hannover als Stadt mit hoher Lebensqualitit und guter Ausstattung mit wis-
senschaftlichen Bibliotheken

Zur Verdffentlichung der in Hannover erarbeiteten wissenschaftlichen Er-
gebnisse kann ein Druckkostenzuschuss gewahrt werden.

Bewerbungsvoraussetzungen

Abgeschlossenes Studium in einem human-, sozial- oder geisteswissen-
schaftlichen Fach

Gute deutsche Sprachkenntnisse

Exposé (in deutscher Sprache) als Nachweis eines wissenschaftlichen Pro-
jektes innerhalb des Rahmenthemas, das eine sozialethische Relevanz so-
wobhl fiir das eigene Herkunftsland wie fiir den Prozess des Zusammenwach-
sens Europas aufweist

Nihere Informationen zum Forschungsinstitut fiir Philosophie Hannover er-
halten Sie unter www.fiph.de. E-mail fiir Riickfragen: kontakt.fiph@t-online.de

Bewerbungen werden bis zum 1. Juni 2002 erbeten an:

apl. Prof. Dr. Gerhard Kruip
Direktor des Forschungsinstituts
fir Philosophie Hannover
Gerberstrasse 26

30169 Hannover

Deutschland
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Ungarn gehort zu den Lindern, die auf dem Weg in die Europaische Union am
weitesten vorangeschritten sind. Zsuzsanna Bogre, Soziologin und Mitarbeiterin
der Ungarischen Akademie der Wissenschaften, beschaftigt sich besonders mit
der Situation der Fran in der ungarischen Gesellschaft. Ihr nachfolgender Bericht
vermittelt grundlegende Informationen.

Frauen in Ungarn

Im September 1995 wurde in Ungarn ein Sekretariat fir Frauenfragen im Ar-
beitsministerium ins Leben gerufen. Eine seiner Aufgaben besteht darin,
iberregionale statistische Daten und Informationen zu sammeln und weiterzu-
geben. Zahlreiche wissenschaftliche und popularwissenschaftliche Biicher und
Artikel sind zu dieser Thematik erschienen. Vom Ministerium fiir Soziales und
Familie wurde eine Biicherreihe gestartet. Der jiingste Band erschien 1999 unter
dem Titel ,Szerepvéltozisok. Jelentés a ndk és férfiak helyzetérsl 1999 (Rol-
lenwandel. Bericht tiber die Lage der Frauen und der Manner 1999). Dieser Stu-
dienband bildet die Basis der Darstellung.

Familie, Ehe, Kinder

Nach den Ergebnissen der Werte- und Verhaltensforschung hat die Ehe in der
ungarischen Gesellschaft einen hohen Stellenwert. Die Kernfamilie wird als die
wichtigste Grofle angesehen, wobei allerdings zahlreiche Herausforderungen
auf ihr lasten. Dies hat zu gravierenden Verinderungen gefiihrt: Riickgang der
Eheschliefungen, unverandert hohe Scheidungsrate sowie trotz sinkender Ge-
burtenrate wachsende Zahl auflerehelicher Schwangerschaften. Der Prozess des
Wandels der Familienmodelle und der Formen des Zusammenlebens hat bereits
Anfang der achtziger Jahre eingesetzt. Die Verinderungen sind inzwischen
spektakulirer geworden und haben sich, wie die nebenstehende Tabelle zeigt,
beschleunigt.

Die Hilfte der Frauen iiber finfzehn Jahre war zum Zeitpunkt der Erhe-
bung, im Jahr 1999, verheiratet. Die Angaben lassen zwei Feststellungen zu: Ers-
tens ist die traditionell hoch geschitzte Ehe nach wie vor die meist akzeptierte
Form des Zusammenlebens in Ungarn. Zweitens hat sich aber ihre Akzeptanz in
der Gesellschaft verandert. Im Vergleich zu 1949 (59,1 Prozent) ist bis zum Jahr
1999 (50,5 Prozent) ein klarer Riickgang der Zahl jener zu beobachten, die im
Ehestand leben. Charakteristisch ist ferner die Erhéhung des Heiratsalters. Ein
Grofiteil der jungen Menschen heiratet spater als in fritheren Jahrzehnten.
Wihrend die Eheschlieffungen zuriickgingen, hat die soziale Akzeptanz ande-
rer, auflerehelicher Lebensgemeinschaften zugenommen. Im Vergleich zu den
Lindern Westeuropas ist ihr Anteil in Ungarn allerdings weiterhin gering. Seit
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ledig | verheiratet | verwitwet | geschieden insgesamt
Frauen iiber 15 (in Prozent)
1949 227 5911 16,6 1,6 100,0
1980 13,8 64,3 16,3 5,6 100,0
1990 15,9 58,1 17,8 8,2 100,0
1995 19,2 53,7 18,1 9.0 100,0
1996 19,7 52,9 18,1 93 100,0
1997 20,3 52,1 18,1 95 100,0
1998 20,7 51,3 18,2 9.8 100,0
1999 212 50,5 18,2 10,1 100,0

Quelle: Andras Klinger: Magyarorszdg népességfejlodése (Die Bevolkerungsentwicklung
Ungarns). Statisztikai Szemle, 1996, 8-9, S. 635; Magyar Statisztikai Zsebkonyv (Statisti-
sches Taschenbuch Ungarns), 1999.

der Systemwende ist jedoch deren soziale Akzeptanz verindert. Laut einer Um-
frage von 1994 lebten 15 Prozent der 20 bis 24]Jihrigen in einer auflerchelichen
Lebensgemeinschaft; 1980 lag dieser Anteil erst bei einem Prozent. Aus der Ta-
belle wird ferner ersichtlich, dass der Anteil der in Scheidung Lebenden (10,1
Prozent) im Vergleich zu 1949 (1,6 Prozent) sprunghaft zugenommen hat. Die-
ser Anteil begann in den achtziger Jahren anzusteigen, eine Tendenz, die sich in
den neunziger Jahren fortsetzte. Der Anteil der Verwitweten hat im Vergleich
zu den Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg nicht abgenommen, sondern
erhohte sich sogar. Wegen der ungiinstigen Sterblichkeitsrate der mannlichen
Bevolkerung Ungarns wird ein grofier Teil der Frauen in ihren letzten Lebens-
jahren zur Witwe. Verwitwet zu sein, verbunden mit den finanziellen, seelischen
und gesellschaftlichen Folgen, istin Ungarn in erster Linie ein Frauenproblem.
Nicht nur die Institution Ehe, sondern auch die traditionelle Orientierung
auf Kinder hin befindet sich im Wandel. Erhebungen unter jungen Frauen und
Ehepaaren ergaben, dass der Riickgang der Kinderzahl nicht durch die Ab-
schwichung des Wertes des Kindes, sondern durch den Wandel des einschld-
gigen Verhaltens bedingtist. Am folgenreichsten ist das Hinausschieben der ers-
ten Schwangerschaft in ein immer hoheres Lebensalter. Frauen bringen ihr ers-
tes Kind nicht unter 25, sondern immer haufiger erst mit 25 bis 29 Jahren zur
Welt. Demzufolge wird die Wahrscheinlichkeit, dass Frauen zu einem zweiten
oder dritten Kind bereit sind, immer geringer. Die Sehnsucht nach Kindern wird
mit einem oder vielleicht maximal zwei Kindern befriedigt. Die Verschiebung
der Schwangerschaften in ein héheres Alter hingt, wie die Untersuchungen er-
geben haben, mit den Schwierigkeiten zusammen, Mutterschaft und Berufs-
titigkeit miteinander zu vereinbaren. Hinzu kam nach der Wende der Wandel in
der Wirtschaftsstruktur. Unsicherheit des Arbeitsplatzes und drohende Er-
werbslosigkeit schufen eine gesellschaftliche Atmosphire, in der sich Frauen im
reproduktiven Alter (also etwa zwischen 18 und 40 Jahren) als diskriminiert
empfanden. Wenn diese aber in ihrer reproduktiven Phase das Gefiihl haben, als
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Miitter schwieriger eine Stelle zu bekommen, und wenn sie sich auf dem Ar-
beitsplatz benachteiligt fiihlen, kann in gewissen Schichten sehr wohl eine
Einschrinkung der Reproduktionsfunktion eintreten. Wiinschenswert ist es
allemal, diesem Prozess mit familienpolitischen Mafinahmen Einhalt zu gebie-
ten, um die ungiinstigen Entwicklungen zu korrigieren.

Arbeit und Karriere

Zur Zeit des Sozialismus, vor der Wende, zeichneten sich die ungarischen Frau-
en durch eine hohe wirtschaftliche Aktivitit aus. Die iberwiegende Mehrheit
der Frauen war berufstitig, der Beschiftigtenanteil unter den Frauen iibertraf
weit das Niveau westlicher Gesellschaften. Diese Situation dnderte sich Anfang
der neunziger Jahre. Der Grund liegt zum Teil im Riickgang der Beschifti-
gungszahlen. Auflerdem nahm der Anteil der Rentner, der inaktiven Familien-
mitglieder und der Arbeitslosen zu. Der Anteil der Frauen in einem Arbeits-
verhiltnis war 1997 in Ungarn kleiner (31,1 Prozent) als im Durchschnitt der
Mitgliedsstaaten der Europiischen Union (32,2 Prozent). Beim Vergleich muss
allerdings beachtet werden, dass der Anteil der erwerbstitigen Frauen in den
Lindern der Europaischen Union stufenweise zugenommen hat und so das Ni-
veau von 32 Prozent erreichte. In Ungarn vollzieht sich hingegen eine abneh-
mende Entwicklung, die allerdings auch giinstige Auswirkungen hat. Die
durchschnittliche Qualifikation der berufstatigen Frauen hat sich zum Beispiel
erhoht, weil Frauen mit einem niedrigeren Schulabschluss von dem Beschaf-
tigungsriickgang mehr betroffen wurden. Weiterhin hat sich die Gruppe der
berufstitigen Frauen verjiingt, weil in der Generation der iiber Fiinfzigjihrigen
mehr Frauen aus dem Berufsleben ausgeschieden sind. Frauen konnten so in der
soziookonomischen Umgestaltung des Landes erfolgreich mitwirken. Der Er-
folg lasst sich unter anderem daran feststellen, dass in den ersten Jahren nach der
Wende der Frauenanteil in den Chefetagen zugenommen hat (von 33 Prozent
auf 37 Prozent). Im Einklang damit ist der Unterschied zwischen den durch-
schnittlichen Gehiltern der Minner und der Frauen kleiner geworden, obwohl
die Manner weiterhin einen Vorsprung haben. Erginzend dazu ist, im Vergleich
zu den achtziger Jahren, der Frauenanteil unter den Unternehmern gewachsen
(von 33 Prozent auf 40 Prozent).

Diese Angaben bedeuten nicht, dass in Ungarn so viele Frauen leitende Po-
sitionen bekleiden, wie es potenziell moglich ware. Auch in den Karrierechan-
cen der Minner und der Frauen gibt es nach wie vor Ungleichheiten, die sich
jedoch verindern. Die Forschung belegt eindeutig, dass bei einer Bewerbung fiir
einen Posten der Schulabschluss den Ausschlag gibt. In dieser Hinsicht sind die
Frauen den Minnern gegentiber nicht benachteiligt. Nach Angaben aus den
neunziger Jahren sind Frauen in h6herem Mafle am Hochschulstudium beteiligt
als Minner. Threr Schulbildung nach sind also die Frauen in einer giinstigeren
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Position als die Manner. Dieser Vorsprung schligt sich allerdings im Karriere-
verlauf nicht nieder. Der Grund dafiir kann darin liegen, dass das in den Bil-
dungsinstitutionen angeeignete Wissen Frauen seltener als Minner dazu be-
wegt, ihre zukiinftige Karriere bewusst zu planen und ihr Leben danach zu rich-
ten. Diese Differenz der Verhaltensweisen ist auf die unterschiedliche Sozialisie-
rung der Geschlechter zuriickzufithren. Im Endergebnis nahm jedenfalls der
Anteil der Frauen in Fithrungspositionen innerhalb der Wirtschaftselite in den
letzten zehn Jahren nicht zu, sondern blieb bei 1/6 dieser sozialen Schicht.

Gesundheit

Uber den Gesundheitszustand der Frauen kann am leichtesten Auskunft gege-
ben werden, wenn dieser mit dem Gesundheitszustand der Manner verglichen
wird. In Industriestaaten mit einem entwickeltem Gesundheitsbewusstsein le-
ben Frauen im Durchschnitt 6 bis 7 Jahre langer als Manner. In Ungarn besteht
in der Lebenserwartung der Geschlechter ein groferer Unterschied. 1998 lag die
Lebenserwartung der Frauen bei 75,2 und die der Manner bei 66,1 Jahren. Die
Differenz betragt also 9,1 Jahre. Wenn wir noch daran erinnern, dass diese Dif-
ferenz zur Zeit der Jahrhundertwende lediglich 1,6 Jahre betrug, so kann der
Schluss gezogen werden, dass in dieser Hinsicht die Frauen erheblich mehr von
der soziookonomischen Entwicklung des 20. Jahrhunderts als die Manner pro-
fitiert haben. Die giinstigeren Lebenschancen lassen sich auf mehrere Faktoren
zuriickfithren. Unterschiede in der Lebensweise spielen nachgewiesenermafien
dabei eine wesentliche Rolle. Frauen rauchen und trinken weniger und ernahren
sich gestinder. Ferner gehort zum Bild, dass Frauen in Ungarn mit threm Ge-
sundheitszustand weniger als die Manner zufrieden sind und folglich 6fter ihren
Arzt aufsuchen. Die geschlechtsspezifische Differenz in der Haufigkeit des
Konsultierens eines Arztes ist im Wesentlichen unabhingig vom Gesundheits-
zustand. Die gesunden Mianner suchen ihren Arzt jahrlich 1,5 mal, die gesunden
Frauen dagegen 2,7 mal, die kranken Manner 9,1 mal und die kranken Frauen
11,1 mal auf. Man kann daraus schlieflen, dass sich die Wahrnehmung einer
Krankheit im Prozess der Sozialisierung bei den beiden Geschlechtern unter-
schiedlich entwickelt. Die Feststellung, wonach Frauen gesiinder und geregelter
leben und weniger Gesundheitsrisiken ausgesetzt sind, trifft auf die Gesamtheit
der Bevolkerung zu. Im Leben der jiingeren Generation sind aber die gesund-
heitsschidigenden Einfliisse auch bei den Frauen haufiger geworden.

S

Insgesamt kann festgestellt werden: Als Frau geboren zu sein, bedeutet in der
heutigen Welt eine besondere Herausforderung, deren Bewiltigung nicht leicht
ist. Dies gilt auch und gerade in einer Gesellschaft wie der ungarischen, in der
sich ein radikaler Wandel vollzieht.
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Heike Dorrenbéacher

Was trennt uns, was verbindet uns

mit dem Osten?

Seit vielen Jahren streiten Geogra-
phen, Politik- und Kulturwissen-
schaftler iiber den Begriff ,Osteuro-
pa“. Die geographische Anndherung
ist scheinbar noch-am einfachsten. So
bestimmen Geographen die Ostgren-
ze Europas anhand des Urals, was
z.B. die Bewohner von Nowosibirsk
nicht gerade freut, die sich doch auch
als Europaer und nicht als Euro-Asia-
ten, Eurasier oder andere kiinstliche
Sprachschépfungen verstehen. Die
Anniherung an den Begriff des ,,Os-
tens“ iiber das Definieren von geogra-
phischen oder auch kulturell-reli-
giosen Grenzen, wie etwa zwischen
orthodoxer und nicht-orthodoxer
Welt, ist zwar auf der Landkarte ab-
bildbar, hilft aber auch nicht unbe-
dingt weiter, wenn man Trennendes
und Gemeinsames in Europa definie-
ren mochte.

Der Versuch der ,Abgrenzung®
zeigt vielmehr, dass Menschen sich
nach klaren Grenzen und eindeutigen
Definitionen sehnen. Indem wir Un-
terschiede feststellen, definieren wir
uns selbst. Ob diese Definition jedoch
positiv ist, sei dahin gestellt. Denn
dient nicht die Feststellung, dass je-
mand anders ist, oft dazu, sich besser
zu finden, das eigene Herkunftsland,
in das man zufillig hineingeboren ist,

eingeschlossen? Die Sehnsucht nach
Abgrenzung wiirde erkliren, warum
in letzter Zeit eher gefragt wird ,Wo
endet Europa?“ als nach Inhalten, wie
Europa gestaltet werden solle oder
welche Konzepte und Ideen damit
verbunden sein sollen. Erinnern wir
uns ein wenig: Erst seit 1989 ist es
tiberhaupt moglich, dariiber zu debat-
tieren, wo die Grenzen Europas lie-
gen und wer zu Europa gehort. Diese
Fragen stellten sich erst nach dem
Auseinanderbrechen der Sowjetuni-
on im Jahr 1991, als sich der so ge-
nannte Ostblock aufloste. Mit dem
Zerfall der Sowjetunion und der neu-
gewonnenen Souveranitit der mittel-
und osteuropiischen (MOE-)Staaten
stand Europa vor der politischen und
wirtschaftlichen Neuordnung.

Die Europiische Union (EU) bie-
tet ein Konzept der politischen und
okonomischen Integration, damit der
Uberwindung von Grenzen. Den-
noch darf man dabei nicht tibersehen,
dass die osteuropdischen Lander an-
dere Erwartungen an die EU und
die iibrigen internationalen Institutio-
nen haben als ihre westeuropdischen
Nachbarn: Nach dem Zerfall der So-
wjetunion hatten die Lander Ostmit-
tel- und Osteuropas zum ersten Mal
seit 1945 die Moglichkeit, iiber die Zu-

Dr. Heike Dérrenbicher ist die Geschiftsfiibrerin der Deutschen Gesellschaft
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sammenarbeit mit westlichen und in-
ternationalen Institutionen und Or-
ganisationen selbst zu entscheiden. Es
zeigte sich sehr schnell, dass die mei-
sten Lander Mittelosteuropas an dem
Erfolgsmodell der westeuropdischen
Integration teilhaben wollten und sich
um die rasche Anbindung an die EU,
den Europarat, die NATO und die
WEU bemiihten. Dabei betrachteten
die MOE-Staaten die Mitgliedschaft
in der EU und der NATO als 6ko-
nomische und politische Garantie fiir
eine dauerhafte Beteiligung an der
wirtschaftlichen und politischen Sta-
bilitit Europas. Dadie NATO im Jahr
1999 nur drei neue Mitglieder (Polen,
Ungarn und Tschechien) aufgenom-
men hat, richten sich heute viele Hoff-
nungen auf eine Mitgliedschaft in der
EU, die inzwischen mit zehn Staaten
Mittel- und Osteuropas Beitrittsver-
handlungen aufgenommen hat. Allein
schon aufgrund der groflen Zahl, aber
auch der Erwartungen der Beitritts-
kandidaten hat die Erweiterung der
EU quantitativ und qualitativ eine
vollig neue Bedeutung fiir die Neu-
ordnung Europas erhalten.

Wihrend fiir die Lander Mittel-
und Osteuropas der Wunsch nach
okonomischer und politischer Stabi-
litat an erster Stelle steht, sind die
westeuropaischen Nachbarn zwar
ebenfalls an einer Stabilisierung der
Region, allerdings unter anderen Vor-
zeichen, interessiert: Thnen geht es
nicht unerheblich um die Angst vor
Migration oder grenziiberschreiten-
der Kriminalitit, deren Uberschwap-
pen gerade aus dem Osten Europas
befiirchtet wird. Dabei zeigen sericse
Untersuchungen, dass die Arbeitsmi-

gration eher ein Mythos ist, der fiir
Grenzregionen problematisch sein
kann, nicht aber die Grundfesten der
EU erschiittert. Die grofite Angst der
westeuropaischen Nachbarn ist zwei-
fellos die Angst vor negativen Aus-
wirkungen einer Osterweiterung auf
die Arbeitsmarktsituation im eigenen
Land. So fillt auf, dass die Zustim-
mung zur Erweiterung der EU direkt
proportional zur riumlichen Entfer-
nung von den Grenzen zu Osteuropa
zunimmt: Griechenland und Spanien,
auch Irland haben offenbar sehr viel
weniger Angst vor einer Arbeits-
kraftewanderung als Deutschland,
Osterreich und Italien. Dabei sind es
gerade Deutschland, Osterreich und
Italien, die wirtschaftlich am meisten
von der Marktnihe zu Osteuropa
profitieren.

Auch in anderen Punkten unter-
scheiden sich die Verhaltensweisen
von Ost- und Westeuropdern. So ha-
ben Osteuropider an ihren westeuro-
paischen Nachbarn in der Regel ein
grofies Interesse, das in die umgekehr-
te Richtung so nicht vorhanden zu
sein scheint. Dies zeigt sich an vielen
kleinen Beispielen. Wahrend die Ent-
deckungs- und Reiselust unserer
Nachbarn im Osten nach Passau, Pa-
ris und Portugal ungebrochen scheint,
betrachten Westeuropaer schon Rei-
sen nach Polen weiterhin als Abenteu-
er, nicht zu denken an Urlaubsfahrten
in das weiter dahinter liegende ost-
liche Europa. Natirlich ist der Ruf
nach Jugendaustausch, dem Ausbau
des deutsch-polnischen Jugendwer-
kes und dhnlicher bilateraler Institu-
tionenauchmitder Ukraine und Russ-
land richtig. Dies allein wird jedoch
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nicht zu einer grofleren Verstindi-
gung zwischen den Nachbarn fithren.
Dazu bedarf es schon eines politi-
schen Willens, auch gegen die Versu-
chungen des Wahlkampfes, eine Poli-
tik der Integration in Europa voran-
zutreiben. So mag es opportun und
ohne Zweifel populir sein, im Wahl-
jahr auf die Biirokratie der EU, die
Kosten der Osterweiterung und die
Demokratiedefizite im allgemeinen
zu schimpfen. Fiir die Uberwindung
von Grenzen und die Beantwortung
der Frage ,Was verbindet Ost und
West miteinander, und wie wollen wir
Europa gestalten?* ist mehr als nur ei-
ne Abgrenzung erforderlich. Eine
neue Wahrnehmung der Nachbarn
braucht Zeit.

Insgesamt wire es vielleicht hilf-
reicher, weniger nach der Finalitit
Europas zu fragen, als iiber gemeinsa-
me Projekte nachzudenken. Wer weifd
denn schon, ob nicht lingerfristig
auch Russland und die Ukraine Mit-
glieder der EU sein konnen? Und
wem dies zu weit geht, der mag sich
trotzdem offen halten fiir die viel-
filtigen Moglichkeiten der Koopera-
tion unterhalb der Mitgliedsebene, die
bereits jetzt existieren, wie z.B. die
Partnerschafts- und Kooperationsab-
kommen, die ,,Partnership for Peace®
im Rahmen der NATO und die Aus-
sicht, an einer gesamteuropiischen
Freihandelszone teilzunehmen, wenn
die binnenwirtschaftlichen Voraus-
setzungen der osteuropaischen Nach-
barn dies zulassen. Das gemeinsame
Interesse an einem stabilen Europa
ohne jugoslawische Verhiltnisse ver-
bindet uns. Unterschiedliche Erwar-
tungen an die Geschwindigkeit der
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okonomischen Anpassung trennen
uns. Auch der Eiserne Vorhang, der
Europa bis 1989 geteilt hat, wirkt
noch nach. Natiirlich verbindet uns
eine gemeinsame Geschichte, die auf
dem relativ engen Raum in Europa
nicht zuletzt viel Leid zur Folge hatte
und als Bezugspunkt fiir eine gemein-
same Zukunft nicht ausreicht. Das
Besinnen auf gemeinsame Werte wie
z.B. Grund- und Menschenrechte
hatte vor allem in der Umbruchsphase
in Osteuropa grofle Bedeutung und
hat erheblich zum Sturz der totalita-
ren Systeme in Osteuropa beigetra-
gen. Heute gilt es jedoch, gemeinsame
Werte in einer europaischen Verfas-
sung zu definieren. Zum ersten Mal
sitzen West- und Osteuropier in der
EU dariiber an einem Tisch, wenn-
gleich die Osteuropier, solange sie
noch nicht Mitglied sind, mit dem Be-
obachterstatus vorlieb nehmen miis-
sen.

Mit dem Projekt der europaischen
Integration sind wir auf einem guten
Weg, Trennendes zu iberwinden.
Wenn es uns gelingt, pragmatisch In-
teressen zu benennen und diese in
praktische Politik umzusetzen, ist viel
erreicht. Wichtig erscheint in Zu-
kunft, auch diejenigen Staaten in eine
enge Kooperation einzubeziehen, die
nicht unmittelbar Mitglied der EU
werden kénnen. Ansidtze und Instru-
mente dafiir existieren bereits. Es geht
in der Beziehung zwischen Ost und
West vor allem darum, Grenzen im
Denken und Handeln zu iiberwinden
und Gemeinsamkeiten nicht nur phi-
losophisch, sondern konkret zu ent-
wickeln.



Alexandr Daniel‘ / Arsenij Roginskij

Wie sehen wir den Westen, wie sieht

der Westen uns?

Russland und Europa, Russland und
der Westen —um dieses Thema drehen
sich zahlreiche Interpretationen der
russischen Vergangenheit und Gegen-
wart. Fir Russland ist diese Gegen-
tuberstellung ganz traditionell: Spites-
tens seit den dreifliger Jahren des 19.
Jahrhunderts spielen sich die Diskus-
sionen iiber Russland und seinen Platz
in der Welt entlang der Achse ,,West-
lertum — Patriotismus® ab. Die Ge-
geniiberstellung von Russland und
der westlichen Welt ist eine der tra-
genden Konstruktionen der russi-
schen Kultur. Die Vertreter der ersten
Gruppe vermuten, dass ,Russland in
die westliche Gemeinschaft integriert
wird“ und ,,die russische Gesellschaft
von westlichen Werten durchdrungen
wird® — und das sei gut; die anderen
hingegen sind der Auffassung, dass
oder Westen Russland auffrisst“ und
~Werte, die der russischen Kultur
fremd sind, das nationale Bewusstsein
vergiften® — und das sei schlecht.

Im restlichen Europa betrachtet
man Russland ebenfalls hiufig nicht
als ein Land, das wie die iibrigen eu-
ropaischen Linder tiber eine eigene
Geschichte und Kultur verfigt, die

unabtrennbarer Bestandteil des ge-
samteuropiischen Erbes ist. Der
westliche Beobachter blickt auf unser
Land und sieht einen nicht ganz ver-
standlichen und deswegen etwas ge-
fihrlichen, aber auf jeden Fall euro-
pafremden Raum vor sich. Gerade in
der Gegeniuiberstellung zu Russland
erkennt er alle westeuropdischen Lin-
der, die USA, Kanada, Israel und auch
Japan als einheitliche politische, kul-
turelle Gemeinschaft, die ,,Westen®
heifit.

In den letzten zehn Jahren sind die
Diskussionen iiber die Beziehung
zwischen Russland und dem Westen
neu entbrannt, weil sie vor dem Hin-
tergrund des Versuchs der Moderni-
sierung der russischen Gesellschaft
und des Staates abliefen. Doch gerade
diese Modernisierung wird als Ver-
westlichung wahrgenommen, als
Ubertragung westeuropiischer sozia-
ler und politischer Konzeptionen und
Technologien — wie etwa Menschen-
rechte, demokratische Wahlen, unab-
hiangige Biirgeraktivititen usw. — in
die russische Wirklichkeit. Diese
Sichtweise der Reformen ist nicht nur
westlichen Beobachtern zu eigen. Die
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russische Intelligenz nimmt zu ihrem
grofiten Teil ebenso die Modernisie-
rung als Verwestlichung wahr.

Wir wollen die Ausgangsiiberle-
gung in Frage stellen. Wir sind nicht
davon iiberzeugt, dass Russland
ynicht Europa®“ ist und die Moderni-
sierung eben darin besteht, die Kon-
zepteund die Ideale, die im Westen er-
arbeitet wurden, auf die ihnen bislang
fremde russische Erde zu tibertragen.

Worauf beruhtdenn eigentlich die
Annahme, dass Russland ,nicht Eu-
ropa“ ist? Doch sicher nicht auf der
Besonderheit der nationalen Kultur!
Jeder, der mit russischer Literatur,
Malerei, Theater, Musik bekannt ist,
wird bestatigen, dass die russische
Kultur bereits vor zwei Jahrhunder-
ten Bestandteil des europaischen Bei-
trags zum Welterbe war. Heute geht
es nicht um Kultur, sondern um das
politische Sein der Nation, das sich
vom politischen Sein der westeuro-
péischen Linder unterscheidet. Das
am meisten verbreitete Stereotyp lau-
tet so: Russland ist nicht Europa, weil
Russland niemals Demokratie kann-
te. Es wurde immer mit autoritiren
und diktatorischen Methoden regiert.
Manchmal wurde die Diktatur zum
Massenterror.

Der Kreuzweg, an dem sich die
Wege Russlands und des Westens
trennten, wardasJahr 1945. Das Nach-
kriegswesteuropa, das unter dem Ein-
druck der Erfahrung des Nazismus
und des Sieges tiber ihn stand, fiihrte
eine konsequente politische Moderni-
sierung aller seiner Institutionen
durch, von Armee und Polizei bis zu
den Gewerkschaften, wobei es den
Gesellschaftsvertrag auf der Grundla-
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ge des klassischen Liberalismus er-
neuerte. In der Sowjetunion geschah
nichts Ahnliches.

Und den Wunsch gab es: Im 20.
Jahrhundert hat Russland wenigstens
dreimal — 1905 bis 1907, im Februar
1917 und seit dem Ende der achtziger
Jahre bis heute — versucht, Demokra-
tie zu erlangen. Die erste russische de-
mokratische Revolution brachte kon-
krete Friichte: biirgerliche Freiheiten
und die Anfinge einer reprasentativen
Regierung; die zweite endete mit dem
bolschewistischen Umsturz, iiber die
dritte ldsst sich wohl noch nichts sa-
gen. Doch wie dem auch sei, diese
hartnickigen Versuche bestitigen
nicht die These, dass demokratische
gesellschaftliche Prozeduren und In-
stitutionen fiir Russland etwas vollig
Fremdartiges seien. Doch darf man
umgekehrt behaupten, dass die libera-
len Werte der russischen Kultur und
dem russischen gesellschaftlichen Be-
wusstsein zu eigen sind?

In den sechziger Jahren geriet das
Regime deutlich in eine Krise und war
nicht in der Lage, unabhingige gesell-
schaftliche Aktivitit an der Wurzel
auszurotten. Doch der Eiserne Vor-
hang verhinderte effektiv, das Ideen
vom Westen eindrangen; von allen
westlichen Propagandakampagnen,
die gegen die Sowjetunion gerichtet
waren, hatte nur eine Erfolg — die der
Popmusik. So konnte die weltan-
schauliche Basis fiir die Entstehung ei-
ner unabhangigen (spiter ,dissiden-
tisch“ genannten) Gesellschaftlichkeit
nur autochthon sein, hervorgebracht
durch die inneren Traditionen und
Entwicklungstendenzen Russlands.
Doch die Dissidenten wihlten als



Prinzipien eines alternativen gesell-
schaftlichen Projekts keine politische
oder ideologische Plattform. Sie wihl-
ten das Konzept der Menschenrechte.
Dabei wussten sie praktisch nichts
dariiber, sie hatten keine Vorstellung
vom modernen Stand des Problems,
ja sie kannten zumeist kaum solche
Grunddokumente wie die allgemeine
Deklaration der Menschenrechte der
Vereinten Nationen, von internatio-
nalen Vertrigen tber die Menschen-
rechte ganz zu schweigen. Russland
hat also dieses Konzept nicht aus Eu-
ropa tibernommen. Es hat es selb-
standig fur sich erarbeitet, indem es
von der eigenen historischen und kul-
turellen Erfahrung ausging.

Und schliefllich das Wichtigste: In
der heutigen Welt wird die Position
einer Nation und ihrer Kultur nicht
dadurch bestimmt, woher sie ithre Ide-
en und Prinzipien nimmt, sondern
auch dadurch, wo sie rezipiert wer-
den. Die Idee der Menschenrechte
wurde von den russischen Dissiden-
ten nicht einfach neu entdeckt. Sie
wurde mit einem neuen Sinn verse-
hen, der sie aus ihrer juristischen Kon-
zeption zu einer Philosophie des neu-
en Globalismus machte. In Russland
hat sie wichtige neue Dimensionen
erhalten. Das gegenwirtige westeu-
ropaische Denken hat sich in einem
Vierteljahrhundert so sehr an diese
neue Sicht der Menschenrechte ge-
wohnt, dass ihre russischen Wurzeln
tibersehen wurden. Doch wenn wir
von der gegenseitigen Beziehung zwi-

schen dem modernen Russland und
dem modernen Europa sprechen, darf
nicht vergessen werden, dass Russen
den entscheidenden Beitrag zur Mo-
dernisierung dieser Sicht geleistet ha-
ben.

Das Regime im heutigen Russland
entspricht nicht den Kriterien, die von
den europiischen demokratischen
Gesellschaften als Norm betrachtet
werden. Die Unabhingigkeit der
Presse ist in den letzten Jahren stark
beschnitten worden; jetzt ist sie nied-
riger, als sich das eine entwickelte De-
mokratie erlauben kann. Das Niveau
von Gewalt, die von staatlichen Insti-
tutionen ausgeht, ist grofier als zulds-
sig; anders gesagt, Polizeiwillkir ist in
Russland wesentlich weiter verbreitet
und duflert sich viel deutlicher als im
Westen. Der Tschetschenien-Krieg
wird nicht von weniger, sondern von
mehr Grausamkeit und Blutvergieflen
begleitet als der Krieg in Algerien.
Aber bedeutet das, dass fiir das russi-
sche Nationalbewusstsein, fiir die rus-
sische Kultur Unfreiheit und Gewalt
eher akzeptabel sind als fiir die ameri-
kanische oder die franzosische? An-
ders gesagt: Heif}t das, dass die Russen
es lieben, wenn Polizisten sie priigeln?

Wir bezweifeln das. Wenn wir mit
unseren Zweifeln Recht haben, dann
darf man hoffen, dass irgendwann, in
einer oder zwei Generationen, das po-
litische Sein der Nation anfiangt, bes-
ser zu ihrem bereits heute ausgeprig-
ten europdischen politischen Be-
wusstsein zu passen.
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Editorial

Ruminien ist irgendwie aus der Welt gefallen. Kein Thema mehr in der
veroffentlichten Meinung. Ein vergessenes Land. Gleichwohl aller Rede
wert. Ein Land mit einer bewegten Geschichte, mit einer vielfaltigen und
reichen Kultur. Unter dem diktatorischen Regime des Nicolae Ceauses-
cu wurde Rumanien regelrecht zerriittet: wirtschaftlich, rechtlich, poli-
tisch — und auch menschlich. Es ist heute noch immer schwer zu begrei-
fen, wie der Gewaltherrscher im Westen so lange ein ,liberales Image
bewahren konnte.

OWEP will mit dieser Ausgabe einen Beitrag dazu leisten, an
Ruminien zu erinnern. Vieles kommt dabei in den Blick: Wir berichten
iiber die Geschichte des Landes, iiber die Kirchen in Ruminien, tiber das
Verhiltnis zu seinen Nachbarstaaten. Ein schwieriges Kapitel ist auch
der Weg Ruminiens in ein vereintes Europa. Dabei spielen nicht nur
wirtschaftliche Aspekte eine Rolle, obschon sie erheblich ins Gewicht
fallen, denn Rumanien ist ein bitterarmes Land, in dem die allermeisten
Menschen tiglich um die Grundlagen ihrer Existenz ringen miissen.

Neben allen Fakten spielen auch von Erinnerungen gesittigte
Eindriicke und die gegenwirtige Stimmung im Lande eine wichtige Rol-
le: zwischen Resignation und Hoffnung.

Wie immer sind es auch die Kleinsten und Schwichsten, die unter die
Rider geraten: die Kinder Ruminiens. Viele von ihnen leben auf der
Strafle. Sie brauchen Hilfe zum Uberleben und Stirkung fiir eine gute
Zukunft. Thnen ist an einem besonders eindriicklichen Beispiel eine eige-
ne Reportage gewidmet. An ihr wird auch deutlich, welche Hilfe zu
leisten versucht wird — oft gegen alle Hoffnung — von Menschen der
Kirche. So entsteht die Momentaufnahme einer schwierigen Gegenwart.

Ein Solitir in dieser Ausgabe ist der Grundsatzartikel des deutschen
Kurienkardinals Walter Kasper tiber die theologischen Hintergriinde
des laufenden Konfliktes zwischen Moskau und Rom. Die Diskussion
dartiber wird in OWEP fortgesetzt. Die russisch-orthodoxe Position
wird in der nichsten Ausgabe zu Wort kommen. Schreiben Sie uns, wenn
Sie wollen, auch Thre Meinung dazu.

Die Redaktion
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Johannes Toaspern

Vielspurig zum Himmel - Kirchen in Rumanien

Ruminien ist ein christliches Land. Rund 98 % der ca. 22 Millionen
rumanischen Staatsbiirger bekennen sich laut der letzten Volkszihlung
zu einer christlichen Kirche. In der kirchlichen Situation spiegelt sich die
ethnische Situation des Landes: Im Groflen und Ganzen kann man die
Mitglieder der unterschiedlichen Kirchen bestimmten Bevolkerungs-
gruppen (Rumanen, Ungarn, Siebenbiirger Sachsen, Banater Schwaben,
Roma) zuordnen, wobei es inzwischen immer mehr Uberschneidungen

gibt.

Die Rumaéanisch-orthodoxe Kirche

Die grofite der christlichen Kirchen ist die Ruminisch-orthodoxe Kir-
che, der 1992 ca. 86 % der Bevolkerung angehorten. Sie fihrt ihre
Anfinge auf die ersten drei nachchristlichen Jahrhunderte zurtick, eine
Zeit, als das heutige Ruminien als Dacien Teil des Romischen Reiches
war. Die spitere Christianisierung vollzog sich von Griechenland und
Bulgarien her und stand auch kulturell in enger Beziehung zur Mission
der Monche Kyrill und Method. So wurde die Auspragung ruminischer
Kirchlichkeit ,,orthodox“ und durch die slawische Sprache geprigt. Eine
Reihe von slawischen Wortern im heutigen Sprachgebrauch bezeugt das:
duh-Geist, slujba-Gottesdienst; taina-Sakrament; vladica-die (Herr-
scher-)Anrede fiir den Bischof.

Fiir die heutige 6kumenische Situation ist es deshalb interessant, mit
der Rumainisch-orthodoxen Kirche eine Kirche ,,zwischen den Welten®
zu haben: Sie ist einerseits Teil der orthodoxen ,Weltfamilie“, d.h. in
okumenischen Gremien Vertreterin der Orthodoxie; andererseits besitzt
sie durch die lateinische Tradition der Sprache und Kultur ein aus-
gepragtes Vermogen, sich in westliche Denkformen hinein zu begeben.

Johannes Toaspern, evangelischer Pfarrer in Leipzig, engagiert sich seit 1982 im
evangelisch-orthodoxen Dialog, besonders im deutsch-rumanischen Jugendaus-
tausch.
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Thr kommt somit im interkonfessionellen Gesprich herausragende Be-
deutung zu. Die Ruminisch-orthodoxe Kirche von heute ist eine auto-
kephale Kirche mit einem Patriarchen an der Spitze (seit 1925). Sie wird
von einem Gremium von Geistlichen und Laien geleitet, dem Heiligen
Synod. In 30 Bistimern gibt es ca. 13.600 ,,Kircheneinheiten®, also Kir-
chengemeinden, Kloster und Einsiedeleien, die von 11.100 Priestern und
Diakonen betreut werden. Im Gottesdienst wird die moderne Landes-
sprache, Ruminisch, verwendet. Wie jede orthodoxe Kirche versteht
sich auch die Rumanisch-orthodoxe Kirche als Nationalkirche, d.h. als
zutiefst und untrennbar verflochten mit dem ruminischen Volk und als
dessen angemessene Glaubensauflerung. Durch viele kriegerische Jahr-
hunderte hindurch war sie tatsichlich auch die einzige Identitit stiftende
Institution des rumanischen Volkes. Es fallt ihr deshalb sehr schwer, die
Pluralisierung des kirchlichen Lebens in der ruménischen Gesellschaft
von heute positiv zu bewerten.

Mitten in einer rumdnischen GrofSstadt liegt ein altes orthodoxes
Kloster. Es hat sich zur Aufgabe gesetzt, durch einen Radiosender,
einen Verlag und durch anziehende Gottesdienste den orthodoxen
Glauben in der Stadt und im Umland missionarisch zu verbreiten.
Mit einer Besuchergruppe stieg ich die Stufen des Glockenturms
hinanf. Uns begleitete der Abt des Klosters. Oben genossen wir den
berrlichen Rundblick iiber die Altstadt und die Neubaugebiete
hinweg weit in die bergige Umgebung. Keine 200 Meter vom
Kloster entfernt dominierte ein sebr groffer Kirchen-Neuban das
stidtische Quartier, langschiffig, twrmlos und mit rhythmischer
Spitzbogenfensterfassade. Meine Frage an den Abt, zu wem dieses
Kirchengebiude gehore, beantwortete dieser mit einem Schulter-
zucken: Er wisse es nicht. Es war eine Plingstkirche.

Die Aufficherung der Gesellschaft geht auch im kirchlichen Bereich
weiter, sodass sich nicht nur die traditionellen Kirchen der anderen
Volksgruppen gegentiberstehen, sondern zunehmend auch Kirchen und
kirchennahe Organisationen aus der ganzen Welt. Darauf konstruktiv
zu reagieren im Sinne inhaltlicher Auseinandersetzung und lokaler Zu-
sammenarbeit, liegt als Aufgabe vor der Ruminisch-orthodoxen Kirche.
Sie versucht zogernd, sich neben ihrem ureigenen reichen Schatz an litur-
gischem Leben auch um Formen und Inhalte zu bemiihen, die etwa dem
Lebensgefiihl von Jugendlichen entsprechen. Der orthodoxe Radiosen-
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der ,trinitas“ im Kloster Golia in Iasi versucht das exemplarisch mit
moderner Jugendmusik.

Besuch in einer bedeutenden Wallfabrtskirche in der Bukowina im
Nordosten. Rumdniens: Unsere evangelische Jugendgruppe hat sich
langst wieder in den Schatten vor der orthodoxen Kirche verzogen.
Ich bin noch in der Kirche und komme mit dem Priester ins
Gespriich. Sebr bald kommen wir auf kirchliche Jugendarbeit zu
sprechen. Er beklagt den freien Zugang zu den westlichen Medien,
die auch wviel Schmutz in die Gedankenwelt von Kindern und
Jugendlichen bringen. Darauf sei die orthodoxe Kirche noch nicht
eingestellt. Ich erzable etwas von unseren Erfabrungen und verab-
schiede mich. Ich bin schon weit vor der Kirchentiir, da liuft der
Priester mir nach und zieht mich am Arm: ,Eine Frage noch*, bittet
er fast beschwaorend: ,, Was ist mit der Rockmusiks Die Jugend will
Rockmusik, und die Rockmusik ist doch vom Teufel. Wie macht Ihr
dass“

Insgesamt jedoch ist seit der ,Revolution” oder ,Wende“ 1989/90 ein
Erstarken des kirchlichen Lebens zu beobachten. Allenthalben sind neue
orthodoxe Kirchen errichtet worden, insgesamt mehr als 400.

In der Maramures stehen kleine orthodoxe Holzkirchen aus dem 17.
und 18. Jahrhundert, innen komplett ausgemalt. Sie befinden sich — wie
ihre viel bekannteren Schwestern, die moldauischen Klosterkirchen —

unter dem Schutz der UNESCO.

Die deutschen Besucher fabren durch eines der vielen langgestreckten
Dénfer dieses schinen Landstrichs und erwarten hinter jeder Biegung
eine der beriithmten nadelfeinen Kirchturmspitzen. Doch ihr Erstan-
nen ist grofS, als statt des erwarteten filigranen Kirchleins ein
monumentaler Kirchenneuban in ibr Gesichtsfeld tritt, eine Kathe-
drale aus Beton. Kauwm haben sie sich an den Anblick gewdbnt,
entdecken sie auch die bistorische Holzkirche - ein Zwerg neben dem
Betonbau.

Sie lassen sich vom Pfarrer die alte Kirche zeigen: Sie ist innen
vollstindig mir biblischen Szenen ausgemalt. Durch die vielen
Jahrhunderte sind die Malereien manchmal verblichen und
geschwarzt, an anderen Stellen hat sie der durchsickernde Regen fast
unkenntlich gemacht. Vielfach ist die Sicht aber auch durch bestickte
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Tiicher verdeckt, an denen Braute vor ibrer Hochzeit einen ganzen
Winter lang gestickt haben. Der orthodoxe Pfarer, ein kunstsinniger
Mann, ist ganz stolz auf seine kleine Holzkirche, stolzer ist er jedoch
auf sein Lebenswerk, den Neubau, in den er die Gruppe einlddt.
Noch vollstindig Baustelle, ist der Innenranm bis unter die Decke
eingeviistet. Tkonenmaler sind dabei, die Winde und Decken aus-
zumalen. Apostel schimmerm durch die Geniistbalken, farbig lench-
tende Ménrtyrer vergiefSen zwischen den Fenstern ihr Blut fiir den
christlichen Glauben, asketische Hetlige mabnen rubig.

Die Giste kinnen das alles nicht ganz glauben: ,Fiir wen bauen Sie
eine solch riesige Kirche in so einem kleinen Orts“ Der Pfarrer sagt
lichelnd: ,Auf Hoffnung.“ Und wiederholt es noch einmal: ,Auf
Hoffnung*®. Die kleine Kirche fristet nur noch als Museum ihr Leben.
Ste war tatsichlich zu klein geworden. Doch so eine riesige, Macht
demonstrierende neue Kirche? Verstanden haben die Besucher das
Prinzip Hoffnung des Plarrers nicht ganz, zwmal wenn sie angesichts
der Armut der Menschen an die gewaltigen Folgekosten der Kirche
dachten, beeindruckt waren sie jedoch auf jeden Fall.

Seit 1990 wurden 25 neue Kloster eroffnet, eine ganze Reihe von theolo-
gischen Fakultiten neu- oder wiedergegriindet und ganze Ausbildungs-
gange neu geschaffen. Religionsunterricht an allen Schultypen, Kran-
kenhaus- und Militirseelsorge wurden aufgebaut, ebenso die gemeinde-
nahe Diakonie, was jedoch nicht immer dauerhaft gelang. In den Nach-
wendejahren unterstiitzten 2.300 Laienkatechetinnen und -katecheten
die Priester beim Religionsunterricht. Inzwischen bringen die entspre-
chenden neu eingerichteten Ausbildungsstitten fiir Diakonie und Reli-
gionspadagogik qualifizierten Nachwuchs hervor.

Eine wichtige Rolle spielten und spielen in der Ruminisch-
orthodoxen Kirche die Kloster. In 530 Klostern leben derzeit ca. 7.500
Nonnen und Monche. Sie trugen viele Jahrhunderte lang zur kirchlichen
und kulturellen Identitit der Ruminen bei und sind immer auch Kristal-
lisationspunkt der orthodoxen Frommigkeit gewesen: Wallfahrtsort
und vor allem Bet- und Seelsorgezentrum fiir jeweils einen weiten Um-
kreis.

Im Kloster Neamy, emnem Identititsort rumanischen Selbstbewusst-

seins, verspent im Klosterhof eine Steinplatte den Besuchern den
Weg. Sie st mit einem niedrigen Gutter umgeben, und der Monch
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iibersetzt den staunenden Besuchem, was anf ihr emngemeifSelt ist. Es
heifSt dort etwa: ,Hier rubt ein unbekannter Heiliger, den die Erde
1984 hergab. “ Was war gescheben? In jenem strengen Winter wolbte
sich der Boden des gepflasterten Weges auf. Die Ménche hielten es fiir
einen Frostanfbruch, entfernten das Pflaster und ebneten den Weg
wieder em. Allein, in der folgenden Nacht ereignete sich dasselbe.
Und wieder wurde eingeebnet. Zum Morgengottesdienst des dritten
Tages erstaunten die Monche: Wieder war der Weg zum Hiigel
geworden. Klar war ihnen nun, dass dieses Ereignis als Zeichen
genommen werden musste: Man begann zu graben und stief$ auf die
Gebeine eines dort begrabenen Menschen. Dieser Unbekannte musste
ein Heiliger sein, da er mit diesem iibernatiirlichen Zeichen anf sich
aufmerksam machte.

Mitten im dunkelsten Zeitalter der Unterdriickung durch das kom-
munistische Regime wurde der unbekannte Heilige in die Klosterkeir-
che iiberfiibrt. Lange hatten sich die Monche mit dem Vorwurf der
Staatsmacht auseinander zu setzen, mit dem Fund und der Verehrung
des unbekannten Heiligen die staatliche Autoritit zu untevlaufen.
Die Monche nahmen es als Zeichen der Ermutigung in schwerer Zeit.
Die Bevilkerung auch. Heute sitzt ein alter Monch neben dem
préchtig geschmiickten Sarg des unbekannten Heiligen und nimmt
Spenden fiir erbetene Fiirbitte des Heiligen entgegen.

Wenn ein Kloster sein Stiftungsfest feiert (z.B. Marid Entschlafung am
15. August), werden grofiere Kloster nicht selten von 20.000 und mehr
Menschen besucht. Die Ausstrahlungskraft eines Klosters, seiner
Monche und Nonnen kann kaum iiberschitzt werden, vor allem, wenn
sich unter ihnen sog. ,Starzen“ befinden, Minner mit einer besonderen
Gabe, geistliche Lehrer und Seelsorger zu sein.

Man hat extra ein breites und tiefes Schleppdach vor seine einfache
Zelle gebaut. Etwa siebzig Menschen kionnen ihm so selbst bei
sengender Hitze oder stromendem Regen zubdren: ,Vater, sag uns
etwas iiber das ewige Leben! “ ,Vater, was ist es mit dem Fasten?™
, Vater, warum ist die Siinde in der Welte Auf der einfachen
Holzbalustrade werden Kassettentonbandgerate zur Aufnahme abge-
setzt, und alles lauscht auf die Worte eines sebr alten Monches, der
unter dem Vordach sitzt, in seinen Handen eme schwarze Kordel mit
vielen Knoten, die er Knoten fir Knoten wunaufhaltsam wund
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gleichsam automatisch entlang tastet. Die Rede ist von Vater llie
Cleopa, einem 1912 geborenen Starzen, einem ,lebenden Heiligen
in der Mitte der neunziger Jahre im Kloster Sihistria. Seine Zuhérer
stromen thm aus dem ganzen Lande zu, seine Erkenntnisse und
Worte fallen anf Seelen, die nach Halt suchen in einer uniiber-
schaubaren Welt. Atemlos verfolgt man, was er sagt, man bleibt
noch sehr viel linger, als die Kassetten aufnebmen konnen. Inzwi-
schen ist Vater Cleopa gestorben. Seine geistlichen Gedanken wurden
gesammelt verdffentlicht und werden von den Menschen im Land
gern gekauft, ebenso farbige Bilder von ihm.

Romisch-katholische und Griechisch-katholische Kirche

Die zweitgrofite Kirche Siebenbiirgens stellt die katholische Kirche in
ihren zwei Zweigen dar, der Romisch-katholischen und der Griechisch-
katholischen Kirche.

Die Roémisch-katholische Kirche mit zwei Erzbistiimern und vier
Bistiimern hat ihre Verwurzelung in den nationalen Minderheiten der
Ungarn und Deutschen (hier vor allem die Banater Schwaben und Land-
ler Siebenbiirgens), d.h. ihren Ursprung nahm sie mit der Einwanderung
westlicher Siedler in das heutige Staatsgebiet Ruminiens. Thr auf Welt-
kirchentum ausgerichtetes Kirchenverstindnis lisst sie die verschiede-
nen Sprachen und Traditionen zusammen sehen und nehmen.

Romisch-katholische  Osternacht in  Sibiu/Hermannstadt in
Siebenbiirgen: Den Beginn, das ,Exultate®, kann ich als evangeli-
scher Pfarver im Geist mitsingen: wir singen in unserer Osternacht
denselben Hymnus. Daran erkenne ich die gemeinsame Vergangen-
heit. Der weitere Verlauf der Zeremonie und Messe in Hermannstadt
wird zu eimem beeindruckenden Gottesdienst. Beeindruckend anch:
Es wird in vier Sprachen gefeiert, immer im Wechsel: Lateinisch,
Deutsch, Ungarisch und Rumdnisch. Gegen Ende iiberwiegt das
Ungarische. Die Gemeinde antwortet in allen vier Sprachen:
Lebenswirklichkeit in einem multiethnischen. Gemeinwesen. Jiingere
Menschen in der Kirche sind allerdings nuwr noch Ungarm wund
Rumdinen. Die Deutschen sind ansgewandert.

Ein Spiegelbild tragischer Geschichtsabliufe stellt die Existenz der heu-
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tigen Griechisch-katholischen Kirche dar. Thr Dasein begann, als Gebie-
te des heutigen Siebenbiirgens, Moldawiens, der Bukowina, der Ma-
ramures und Bessarabiens, also Gebiete mit einer Mischbevélkerung,
1687 unter habsburgische Herrschaft kamen. Wien dringte die dort le-
bende orthodoxe Bevolkerung zur Unterordnung unter die papstliche
Jurisdiktion, allerdings unter Beibehaltung der gewohnten byzantini-
schen Riten. Die auf diese Weise entstandene Kirche nennt man auch die
(mit Rom) ,,Unierte Kirche, ihre Mitglieder ,Unierte® oder ,,Uniaten®.
Diese Kirche bestand in Ruminien bis 1948. In diesem Jahr begannen die
rumanischen Stalinisten — neben der Verfolgung der Orthodoxie - ein
Kesseltreiben gegen die ,,Uniaten®: die Bischéfe wurden umgebracht, die
Pfarrer mit schwersten Repressalien bedroht. Die meisten wihlten den
Weg in die Rumanisch-orthodoxe Kirche, die diese ,Riickkehr” mit
groflem offentlichen Aufwand zelebrierte. Die Griechisch-Katholische
Kirche wurde vollstindig verboten, ihr (Grund-)Eigentum beschlag-
nahmt, verstaatlicht oder der orthodoxen Kirche tibertragen. Trotzdem
blieb sie in den folgenden Jahrzehnten im Untergrund weiter bestehen
und wurde unmittelbar nach dem Sturz Ceaugescus wieder legalisiert.
Seither beschiftigen harte und mitunter handgreifliche Auseinanderset-
zungen die betrotfenen Gemeinden und Gebiete, vor allem, was den
Besitz und Gebrauch von Kirchen und Pfarrhdusern angeht. Auch die
Verhandlungen auf kirchenleitender Ebene ziehen sich zih und bisher

ohne abschlielendes Ergebnis hin.

Fiir den AufSenstehenden ergibt sich als fast einzige Unterscheidung
zu den Onthodoxen die Tatsache, dass die Unierten statt des
slawischen Wonrtes fiir den Heiligen Geist ,,Dub “ das lateinische Wort
»Spirit“ verwenden. Das weist auch auf ihre Bestrebung hin, eine
rumanische Nationalidentitit zu schaffen, die sie neben der Sprache
auch aus einer - wie sie meinen — seit alters her nie abgerissenen
kirchlichen Verbindung zu Rom herleiten wollen. Dieser Gedanke
aber ist in der rumanischen Identitat nicht verankert. Anders als z.B.
in der Ukraine hat es deshalb nach 1990 auch keine Massenbewe-
gung aus der orthodoxen in die Griechisch-katholische Kirche
»zurtick “ gegeben.

Heute gliedert sich die Griechisch-katholische Kirche in eine Metropolie

und funf Bistimer, vor allem im Gebiet der Maramures und Nord-
siebenbtirgens. Ihre Mitglieder sind in der Regel Ruménen.
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Evangelische Kirchen

Den evangelischen Kirchen gehéren heute etwa 850.000 Menschen an,
davon 800.000 der Ungarisch-reformierten Kirche, 37.000 der Unga-
risch-lutherischen Kirche und etwa 15.000 der Lutherischen Kirche
Augsburgischen Bekenntnisses (der Siebenbiirger Sachsen) in Sieben-
biirgen. Neunundneunzig Prozent aller evangelischen Menschen in
Rumanien leben in Siebenbiirgen. Da Siebenbiirgen als Ganzes erst nach
1918 zu Ruminien kam, ergab und ergibt sich nicht nur eine religios
herausfordernde Situation, sondern eine eben immer auch politisch in-
tendierte Konkutrenzsituation der Volksgruppen. So l6ste z.B. die Aus-
einandersetzung zwischen dem ungarisch-reformierten Pfarrer Tékes
und der ruminischen Staatsmacht den blutigen Aufstand gegen den Dik-
tator Ceausescu im Dezember 1989 aus. Fir die Minderheiten der Un-
garn und Deutschen in Ruminien bildeten die Kirchen iiber Jahrzehnte
hinweg einen Ort der Identifikation und der Pflege halbwegs unzensier-
ter Traditionen.

Die ca. 800.000 Mitglieder der Reformierten als der drittstirksten
Kirche in Ruminien sind ungarischer Nationalitit. Die Kirche ist in zwei
Distrikte gegliedert, wovon jeder seine eigene Tradition aus der Ge-
schichte mitbringt, die Siebenbiirger mit Zentrum Cluj/Kolozsvir/
Klausenburg seit 1564 und die vorher zu Ungarn gehorenden Reformier-
ten mit dem Zentrum Oradea/Nagyvardd/Groflwardein seit ca. 1920.
Thre eigene Stirke sowie ihr intensiver Kontakt zu den anderen refor-
mierten Kirchen Europas hat sie schon unter der kommunistischen Dik-
tatur ein weitaus grofieres Mafl an Gemeindearbeit und -bildung betrei-
ben lassen, als es die orthodoxe Kirche wagte. Thre 16 Gymnasien und
mehr als 500 Grundschulen, die durch das kommunistische Regime ent-
eignet wurden, sind bis heute nicht zuriickgegeben worden. In Cluj wur-
den ein Gymnasium und eine Diakonie-Schule neu eingerichtet. Als
Minderheit haben die Ungarn sehr gegen nationalistische Tendenzen in
der ruminischen Offentlichkeit zu kimpfen.

Die Zahl von heute nur noch ca. 15.000 (1918: 300.000) Mitgliedern
macht die extreme Diasporasituation der einst grofien Volksgruppe der
Siebenbiirger Sachsen deutlich. Deren Geschichte reicht 800 Jahre
zuriick, als deutsche Kolonisten auf den Ruf des ungarischen Konigs das
Gebiet innerhalb des Karpatenbogens besiedelten. Sie sollten als ver-
teidigungsfihige Volksgruppe ecinen Riegel gegen Einfille aus dem
Stidosten bilden. Durch den Lauf der Jahrhunderte hindurch hielten die
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Siebenbiirger engste kulturelle Beziehungen zum Mutterland, sodass
Siebenbiirgen bei aller politischen Fremdbestimmtheit immer ein auto-
nomes Gebiet mit eigener Gesetzlichkeit, eigenem Stolz und eigener
Identitat blieb. Im Getolge der Reformation in Deutschland bildete sich
dann die Evangelisch-lutherische Kirche Siebenbiirgens. Durch die Fol-
gen des Zweiten Weltkriegs (Deportation nach Russland, Aussiedlung
nach Deutschland) verlor die siebenbiirgische (deutsche) Lutherische
Kirche einen Grofiteil ihrer Menschen. Als der Diktator Ceausescu in
den siebziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts begann, ausreisewil-
lige Menschen nach Westdeutschland zu verkaufen, begann ein Aderlass,
der nach 800 Jahren das Zerbrechen der einst blithenden Gemeinschaft
der Siebenbiirger Sachsen einleitete. Nach Offnung der Grenzen 1990
zog dann der weitaus grofite Teil der Siebenbiirger Sachsen nach
Deutschland, sodass heute nur noch wenige, meist alte Menschen deut-
scher Abstammung in Siebenbtirgen leben.

Evangelischer Gottesdienst in einer siebenbiirgisch-sichsischen Kir-
chenburg Ende der neunziger Jahve. Er ist eben zu Ende. Drei dltere
Fraunen verlassen behibigen Schrittes die Kirche, steigen vorsichtig die
steilen Stufen zur StrafSe hinunter und werden Teil der Kulisse, die
sich hier wie allenthalben im sichsischen Siebenbiirgen bietet: Mit
den Giebeln zur Strafle stehen grofie Banernanwesen dicht an dicht,
Zengnis emer einstmals selbstbewussten, autarken und fest veranker-
ten Kultur deutscher Besiedlung durch acht Jabrbunderte. Die
meisten Fensterladen sind heute jedoch geschlossen und auf Daner
verriegelt, thre Besitzer sind in den letzten zehn Jahren ausgewandent,
whoch, in’s Reich“. Emige Anwesen verfallen sichtbar, aus anderen
schauen interessiert Kinder von Roma-(Zigeuner-)Familien hervor.
Als deutsche Gdste sind wir frob, einen alten Herm zu treffen, der
gerade aus dem Gottesdienst kommt und sich nach einem Plansch
mit dem aus der Grofistadt angereisten Plarrer anschickt, in das Dorf
zu gehen. Er ist in seine siebenbiirgische Tracht gewandet: WeifSes
Leder mit reichem gestickten Schmuck. ,, Wie viele Sachsen (Deut-
sche) sind Sie hier noch$® fragen wir. ,, Vier Weiber® antwortet er in
seinem schweren Siebenbiirger Deutsch. — % — und Sies“ - ,Ich
muss am Mittwoch wieder arbeiten — in Ludwigshafen. Da kommt
die Tracht wieder in den Kasten, fiir ein Jahr.“

Eine ausgeprigte Diakonie arbeitet inzwischen recht effektiv, und eine
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eigene theologische Ausbildungsstitte bildet heute noch aus — doch wer-
den sich Evangelisch-lutherische Gemeinden zukiinftig wohl nur noch
in den Stadten halten. Organisierte Kriminalitit plindert inzwischen
systematisch die verlassenen Kirchen, unbewachten Kirchenburgen und
Pfarrhauser der Sachsen auf dem Lande. Die Frage nach evangelischer
Identitit in orthodoxem Umfeld stellt sich mit zunehmender Dringlich-
keit.

Taufe in einer Evangelisch-lutherischen Kirche in Nordsiebenbiirgen.:
Der dentsche (siebenbiirgisch-sichsische) Pfarver der Kleinstadt zele-
brient im schwarzen Talar mit silberen Schnallen. Die Besucher-
gruppe aus Deutschland versteht wider Erwarten fast nichts, denn es
wird vor allem rumdnisch geredet: Gebete, Predigt — allein die
Tanfzeremonie selbst auf Deutsch. Schon zwanzig Jabre zuvor hatte
der Pfarrer seinen dentschen Gasten erklart: Wir haben uns fiir das
zukiinftige Uberleben als Kirche zu entscheiden, ob wir vor allem
deutsch oder vor allem evangelisch sein wollen. , Vor allem deutsch“
fiihre in die Sackgasse. Damals waren seine Ansichten auf tanbe
Obren gestofien. Heute ist es zu spat: Durch die fast vollstindige
Abwanderung der Deutschstaimmigen gibt fast keine auf Zukunft
ausgerichtete Evangelisch-lutherische Kirche in Siebenbiirgen mebr.

Im hoben Novden des Landes betreut ein siebenbiirgisch-sichsischer
Pfarver viele Kleinstgemeinden, die von einer Anfang des 19. Jh. aus
Osterreich eingewanderten Volksgmppe von Bergarbeitern iibrig
geblieben sind. Wer nicht ,ins Reich® (nach Deutschland) ausge-
wandenrt ist, versucht hier seine Identitat zu wahven. In manch kleine
und schlichte Holzkirche kommt der Pfarrer nur einmal im Halbjahr
zum Gottesdienst. An einem Julitag jedoch ist eine von ibnen bis auf
den letzten Platz gefiillt. Alle evangelischen Christen des Buchenlan-
des (rumdnisch: Bukowina) sind zu einem Gemeindetag eingeladen.
Dicht an dicht sitzen sie auf den lebnenlosen Holzbinken und singen
die Lieder ,Lobe den Herrn® und ,Du meine Seele singe* in sebr
getragener Weise. Vorn in der Bank sitzen tiefschwarze Gestalten. Sie
sitzen aufrecht und stolz. Beim anschliefenden Gemeindefest kom-
men die deutschen Giste mit dem Plarer ins Gespriich: ,, Wie
kommen Zigeuner in Ihren Gottesdienst?“ fragen sie. Er lacht und
erklirt uns, dass die Roma hier sogar Kirchvdter, also Gemein-
dedilteste, Presbyter seien. Es gilt: Wer sich ihnen, den verachtetsten
Menschen der rumdnischen Gesellschaft, zwwendet, dem wenden sie
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sich zu. Wer ihr Vertrauen erworben hat und ihren Glanben
lebendig sein lasst, hat es mit unbedingt zuverlissigen Menschen zu
tun. Es habe lange gedanert, sagte der Plarrer, bis die Menschen in
der Kirchengemeinde auch ,die Zigeuner in ibven Gemeinden
mitbestimmen lieflen. Die Roma (ibre Zabl in Rumdnien wird
zwischen zwei und vier Millionen geschatzt) passen sich mit ibrer
Konfession meist ibrer direkten Umgebung an.

Einen immer breiteren Raum in der kirchlichen Landschaft Ruminiens
nehmen inzwischen die ,neuprotestantischen® Frei- und Pfingstkirchen
ein. Bereits in den fiinfziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts waren
diese Kirchen missionarisch unter Ruminen, Ungarn und vor allem
Roma aktiv. Thre klare Sprache in politischen und Bekenntnis-Fragen
machte sie fiir Menschen attraktiv, die einen Gegenentwurf zur angepas-
sten Kirchenwirklichkeit der orthodoxen Kirche suchten. Nicht zuletzt
die enge Bindung an ihre Mutterkirchen, vorwiegend in den USA, lief} sie
anziechend erscheinen, auch nach der Revolution, als sie mit Hilfe
auslindischer Mittel in groflem Stil die Medien besetzen konnten. Aller-
dings zeigt sich der oft unreflektierte Import westlicher Lebensart auch
mit Problemen behaftet, sodass der missionarische Impuls mitunter an
der Mentalititsgrenze ruminischer Menschen scheitert. Die Pfingstkir-
chen wachsen jedoch ungebrochen, weil sie versuchen, auf moderne Art
Antwort auf brennende Lebensfragen zu geben. Das ist in der kirchli-
chen Landschaft meist konkurrenzlos, denn innerhalb der orthodoxen
Kirche gibt es noch kein breit verankertes Gesprachsangebot. Auch un-
terhalten diese Kirchen grofie, meist vom Ausland hoch subventionierte
Sozialwerke.

Okumene in Ruminien?

Diese in groben Ziigen skizzierte kirchliche Situation in Rumanien
macht schon deutlich, dass allein das Nebeneinander der Kirchen sehr
vielschichtig ist, mit historischen Erfahrungen, emotionalen Befindlich-
keiten verbunden. Ein Zusammenkommen aller in Ruminien vertrete-
nen Konfessionen im Sinne einer zielgerichteten ckumenischen Zusam-
menarbeit ist derzeit nicht zu beobachten. Diese wurde paradoxerweise
in den Jahrzehnten des Kommunismus staatlich verordnet und in
jahrlichen Tagungen durchgefiihrt. Mit dem kommunistischen Regime
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war jedoch auch die regelmiflige 6kumenische Konsultation der Kirchen
zu Ende.

Okumene wird in Ruminien, wenn iiberhaupt, nur lokal gelebt oder
punktuell veranstaltet. Einzelne Protagonisten des 6kumenischen Ge-
dankens auf allen Seiten nehmen die wenigen Gelegenheiten wahr, ge-
meinsame Projekte zu entwickeln, so zum Beispiel die Liturgie des Welt-
gebetstages 2002. Gegenwirtig haben alle Kirchen so sehr mit sich selbst
und mit den Problemen zu tun, sich unter den neuen politischen und vor
allem 6konomischen Bedingungen zurechtzufinden, dass eine breit ver-
ankerte Okumene im Land noch in weiter Ferne scheint.

Andererseits ist die Ruménisch-orthodoxe Kirche aus den eingangs
beschriebenen Griinden in der Lage und willens, sich einer konstrukti-
ven 6kumenischen Zusammenarbeit im europdischen und Weltmafistab
zu stellen, wie sie keine andere orthodoxe Kirche derzeit zu praktizieren
in der Lage ist. Sie spielt auf ihre Weise eine wichtige Rolle in dem Pro-
zess der Annaherung Rumaniens an die Europiische Union.
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Lothar Maier

Schlaglichter auf die Geschichte Rumaniens

Im Dunkel der Geschichte

Die Vorstellung einer geschlossenen ruminischen Nation setzte sich erst

in der ersten Hailfte des 19. Jahrhunderts durch, auch wenn ein starkes

Gemeinschaftsgefithl zwischen den beiden ruminischen Fiirstentimern

Moldau und Walachei seit deren Entstehung bestand und die Verbin-

dungen tber den Karpatenkamm hinweg zu den Ruminen Siebenbiir-

gens immer prisent waren. Der Prozess der Griindung eines rumini-
schen Nationalstaats begann mit der Personalunion von Moldau und

Walachei 1859. Der Anschluss Siebenbiirgens und anderer Irredenta-

Gebiete an Ruminien gelang im Gefolge des Ersten Weltkriegs. Wie in

anderen verspiteten Nationen kommt deshalb auch bei den Ruminen

der ,nationalen® Geschichte eine uns schwer verstindliche Bedeutung
zu. Sie dient der Festigung der Identitit und der Begriindung von Ge-
bietsanspriichen. Dazu zwei Beispiele:

e Die Nationalbewegung des 19. Jahrhunderts machte aus Fiirst Mi-
chael, der Ende des 16. Jahrhunderts erstmals das Gebiet des heutigen
Ruminien fiir kurze Zeit als Ganzes beherrschte, den ersten Vereini-
ger aller rumidnischen Linder. Er ist bis heute ein Symbol der Einheit
und Unabhangigkeit Ruméniens.

* Generationen von Historikern, Archdologen und Linguisten bemiih-
ten sich um die Losung der Frage, ob die eine romanische Sprache
sprechenden Ruminen Nachfahren von Rémern sind, die nach der
Riumung Daciens 275 n. Chr. nérdlich der Donau geblieben waren,
oder ob sie im Frithmittelalter aus dem Balkan kommend den Karpa-
tenbogen neu besiedelt haben. Einzigartig ist, dass dieses Problem der
Vorgeschichte bis heute eine hochpolitische Streitfrage blieb. Die
Ruminen vertreten die Kontinuititstheorie, die Ungarn bestreiten sie
und gehen davon aus, dass ihre Vorfahren vor den Ruminen
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Siebenbiirgen bewohnten. Aus der Erstbesiedelung wird ein Argu-
ment, das ein historisches Recht auf den Besitz Siebenbiirgens stiitzen
soll.

Festen Boden betritt die Geschichtswissenschaft mit der Entstehung
der Walachei Ende des 13. und der Moldau Mitte des 14. Jahrhunderts
aus Grenzmarken des ungarischen Reichs. Beide Fiirstentiimer profitier-
ten schnell von ihrer Lage an groffen Handelswegen. Beide fithrten im
Biindnis mit den europaischen Michten erbitterte Abwehrkimpfe gegen
die Ttrken und gerieten schlief8lich in Abhingigkeit vom Osmanischen
Reich. Sie wurden nie vollstindig unterworfen, waren aber tributpflich-
tig und im Laufe der Jahrhunderte Opfer einer immer driickenderen
Ausbeutung. Sie behielten ihre eigenen Fiirsten, Amter und Institutio-
nen nach dem Vorbild von Byzanz und eine eigene christliche Elite, die
wie in Russland mit einem turksprachigen Lehnwort ,Bojaren® genannt
wurde. Letztere ergianzte sich allmahlich aus allen christlichen Volkern
unter osmanischer Herrschaft.

Die Ruminen beiderseits des Karpatenbogens, in Siebenbiirgen wie
in Moldau und Walachei hatten das Christentum aus Byzanz angenom-
men. Ahnlich wie Serben, Bulgaren und Griechen waren sie religios und
kulturell auf das 6kumenische Patriarchat in Konstantinopel ausgerich-
tet. Anders als diese unterstanden sie aber dem Patriarchen, der im osma-
nischen System indirekter Herrschaft iber die Christen des Reiches eine
wichtige Rolle spielte, nicht in weltlichen Angelegenheiten. Thre weitge-
hende Autonomie erméglichte es den moldauischen und walachischen
Flirsten, die heiligen Stitten der orientalischen Christenheit etwa auf
dem Berg Athos und im Heiligen Land zu unterstiitzen.

Rumanisches Mittelalter - bis ins 19. Jahrhundert

Seit Anfang des 18. Jahrhunderts wurden Phanarioten, Mitglieder der
einflussreichsten griechischen Familien aus Istanbul, Fiirsten der Mol-
dau und der Walachei. Sie mussten mit gigantischen Bestechungsaktio-
nen am Hof des Sultans ihre Wiirde erkaufen. Weil der Machtwechsel fiir
die osmanische Oberschicht in Istanbul ein so gutes Geschift war, aber
auch weil die phanariotische Konkurrenz gegen sie arbeitete, waren die
Amtszeiten der Fiirsten im 18. Jahrhundert sehr kurz. Die Folge war,
dass diese alles daran setzten, um in méglichst kurzer Zeit ihre Ausgaben
zu amortisieren und einen moglichst hohen Gewinn zu erwirtschaften.
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Ein System von Amterkauf und Steuerpacht verdarb auf lange Zeit die
politischen Sitten. Der Tribut und andere Abgaben an den Sultan stiegen
in der Zeit der Phanariotenfiirsten stetig. Nach den grofien territorialen
Verlusten des Osmanischen Reiches am Ende des 17. Jahrhunderts mus-
sten die beiden Furstentiimer Istanbul mit Getreide, Vieh und Bauholz
zu einseitig festgesetzten Preisen versorgen.

Das multiethnische und multikonfessionelle Siebenbiirgen erfreute
sich unter osmanischer Oberhoheit weitgehender Autonomie, vor allem
aber einer sehr grofziigigen religiésen Toleranz, die erst nach der Anne-
xion durch Osterreich Ende des 17. Jahrhunderts in Gefahr geriet. Poli-
tische Rechte besafl in dem vom mitteleuropiischen Stindesystem
geprigten Siebenbiirgen grundsitzlich nur der Adel. Folglich gab es nur
drei anerkannte stindische ,,Nationen®: den ungarischen Adel sowie die
kollektiv als Adel behandelten Gemeinschaften der Siebenbiirger Sach-
sen und der ungarisch sprechenden Sze-
kler. Die Ruminen, die seit dem frithen
17. Jahrhundert die Bevolkerungsmehr-
heit stellten, hatten keine politischen
Rechte, ihre orthodoxe Religion war nur
geduldet. Ihre Lage begann sich zu bes-
sern, als sich unter den Habsburgern ein
Teil von ihnen der Kirchenunion mit Rom von 1697 anschloss und die
unierte Geistlichkeit durch das Studium in Wien und Rom neue Bil-
dungschancen erhielt. Nach und nach entwickelten die benachteiligten
Ruminen Siebenbiirgens aus dem Glauben heraus, Nachfahren der
Romer zu sein, ein neues Selbstbewusstsein.

Die Vertreter dieser Ideen, die unter der Kollektivbezeichnung
»Siebenbiirger Schule” bekannt wurden, beeinflussten seit Anfang des
19. Jahrhunderts vor allem als Lehrer und Organisatoren kultureller Ein-
richtungen zunehmend auch die beiden Fiirstentiimer jenseits der Kar-
paten. Hier hatten einzelne Phanariotenfiirsten schon Ende des 18. Jahr-
hunderts versucht, soweit es ihre prekire politische Lage zulief}, im Sinne
des aufgeklarten Absolutismus zu wirken. Die Sprache der Gebildeten
war Griechisch. So lernte die Oberschicht der Moldau und Walachei die
Werke der franzosischen Hochaufklirung zunichst in griechischer
Ubersetzung kennen. In dieser Zeit, als nach dem russisch-tiirkischen
Krieg 1768-1774 der russische Einfluss in den Furstentiimern zunahm,
verfolgten die einheimischen Bojaren in Eingaben und Memoranden an
die russische Regierung das Ziel, die griechisch-phanariotische Konkur-

Im Laufe des 18. Jabrbunderts ent-
wickelten die benachteiligten Rumd-
nen in Siebenbiirgen ein neues Selbst-
bewusstsein.
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renz loszuwerden. Dieser Wunsch erfiillte sich erst nach dem griechi-
schen Aufstand von 1821, der die tirkisch-griechische Symbiose im
spitosmanischen Staat beendete. Es begann mit dem Einmarsch von
Alexandros Ipsilantis, dem Fiihrer des griechischen Geheimbundes ,,Fi-
liki Eteria®, aus Russland in die Moldau. Er verband sich mit dem Auf-
stand des Tudor Vladimirescu, der dem Unternehmen seine Truppe
aufstindischer Bauern zufiihrte. Die Interessen dieser beiden Richtun-
gen waren ebensowenig vereinbar wie die der Bauern und der einheimi-
schen Bojaren. Noch vor der Invasion der Tiirken war das Unternehmen
in den beiden Fiirstentiimern an seinen inneren Gegensitzen gescheitert.
Die rumanische Historiographie lisst mit diesem Ereignis das rumini-
sche Mittelalter enden.

Rumanien in der Neuzeit

Aber es war eher der Friede von Adrianopel 1829 zwischen Russland und
dem Osmanischen Reich, der zu einem der grofiten Einschnitte in der
rumanischen Geschichte wurde. Die Osmanen mussten ihre Briicken-
kopfe am linken Donauufer aufgeben, die sich schnell zu blithenden
Exporthifen des Auflenhandels entwickelten. Donau und Meerengen
wurden endgiiltig der internationalen Schifffahrt gedffnet. Unter russi-
scher Besatzung entstanden in Zusammenarbeit mit den fihrenden Bo-
jaren Staatsgrundgesetze unter der Bezeichnung ,Organische Regle-
mente®. Moldau und Walachei blieben unter der Oberhoheit des Sultans,
waren ihm aber nur noch zur Zahlung eines jahrlichen Tributs verpflich-
tet. Russland garantierte den volkerrechtlichen Status. Die eigentliche
Macht {ibten die russischen Konsuln in Tasi und Bukarest aus. Obwohl
offiziell Teil des Osmanischen Reiches, waren beide Flirstentimer de
facto russisches Protektorat geworden.

Eine ganze Generation junger Ruminen, meistens Bojarenschne,
ging nun zum Studium in den Westen, vorzugsweise nach Paris. Die
Studenten aus der Moldau und der Walachei fiigten sich leicht in die
politische Subkultur von Paris ein und wurden gelehrige Schiiler
franzosischer und polnischer Politiker und Literaten. Vorbereitet durch
dievon der ,Siebenbiirger Schule“ popularisierte Idee der Romanitas der
Ruminen nahmen sie hier die Grundsitze der romantischen National-
idee Europas auf und fiillten sie mit ihren heimischen Inhalten. Sohne
von Grofigrundbesitzern begannen, sich fir die Sprache und Folklore
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der Bauern zu interessieren, und studierten die Vergangenheit eines Vol-
kes, das sie mit ihrer schopferischen Titigkeit in dieser Form erst ins
Leben riefen. Gleichzeitig wurde Frankreich, die ,lateinische Schwe-
ster®, kulturelles Vorbild, und Neugriechisch wurde als Sprache der Ge-
bildeten vom Franzosischen abgelost. Es geriet bald in Konkurrenz zur
rumanischen Nationalsprache der Volkslieder, Marchen und Mythen,
die in den folgenden Jahrzehnten so sehr dem lateinischen Vorbild an-
geglichen wurde, dass sie sich wieder von ihren urspriinglichen Spre-
chern entfernte, aber auch schnell eine eigenstindige Literatur hervor-
brachte.

Die rumanischen Studenten nahmen im Februar 1848 an den Demon-
strationen und Straflenkdmpfen teil, die zum Sturz der franzésischen
Monarchie fithrten. Danach wollten sie die Revolution in ihre Heimat
tragen. Unter dem Regime der Organischen Reglemente, unter autori-
tiren Fiirsten und selbstherrlichen russischen Konsuln fehlte es nicht an
politischem und vor allem an sozialem Ziindstoff. Noch ehe die ersten
zurlickgekehrt waren, war bereits in der Moldau eine friedliche Massen-
bewegung, die Reformen nach westlichem Vorbild verlangte, vom
Fiirsten brutal zerschlagen worden. In der Walachei dagegen konnte sich
eine Provisorische Revolutionsregierung ein Vierteljahr lang halten.
Dieses kurze Experiment bewies schon die politischen Fihigkeiten die-
ser Generation der ruminischen Elite, die von da an allgemein , Acht-
undvierziger” genannt wurde. Obwohl Reformen in engem Rahmen ge-
halten werden mussten, um den europiischen Michten zu beweisen, dass
eine Intervention unbegriindet sei, gelang es in unvergleichlichem Aus-
maf}, die stadtischen Unterschichten und die Bauern zu mobilisieren.
Aber hier lag auch die Schwiche des Konzepts der Achtundvierziger, die
den ruminischen Nationalstaat, den sie griindeten, bis ins 20. Jahrhun-
dert verfolgen sollte. Die politische Elite bestand zum grofiten Teil aus
Bojaren, deren wirtschaftliche Interessen denen der Bauern diametral
entgegenstanden. Diese hofften nun, mit Hilfe der Revolutionire, die sie
mutig unterstiitzten, ihre Forderung nach Grundeigentum durchsetzen
zu konnen. Eine parititische Kommission, die schliefllich eingesetzt
wurde, um dieses Problem zu 16sen, erregte als ,kommunistischer An-
griff auf das heilige Eigentum® das Misstrauen der Michte. Eine Eini-
gung war aber, wie sich bald herausstellte, ohnehin nicht méglich. Als
schliefllich russische und tiirkische Truppen intervenierten und das Ex-
periment beendeten, befreiten sie die Revolutionire nicht nur aus einer
Sackgasse, sondern auch aus einer potenziell gefahrlichen Lage. Wie zwei

179



Jahre zuvor in Galizien hitte der Aufstand der Bauern schliefilich die
revolutiondre Oberschicht selbst bedrohen kénnen.

Nach der Revolution zerstreuten sich die ruminischen Achtundvier-
ziger im Exil in Westeuropa und im Osmanischen Reich. Sie versuchten,
Parlamente und Regierungen fiir ihr Ziel, den vereinigten souverinen
rumanischen Nationalstaat mit einer liberalen Verfassung, zu gewinnen.
Ruminien sollte auf diese Weise im europaischen Staatensystem seinen
Platz finden. Zar Nikolaus I. jedoch war der erbitterte Feind aller libera-
ler und nationaler Bewegungen Europas. Seit den Tiirkenkriegen des 18.
Jahrhunderts versuchte Russland immer wieder, die beiden Fiirsten-
timer, die auf dem Weg nach Istanbul lagen, zu annektieren. Russlands
Niederlage im Krimkrieg (1853-1856) und der Pariser Frieden (1856)
beendeten das russische Protektorat. Die europaischen Michte einigten
sich mithsam, Moldau und Walachei unter osmanischer Oberhoheit zu
lassen, gegen den erklirten Wunsch der einheimischen Eliten, beide
Furstentiimer — wenn auch mit fast identischer Verfassung — getrennt zu
halten und diese Situation gemeinsam zu garantieren. Die aus dem Exil
zuriickgekehrten Achtundvierziger bewiesen nun aulerordentliches po-
litisches und diplomatisches Geschick und verwirklichten schrittweise
gegen den Willen Europas ihre Ziele. Im Vorfeld des italienischen Krie-
ges 1859 wurde Alexandru Ioan Cuza, einer der Thren, zum gemeinsa-
men Fiirsten beider Lander gewidhlt. Nach der 1861 geschickt durchge-
setzten Realunion nutzte Cuza die Krise im Vorfeld des deutsch-dini-
schen Krieges, um sich 1864 der von den Grofimichten garantierten Ver-

fassung zu entledigen. Als sich 1866 der

Auf dem Berliner Kongress 1878 er-
kannten die Michte Rumdniens Un-
abhangigkeit an. Der junge Staat
hatte jedoch von Anfang an mit wirt-
schaftlichen und sozialen Problemen

preuflisch-osterreichische Krieg abzeich-
nete, wurde Cuza gestiirzt. Die ehemali-
gen Revolutionire machten Karl (Carol)
von Hohenzollern-Sigmaringen zum
Nachfolger. Ein auslindischer Fiirst aus

zu kampfen. einer herrschenden europiischen Dynas-

tie war schon lange eines ihrer Ziele gewe-
sen. Die nur fiir die Person Cuzas zugestandene Union blieb erhalten,
und Ruminien gab sich eine Verfassung nach belgischem Muster. Die
ruminischen Politiker hatten gelernt, auf die Uneinigkeit der Michte zu
vertrauen, die eine Intervention verhinderte. Ruminien nahm schliefflich
an der Seite Russlands am russisch-tiirkischen Krieg 1877/78 teil und er-
klirte seine Unabhingigkeit vom Osmanischen Reich. Auf dem Berliner
Kongress 1878 erkannten die Machte Ruminiens Unabhingigkeit an.
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Der junge Staat hatte jedoch von Anfang an mit wirtschaftlichen und
sozialen Problemen zu kimpfen. Die Lage der Bauern war besonders
schlecht und fiihrte zu regelmiflig wiederkehrenden Bauernaufstinden.
Die Verfassungswirklichkeit entwickelte ein System, das bis weit ins 20.
Jahrhundert hinein erhalten blieb: Die Regierungspartei verschliss sich
in Fraktionskimpfen, und die Opposition schiirte Unruhen, bis der
Furst (ab 1881 Konig) die Regierung absetzte und einen Oppositions-
fihrer mit der Regierungsbildung beauftragte. Dieser iibernahm zu-
nachst auch das Amt des Innenministers, besetzte den ganzen Staatsap-
parat mit seinen Anhingern und fithrte Wahlen durch, die er natiirlich
gewann. Das Spiel wiederholte sich in regelmifligen Abstinden. Die
Bauern waren durch das rigide Zensuswahlrecht benachteiligt, sie wur-
den auch meistens mit Drohungen zur ,richtigen Stimmabgabe ge-
zwungen. Umfassende Amterpatronage und ungesetzliche Bereiche-
rung von Politikern und Beamten waren Teil des Systems, das aber im-
merhin eine Stabilitit schuf, die frither und bei manchen Nachbarstaaten
nicht gegeben war. Zudem stellten die zunichst noch unangepassten
neuen Institutionen in Verwaltung, Justiz, Kommunikationswesen und
Kultur nachtriglich die notigen gesellschaftlichen und mentalen Voraus-
setzungen her und forderten den Anschluss an Europa.

Mitder Herrschaft des Hohenzollern Carol L. (reg. 1866-1914) wurde
Ruminien international kreditwiirdig, und ein kostspieliges Moderni-
sierungsprogramm konnte in Angriff genommen werden. Vorrang hatte
der Bau eines Eisenbahnnetzes, das vor allem an den Erfordernissen des
Getreideexports orientiert war, aber auch die Einfuhr von Fertigwaren
beschleunigte, sodass das einheimische Handwerk ruiniert und der Auf-
bau der Industrie erschwert wurde. Als 1875 die internationalen Getrei-
demarkte zusammenbrachen und der ruminische Weizen praktisch
unverkauflich blieb, fithrte das wegen der einseitigen Ausrichtung der
Wirtschaft zu einer Staatskrise — ausgerechnet als die Orientkrise (1875-
1878) mit ihren Gefahren und Chancen Handlungsfihigkeit erforderte.
Dass trotzdem die staatliche Souverinitit erreicht wurde, spricht fur die
Qualititen der politischen Elite. Die Politiker der inzwischen etablierten
grofien Parteien konnten allerdings die bereits erwihnten sozialen Pro-
bleme nicht l6sen. Auch die Gewinne aus der Ausbeutung der Erdol-
vorkommen, die seit Ende des 19. Jahrhunderts eine immer groflere Rolle
spielten, wurden, soweit sie im Land blieben, eher von der ,politischen
Klasse“ als Beute behandelt und nicht nutzbringend eingesetzt. Hoff-
nungsvoller als staatliche Reformen aber waren die Angebote der ,,Zivil-
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gesellschaft“, die sich gegen Ende des 19. Jahrhunderts auch auf dem
Land in erstaunlicher Breite zu entwickeln begann. Lehrer und Pfarrer in
den Dorfern, die oft selbst aus Bauernfamilien stammten, bauten ein
Netz von Sparkassen und Genossenschaften auf, die langfristig zur wirt-
schaftlichen und sozialen Unabhangigkeit der Bauernschaft fithrten. Auf
dieser lokalen Basis entstand nach dem Krieg eine Bauernpartei mit ei-
nem alternativen Entwicklungsprogramm.

Wechselvolles 20. Jahrhundert

Als Ergebnis des Ersten Weltkriegs konnte Ruminien auf Kosten
Osterreich-Ungarns und Russlands sein Staatsgebiet verdoppeln. Die
»Grofle Union“ aller Rumianen war damit zwar erreicht, aber 30 % der
Bevélkerung gehorten zu Minderheiten, die ihren Status in der Regel
nicht akzeptierten. Die meisten Nachbarlinder erkannten die neuen
Grenzen nur unter Zwang oder gar nicht
an, und weiterhin nach bekanntem Mu-

Nach dem Ersten Weltkrieg war die
»Grofie Union® aller Rumdnen zwar
erreicht, aber 30 % der Bevolkerung
geborten zu Minderbeiten, die ihren
Status in der Regel nicht akzeptier-
ten.

ster wechselnde Regierungen taten kaum
etwas fiir eine Entspannung der Lage. Als
seit Mitte der dreiffiger Jahre die revisio-
nistischen Michte zunehmend die
europiische Politik dominierten, wurden

die scheinbar giinstigen Grenzen zur
Quelle der Instabilitit. In den dreifliger Jahren trug die ,,Eiserne Garde®,
eine aus nationalen ruminischen Quellen gespeiste faschistische Bewe-
gung, mit Terroranschligen gegen Politiker zur Destabilisierung bei.
Unter der Kénigsdiktatur Carol I1. (reg. 1930-1940) wurde sie seit 1938
blutig verfolgt, 1941 bei einem Putschversuch zerschlagen. Carol I1. ver-
suchte, mit einer Neutralititspolitik und der Anlehnung an die West-
michte die Unabhingigkeit zwischen der Sowjetunion und Nazi-
Deutschland zu erhalten. Mit Hitlers Frankreichfeldzug 1940 war diese
Politik gescheitert, und Ruminien musste mit Deutschland einen Ver-
trag schlieffen, der ihm die Modernisierung seiner Armee und Deutsch-
land die Verfiigung iiber das ruminische Erdol zugestand. Dieser
Ubergang ins faschistische Lager konnte Ruminiens Unabhingigkeit
und Unversehrtheit nicht mehr retten. Noch im gleichen Jahr musste es
Bessarabien und die Nordbukowina an die Sowjetunion und nach dem
Zweiten Wiener Schiedsspruch Nordsiebenbiirgen an Ungarn abtreten.
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Der Konig musste 1940 zugunsten seines Sohnes Mihai I. abdanken, und
General Ton Antonescu begriindete ein autoritires Regime, unter dem
Rumainien gemeinsam mit Deutschland am Krieg gegen die Sowjetunion
teilnahm. Ruminien stellte von allen Verbiindeten die meisten Truppen
und erlitt die hochsten Menschenverluste. Ohne das ruminische Erdol
wire Hitlers Kriegsfiihrung nicht moglich gewesen.

Als in der Moldau die Front gegen die Rote Armee zusammenbrach,
stirzte der junge Ko6nig im Biindnis mit Vertretern der Parteien und
einem Teil der Armeekommandeure am 23.08.1944 Antonescu. Eine
Koalitionsregierung unter General Sindtescu, an der wieder die Vertre-
ter der Parteien beteiligt waren, 16ste ihn ab. Die ruminische Armee
wechselte die Fronten, begann, Nordsiebenbtirgen von Ungarn zurtick-
zuerobern, und kimpfte bis zum Ende des Krieges an der Seite der So-
wjetunion. Auch wenn die Verschworer Anlehnung an die Westmichte
gesucht hatten, so gehorte Ruminien doch eindeutig zum Machtbereich
der Sowjetunion. Rumanien hatte nur eine schwache Arbeiterbewegung
entwickelt, obwohl einzelne Theoretiker international bedeutend wa-
ren. Die Kommunistische Partei war seit 1924 verboten, die Zahl ihrer im
Untergrund tiberlebenden Mitglieder minimal. Ein Teil der kommuni-
stischen Fiihrer, die nun plotzlich gesucht und gefragt waren, kamen aus
rumanischen Gefingnissen, ein anderer Teil aus dem Exil in der Sowjet-
union. Eine angeblich iiberparteiliche ,Nationaldemokratische Front“
unter kommunistischer Kontrolle bildete unter dem nichtkommunisti-
schen Ministerprisidenten Petru Groza als Aushingeschild ab Mirz
1945 die Regierung. Mit Druck und Manipulationen, die ein selbst in
Rumainien unbekanntes Ausmaf} erreichten, erfocht die Regierung im
Mirz 1946 einen iiberwiltigenden Wahlsieg. Ahnlich wie in den anderen
»Satellitenstaaten” wurden die Sozialdemokraten mit den Kommunisten
zwangsvereinigt und die anderen Parteien mit Verbot und Schauprozes-
sen ausgeschaltet. Nach der erzwungenen Abdankung von Konig Mihai
am 30.12.1947 war der Prozess der Sowjetisierung abgeschlossen.

Danach folgten Enteignungen von Industrie, Banken, Transportwe-
sen und Handel, die Einfiihrung der Planwirtschaft und die Einleitung
der Zwangskollektivierung der Landwirtschaft, die sich allerdings we-
gen des zu groflen passiven Widerstands der Bauern verzoégerte und erst
1962 abgeschlossen werden konnte. Die orthodoxe Kirche wurde unter
staatlicher Kontrolle geduldet und einigermaflen respektiert, die Unierte
Kirche hingegen 1948 verboten, Hierarchie und Geistliche verfolgt und
die Gliaubigen zwangsweise mit der Orthodoxie vereinigt. Rumanien
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trat 1949 dem Rat fir gegenseitige Wirtschaftshilfe (RGW) und 1955
dem Warschauer Pakt bei. Machtkimpfe, Siuberungen und Schaupro-
zesse innerhalb der ,Rumainischen Arbeiterpartei® festigten die Position
des Parteichefs Gheorghe Gheorghiu-Dej. Die Parteifithrung reagierte
nur zogernd auf die in der UdSSR nach 1953 eingeleitete Entstalinisie-
rung. Soweit verlief die Entwicklung parallel zu der anderer osteuro-
pdischer Linder unter Kontrolle der Sowjetunion.

Als 1962 der RGW groflere Befugnisse tiber die Planung der Volks-
wirtschaften seiner Mitgliedslinder bekommen sollte, befiirchteten die
rumanischen Kommunisten, in die Rolle des Rohstofflieferanten ab-
gedriangt zu werden, und leisteten Widerstand. Erinnerungen an frithere
Fehlentwicklungen dirften dabei eine Rolle gespielt haben. Am
22.04.1964 verdffentlichte die Partei eine Verlautbarung, die in den
Kernsitzen die Empfehlung enthielt, ,,Nationale Unabhangigkeit“ und
»Gleichberechtigung® zu beachten. Etwa gleichzeitig wurde die Entsta-
linisierung nachgeholt.

Nicolae Ceaugescu, der 1965 dem verstorbenen Gheorghiu-Dej nach-
folgte, fithrte die Politik der Eigenstindigkeit gegentiber der Sowjetuni-
on weiter und nutzte dabei geschickt den politischen Spielraum, den der
sowjetisch-chinesische Konflikt bot. Hohepunkt der neuen Unab-
hiangigkeitspolitik war der 6ffentliche Protest gegen den Einmarsch der
Sowjetunion und anderer Mitglieder des Warschauer Pakts in die Tsche-
choslowakei (August 1968). Ceausescu drohte dabei, dass das
ruminische Volk sein nationales Territo-
rium zu verteidigen wisse. In dhnlichen

Ceausescus Politik der ,nationalen
Souverdnitit® kam in der rumani-
schen Offentlichkeit gut an. Sie ent-
sprach noch lebendigen Traditionen,
die von da an in der Kulturpolitik,
vor allem in der Geschichtswissen-
schaft, zundchst wieder zugelassen
und schliefSlich ideologisch iiberbobt

wurden.

Fillen folgte nach demselben Muster dem
Protest der Riickzug. Diese Politik der
onationalen Souverinitit® kam in der
ruminischen Offentlichkeit gut an. Sie
entsprach noch lebendigen Traditionen,
die von da an in der Kulturpolitik, vor
allem in der Geschichtswissenschaft, zu-
nachst wieder zugelassen und schliefllich
ideologisch tiberhoht wurden. Von der

»Kontinuititstheorie® bis zur Feier des Nationalhelden Michaels des
Tapferen wurden die nationalen Stereotypen nicht nur wiederbelebt
(und nebenbei rumanischen Historikern neuer Freiraum gewihrt, den
sie teilweise vorziiglich zu nutzen verstanden), sondern auch zu verklau-
sulierten Angriffen auf Ungarn und die Sowjetunion benutzt. Mindes-
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tens ebenso gut aufgenommen wurden die vielfiltigen neuen Méglich-
keiten fiir Auslandskontakte. Die offizielle Politik betonte nun neben
den nationalen Werten immer mehr die kulturelle Zugehoérigkeit zu
Westeuropa.

Wihrend die nationale Politik Hoffnungen auch auf Liberalisierung
und Rechtsstaatlichkeit weckte, baute Ceausescu seine Position zielstre-
big aus. Altkommunisten wurden ausgeschaltet und die Rotation der
Parteikader und ihrer Klientel eingefithrt. Das System erinnerte fatal an
die Methoden des Regierungswechsels unter der Monarchie. Zu einer
skandal6sen Familienpolitik des Ceausescu-Clans kam bald ein in seinen
Ubertreibungen oft licherlicher Personenkult. Der wirtschaftlichen Un-
abhingigkeit sollte eine forcierte Industrialisierung dienen. Misserfolge
und Riickschlage verschlechterten aber seit Mitte der siebziger Jahre
wieder die Lebensbedingungen, und Anfang der achtziger Jahre drohten
die Auslandsschulden wie schon in der Vergangenheit die gewonnene
prekire Unabhangigkeit wieder aufzuheben. Die Regierung fihrte dar-
aufhin einen brutalen Sparkurs ein und zahlte die Kredite innerhalb we-
niger Jahre zuriick. Dies fithrte zu einer weiteren Zerriittung der Wirt-
schaft und einem dramatischen Sinken des Lebensstandards. Parallel da-
zu wurden die Uberwachung und der Druck auf das Privatleben bis ins
Absurde gesteigert. Die Perversion des Regimes erreichte ihren Hohe-
punkt, als Gorbatschow versuchte, die Sowjetunion zu reformieren.
Ceausescu lehnte die neue sowjetische Politik ab und verstand sich als
Verteidiger der reinen Lehre gegen die Abweichler. Als sich Ende 1989
die kommunistischen Regime Osteuropas friedlich autlosten, wurde
Ceausescu unter nicht ganz geklirten Umstinden gewaltsam gestiirzt,
gemeinsam mit seiner Frau Elena am 25.12.1989 von einem Militir-
tribunal abgeurteilt und sofort erschossen.

Damit ging eine Epoche zu Ende, die nach hoffnungsvollen Anfingen
inihrer Auflésungsphase eine breite Spur der Verwiistung hinterlief}. Zu
deren Opfern gehdren auch kulturelle Traditionen und nationale Werte,
dieam Ende vom Regime missbraucht und ad absurdum gefithrt wurden.
Es bleibt zu hoffen, dass die Verbundenheit mit Europa und die Verin-
nerlichung der dazu gehorenden Wertesysteme nicht dauerhaft darunter
gelitten haben.
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Brigitte Mihok

Rumanien und seine Nachbarstaaten

Einleitung

Die Beziehungen Ruminiens zu seinen Nachbarstaaten blieben nach
dem Ende der Ceausescu-Ara lange ungeregelt. Erst ab 1994, als die
ruminische Regierung die NATO-Mitgliedschaft ansteuerte, kam das
Thema auf die politische Tagesordnung. Die NATO-Antragstellung
setzte ndmlich voraus, dass keine territorialen Anspriiche an Nachbar-
staaten bestehen diirfen. Im Zusammenhang damit kommt Grundlagen-
vertragen eine besondere Bedeutung zu, da sie einerseits latent vorhan-
dene Grenzstreitigkeiten oder Gebietsanspriiche beseitigen, andererseits
rechtliche Zusicherungen fiir die nationalen Minderheiten festlegen soll-
ten.

Die Nachbarschaftsbeziehungen sind ohne die historische Dimen-
sion kaum zu verstehen. Ruminien war vor dem Ersten Weltkrieg mit
4,5 % Minderheiten ein relativ homogener Staat. Danach verbuchte das
Land einen enormen Gebietszuwachs sowie einen Anstieg der nichtru-
minischen Bevolkerung auf etwa 30 %. ,,Grofiruminien® umfasste u.a.
die angegliederten Regionen Siebenbiirgen, Bukowina und Bessarabien,
die bei der Regelung der heutigen Nachbarschaftsbezichungen eine
Schlisselrolle spielen: Durch den Friedensvertrag von Trianon (1920)
verlor Ungarn die Region Siebenbiirgen!, die an Ruminien kam. Die
Bukowina?, ein Habsburger Kronland, wurde 1919 durch den Vertrag
von Saint-Germain an Ruminien angeschlossen. Bessarabien? war zwi-
schen 1918 und 1940 sowie zwischen 1941 und 1944 Bestandteil Rumi-
niens. Nach dem Zweiten Weltkrieg verinderte sich die Staatsgrenze

! In dieser Region bildeten die Ruminen 57,4 % der Gesamtbevélkerung, gefolgt von den
Ungarn mit 25,5 % und den Deutschen mit 10,6 %.

2 Die Volkszihlung von 1930 ermittelte 41 % Ruminen, die nichtruminische Bevélke-
rung (Ukrainer, Deutsche, Juden etc.) bildete die Mehrheit.

3 1930 lebten in dieser Region 64 % Ruminen, 10,2 % Juden, 9,7 % Ukrainer, 5 %
Russen, 3,8 % Bulgaren, 3 % Deutsche sowie 1,8 % Gagausen.

Dr. Brigitte Mihok ist Politikwissenschaftlerin und hat zuletzt am Zentrum fiir
Antisemitismusforschung der TU Berlin gearbeitet.
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Ruminiens erneut: Wahrend Siebenbiirgen weiterhin Bestandteil Ru-
maniens blieb, wurden die Gebiete Nord-Bukowina und Bessarabien
abgetrennt. Bereits infolge des Ribbentrop-Molotow-Paktes (28.09.
1939) waren Bessarabien und die Nord-Bukowina dem sowjetischen
Einflussgebiet zugeordnet und 1940 von der Sowjetunion besetzt wor-
den. 1941 bis 1944 kamen diese Regionen erneut unter rumanische Herr-
schaft. 1944 verlor Ruminien Bessarabien, die Moldauische Sozialisti-
sche Sowjetrepublik wurde gegriindet.* Die Nord-Bukowina kam 1947
zur Sozialistischen Sowjetrepublik Ukraine.

Da seit 1990 die unterschiedlichen Aspekte dieser Grenzverinderun-
gen innerhalb Ruminiens wie auch in den zwischenstaatlichen Bezie-
hungen eine besondere Rolle spielen, wird sich der folgende Beitrag auf
die Nachbarschaftsverhiltnisse zu Ungarn, zur Ukraine und zur Repu-
blik Moldova beziehen.

Die Beziehungen zwischen Rumanien und Ungarn

Bereits in den achtziger Jahren kam der kulturelle Austausch mit Ungarn
zum Erliegen: Die Einfuhr von ungarischen Biichern und Zeitschriften
wurde verboten, Tourneen ungarischer Theater- und Musikgruppen
wurden immer seltener genehmigt. Zugleich war eine anti-ungarische
Agitation zu verzeichnen: Zwischen 1984 und 1986 erschienen rumini-
sche Publikationen, die auf die ,, Wiederbelebung der revisionistischen
Politik in Ungarn®“ anspielten und indirekt den Vorwurf des Separatis-
mus gegen die ungarische Minderheit in Rumiénien erhoben. Die ca. 1,8
Millionen Ungarn leben grofitenteils in Siebenbiirgen, das kompakteste
ungarische Siedlungsgebiet umfasst die Landkreise Harghita (84,6 %
Ungarn), Covasna (75,2 %) und Mures (41,3 %). Die Beziehungen zwi-
schen Ruminien und Ungarn erreichten 1988 ihren Tiefpunkt, als Buka-
rest die Schliefung des ungarischen Generalkonsulats in Cluj verfugte.
Der politische Umbruch brachte nur eine sehr kurze Entspannungs-
phase. Obwohl es weder eine reale duflere Bedrohung fiir Ruminien
noch eine innere Bedrohung von Seiten der ungarischen Minderheit gab,
erfolgte schon 1990 der Riickgriff auf die anti-ungarische Agitation. Im
Mirz 1990 kiindigte die Provisorische Regierung unter Bezugnahme auf
die ,,Bedrohung der nationalen Sicherheit durch chauvinistische Bestre-
bungen® die Griindung des Ruminischen Nachrichtendienstes (SRI) an.

*  Das bessarabische Kiistengebiet wurde an die Ukraine angegliedert.
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Ein Schwerpunkt der SRI-Titigkeit ist die Beobachtung von Aktionen
der Minderheiten, die vermeintlich ,,eine Gefahr fiir die nationale Sicher-
heit“ darstellen. Diese Gefahr entstiinde dadurch, dass die Minderheiten
(vor allem Ungarn) Kontakte zum Ausland kntipfen, ihre Anliegen dort
vortragen und somit ,,das Bild Ruminiens nach auflen hin beeintrich-
tigen und gleichzeitig zu destabilisierenden, verfassungsfeindlichen Ta-
ten aufwiegeln.“>

Die beunruhigenden innenpolitischen Entwicklungen in Ruminien
fihrten zu offiziellen Stellungnahmen der ungarischen Regierung. Die
ruminische Seite wertete dies als ,,Einmischung in die inneren Angele-
genheiten Ruminiens“ sowie als Bestrebung, Ruminiens Ansehen zu
schaden. Am 02.06.1990 bekundete der konservative ungarische Mi-
nisterprasident Jézsef Antall, dass er sich ,,im Geiste als Ministerprisi-
dent von 15 Millionen Ungarn empfinde®, womit er die ungarische Min-
derheit in den Nachbarlindern einbezog. Diese Aufierung verstirkte
wiederum den ,Revisionismusverdacht“. Noch im November 1992 teil-
te der ruminische Prisident Ion Iliescu in einem Interview mit, dass in
Ruminien ,ungarische irredentistische Bestrebungen® existieren, die
sbedauerlicherweise von verantwortlichen Personlichkeiten in Budapest
genihrt werden®.

Bei der Aufnahme bilateraler Verhandlungen kristallisierten sich
zwei unterschiedliche Positionen heraus, auf die keiner der Verhand-
lungspartner eingehen wollte: Ungarns Hauptanliegen war, im geplan-
ten Freundschaftsvertrag rechtliche Zusicherungen fir die ungarische
Minderheit festzuschreiben. Ruminien verlangte indes die Anerken-
nung der jetzigen Grenzen durch Ungarn. Aufgrund der festgefahrenen
Standpunkte kam es bis 1993 zu keinem offizicllen Besuchsaustausch.
Erstim September dieses Jahres besuchte der ungarische Auflenministers
Géza Jeszenszky Bukarest. Beziiglich des Grundlagenvertrages konnten
aber keine Fortschritte erzielt werden: Die ungarische Seite bekriftigte
weiterhin, dass eine die ,,Grenzen betreffende Klausel in den Grundla-
genvertrag nicht aufgenommen werden misse, da es ein solches Problem
nicht gebe®, und die ruminischen Unterhindler verweigerten die Einbe-
ziehung von Garantien fiir die Rechte der ungarischen Minderheit. Ei-
ne ahnliche Forderung von Seiten der Bundesrepublik Deutschland wur-
de hingegen im deutsch-ruminischen Freundschaftsvertrag vom 21.04.
1992 aufgenommen, wonach fiir die deutsche Minderheit die Gewihr-

5 SRI Bericht von 1994, S. 4-12.
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leistung von Minderheitenrechten volkerrechtlich abgesichert und sogar
entsprechend den KSZE-Minderheitenstandards rechtsverbindlich fest-
geschrieben war.

Beim Gegenbesuch des ruminischen Auflenministers Teodor Meles-
canu im September 1994 wurden die Verhandlungen wieder aufgenom-
men. In Budapest war inzwischen die konservative durch die soziallibe-
rale Regierung abgeldst worden, die nun ihre Bereitschaft mitteilte, im
Rahmen des Grundlagenvertrages die ,Unverletzlichkeit der gemeinsa-
men Grenze® anzuerkennen. Hiermit war das als Anniherungshindernis
angesehene ,,Grenzproblem® ausgeriumt; Ungarn entledigte sich der
Hauptverantwortung fiir die Hinauszogerung des Grundlagenvertrages.
Nun war Ruminien am Zug, doch die ruménische Regierung stand vor
einem Dilemma: Zur Sicherung einer Koalitionsmehrheit im Parlament
hatte sie zwei ultra-nationalistische Parteien in die Regierungsverant-
wortung eingebunden, die Partei der Ruminischen Nationalen Einheit
(PUNR) und die Partei Grofiruminien (PRM), die schon seit Jahren das
Misstrauen gegen die ungarische Minderheit schiirten. Sie interpretierten
jegliche Forderungen der ungarischen Minderheit (im Minderheiten-,
Bildungs- oder Verwaltungsbereich) als Tendenz zur Abtrennung
Siebenbiirgens und lehnten sie ab. Im Januar 1995 forderten die beiden
nationalistischen Parteifithrer sogar ein Verbot des Ungarnverbandes.
Mit diesen Koalitionspartnern waren deshalb auch die zwischenstaatli-
chen Verhandlungen zum Scheitern verurteilt. Der Abbruch der Gespri-
che beruhte auf der Weigerung Rumaniens, die Empfehlung 1201 der
Parlamentarischen Versammlung des Europarates — die eine detaillierte
Definition des Begriffs ,nationale Minderheiten“ und der Minderheiten-
rechte enthilt — in den Grundlagenver-

trag einzubeziehen, da dies nicht mit der
ruminischen Verfassung in Einklang
stiinde. Erst nach zwei Jahren erfolgte ei-
ne Kehrtwendung, als der rumanische
Regierungschef Nicolae Viciroiu — fiir
viele Beobachter unerwartet — am
16.09.1996 den ruminisch-ungarischen

Der Vertrag von 1996 erkennt die
Unwverletzbarkeit der gemeinsamen
Grenze Ungarns und Rumadniens so-
wie die territoriale Integritit beider
Staaten an und garantiert die Rechte
der nationalen Minderbeiten.

Grundlagenvertrag doch unterzeichnete. Die Partei der Ruminischen
Nationalen Einheit (PUNR) verurteilte diesen Schritt als ,,Verrat an den
nationalen Interessen” und verlieff aus Protest die Regierungskoalition.
Nach dem Regierungswechsel vom November 1996 hat das neu
gewihlte ruminische Parlament den Grundlagenvertrag ratifiziert. Der
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Vertrag erkennt die Unverletzbarkeit der gemeinsamen Grenze sowie
die territoriale Integritit beider Staaten an und garantiert die Rechte der
nationalen Minderheiten. In Artikel 15 ist die Empfehlung 1201 der Par-
lamentarischen Versammlung des Europarates zwar aufgefiihrt, durch
eine auf rumanische Initiative eingefiigte Fufinote jedoch entkriftet: Die
Fufinote hebt hervor, dass sich die ,Empfehlung 1201 nicht auf Kollek-
tivrechte® beziche und dass sie mit ,keiner Verpflichtung zur Gewih-
rung von territorialer Autonomie auf ethnischer Basis verbunden® sei. In
der Folgezeit kam es zum Abschluss weiterer Wirtschafts- und Kultur-
abkommen wie auch zur Griindung der Euroregion ,Donau-Kreisch-
Mieresch-Theifl“. Mit diesen Entwicklungen ist die politische Entspan-
nung der ruminisch-ungarischen Nachbarschaftsbeziechungen wesent-
lich vorangekommen.

Die ungeklarte Grenzfrage im Nordosten Rumaniens

Besonders schwierig gestalten sich die Beziehungen Ruminiens zu sei-
nen norddstlichen Nachbarlindern. In dieser Frage bildete sich in Ru-
manien bereits 1990 ein politischer Konsens, wonach der Ribbentrop-
Molotow-Pakt, der die Regionen Bessarabien und Nord-Bukowina von
Rumainien abtrennte, ein , historisches Unrecht® darstelle. Bis 1996 wur-
den diese Regionen als ,ruminische Territorien“ beansprucht und die
Grenzen zur Republik Moldova und zur Ukraine nicht anerkannt.
Wihrend Ruminien mit der Ukraine letztendlich 1997 einen Grundla-
genvertrag unterzeichnet und ratifiziert hat, steht bis heute die Ratifizie-
rung eines Vertrages mit der Republik Moldova noch aus. Solange dies
nicht vollzogen wird, bleibt die Grenzfrage offen und konnte in der
Region zu Konflikten fithren.

Die Beziehungen zur Ukraine

Nachdem sich die Ukraine im August 1991 zu einem unabhingigen Staat
erklirt hatte, sprach ihr das ruminische Parlament im November 1991
das Recht ab, die ,fritheren ruminischen Territorien® als integralen Be-
standteil ihres Staatsgebietes zu betrachten:® Die von Ruminien bean-
spruchten Gebiete waren die Nord-Bukowina und das bessarabische

¢ Ingrid Oswald: Nationalititenkonflikte im stlichen Teil Europas. Hrsg. in: Politik kurz
und aktuell Nr. 49, Landeszentrale fiir politische Bildungsarbeit Berlin, 1993, S. 80.
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Kiistengebiet am Schwarzen Meer, auf das ibrigens auch die Republik
Moldova Anspruch erhebt. In diesem Zusammenhang spitzte sich die
politische Debatte in Ruminien auf die Beseitigung der ,,Konsequenzen
des Ribbentrop-Molotow-Paktes® zu, was die Infragestellung der heuti-
gen Grenzen bedeutete. Vor allem die ultra-nationalistische Partei
Grofiruminien (PRM) zielte auf Grenzrevisionen und belastete damit
die Beziehungen zur Ukraine. Bei den Verhandlungen iiber einen Nach-
barschaftsvertrag forderte die ruminische Seite eine Klausel zur Verur-
teilung des Ribbentrop-Molotow-Paktes, die jedoch von den ukraini-
schen Verhandlungspartnern nicht akzeptiert wurde. Erst der Macht-
und Regierungswechsel vom November 1996 leitete ein Umdenken in
der Grenzfrage ein. Der damalige ruménische Prisident Emil Constanti-
nescu setzte sich fiir eine vertragliche Regelung mit der Ukraine ein und
begriindete diese Wendung mit der Notwendigkeit ,historischer Op-
fer”, damit Ruminien in der ersten Runde in die NATO aufgenommen
wird. Der Grundlagenvertrag wurde am 03.05.1997 unterzeichnet und
im Oktober 1997 vom ruminischen Parlament ratifiziert. Die PRM be-
zeichnete dies als ,Hochverrat®.

Der rumanisch-ukrainische Grundlagenvertrag hebt die territoriale
Integritit beider Staaten hervor und betont in Artikel 13 die Sicherung
der Rechte der nationalen Minderheiten. Hierin wird auch auf die Emp-
fehlung 1201 der Parlamentarischen Versammlung des Europarates Be-
zug genommen, doch wie im Fall des Vertrages mit Ungarn durch eine
Zusatzanmerkung entkriftet: ,,(...) diese Empfehlung bezieht sich nicht
auf Kollektivrechte, und die Vertragsparteien sind nicht verpflichtet, ein
Recht auf Territorialautonomie auf ethnischer Basis zu gewihren®. Ein
weiterer Vertragsartikel schreibt die Intensivierung der Kooperation
fest, die u.a. durch die Entstehung von zwei Euroregionen (,Oberer
Pruth“ und ,Donaumiindung®) realisiert werden soll. Im Hinblick auf
die geplanten Euroregionen hat Ruminien mit der Ukraine und der Re-
publik Moldova ein weiteres Dokument tiber grenziiberschreitende Zu-
sammenarbeit abgeschlossen.

Die Beziehungen zur Republik Moldova

Im Zuge der Perestrojka bildete sich auch in der Moldauischen Sozialisti-
schen Sowjetrepublik eine Nationalbewegung. Im Herbst 1989 wurde
Moldauisch zur Amtssprache erklart und 1990 die ruminische Trikolore
als Landesflagge eingeftihrt. Die zunehmend pro-ruminische Haltung
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der Regierungsverantwortlichen wie auch die Propagierung eines An-
schlusses an Ruminien verunsicherte die nichtruménische Bevolkerung:
1989 lebten neben den 64,5 % Moldauern u.a. 27 % Slawen (13 % Russen
und 14 % Ukrainer) und 3,5 % Gagausen. Im Gebietsstreifen entlang des
Dnjestr proklamierte der selbsternannte Fithrer Igor Smirnov die sou-
verane Transnistrische Republik (Transnistrien), die 11 % des Gebiets
der Republik Moldova umfasst. Parallel hierzu beanspruchten auch die
Gagausen, ein christliches Turkvolk im Siiden des Landes, ein souvera-
nes Autonomiegebiet.

Inder 1991 als unabhingig erklirten Republik Moldova kam es in der
Folgezeit zu burgerkriegsihnlichen Zustainden. Im Sommer 1992 brach
in der Transnistrischen Republik ein bewaffneter Konflikt aus, der erst
durch eine Kompromisslésung beendet wurde: Die Prisidenten Russ-
lands, Rumaniens, der Republik Moldova und der Ukraine einigten sich
auf die Schaffung einer 225 km langen und 10 km breiten ,,Sicherheitszo-
ne“ entlang des transnistrischen Gebietsstreifens, die von einer gemisch-
ten Blauhelmtruppe kontrolliert wird. Die OSZE {iberwacht seitdem die
Einhaltung der Vereinbarungen und vermittelt bei den Statusverhand-
lungen.

Die Erfahrungen der bewatfneten Zusammenstofie fithrten zu einem
Umdenken und einer pragmatischeren Politik. Das neue Parlament von
Moldova, das mehrheitlich aus gemafligten Kraften bestand, bemiihte
sich zunehmend um die Regelung der
transnistrischen und gagausischen Sta-

Wiahrend die Regierungen Moldovas
darauf bedacht waren, die inter-eth-
nischen Spannungen abzubauen, bielt
die rumanische Seite die Option ei-
nes Anschlusses latent aufrecht.

tusfrage. 1994 gewahrte die moldauische
Regierung den Gagausen eine Territorial-
autonomie (Gagauz Yeri mit der Haupt-
stadt Comrat).” Ein Zusatzpassus hilt

fest, dass Gagausien im Fall eines An-

schlusses an Rumanien das Recht erhilt, seine staatliche Zugehorigkeit

neu zu bestimmen. Eine dhnliche Autonomieregelung lehnten die trans-

nistrischen Separatisten ab, da sie weiterhin eine souverane Staatseinheit
anstrebten.

Wihrend die Regierungen Moldovas darauf bedacht waren, die inter-

ethnischen Spannungen abzubauen, hielt die rumanische Seite die Op-

7 In dem stidlichen Gebiet, das 5,4 % der Gesamtfliche Moldovas ausmacht, leben 78,7 %
Gagausen. In der Autonomen Region sind Gagausisch, Russisch und Moldauisch gleich-
berechtigte Amtssprachen.
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tion eines Anschlusses latent aufrecht. Diese divergierenden Ambitionen
erschwerten die Verhandlungen tiber einen Grundlagenvertrag. Erst
nach acht Jahren schwieriger Verhandlungen unterzeichneten die Au-
enminister am 28.04.2000 einen Grundlagenvertrag iiber privilegierte
Partnerschaft und Zusammenarbeit zwischen Ruminien und der Repu-
blik Moldova. Eine Ratifizierung durch das ruminische Parlament wird
durch mehrere ,,Probleme® erschwert. So stof8t die 1994 gewihrte Terri-
torialautonomie fir die Gagausen in Ruminien auf Kritik, weil be-
firchtet wird, dass die ungarische Minderheit in Rumainien dies zum
Vorbild fiir eigene Forderungen nehmen konnte. Auflerdem stellt die
bislang ungeklirte Statusfrage der Transnistrischen Republik ein Pro-
blem dar. Viele ruménische Parlamentarier bemingeln den Verzicht auf
die Verurteilung des Ribbentrop-Molotow-Paktes, auflerdem die Tatsa-
che, dass ,Ruminisch® nicht explizit als offizielle Sprache in der Repu-
blik Moldova erwihnt wird. Mit der Ratifizierung anerkennten zudem
beide Staaten gegenseitig ihre Unabhingigkeit und Souverinitit, womit
die Anschlussambitionen endgtiltig beseitigt wiirden.

Die offiziellen Beziehungen zwischen Ruminien und der Republik
Moldova haben sich seit dem moldauischen Regierungswechsel vom Fe-
bruar 2001 wesentlich verschlechtert: Die Regierung Moldovas warf
Ruminien vor, national-ruminische Oppositionskrifte in der Republik
Moldova zu unterstiitzen und ,expansionistische Tendenzen” zu verfol-
gen. Durch die gegenseitige Ausweisung von Diplomaten® haben die
Beziehungen im Mirz 2002 einen Tiefpunkt erreicht.

Schlussbemerkung

Die Normalisierung bilateraler und multilateraler Beziehungen ist fiir
die politische wie auch fiir die 6konomische Entwicklung Ruminiens
von Bedeutung. Eine Vorbedingung hierfiir ist die endgiiltige Regelung
der Grenzfragen. Der in jlingster Zeit aufkeimende Konflikt mit der
Republik Moldova verdeutlicht, wie briichig die nachbarschaftlichen
Beziehungen weiterhin sind. Es ist zu hoffen, dass alsbald auch der Ver-
trag mit der Republik Moldova ratifiziert wird und entspanntere Bezie-
hungen einleitet, wie sie beispielsweise zu Bulgarien und zur Jugoslawi-
schen Foderation bestehen.

8 Nach der Ausweisung des ruminischen Militirattachés in Moldova hat das ruménische
Auflenministerium den moldawischen Botschaftsrat zur unerwtinschten Person erklirt.
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Dorothée de Néve

Alle Wege fiihren nach Europa

Das gemeinsame Haus Europa wurde in den achtziger Jahren zu einem
zentralen Begriff der Reden Michail Gorbatschows tber eine euro-
paische Zukunft nach dem Ende des Kalten Krieges. Es war eine neue,
vielleicht nach wie vor utopisch anmutende Idee, tiber ein gemeinsames
FEuropa nach dem Uberwinden der Grenzen zwischen Ost und West
nachzudenken. Mit dem endgiiltigen Zerfall der staatssozialistischen
Systeme im Osten und Siidosten des Kontinents gewann diese Idee je-
doch eine neue Qualitit. In Ruminien war in der ersten Transforma-
tionsphase genauso wie in den anderen postsozialistischen Lindern die
Rede davon, dass das Land nun nach Europa zursickkehren werde. Diese
Formulierung war in zweifacher Hinsicht merkwiirdig: Denn erstens
hatte Ruminien selbst in der Zeit der Herrschaft Nicolae Ceausescus
gleichzeitig Kontakte zu Landern beider Blocke gewahrt und war also
keineswegs nur ein von der iibrigen Welt abgeschnittener sowjetischer
Satellit. Und zweitens —dies gilt freilich nicht nur fiir Ruminien — gehort
dieses Land unzweifelhaft zum europiischen Kontinent. Von einer
Riickkehr im engeren Sinne konnte also nicht die Rede sein. Damit wur-
de wohl vielmehr der Wunsch nach einem politischen und 6konomi-
schen Neuanfang verbunden. Die Transformation in Ruminien hat seit
1989 bemerkenswerte Erfolge gezeitigt und dokumentiert den unum-
kehrbaren Willen zu diesem Neubeginn. Nichtsdestotrotz waren und
sind mit diesem Prozess erhebliche Probleme verbunden, die nicht nur
den Weg in die Europiische Union, sondern auch den Weg nach Europa
im Sinne einer politischen, kulturellen und 6konomischen Gemeinschaft
erschweren.

Dr. Dorothée de Néve ist Assistentin am Institut fiir Politikwissenschaft der
Martin-Luther-Universitat Halle-Wittenberg mit den Forschungsschwerpunk-
ten Vergleichende Politikwissenschaft, Parteienforschung und Transformation
Siidostenropas.
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Politische Entwicklungen

In Rumainien gestaltete sich der politische Transformationsprozess in
der ersten Phase anders als in den meisten anderen Lindern Ost- und
Siidosteuropas: Hier gab es nicht eine sanfte Revolution, sondern blutige
Unruhen. Das gehasste Herrscherpaar, Nicolae und Elena Ceausescu,
wurde in einem Schnellverfahren verurteilt und hingerichtet. Hier gab es
nicht ein breites antikommunistisches Forum, das die ersten wettbe-
werbsorientierten Wahlen gewann, sondern eine ,revolutionire Bewe-
gung®, die so genannte Front der Nationalen Rettung, die einen langsa-
men Ubergang vom alten zum neuen System organisierte. Hier gab es
keine ,,Schocktherapie® in der ersten Phase der Transformation, sondern
den Versuch, durch ein langsameres Tempo der Privatisierung und Wirt-
schaftsreform die sozialen Folgen der Transformation méglichst gering
zu halten.

Es wire jedoch falsch, aufgrund dieser Unterschiede anzunehmen, es
habe in Ruminien kein richtiger Systemwechsel stattgefunden. Selbst
wenn die Front der Nationalen Rettung in ihrer Anfangsphase als cine
Nachfolgepartei bezeichnet werden kann, die das institutionelle, perso-
nelle und zum Teil auch ideologische Erbe der ehemaligen Staatspartei
antrat, so schuf sie dennoch in der Zeit ihrer Regierungsverantwortung
Grundlagen fiir einen politischen, sozialen und 6konomischen Neuan-
fang. Hierzu gehoren beispielsweise die Organisation freier Wahlen, die
neue Verfassung sowie zahlreiche andere

neue Rechtsgrundlagen, die fundamen-
tale biirgerliche und politische Freiheits-
rechte sowie die Liberalisierung der
Wirtschaftsordnung formal garantieren.
Nur vor diesem Hintergrund ist zu ver-
stehen, dass sich diese Partei tiber einen

Die iiberwiegende Mehrbeit der poli-
tischen Akteure Rumaniens stebt ei-
nem europdischen bzw. transatlanti-
schen Integrationsprozess aufge-
schlossen gegeniiber und stimmt da-
mit auch mit den Erwartungen der

so langen Zeitraum (bis 1996 und seit Bunoer wbereln.

2000) einer so groflen Zustimmung der
Waibhler erfreute und weiterhin erfreut. Und nur aufgrund dieser Errun-
genschaften kam es 1996 und 2000 in Folge von demokratischen Wahlen
zu legitimen politischen Machtwechseln.

In Bezug auf die Frage der europiischen und transatlantischen Inte-
gration des Landes bestehen innerhalb der zahlreichen Parteien Rumi-
niens erhebliche Differenzen, die sich allerdings im Laufe der vergange-
nen zehn Jahre eher verringert haben. Dennoch steht die tiberwiegende
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Mehrheit der politischen Akteure einem europaischen bzw. transatlanti-
schen Integrationsprozess aufgeschlossen gegeniiber und stimmt damit
auch mit den Erwartungen der Biirger tiberein.

Meinungsbild der Bevolkerung

Reprisentative Umiragen haben in den vergangenen Jahren immer wie-
der ergeben, dass rund zwei Drittel der ruminischen Biirger ein positives
Bild von der Europiischen Union haben und auch einen Beitritt des
Landes befiirworten wiirden.

Grafik 1: Wiirden Sie in einem Referendum fiir oder gegen einen Beitritt Rumaniens zur
Europdischen Union stimmen?

| mgegen

, [@ nicht tellnehmen
O w eiB nicht

| O keine Antw ort

Grafik 2: Wie ist im Allgemeinen IThr Bild von der Europdischen Union, sebr positiv, positiv,
negativ oder sehr negativ?

2%

15%

@ sehr positiv

[ positiv

[ negativ

W sehr negativ
Ciw eiB nicht

[ keina Antw ort

57%

Quelle: Barometrul de Opinie Publica, November 2001. (http://www.curs.ro. Eigene Dar-
stellung)
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Trotz dieser Zustimmung werden auch Zweifel artikuliert: So waren
beispielsweise ein Viertel (28 %) der Befragten der Meinung, dass
Rumanien fiir einen EU-Beitritt noch nicht vorbereitet sei. Ein Drittel
(33 %) ist auflerdem davon tiberzeugt, dass die politische Fiihrung des
Landes nicht das Notwendige tue, um den Beitritt in naher Zukunft zu
ermoglichen (http://www.curs.ro). Mit einer EU-Mitgliedschatt verbin-
den die Biirger sehr unterschiedliche Hoffnungen und Befiirchtungen:
So erwarten viele, dass sich ihre personlichen Einkommensverhiltnisse
(32 %) bzw. die Einkommenssituation in Rumanien allgemein (45 %)
verbessern wiirde. Gleichzeitig gehen sie davon aus, dass sich die Zahl
der Auslinder auf dem Arbeitsmarkt (25 %) und auslindischer Touri-
sten (55 %) in Ruminien erhohen wiirde. Mit einer allgemeinen Zunah-
me der Arbeitslosigkeit rechnen 17 %. Nur ein kleiner Teil (5 %) be-
furchtet allerdings, dass er selbst den Arbeitsplatz verlieren wiirde, 26 %
hingegen gehen von allgemein besseren Chancen auf dem Arbeitsmarkt
aus. Insgesamt kann man also sagen, dass die grofle Mehrheit der rumini-
schen Bevolkerung einem EU-Beitritt zustimmt. Dabei scheinen die
Birger im Groflen und Ganzen die Chancen eines baldigen Beitritts
sowie die Konsequenzen, die sich aus einer méglichen EU-Mitglied-
schaft ergeben, weder tbertrieben optimistisch, noch pessimistisch zu
beurteilen. Uberzeugte Gegner eines europiischen Integrationsprozes-
ses stellen sowohl bei den politischen Akteuren als auch in der
Bevolkerung eine kleine Minderheit dar.

Fortschritte und Probleme auf dem Weg einer EU-Integration

Ruminien hat wie die anderen postsozialistischen Lander einen Antrag
auf Beitritt zur Europiischen Union gestellt. Ruminien legte im Mai
2000 ein tiberarbeitetes Programm vor, in dem es seine Beitrittsstrategie
darlegt und zugleich erlautert, wie die in der Beitrittspartnerschaft ge-
nannten Ziele erreicht werden sollen. Ende April 2002 waren bereits 24
Kapitel geoffnet; iiber 9 Kapitel konnte bisher Einigung erzielt werden.
Die ehrgeizige Planung sieht vor, dass bis Ende dieses Jahres alle Kapitel
abgeschlossen sind, damit dann die Verhandlungen bis Ende 2003,
spatestens jedoch vor Juni 2004 zum Abschluss gebracht werden
konnen. Auch Premierminister Adrian Nistase geht gegenwiirtig davon
aus, dass die Verhandlungen 2004 abgeschlossen werden kénnen und
Ruminien spitestens im Jahr 2007 der Europidischen Union beitreten
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wird. Zu Beginn des Jahres 2002 wurde ein wichtiger Wunsch zahlrei-
cher ruménischer Biirger erfillt, indem die bisherigen strengen Visabe-
stimmungen aufgehoben wurden. Rumanische Staatsbiirger konnen
nunmehr ohne Visa in die Schengen-Staaten reisen, vorausgesetzt sie
verfiigen tiber die hierfiir notwendigen finanziellen Ressourcen (500 € in
bar, Reiseschecks oder eine giiltige Kreditkarte). Bereits in den ersten

Wochen wurde von dieser neuen Reisefreiheit reger Gebrauch gemacht.
Seit Januar 2000 hat die Europidische Union insgesamt drei Instru-
mente zur Unterstitzung der neuen Beitrittskandidaten geschaffen:
PHARE zum Autbau der Verwaltung

Rumdnien kann bereits heute von er-
beblichen Transferleistungen profi-
tieren; hinzu kommen die Forder-
mittel des Siidosteuropa-Stabilitits-
paktes.

und Verbesserung der Infrastruktur, SA-
PARD fiir Mafinahmen in den Bereichen
Landwirtschaft und Entwicklung des
lindlichen Raumes sowie ISPA zur Fi-
nanzierung von Infrastrukturprojekten

in den Bereichen Umwelt und Verkehr.
Im Zeitraum 2000-2002 wird Ruminien im Rahmen von PHARE
jahrlich mindestens 242 Mio. € erhalten. Diese Mittel sollen unter ande-
rem dazu genutzt werden, das Justizwesen zu stirken, den Zahlungsver-
kehr neu zu regeln, den Energiesektor zu liberalisieren und Investitions-
hilfen fiir zahlreiche Entwicklungsprogramme zu leisten. Im Rahmen
von SAPARD sind jihrliche Zahlungen in Hohe von 150 Mio. € und im
Rahmen von ISPA von 270 Mio. € zu erwarten. Bei der Abrufung der
SAPARD-Mittel kam es zum Teil zu Verzégerungen. Die ISPA-Zah-
lungen wurden unter anderem fiir die Trink- und Abwasserreinigung
sowie die Abfallwirtschaft genutzt. Hinzu kamen Projekte zum Ausbau
des Straflen- und Schienennetzes.! Ruminien kann also bereits jetzt von
erheblichen Transferleistungen profitieren; hinzu kommen die Forder-
mittel des Stidosteuropa-Stabilitatspaktes. Der Europiische Rat von Ko-
penhagen stellte fiir die Bewerberlinder unter anderem folgende Bei-
trittskriterien auf: institutionelle Stabilitdt als Garantie fiir die demokra-
tische und rechtsstaatliche Ordnung, Wahrung der Menschen- und Min-
derheitenrechte. Bereits 1997 kam die Kommission zu dem Ergebnis,
dass Ruminien diese politischen Kriterien erfiillt. Die regelmifligen Be-
richte der Kommission der Europdischen Gemeinschaften iiber die Fort-
schritte Rumainiens auf dem Weg zum Beitritt wiirdigen denn auch die

I Angaben aus dem Regelmiafligen Bericht 2000 der Kommission iiber die Fortschritte
Ruminiens, Briissel.
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bereits erbrachten Anpassungsleistungen des Landes. Ruménien habe

betrichtliche Fortschritte bei der weiteren Konsolidierung und Stabili-

sierung seiner Institutionen erzielt, welche Demokratie, Rechtsstaatlich-
keit, Wahrung der Menschenrechte sowie Achtung und Schutz der Min-
derheiten gewihrleisten.

Dennoch werden in diesen Berichten auch Probleme angesprochen,
von denen im Folgenden einige kurz diskutiert werden sollen:

e Der neueste Bericht der Kommission? hilt fest, dass Rumanien Fort-
schritte beim Aufbau einer funktionierenden Marktwirtschaft ge-
macht habe und die makrokonomische Stabilisierung weiter voran-
gekommen sei.

* Dennoch wird Rumanien auch mittelfristig nicht in der Lage sein,
dem Wettbewerbsdruck und den Marktkriften innerhalb der EU
standzuhalten. Rumanien ist das irmste Land unter den Beitrittskan-
didaten. Das Pro-Kopf-Bruttoinlandsprodukt betrigt lediglich 23 %
des EU-Durchschnitts. 41 % der Bevolkerung leben unterhalb der
Armutsgrenze. Die Inflationsrate betrug im Jahr 2000 45 %. In dem-
selben Jahr wurde nach mehreren Jahren erstmals wieder ein geringes
Wachstum des Bruttoinlandsprodukts (1,6 %) verzeichnet.

e Als wesentliche Hemmnisse fiir internationale Investoren werden die
mangelnde Kontinuitit und Stabilitit der Gesetzgebung, unverhalt-
nismaflige biirokratische Hemmnisse sowie die Korruption genannt.
Durch Korruption entstehen direkt oder indirekt gravierende Verlus-
te. Ruminien steht in einem Vergleich von 35 Landern auf dem zweit-
letzten Platz vor Russland, was die Transparenz und Korruption an-
belangt. Der aktuelle Bericht der Kommission weist darauf hin, dass
es Rumainien bisher noch nicht gelungen ist, einen umfassenden Rah-
men fiir die 6ffentliche interne Finanzkontrolle auszuarbeiten.

* Probleme gibt es dartiber hinaus auch mit internationaler Krimina-
litat. Anfang 2002 wurden Ermittlungen gegen achtzehn Firmen und
fiinfzig Personen aufgenommen, die im Verdacht stehen, Geldwische
zu betreiben und Verbindungen zur sizilianischen Mafia zu pflegen.
Hinzu kommt der Menschenhandel, der sich in den vergangenen
zehn Jahren explosionsartig entwickelt hat. Ruminien gilt in diesem
Zusammenhang sowohl als Ursprungs- als auch als Transitland dieses

2 Im Folgenden, wenn nicht anders vermerkt, alle Angaben aus dem Regelmifigen Be-
richt 2001 tber die Fortschritte Ruminiens auf dem Weg zum Beitritt der Kommission
der Europiischen Gemeinschaften.

129



elenden ,,Geschafts“. Inzwischen wurden mit internationaler Hilfe
erste Opferschutz- und Betreuungseinrichtungen geschaffen.
Nicht nur die Korruption in der Verwaltung, sondern auch deren
Leistungsfahigkeit stellt ein Problem dar; hier konnten in den vergan-
genen Jahren nur begrenzte Fortschritte erzielt werden.
Als besonderes politisches Problem gilt die Effizienz der Legislativen:
Durch eine unverhiltnismiflig hohe Zahl von Verordnungen und
Dringlichkeitsverordnungen der Regierung wird erstens der regulire
Gesetzgebungsprozess torpediert, zweitens die Gewaltentrennung
unterlaufen und drittens eine sehr instabile Gesetzgebung verursacht.
In Zukunft wird es dariiber hinaus erforderlich sein, die Unabhingig-
keit der Judikative besser als bisher zu gewihrleisten.
Neben den bereits genannten wirtschaftlichen und politischen Pro-
blemen wird auch auf Defizite im Bereich der Menschen- und Min-
derheitenrechte hingewiesen. Kritisiert wurden vor allem die Defizite
im Bereich der Kinderrechte (z.B. Adoptionsrecht), die Situation der
Straflenkinder, die Lebensbedingungen in Kinderheimen sowie Hei-
men fiir kérperlich und geistig behinderte Erwachsene und die Dis-
kriminierung von Minderheiten, insbesondere der Roma. Ein neuer
Bericht des Europarates vom 10. 01. 2002 bestitigt ebenfalls die weiter
anhaltende Diskriminierung der Roma.
Dass die Schwierigkeiten jenseits aller bereits erbrachten Leistungen,
die in dem aktuellen Bericht benannt werden, ein Problem fiir einen
schnellen EU-Beitritt darstellen, hat

Im Bericht iiber die Fortschritte der
EU-Kandidatenlinder werden Ru-
mdnien Einmischung der Politik in
die Justiz, Korruption, iibermdflige
Gewaltanwendung durch die Polizei
sowie Beeintrichtigung der Presse-
freibeit vorgeworfen.

auch die vorlaufig letzte Aussage des
auflenpolitischen Ausschusses des Eu-
ropaparlaments gezeigt, der eine fiir
Rumainien hirtere Variante des Be-
richts iber die Fortschritte der EU-
Kandidatenlidnder gebilligt hat. Darin
werden Ruminien Einmischung der

Politik in die Justiz, Korruption, iibermiflige Gewaltanwendung
durch die Polizei sowie Beeintrichtigung der Pressefreiheit vorge-
worfen. Erweiterungs-Kommissar Giinther Verheugen erklirte, er
habe die ruminischen Behérden wiederholte Male auf diese ernsten
Unzulidnglichkeiten aufmerksam gemacht (http://www.europarl.eu.
int).

Insgesamt betrachtet gilt es also festzuhalten, dass Ruminien die po-

litischen Kriterien eines EU-Beitritts trotz der genannten Probleme
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erfiillt. Weitere Reformen im Bereich der zentralen politischen Institu-
tionen (Legislative, Justiz und Verwaltung) sind erforderlich, Mafinah-
men zur Férderung und Einhaltung von Menschen- und Minderheiten-
rechten unabdingbar. Unsichere rechtliche Rahmenbedingungen sowie
eine geringe Verwaltungskapazitit und Korruption behindern die weite-
re wirtschaftliche Entwicklung.

Perspektiven

Bevor ein Beitritt in greifbare Nahe riickt, wird einerseits Ruminien die
bisherigen Anpassungsbemithungen weiter vorantreiben und vertiefen
miussen. Andererseits sind bei der Europiischen Union Reformen erfor-
derlich, die freilich nicht nur aufgrund der Integration weiterer Lander
notwendig erscheinen. Hinzu kommt eine neue, durchaus umstrittene
Debatte innerhalb der EU tiber ihre eigenen Grenzen. Jenseits all dieser
noch zu klirenden Fragen und Probleme gilt es allerdings auch, die wei-
tere Argumentation fiir die EU-Osterweiterung nicht auf fragwiirdige
Argumentationslinien und Illusionen zu begriinden. Fiir einen Beitritt
Ruminiens spricht nicht, wie gelegentlich versucht wird, die EU-Oster-
weiterung als eine Art Hilfsprojekt zu deklarieren. Denn die EU-Oster-
weiterung dient selbstverstandlich nicht dem Ziel, durch Expansion eine
andere Art der ,,Entwicklungshilfe“ zu leisten. Ebenso wenig iiberzeu-
gend sind letztlich immer wieder artikulierte historische, moralische
oder kulturelle Verpflichtungen. Denn es gibt keinen Anspruch auf eine
Aufnahme in die Europiische Union, und zwar ganz unabhingig von
den Leistungen, die Ruminien bereits erbracht hat bzw. noch erbringen
wird. Die Europiische Union entscheidet als Biindnis, wie jedes andere
Biindnis auch, selbst und anhand eigener Kriterien tiber die Aufnahme
weiterer Mitglieder. Da in diesem Entscheidungsprozess vielfiltige In-
teressen und politische Erwagungen eine Rolle spielen, bleibt das Ergeb-
nis trotz der bereits festgelegten Verfahrensregeln in gewisser Hinsicht
offen und unkalkulierbar. Unabhingig davon aber, ob Ruminien in na-
her, mittlerer oder ferner Zukunft Mitglied der Europiischen Union
wird, gilt es im Interesse einer gemeinsamen europiischen Zukunft, die
kulturellen, politischen und wirtschaftlichen Beziehungen auszubauen
und zu intensivieren. Denn Europa kann es sich keineswegs leisten, einen
Teil des gemeinsamen Hauses sich selbst zu tiberlassen, abzutrennen
oder gar verfallen zu lassen.
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Cornelius R. Zach

Mein Rumanien

Der Personenzug fuhr langsam durch das Higelland der Nordmoldau.
Es dimmerte. Durch das Fenster, das lange nur vom Regen gewaschen
wurde, schaute ich in die noch unklare Landschaft, die mir frither be-
kannt, sogar sehr bekannt gewesen war, wie mit anderen Augen. ,Frii-
her® lag iiber zwanzig Jahre zuriick, eine weite Zeitspanne. Die Sonne
kam langsam hinter dem Horizont hervor, aus den entfernten Steppen
Russlands, aus dieser Weite, von der die Rumanen nie etwas Gutes er-
wartet haben. Die Felder waren jetzt besser durch die feuchte Mailuft zu
sehen. Getreide, Mais, Riiben und andere Pflanzen, die ich nicht erken-
nen konnte, aber auch viele brach liegende Felder folgten aufeinander.
Zu wenig Bauern? Zu wenig Gewinn von der Feldarbeit? Ich erinnerte
mich, dass man sogar vom Flugzeug, im tiefen Anflug auf Bukarest, in
der fruchtbaren Birigan-Ebene viele unbebaute Felder sehen konnte.
Ich habe dartiber nicht wenig gestaunt, Ruminien noch ein ,Agrar-
land?“ Die Mehrheit der Rumanen leben immer noch von der Landwirt-
schaft auf dem Lande und von der , kleinen®, vorstadtischen Agrarwirt-
schaft, obwohl manche der Letztgenannten lingst in Stidten wohnen. Es
heifitjetzt, sie wiirden davon besser leben als die Arbeiter und Angestell-
ten.

Linker Hand sah ich durch das Zugfenster einen Hirten und seine Schafe.
Unbeweglich stiitzte er sich auf seinen langen Stock. Er war mit einem
grauen Uberhang bekleidet und trug eine Schaffellmiitze, wie im Kli-
schee. So wie schon Grigorescu Hirten vor 1900 gemalt hatte. Ich konnte
sein Alter nicht erraten, denn er drehte dem Zug gleichgultig den Riicken
zu. Sah er sich den Sonnenaufgang an oder die ruhigen Schafe? Was

Dr. Cornelius R. Zach war lange Jabre wissenschaftlicher Mitarbeiter am Insti-
tut fitr ost- und siidosteuropdische Geschichte der Universitdt Miinchen und ist
publizistisch im Bereich Siidosteuropa (Schwerpunkt: Nationalismus im 20. Jahr-
hundert) tatig. :
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dachte er dabei? Er verschwand aus meinem Blickfeld, ein fast skythi-
sches Bild, das Bild einer anscheinenden Unbeweglichkeit — einer techni-
schen, aber nicht einer sozialen — auch ein Bild unveranderter Sitten? Ich
erinnerte mich an einen anderen Bauern, den ich 1985, in den Jahren der
bertichtigten Diktatur von Ceausescu, gesehen hatte. Ich fuhr mit dem
Wagen iber die Berge, es war bei Kronstadt. In der Ebene des Burzenlan-
des, nicht weit von der Strafle, pfliigte ein Bauer ein Feld. Sein eigenes
Feld, in der Zeit der Kollektivwirtschaft? Und vor den Pflug waren ein
Pferd und ... eine Kuh gespannt. Ich hielt an. Ich erinnerte mich, frither
gehort zu haben, dass es ein Zeichen grofiten Elends auf dem Lande sei,
wenn man die Kithe zur Feldarbeit heranzieht. Ich bat den Bauern um
Erlaubnis, sein Gespann zu fotografieren, und fragte ihn danach aus.
»Wenn es kein Ol fiir Traktoren gibt ...“ kam die lakonische Antwort.
Betriibt fuhr ich damals weiter. Das skythische Bild des Hirten bereitete
mir Unbehagen, das Unbehagen der Unzeitmafigkeit? Ein Urbild Ru-
miniens? Zahlreiche, unniitze Fragen iiber das Zivilisationsgefille — ha-
ben sie etwas mit dem subjektiven Zufriedenheitsgefithl des Hirten, der
dortigen Menschen zu tun?

Die Entfernung, die geographische wie die zeitliche, zeugt Entfrem-
dung. Nicht nur zu den Menschen, sondern auch zu den Landschaften.
Ich fuhr nach 1990, nach einigen Jahrzehnten der Abwesenheit, mit dem
Auto durch das Prahovatal, die bergige

Strecke zwischen Ploiesti und Kron-
stadt. Dort in den Karpaten hatte ich als
Schiiler mit meinen Eltern oft die Som-
merferien verbracht. Orte wie Predeal
oder Sinaia (mit dem Konigsschloss Pe-

Rumdnien heute: Der politischen
Unsicherbeit bat die Sorge um die
Arbeit, um die viel schneller als die
Gebalter und die Pensionen steigen-
den Preise und um die Zukunft Platz

les) galten damals in Ruminien als ein ~ gemacht.

non plus ultra fir die Sommerfrische, ein

Gstaad der Karpaten. Und jetzt? Die Landschaft schien mir genau so wie
immer, schon und doch nicht zu wild, aber die Suprastruktur fehlte, es
war fiir mein entfremdetes Auge deutlich, es gab dort zu wenig Interven-
tionen des Menschen, es war fast zu urspriinglich. Der neue Eindruck
deckte sich nicht mit der Erinnerung, und auch das war unbehaglich.

Die Menschen sind mir vertrauter als die Landschaften. In Bukarest, auf
der Strafle, sicht man dieselbe sich schnell bewegende, schnell redende,
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anscheinend unbesorgt wirkende Masse. Wenn man aber mit Bekannten
spricht, hort man Tone einer neuen Unruhe, neuen Kummers. Der po-
litischen Unsicherheit hat die Sorge um die Arbeit, um die viel schneller
als die Gehilter und die Pensionen steigenden Preise und um die Zu-
kunft Platz gemacht. Die graue Masse niedergedriickter Biirger, die die
stadtische Landschaft in Ceausescus Ruminien belebte, ist einer unruhi-
ger, jiinger wirkenden Bevolkerung gewichen. Die Menschen scheinen
hinter etwas her zu laufen. Ein Vergleich aus dem Wald wirke hier, in der
Hauptstadt, skurril: Sie suchen nach Nahrung. Auf meine Frage nach
Neuigkeiten antwortet mir ein junger Universititsprofessor: ,,Ach, diese
Verinderungen ...“ Ich weifl, dass nicht die politischen ihm zu schatfen
machen. Ich habe oft in den letzten Jahren mit ruminischen Intellektuel-
len gesprochen. Ich bewundere ihre Bildung, die bei vielen vorhandene
all-round-Bildung, die Beweglichkeit des Geistes, die Eleganz der Spra-
che, das sympathische Auftreten, die Gastlichkeit. Etwas charakterisiert
aber die meisten von ihnen: eine Gleichgiiltigkeit den theoretischen Fra-
gen der Existenz gegeniiber. Oft hore ich den Satz: ,Prinzipien, hohe
Moral, Okologie kénnen wir uns noch nicht leisten. Das ist Luxus, das
konntihr haben.“ Die politischen Witze sind inzwischen verschwunden;
das wiirde ich als gutes Zeichen bewerten. Die alte Leichtigkeit des Seins
ist aber geblieben, die meisten von meinen Bekannten haben ihren Hu-
mor nicht verloren. Das war Jahrzehnte lang —unter den drei Diktaturen
zwischen 1938 und 1989 — fiir sie gemtits- und manchmal lebensrettend.
Ein alter ruminischer Philosoph sagte einmal zu mir: ,Ich hasse diese
Witze. Alles auf die kalte Schulter nehmen. Wie soll man dabei noch
ernsthaft nach Losungen suchen?“ Jetzt hort man kaum neue Witze, ich
kenne auch keine iiber Armut und Mangel in Ruminien.

Nichts scheint verinderlicher als die Bukarester Straflen nach der
Wende von 1989. Neue Geschifte werden gegriindet und verschwinden
genau so schnell wieder, Verkaufstheken auf den elegantesten Straflen
erinnern lebhaft an Istanbul oder Kairo. Darauf haben frither Straflen-
kinder in der Nacht geschlafen. Jetzt sehe ich sie nicht mehr. Das Waren-
angebot in den besten Geschiften unterscheidet sich kaum vom Westen,
die Preise auch nicht. Es wird trotzdem gekauft, es gibt anscheinend
genug kaufkriftige Kunden, mindestens in Bukarest. Die Fassaden der
Hauser werden nach Jahrzehnten kommunistischer Vernachlissigung
zogernd renoviert. Es mangelt offensichtlich an Geld. Finanzielle
Schwiche wird am schnellsten am Straflenbild erkannt. Doch die Spiel-
kasinos florieren. Man sicht sie zu oft, manchmal in altehrwiirdigen
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Gebéuden, wie dem Haus Vernescu, in dem lange Zeit das Haus der
Schriftsteller untergebracht war. Ich konnte von niemandem erfahren,
wer dort verkehrt. Meine Neugierde reicht nicht so weit, um selbst hin-
ein zu schauen.

Die eigenen Erinnerungen an der Realitit wieder zu erkennen, ist
problematisch. Unvorsichtigerweise bin ich im Jahre 1995 in ein be-
rithmtes Restaurantin Bukarest zu Mittag essen gegangen. Es war damals
schon tiber 120 Jahre alt, ein ehemaliges Klein-Maxim, beliebt schon zu
einer Zeit, als Bukarest selbst — zu Recht oder zu Unrecht — als ,, Klein-
Paris“ des Balkans galt. Es war Capsa, auf der Calea Victoriei, mit kirsch-
farbenem Samt und vergoldeten Spiegeln, mit schénem Besteck und
kompetentem Personal. Bei meinem vorletzten Besuch (in der Zeit von
Ceausescu) staunte ich nicht wenig, als mitten in einem verarmten Land
bei Capsa tiber sechzig Speisen auf der Karte angeboten wurden. Auf
meine Frage antwortete mir der alte Kellner: ,Sie sind alle vorhanden®.
Der Saal war voll, trotz Diktatur und hoher Preise. Um 22 Uhr musste
man-laut polizeilichen Anordnungen —den Strom abschalten. Nicht aus
moralischen, sondern aus wirtschaftlichen Griinden, um Energie zu spa-
ren. In dem Jahr bin ich nachts in Bukarest Kilometer lang durch unbe-
leuchtete Straflen gegangen und habe stolz mein Hotel wieder gefunden.
Eine fiir junge Leute reizvolle Erfahrung, mindestens ein wenig Mittel-
alter. Aber 1985, im kommunistischen Ruminien, war der Saal von Cap-
sa voll. Die Kellner brachten Kerzen-
leuchter, und man konnte sich dabei wei-

ter bis ein Uhr unterhalten. Die Kerzen
passten zum Ambiente, sie hatten etwas
Subversives, als hitte man die Regierung
hintergangen. Zehn Jahre spiter af} ich
allein zu Mittag in dem groflen Raum.

Die alte Elite — die Professoren, die
Mitglieder der Rumdnischen Akade-
mie, die bekanntesten Arzte und
Schrifisteller, Kiinstler, Wissenschaft-
ler und ibre Familien — konnte sich
wdibrend der ganzen kommunisti-

Etwa zehn Kellner ,tapezierten® die schen Periode iiber Wasser balten.

Winde, wie man zur Zeit des Hausgriin-

ders gesagt hitte. Alles war stilvoll, das Essen genau wie immer. Ich habe
nicht gefragt, warum der Saal leer war. Ich bin frither als beabsichtigt
gegangen, als hitte ich dort etwas Unanstandiges getan.

Capsa und einige andere Adressen mehr waren die Lieblingstreff-
punkte der rumanischen Elite, nicht nur bis 1944, sondern bis 1989. Die-
se — nach dem Krieg nur intellektuelle — Elite konnte sich wihrend der
ganzen kommunistischen Periode iiber Wasser halten. Es waren die Pro-
fessoren, die Mitglieder der Ruminischen Akademie, die bekanntesten
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Arzteund Schriftsteller, Kiinstler, Wissenschaftler und ihre Familien. Sie
gewihrleisteten eine gewisse Kontinuitit zwischen der Vor- und der
Nachkriegszeit. Sie waren Wissenstriger, sie trugen auch ein zweites,
nichtberufliches, sehr kostbares Gut weiter: das Wissen, wie es ,frither”
gewesen war. Diese Elite erneuerte sich zwar wie jede andere auch. Die
Erneuerung wurde durch den Kommunismus forciert, aber die Neuen
drangen trotz ihren beruflichen Positionen nicht bis zum harten Kern
der alten Elite vor. Diese alte Elite relativierte kommunistische Revolu-
tion und hohlte sie aus. Hinsichtlich Bildung, Wissen und Lebensstil
stand sie weit hoher als die Masse des Volkes —auch dasim Europa des 20.
Jahrhunderts ein Anachronismus, Zeichen der ,,Zeitverschleppung®, der
mangelnden Demokratie. Der Kommunismus hat die Elite unbeabsich-
tigt wie eine ,Konserve® erhalten. Fiir diejenigen, die sie wahr nahmen,
wurde diese Elite zusammen mit den spiter auftretenden Dissidenten
gleichsam zu einem intellektuellen, politischen und sozialen Silberstreif
am Horizont in der Diktatur. Allerdings wollten einige Fundamentali-
sten der alten Garde nicht dazu gehoren. Fiir sie waren ihre in Amt und
Ehren wirkenden Kollegen Kollaborateure. Ihre Prinzipientreue ehrt sie
gewiss, doch waren sie wenig bekannt, jedenfalls in der Jugend. Die
Anonymitit totet die Beispielhaftigkeit. Diese alte Elite ist heute fast
verschwunden. Eine technokratische Gruppe, auch unter den Geistes-
wissenschaftlern, hat ihren Platz eingenommen. Die neue ruminische
Elite wird der westlichen immer dhnlicher, ein untriigliches Zeichen fiir
den Fortschritt des Landes. Der Existenzkampf wird dort seit 1989 im-
mer hirter. Es gibt kaum mehr Platz fiir die Werte der Grofieltern.

Die Kirchen sind in Ruminien wieder voll. Den Satz habe ich oft gehort.
Sie waren auch vor 1989 nicht leer. Nach zwei Jahrzehnten strengsten
Kampfes gegen die Kirchen, ganz im Stil der Bolschewiken der zwanzi-
ger Jahre, hat sich die Bekimpfung des Christentums in Ruminien ab
1965 in Grenzen gehalten. Und unter Ceausescu wurde dieser Kampf zur
Leerformel. Schliefllich hatte der kommunistische Staat von der Ortho-
doxen Kirche kaum etwas zu befiirchten. Manchmal galt sogar das Ge-
genteil. Parteiaktivisten, Erziehern und einigen Gruppen mehr war es im
Prinzip untersagt, die Kirchen zu besuchen. Die Anonymitit der
Grofistadt fithrte das Verbot ad absurdum. Und die grofien Feiertage ~
Weihnachten, Ostern — enthielten ohnehin soviel Brauche, dass eine ,,na-
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tionale“ Fihrung sie nicht von ganzem Herzen hitte bekimpfen kon-
nen. Deshalb wiirde ich die vollen Kirchen heute nicht als Politikum, als
Zeichen des Antikommunismus bewerten. Der orthodoxe Glaube ist
nicht unbequem, er fordert kein Martyrium und erlaubt eine fast folklo-
ristische Form von Religion, die sich noch immer in heidnisch anmuten-
den Begribnisriten und Ahnlichem offenbart. ,Das Dorf gewinnt die
Oberhand®, sagte mir unlingst eine skeptische Ruménin. Bedeutet aber
nicht Folklore allein die Verwisserung des Dogmas? Vor vielen Jahren
hat mir die Tochter eines Nomenklaturisten gesagt: ,, Wir haben im De-
zember zwei Tannenbaume, der eine bleibt sichtbar auf der Terrasse bis
zum 31. Dezember, der zweite wird heimlich am 24. Dezember vom
Keller nach oben gebracht und geschmiickt. Danach haben wir eine gan-
ze Woche keine Gaste, aber unsere Freunde machen es genauso.“ Die
christlichen Briuche haben den Kom-

munismus {iberlebt, aber nicht besiegt. g, gumentalistische Priester polemi-

Inzwischen glbt. es immer mehriortho=: . 0 gegen die anderen Konfessio-
doxe Priester, die sich selbst als Funda- nen im Land und praktizieren oft ei-
mentalisten entlarven. Sie sind aber Fun-  nen konfessionellen Nationalismus.

damentalisten der Brauche. So diirfen
Frauen manche Kirche nicht ohne Kopfbedeckung betreten. Von einem
Fundamentalismus der Moraltheologie habe ich bis heute noch nichts
gehort. Die fundamentalistischen Priester polemisieren aber auch gegen
die anderen Konfessionen im Land, ja praktizieren oft einen konfessio-
nellen Nationalismus, der heute wieder problematisch fiir die mit Rom
Unierten und fiir die Katholische Kirche ist. Wenn bis vor Kurzem die
Evangelische Landeskirche Augsburgischen Bekenntnisses Rumaniens
fast ausschliefllich eine Kirche der Deutschen im Lande war, die sich
nach deren Auswanderung immer mehr anderen Nationalititen 6ffnen
musste, so sind die meisten Unierten und Katholiken Ruminen. Trotz-
dem gibt es unter den Orthodoxen eine starke, diskriminierende Ableh-
nung der unierten Sprachbriider, die man als ,,abtriinnig ansieht. Diese
Abtriinnigkeit wird als ein Abfall vom Ruménentum rezipiert, was einer
Ignoranz der Fakten, einer Vermischung der nationalen und theologi-
schen Ebenen gleich kommt, die wiederum als wenig demokratisch, ja
unzeitgemaf gelten muss, aber kaum auszurotten sein wird. Denn diese
Sichtweise ist nicht nur dem einfachen orthodoxen Klerus eigen.

Vor einigen Jahren wollte ich dem katholischen Bischof von Iasi ein
Buch iiber einen Amtsbruder aushindigen, der Anfang des Jahrhunderts
Erzbischof von Bukarest gewesen war. Ich dachte, das Ganze wiirde sich
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in zehn Minuten bei einer Tasse Kaffee erledigen lassen. Zu meinem
Erstaunen lud mich der Prilat zum Mittagessen ein. Leicht verlegen,
wegen der vermuteten Zeremonien, betrat ich die bischofliche Residenz.
Nach einem erfrischenden Gesprich speiste ich mit dem Bischof in einer
Runde von etwa zwanzig Priestern. Alles verlief nicht formlich, aber
wiirdig, mit einer Note von Humor, aber ohne Familiaritit, sodass ich
nach iiber zwei Stunden mit dem Bedauern ging, zu weit von dieser Stadt
zu wohnen. Unter den ilteren Pfarrern habe ich noch einige getroffen,
die die alte Generation der verfolgten katholischen Kleriker erlebt hat-
ten. Ich erwihnte Namen von Priestern, die man in den Flinfzigern ein-
gesperrt hatte. Die Anwesenden konnten mir Manches tiber sie berich-
ten. Und ich erinnerte mich, dass es in den schwersten Jahren des Kom-
munismus — vor 1964, aber auch danach — ein Politikum, ein Zeichen des
Widerstands war, in die katholische Kirche zur Messe gehen, besonders
fiir Nichtkatholiken.

Eine der prignantesten Verinderungen der letzten Jahrzehnte in
Ruminien ist die Ausreise von zwei ethnischen Gruppen: Juden und
Deutsche sind aus dem Land fast verschwunden. Die Deutschen hinter-

lassen einige der schonsten gotischen und

Eine der prignantesten Verinderun- barocken Kirchen des Landes, wie die

gen der letzten Jabrzebnte in Rumd-
nien ist die Ausreise von zwei ethni-
schen Gruppen: Juden und Deutsche
sind aus dem Land fast verschwun-
den.

Schwarze Kirche in Kronstadt und den
Dom in Temesvar/Timisoara. Nur kann
man sich fragen, wie viele der Normalbe-
sucher wissen, dass es sich um eine Kirche

der Deutschen handelt. Man kann auch

diese Frage als gleichgiiltig betrachten,
nur wiirden mich einige Zeichen der Erinnerung an die verschwundenen
Gruppen, mehr als die Anerkennung ihrer vergangenen Tuchtigkeit,
freuen. Die mosaischen Denkmiler sind noch weniger prisent, wenn
man von einigen (neuen) Synagogen und von drei oder vier sehr schénen,
sehr alten Friedhofen absieht. Die neologische Synagoge in Temesvar
soll durch die Umgestaltung zum Konzertsaal vor dem Verfall bewahrt
werden. In meiner Kindheit waren die meisten meiner Freunde in der
Moldau Juden. Sie sind alle ausgewandert — ich auch. Ethnische Vielfalt
ist eine Bereicherung, dafiir hat aber die Mehrheit, in Ruminien wie
anderswo auch, wenig Verstandnis. Nichts ist so langlebig wie das xeno-
phobe Klischee. Eine Neuerung in dieser Hinsicht habe ich allerdings
nach 1990 beobachtet, man kann darin auf eine Riickkehr zur Tradition
sehen: malerisch angezogene Roma, in den Stidten und auf dem Lande,
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oft auf ihren unverwechselbaren Pferdewagen. Sie waren frither unter
Ceausescu unsichtbar. Man kann das Ethnische, wie das Konfessionelle
unterdriicken; fiir seine Ausrottung braucht man allerdings linger als
funfzig Jahre Diktatur.

Erinnerungen kann man schwer verlieren. Man kann sie als entfernt,
in einer immer weiter zuriickliegenden Vergangenheit behalten, man
kann sie auch durch die erneuerte Betrachtung der Realitit auffrischen
und dadurch verandern oder sie durch Verklirung verschonern. Die
Gottin Memoria war immer untreu. Mein altes Bild von Ruminien wan-
delt sich nach jedem Besuch ein bisschen mehr. Das freut mich nur
mifig, das Schonste an den Erinnerungen ist eben, dass sie bestindig

bleiben.
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Gisela und Hartwig Paul

Zwischen Resignation und Hoffnung

Ein Stimmungsbericht aus Rumanien

Das, was wir in unserem beschrinkten Gesichtskreis in Rumanien wahr-
nehmen, spiegelt sich auch in den Landesstatistiken wieder. Dennoch
mochten wir uns tber die Gespriche, Begegnungen in der Schule, im
Bibelkreis und anderswo hinaus in unserem Stimmungsbericht auf einige
schriftliche Quellen beziehen. Neben der ADZ, der ,,Allgemeinen Deut-
schen Zeitung fiir Ruminien®, die fast taglich erscheint, war fir uns das
Buch von Michael W. Weithmann, ,,Die Donau, ein europiischer Fluss
und seine dreitausendjihrige Geschichte“ (Verlag Pustet, Regensburg
2000) sehr aufschlussreich fiir das Verstindnis der siidostlichen Hilfte
Europas; auflerdem das spannende Buch von Hannelore Baier und Cor-
nelia Schlarb ,,Frauen in Ruminien® (Verlag hora, Sibiu 2000), das Inter-
views mit 25 rumanischen Frauen enthalt und ihre spannenden Lebens-
laufe dokumentiert.

Wir bewundern die rumanischen Frauen, hegen einen tiefen Respekt
fiir sie. Sie sind mehrfach belastet; fast alle miissen berufstitig sein, weil
man hier von einem Gehalt nicht leben kann. Auflerdem ist die Hausar-
beit wesentlich anstrengender als bei uns: Wer kann sich schon eine
Wasch- oder gar Sptilmaschine leisten? Haufig wird auch Gemiise ange-
baut und Kleinvieh gehalten. Dazu kommt noch die Pflege alter Fami-
lienangehoriger. Wir kennen in unserem Bekanntenkreis niemanden, der
seine Eltern in ein staatliches Altersheim gegeben hat oder geben wiirde.
Solche Heime sind unter allen westlichen Standards — mit bis zu zwolf
Personen auf einem Zimmer.

Nein, es dndert sich nichts!

Allzu oft, jede Woche, manchmal tiglich, héren wir den kleinen
rumanischen Satz: ,Nu se schimba nimic!“ Ubersetzt heifdt er: ,Nein, es

Gisela und Hartwig Paul leben und arbeiten im Rabmen des Lebrerentsende-
programms Ost seit August 2000 in Caransebes/Westrumanien. Gisela Paul en-
gagiert sich zusatzlich noch als bildende Kiinstlerin.

210 Ost-West. Européische Perspektiven 3 (2002) Heft 3



andert sich nichts!” Woher kommen die tiefe Resignation und der Ver-
lust an positivem Denken, ein Verlust an Selbstwertgefiihl und damit
auch ein Verlust an Vertrauen in den Staat und in die Zukunft des Lan-

des?

Es gibt Lichtgestalten, junge Menschen, die entgegen dem allgemei-
nen Trend hier bleiben und mit groflem Einsatz versuchen, sich eine

Zukunft aufzubauen. Einer von ihnen
heifdt Herr Jurca. Er hat Informatik stu-
diert, betreibt eine Computerfirma zu-
sammen mit einem Kollegen und hat ein
Reiseunternehmen eréffnet. Fiir unsere
Schule reparieren sie die anfallenden Ar-
beiten in den Informatiklabors. Von den

Die rumanische Gesellschaft ist iiber-
altert und hat eine der niedrigsten
Geburtenraten Europas. Bei den er-
barmlichen Lobnen, Gebaltern und
vor allem Renten konnen sich die
Rumdnen nicht mebr als ein Kind

zwolf Personen seines Studienkurses  leisten.

sind gerade zwei im Lande geblieben.

Die anderen sind wie Zehntausende anderer gut ausgebildeter junger
Menschen ins Ausland gegangen. Allein Kanada hat im letzten Jahr
225.000 Ruminen aufgenommen. Die staatliche Statistik sagt, dass 40 %
der Jugendlichen das Land verlassen wollen. Unseren Umfragen nach
sind es weitaus mehr. Erst vor wenigen Tagen hat einer der Wachmanner
unserer Schule uns gefragt, ob wir nicht seine Tochter mit nach Deutsch-
land nehmen konnten. Die rumanische Gesellschaft ist iiberaltert und
hat mit Italien und Spanien zusammen die niedrigste Geburtenrate in
Europa, namlich 1,2 Kinder pro Familie. Bei den erbiarmlichen Lohnen,
Gehaltern und vor allem Renten kénnen sich die Ruminen nicht mehr als
ein Kind leisten.

Die Ursachen liegen tiefer

Tiaglich fragen wir uns, warum das so ist — gerade angesichts des schonen,
groflen, fruchtbaren Landes mit seinen freundlichen Menschen.

In unseren Uberlegungen bleiben wir nicht beim Kommunismus und
dem 25jihrigen Ceausescu-Regime stehen. Wir fragen uns, ob die Selbst-
entfremdung zumindest der dlteren und sehr alten Generation nichtauch
auf einen fatalen kirchlichen Einfluss zurtick zu fithren ist: Religion als
System der Reglementierung eines gehorsamen Kollektivs, das im Voll-
zug der uralten Riten seinen Glauben zu leben hatte und das individueller
Entfaltung zu wenig Raum bot?

211



Drei Monate nach unserer Ankunftim August 2000 haben wir begon-
nen, einen 6kumenischen Bibelkreis aufzubauen. Inzwischen gehoren 20
Personen zwischen 18 und 83 Personen aus drei Kirchen dazu—und einer
der vier Juden von Caransebes, der Stadt, in der wir wohnen. Es hat ein
halbes Jahr gedauert, bis die Menschen angefangen haben, personlich zu
sprechen. Dieses erste schweigsame halbe Jahr hat uns fast in die Ver-
zweiflung getrieben, denn keinesfalls wollten wir den Erwartungen der
Teilnehmer gentigen, die uns wissen lieflen, wie sie es am liebsten hitten:
Herr Paul faltet die Hinde, Herr Paul hilt einen Vortrag, Herr Paul faltet
noch mal die Hinde, und dann gehen wir alle nach Hause!

Es ist ein Wunder des Heiligen Geistes, dass jetzt alle reden. Und
bemerkenswert ist, dass die meisten sagen: Wir wollen Bibeltexte lesen,
die man uns vorenthalten hat. Wir gehen sogar noch weiter und sagen:
Man hat den Menschen die eigene Individualitit vorenthalten. In unse-
ren spaten Jahren, nachdem wir jahrzehntelang kirchlich engagiert wa-
ren, haben uns die kirchlichen Strukturen hier in eine tiefe Krise gestiirzt.
Es gab Situationen, da haben wir uns gefragt, in welchem Jahrhundert
wir eigentlich leben? So z.B. als wir in der dltesten Kirche Rumaniens
(Weltkulturerbe) in Densus finf altere Frauen auf dem nackten Boden
vor dem dicken Bauch eines Priesters knien sahen, die dort ihre Grup-
penbeichte verrichteten.

Autoritare Strukturen auch im Schulbetrieb

»A preda“ heifit unterrichten. Genau gesagt: vortragen. Die Alteren un-
ter uns haben das noch so beschrieben: ,,Alles schweigt und einer spricht,
das Ganze nennt man Unterricht“. Es ist schwer, in einer 12. Klasse
Gruppenarbeit einzufithren und zur miindlichen Mitarbeit aufzufor-
dern, die elf Jahre lang a preda genossen hat.

Nicht anders in den Kirchen - doch auch Hoffnungszeichen

Die Kirchen — leider miissen wir die orthodoxe an erster Stelle nennen —
haben Verianderungen in der weithin patriarchalisch gepragten Gesell-
schaft verhindert. Die lange verschwiegene Gewalt gegen Frauen wurde
aber jetzt zum ersten Mal anlasslich des Internationalen Frauentages in
der ADZ angesprochen. Es wurden fiinf Organisationen genannt, an die
sich betroffene Frauen wenden kénnen. Auch tber das kleine Frauen-
haus in der Stadt Temesvar wurde berichtet.
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Ein Hoffnungszeichen war der Weltgebetstag der Frauen, der von
ruminischen Frauen vorbereitet wurde. Es war eine beeindruckende At-
mosphire, als in der tberfilllten orthodoxen Sfintu-Gheorghe-Kathe-
drale in Caransebes Madchen und Frauen im Altarraum standen und ihre
Texte, ihre Bitten und Gedanken auch durch Spiel und Tanz vorgetragen
haben. Ein ungewohnter Anblick, bahnbrechend, denn Frauen diirfen in
der orthodoxen Kirche keine liturgischen Gegenstinde beriithren oder
gar hinter die Ikonenwand treten, denn dann muss die Kirche, laut Aus-
sage mehrerer orthodoxer Christinnen, die Kirche niedergerissen und
wieder aufgebaut, zumindest aber neu geweiht werden. An diesem Ge-
betstag agierten Frauen in dem sonst den Priestern vorbehaltenen gottes-
dienstlichen Raum. Dass die Priester sich als Platzhirsche, zwischen-
durch Weihrauchfisser schwenkend, betitigen mussten, war klar. Aber
in dieser Stunde ist etwas aufgebrochen, sehr spat, doch nicht zu spit. Es
gab Trinen in der Kathedrale, auch unsere Ruminischlehrerin hat ge-
weint. Seit Jahren war sie nicht mehr in ihrer Kirche gewesen, weil sie den
Priestern nicht trauen konnte. Jetzt, nach diesem befreienden Erlebnis,
mochte sie im Nationalen Weltgebetstagskomitee mitarbeiten.

Die Orthodoxie hingt bis heute an alten Formen und Bildern. Sie hat
z.B. erst im Jahr 2000 ein Papier zur Notwendigkeit der Diakonie er-
stellt. Uberall werden, statt Diakonie zu iiben, mitten in den Stidten neue
Prunkdome erstellt, die die arme Bevélkerung finanzieren muss. Brau-
chen diese Menschen dann Kleidung, Medikamente und anderes, dann
gehen sie scharenweise zur Caritas und zu den Kleiderkammern und
Apotheken der katholischen Kirche. Die

ganze Sozialarbeit in unserem Stddtchen
und dariiber hinaus im Kreis Karas Seve-
rin wird durch den bewundernswerten
Einsatz der franziskanischen Schwestern

Selbst in vielen kleinen Dorfern gibt
es Baptisten oder Pfingstkirchen. Da-
durch gerdt doch etwas in Bewegung
~ vielleicht auch in den verfassten, al-

getragen. ten Kirchen.

Leider hingen aus sehr vielen Kirchen
rumanische Flaggen heraus. Es ist die Staatskirche, die sich ihre besonde-
ren Rechte gesetzlich verankern lassen will. Jahrhunderte lang hat sie die
Regierungen mitgetragen. Der jetzige Patriarch war auch der alte unter
Ceaugescu: Teoctist, 88 Jahre alt, ist nach wenigen Buflwochen in einem
Kloster nach der Wende, nach dem Sturz des Diktators wieder in seinem
Amt bestitigt worden.

Inzwischen ist jedoch der Markt der Moglichkeiten auf weltanschau-
lichem Gebiet sehr grofl geworden. Selbst in vielen kleinen Dérfern gibt
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es Baptisten oder Pfingstkirchen. Es ist gut, dass die Szene aufgemischt
wird, gerit dadurch doch etwas in Bewegung — vielleicht auch in den
verfassten, alten Kirchen.

Die Zukunft beginnt mit dir!

Wir méchten dem Satz ,Nein, es indert sich nichts“, einen anderen Satz
entgegen stellen, den wir auf Wahlplakaten gelesen haben: ,Viitorul
incepe cu tine“, ,Die Zukunft beginnt mit Dir!“ — Ja, die Zukunft fangt
mit jedem von uns an. An unserem Engagement oder unserer Weigerung
entscheidet sich, wie gut oder wie bescheiden diese Zukunft sein wird.
Doch wie gewinnt man Menschen dazu, bewusster zu leben und im
eigenen, kleinen Bereich etwas zu verindern?

Unser langes, schmales Grundstiick reicht bis zum Dammweg an der
Timis. Dieser kleine Gebirgsfluss entspringt nicht weit von hier im Se-
menikgebirge. Das schmale Flussbett ist bei uns zu einem 150-200 Meter
breiten Bett erweitert, in dem der Fluss sich auf mehrere Arme aufgeteilt
hat. Noch nie haben wir so viele Eisvogel, Stieglitze und Nachtigallen
gesehen und gehort wie hier. Mit Sicherheit wire bei uns dieses Stiick-
chen Erde ein geschiitztes Biotop. Hier, wo die Menschen mit dem tig-
lichen Uberlebenskampf beschiftigt sind, scheint niemand diese Schén-
heit zu bemerken, geschweige denn sie zu schiitzen, sonst wire der Weg
nicht von Dutzenden grasslicher Miillkippen gesdumt. Das Plastikzeital-
ter hat Ruminien unvorbereitet getroffen.

Folgende Szene wiederholt sich wochentlich: Wir gehen mit unserem
zugelaufenen Hirtenhund auf dem Weg entlang und héren und sehen,
wie ein LKW seine Drecksladung die Boschung hinunterkippt. Wir
nahern uns den Arbeitern und rufen ihnen zu: ,Bitte fahren Sie doch zur
offentlichen Miillkippe und zerstoren Sie nicht diese Landschaft fur die
kommenden Generationen!“ Blankes Erstaunen, auch vielleicht verlege-
nes Lachen und Auflerungen wie ,Das macht doch nichts, esist doch nur
Bauschutt. Wir sind unschuldig. Uns schickt die Elektrofirma XY. Auch
das Biirgermeisteramt lidt hier seinen Miill ab!“ Dann sagt einer: , Wir
haben gehort, dass man in Deutschland gut Geld verdienen kann, kén-
nen Sie uns nicht einen Arbeitsplatz dort besorgen?” — Der Miill wird
weiter ausgekippt. Frustriert gehen wir nach Hause. Bis wir bei der
nichsten Gelegenheit wieder unser Spriichlein aufsagen. Doch haben wir
jetzt den Buirgermeister zu einem 6kologischen Spaziergang an der Timis
eingeladen, ebenso die Eltern der Schiilerinnen und Schiiler.
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Solidaritat dringend erforderlich

Um sich fiir andere zu engagieren, muss man zuerst zu sich selbst gekom-
men sein, ein positives Verhiltnis zu sich selber haben, um sich dann den
anderen zuwenden zu kénnen. Wir finden hier in Rumanien viel Selbst-
entfremdung vor. Durch kirchliche autoritire Praktiken und staatliche
Reglementierung hatten die meisten Menschen keine Chance, zu sich
selbst zu finden. Ein pensionierter Lehrer hat uns voller Verbitterung
gesagt: ,Warum soll ich mich fiir die Caritas einsetzen, das bringt mir
nichts!“

Vor kurzem hat Ruminien 200 Millionen Euro von der Europiischen
Union bekommen fiir den Aufbau einer Zivilgesellschaft. Nichtregie-
rungsorganisationen konnten sich bis Mitte Februar 2002 melden, um
einen Anteil von diesem Geld zu erhalten. Wir wiirden gerne wissen, was
mit dem Geld geschieht, und warten auf entsprechende Berichte in den
Zeitungen. Gewiss, es gibt rithmliche Ausnahmen, doch ehrenamtliche
Arbeit ist sehr selten.

Eine Haltung der Solidaritit, der Verantwortlichkeit fiir das Gemein-
wohl wire dringend erforderlich. Es hat wohl auch mit Selbstentfrem-
dung zu tun, wenn weithin eine Streit-

kultur und ein Miteinander- statt Uber- Eine Haltung der Solidaritir, der

einanderreden nicht anzutreffen sind.
Die Scheinheiligkeit beim hoflichen Re-
den miteinander ist oftmals unertriglich,
wenn dann die Beteiligten hinter dem

Verantwortlichkeit fiir das Gemein-
wohl wdire dringend erforderlich.
Denn der Wechsel der Mentalitdt ist
unabdingbar fiir eine positive Zu-

Riicken der jeweils anderen Kiibel voller ~ kunft dieser Gesellschaft.
Gift und Galle ausspeien. Aber zum of-

fenen Reden gehort eben eine gute Portion Selbstvertrauen, die es
ermoglicht, ehrlich miteinander umzugehen. Oft haben wir den Ein-
druck, dass ein Kommunikationstraining wichtig wire.

Denn der Wechsel der Mentalitat ist unabdingbar fiir eine positive
Zukunft dieser Gesellschaft. Der Glaube an die eigene Entwicklung und
die des Landes kann nicht mit Spenden hergestellt werden. Dazu braucht
es langwierige, mithsame und offene Gespriche. Der jiidische Philosoph,
Schriftsteller und Theologe Martin Buber (1878-1965) hat gesagt: ,,Alles
wirkliche Leben ist Begegnung.®
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Weitergeben, was wir empfangen haben

Was uns schon zum zweiten Mal veranlasst hat, unseren Vertrag beim
Lehrerentsendeprogramm Ost zu verlingern, ist die Herzlichkeit der
Menschen in Ruminien. Wenn eine ganze Schulklasse auf uns zuge-
stiirmt kommt, um uns nach einer Zeit der Abwesenheit zu umarmen,
dann wiegt das manche Pleiten und Pannen auf. Und wenn uns dann
auch noch gesagt wird, dass wir doch bitte Geduld mit den Menschen
hier haben sollten, und dass sie uns dringend brauchen wiirden, dann
zerschmelzen wir und sehen dankbar, dass auch wir zwei ilteren Men-
schen etwas zum Zusammenwachsen Europas beitragen kénnen. Wir
sind zuversichtlich, dass sich jeden Tag hier etwas zum Positiven indert.
Wir halten danach Ausschau: Jede neu verputzte Wand, jeder gepflegte
Garten, jedes neu er6ffnete Geschiftchen wird von uns bestaunt und
besucht, wenn méglich. Jedes offene Gesprich, jeder Mensch, der sich
nicht bestechen lisst, wo Korruption auf allen Ebenen an der Tagesord-
nung ist, all das sind Zeichen der Hoffnung auf eine bessere Zukunft.

Und nicht zu vergessen: Wie viel Unterstiitzung haben wir nach dem
letzten Krieg von unseren ehemaligen Feinden erhalten, wie viele Inspi-
rationen, wie viel Begleitung haben wir personlich auf unserem Weg bis
hierher geschenkt bekommen! Warum sollten wir da nicht gerne weiter-
geben, was wir selbst empfangen haben?
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Landerinfo Rumanien

Moldova
Flache: 237.500 km?
Einwohner: 23.000.000 (1992)
Hauptstadt: Bucuresti / Bukarest S
(ca. 2,5 Millionen Einw.) STt Rumanien
Ethnische Gruppen:
89 % Rumainen Bl Bucuresti
9 % Ungarn N bkt
2 % andere Ethnien® Jugoslawien :
(Deutsche, Roma, Serben, Tiirken) __ Bulgarien

Geschichtlicher Uberblick:

Nach den Rémern beherrschten Steppenvélker (u.a. Goten, Hunnen) bis ins 10. Jahr-
hundert das Gebiet des heutigen Ruminien. Etwa 400 Jahre spiter bildeten sich die
Donaufiirstentiimer Walachei und Moldau, die sich seit dem 16. Jahrhundert in lockerer
Abhingigkeit vom Osmanischen Reich befanden; Siebenbiirgen (Transsilvanien) hinge-
gen war seit dem 11. Jahrhundert Teil des Konigreichs Ungarn. In den russisch-
turkischen Kriegen (seit 1768) gerieten die Donaufirstentiimer unter russische Schutz-
herrschaft. Fiirst Alexandru Toan Cuza einte sie im Jahre 1859 unter dem Namen
Ruminien (seit 1881 Konigreich). Nach dem Ersten Weltkrieg verdoppelte sich die
Fliche Ruminiens durch den Anschluss Siebenbtirgens, Bessarabiens und anderer Ge-
biete, wodurch der Staat zum Vielvolkerstaat wurde. Teile davon gingen nach 1945 wie-
der verloren.

Zwischen den Weltkriegen konnte sich Ruminien weder innen- noch aufenpolitisch
stabilisieren. Nach dem Zweiten Weltkrieg gelangte Ruminien (seit 1947 Republik) un-
ter sowjetischen Einfluss. Parteichef Nicolae Ceausescu (1965-1989) zeigte sich anfangs
unabhingig von Moskau, sodass der Westen erst in den spiten siebziger Jahren auf die
wachsende Unterdriickung der Bevélkerung reagierte. Eine blutige Revolution mit ca.
1.500 Toten besiegelte im Dezember 1989 das Ende des letzten kommunistischen Re-
gimes im ,,Ostblock®.

Politisches System:

Rumanien ist in 40 Bezirke (judete) und Bukarestals stidtische Kérperschaft (municipiu)
gegliedert. Das Parlament besteht aus zwei Kammern. Der Staatsprasident hat eine starke
Stellung (vergleichbar Frankreich).

Staatsoberhaupt: Ion Iliescu (seit Dezember 2000)

Regiernngschef: Adrian Nistase (seit Dezember 2000)

Okonomische und soziale Rahmendaten:

Nach dem Zweiten Weltkrieg begann in Rumanien ein rascher Industrialisierungspro-
zess, der zu einer gigantischen Staatsverschuldung fithrte. In den achtziger Jahren steckte
Ceaugescu alle Energie in die Ruckzahlung der Schulden, was u.a. zu Massenverarmung

Die Angaben schwanken stark. Andere Quellen geben die Zahl der Roma mit bis zu
10% an. Man wird auf die Ergebnisse der derzeit durchgefithrten Volkszihlung ge-
spannt sein diirfen.
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und Hungernot fiihrte und erst mit dem Sturz des Regimes 1989 endete. — Haupthandels-
partner sind Deutschland, Russland, Italien und die USA. Ruminien verfiigt iiber reiche
Erdélvorrite. Von grofler Bedeutung ist aber auch immer noch die Landwirtschaft.
Hauptanbauprodukte sind Weizen und Mais, auflerdem Zuckerriiben, Sonnenblumen,
Kartoffeln, Wein und Obst. Wie auch in anderen ehemals kommunistischen Lindern
fiihrte die Wirtschaftsreform, die u.a. den Verkauf von Staatsbetrieben beinhaltete, zu
einem starken Anstieg von Inflation und Arbeitslosigkeit. 1991 hat ein Gesetz die
Riickgabe von landwirtschaftlichen Flichen anihre urspriinglichen Eigentiimer geregelt.

Kirchliche Strukturen:

Der grofite Teil der ruminischen Bevolkerung (ca. 97 %) bekennt sich zum Christentum.
Unter den Ruminen tiberwiegen mit 86 % die Angehorigen der Rumanischen orthodo-
xen Kirche; die deutsche und die ungarische Minderheit sind hingegen tiberwiegend
romisch-katholisch oder protestantisch, wobei die Zahl der deutschsprachigen Prote-
stanten durch Auswanderung (iiberwiegend nach Deutschland) stindig sinkt. Die von
Patriarch Teoctist geleitete Ruménische Orthodoxe Kirche gliedert sich in insgesamt
30 Eparchien, davon drei auflerhalb der Staatsgrenzen. 20 Millionen Gliubige, darunter
etwa 11.000 Priester und Diakone, leben in 13.630 Gemeinden. Auflerdem gibt es iiber
500 Kléster mit tiber 7.000 Ordensleuten. Im Mai 1999 besuchte Papst Johannes Paul II.
auf Einladung des Patriarchen und des ruminischen Staatsprasidenten Emil Constanti-
nescu Ruminien.

7 % der Bevolkerung Rumaniens gehéren der katholischen Kirche an, davon gut zwei
Drittel der griechisch-katholischen (unierten) Kirche; auflerdem sind ein kleiner Teil
unierte armenische Christen. Es bestehen sechs rémisch-katholische und fiinf griechisch-
katholische Didzesen. Die zahlenmiflig grofite Didzese ist die rémisch-katholische
Erzdizese Alba Iulia unter der Leitung von Erzbischof Gydrgy Jakubinyi. Die iibrigen
romisch-katholischen Di6zesen gehoren zur Kirchenprovinz Bukarest unter Erzbischof
Toan Robu. Die fiinf unierten Di6zesen bilden die Metropolie Alba Iulia und Fagaras
unter Erzbischof Lucian Muresan.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Die Projektpolitik in Ruminien orientiert sich an der Komplexitit der Situation.
Wahrend in den romisch-katholischen Ditzesen insbesondere die Sozialarbeit (Hilfen
tiir Straflenkinder und Roma) und der Aufbau verbandlicher Strukturen gefordert wer-
den, sind in den unierten Ditzesen erhebliche Anstrengungen notwendig, die seit der
Wiederzulassung erforderliche Infrastruktur zu errichten und zu erneuern. In vielen
Orten feiern die unierten Christen ihre Gottesdienste unter freiem Himmel, weil es an
Kirchen und Gemeinderdumen fehlt. Bei der Zusammenarbeit mit orthodoxen Partnern
geht es insbesondere um die Qualifizierung von Nachwuchskriften auf dem Gebiet der
Jugend- und Sozialarbeit.

Interessante Internet-Adressen:

http://www.mediafax.ro (aktuelle Meldungen, ruminisch und englisch)
http://www.acad.ro (homepage der Ruminischen Akademie der Wissenschaften)
htep://www.siebenbuerger.de (Informationen zur Geschichte Siebenbiirgens)
htep://www.catholica.ro (Portal der katholischen Kirche)
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Michael Albus

Feuer in der Nacht

Die Caritasarbeit mit den Kindern von Satu Mare

Im Flughafen von Cluj, dem fritheren Klausenburg, in Westrumanien,
nahe der ungarischen Grenze, fragt mich ein miirrischer Beamter hinter
Glas nach meinem Vorhaben: ,For business?“ ,,Yes!“, sage ich und bin
durch.

Mein ,,business“: Ein Besuch bei den Kindern von Satu Mare/Sath-
mar. Die Stadt hat rund 140.000 Einwohner. Viel alte, herunter gekom-
mene Bausubstanz, Pferdewagen in den Straflen, qualmende Autos,
Briicken tiber den grofien, schmutzigen Fluss, Roma, im Stadtbild, die
Menschen eher drmlich gekleidet. Irgendwie ist die Zeit hier stehen ge-
blieben.

Die Menschen erholen sich nur langsam und seufzend von der Zeit
der kommunistischen Diktatur. Der Westen hat lange Zeit Nicolae
Ceausescu, den Herrscher iiber Rumanien, fiir liberaler gehalten als an-
dere kommunistische Fiihrer. Heute, immer mehr, kann man sehen, was
er angerichtet hat. Er hat nicht nur das Land verkommen lassen. Er hat
den meisten Menschen auch die Zukunft genommen. Vor allem den Kin-
dern und Jugendlichen. Und viele von ihnen machen Radau, weil sie
nicht weinen wollen. In ihren Augen kann man lesen, tief blicken ...

Ich habe in Satu Mare aber nicht nur Kinder kennen gelernt, die mir
ans Herz gegangen sind, sondern auch ein paar mutige Frauen, die das
wortlich nehmen, was wir immer wieder horen, aber meist nicht befol-
gen: ,,Da rief er ein Kind herbei und stellte es in ihre Mitte“ (Mt 18,2).
Minner sind dort weniger zu sehen, ein paar nur. Leider. Warum eigent-

lich?

Durchdachte Arbeit

Die Caritas der Diozese leitet weit tiber 60 Projekte in der Stadt und auf
den Dorfern in der niheren und weiteren Umgebung. Vor allem fiir
Kinder: Kindergirten, Ganztagskindergirten, Sonderkindergirten, of-

Dr. theol. Michael Albus ist Journalist beim Zweiten Deutschen Fernsehen
(ZDF) und verantwortlicher Redakteur dieser Zeitschrift.
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fene Sozialzentren fur Straflenkinder, Schiilerhorte, Alphabetisierungs-
kurse, vor allem auch besondere Programme fiir die Kinder aus den Ro-
masiedlungen am Rande der Dorfer. Thnen geht es besonders schlecht.
Aber es gibt auch Programme fiir alte Menschen, fiir Behinderte, medi-
zinische Programme und auch ein Frauenhaus. Neuerdings auch
verstirkt soziale und strukturelle Hilfe fiir Familien.

Da wird nicht hektisch ,,action” gemacht oder nur betreut. Die Arbeit
geschieht planvoll und durchdacht. Die, denen geholfen wird, miissen
selbst mithelfen. Auch die Kinder. Das macht Sinn. Denn: wer nur be-
treut wird, der wird auf eine ganz andere Weise entmiindigt.

Man arbeitet zusammen mit den Gemeinderiten, mit den Schulen
und mit der Schulbehorde. Keine leichte Arbeit. Zih und langsam geht es
voran. Hindernisse iber Hindernisse, viel sinnlose Biirokratie, viel Le-
thargie und Teilnahmslosigkeit. Die Erblast lisst griiien! Die bleiernen
Jahre, sie wiegen schwer.

Schlechte Rahmenbedingungen erschweren die Hilfe

Rumanien ist ein vergessenes Land. Ein groffes Armenhaus hinter dem
Mond. Die wirtschaftlichen und finanziellen Verhiltnisse sind katastro-
phal, sind dramatisch. Die Inflationsrate ist die hochste unter den Bei-
trittskandidaten zur EU, tiber 40 %! Eine wirksame, mittelfristige Stra-

tegie existiert nicht. Von der langfristigen

Rumdnien ist ein vergessenes Land.
Ein grofies Armenhaus hinter dem
Mond. Die wirtschaftlichen und fi-
nanziellen Verbaltnisse sind katastro-

phal, sind dramatisch.

ganz zu schweigen. Man lebt von der
Hand in den Mund. Die Hand ist leer.
Und die Armut wichst weiter. Kein Ende
in Sicht. Hochstens ein Ende mit
Schrecken. Das sind die Vorzeichen, un-

ter denen die Menschen der Kirche und
des Glaubens ihre Arbeit tun. Sie sind, mit Verlaub gesagt, die einzigen,
die etwas tun. Man muss das sagen, darf es nicht aus falscher Bescheiden-
heit verschweigen. Ohne die Caritas und die vielen kleinen und grofien
Spender, darunter auch einzelne Kirchengemeinden aus Deutschland
und Osterreich, geschihe hier nichts, fiele nicht einmal ein Tropfen auf
die heiflen Steine. Auch Renovabis hat geholfen und wird weiter helfen.
Wer hier hilft, wirft sein Geld nicht zum offenen Fenster hinaus. Auch
bei kritischer Betrachtung kommt man zu dem Schluss, dass sorgfiltig
und verantwortungsvoll gewirtschaftet wird. Das ist ja nicht immer so.
Auch bei der Kirche nicht, wie man weif.
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Block 79 - eine schlechte Adresse

Wer schnell der Verzweiflung nahe sein will, der muss den Block 79 in
der Stadt besuchen. Kein Einzelfall. Nur ein besonders extremer.

Von weitem schon hat man den Gestank von verfaulenden Abfillen
und Exkrementen in der Nase. Von nahem packt einen das Entsetzen,
bleibt einem die Spucke weg. Man atmet flach. Ich gehe mit Schwester
Hanni, die schon einige Jahre hier arbeitet, hinein. Und mit Robbi, einem
16jahrigen, dessen Familie hier wohnt. Wohnt? Das Wort bleibt mir im
Halse stecken. Leere Fensterhohlen, von Brandspuren eingerahmt, Urin
auf den Treppen, iberquellende Abfalleimer. Die rund 120 Zimmer sind
klein, zu klein. In einem davon hausen Robbis Eltern und seine Geschwi-
ster. Zu sechst. Titti, einen Jungen, der kein Zuhause mehr hat, haben sie
noch dazu aufgenommen. Immerhin haben Robbi und Titti eine Arbeit
in der Sozialwerkstatt. Das Geld, das sie dort verdienen, hilft der Familie
zum Leben. Zum Leben? Zum Uberleben!

In den dunklen Gingen stehen Menschen mit verhirmten Gesichtern,
blass, elend, still. Viele krank. Block 79 ist eine verdammt schlechte
Adresse. Und eine Anderung zum Besseren kommt nur langsam in
Gang. Immerhin gibt es schon ein paar Sozialwohnungen, als Alternati-
ve. Aber eben zu wenige.

Schwester Hanni ist hier wohl bekannt. Sie wird drunten auf der
Strafle von vielen Kindern umringt, begriifit, in den Arm genommen. Sie
hat Erfahrung in solchen Milieus. 25 Jahre hat sie in Peru gearbeitet. Thre
Mitschwester Anna, die auch in Satu Mare arbeitet, hat es auf 31 perua-
nische Jahre gebracht. Wer zwei emanzipierte Frauen treffen will, soll sie
besuchen.

Block 79 ist eine offene Wunde, die sich trotz aller zupackenden Hilfe
nur langsam schlieflt. Bert Brecht fillt mir ein: ,Das Gute, wer hatt’s
nicht gern, wer mocht’s nicht gern, aber die Verhaltnisse, die sind halt

(13
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StraBenkinderzentrum - eine gute Adresse

Das Zentrum fiir die Straflenkinder platzt aus allen Nahten. Aber es wird
schon an einem neuen, grofleren gearbeitet. Hoffnung auf Fortschritt ist
in Sicht. Der ist auch dringend notwendig.

Auf engstem Raum sitzen viele Kinder, machen Hausaufgaben, spie-
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len Puzzle. In der kleinen Kiiche bereiten zwei Jungen das Mittagessen
vor: Brote mit einem Riadchen Wurst und zwei Gurken. Die beiden
Kiichenchefs sind Respektspersonen fiir die anderen. Sie machen ihre
Arbeit mit Leidenschaft und sichtbarem Selbstbewusstsein. Die Kinder
lernen hier, Verantwortung zu ibernehmen, iben Selbststindigkeit ein.

Die beiden Frauen, die ihnen an diesem Morgen zur Seite stehen, Eva
und Lucie, sind still, aber sehr gegenwirtig. Sie sind mit Leidenschaft und
Kompetenz bei der Sache, das heifdt: bei den Kindern. Lucie berichtet
spater Uber die Verhiltnisse, aus denen die Kinder kommen: zerstorte
Familien, wechselnde, alkoholisierte Viter, Miitter, die mit Prostitution
in der Stadt Geld verdienen. Lucie redet ganz leise. Aber eindringlich:
Die Armut ist progressiv, die Zahl der verwahrlosten Kinder wird wach-
sen, das Elterninteresse weiter sinken, die Welle des Ungliicks nicht ab-
ebben. Und dennoch sagt Lucie: ,,Es verandert sich aber etwas zum Gu-
ten!“ Hier an diesem Ort mag man es glauben.

Einige Kinder, wie schon am
Block 79, fallen auf durch deutlich  p;. Apmur ist progressiv, die Zahl de
sichtbare Spuren von Drogenkon-  yerwabriosten Kinder wird wachser
sum. Noch schniiffeln sie ,nur® Und dennoch: Es verdndert sich abe
Klebstoff. Fiir mehr reicht das Geld  etwas zum Guten.
nicht. Aber das kann sich schnell
andern. Da braut sich was zusammen in den dunklen Straflenschluchten
von Satu Mare.

Die Caritas hat jetzt die Obergrenze ihrer Straflenkinderhilfe festge-
legt: 80 Kinder, mehr vorlaufig nicht. Es geht nicht um Prestige, sondern
um mogliche Hilfe. Mehr geht nicht im Augenblick. Hart, aber ehrlich,
denke ich beim Hinausgehen. Und doch: In Baia Mare, einer 70 Kilome-
ter von Satu Mare entfernten Stadt, ist vor kurzem ein neues Straflen-
kinderzentrum eroffnet worden.

Ardud - keine dorfliche Idylle

Draufien vor der Stadt liegt Ardud, ein stilles Dorf. Hier geht es vor allem
um die Kinder der Roma. Fiir sie gibt es einen Ganztagskindergarten,
einen Kindergarten, einen Schiilerhort und einen Alphabetisierungs-
kurs.

Als ich um die Mittagszeit dort ankomme, treffe ich keine Kinder an.
Heute steht die Fortbildung der Erzieherinnen an. Auch hier ist kein
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Mann zu sehen. Frauen jeden Alters sitzen auf Kinderstithlchen und sind
in Gruppenarbeit vertieft. An den Winden hingen grofle Papiere. Vor
einem bleibe ich stehen. Darauf stehen ein paar Regeln, die erarbeitet
wurden fiir den Umgang der Frauen mit den Kindern, die ihnen anver-
traut sind. Schwarz auf weiff. Ich schreibe ab:

»Aktiv teilnehmen,

zusammenarbeiten,

Initiative entwickeln,

auf die Kinder horen, ihre Ideen diskutieren,

ehrlich sein,

Mut haben,

Respekt vor den Kindern,

kein Handy benutzen, wenn man mit Kindern zusammen ist,

Humor haben,

punktlich sein.”

Nachher spielen die Frauen im Garten ein Rollenspiel, wie man einem
Blinden die Umwelt erklart. Sie fiihren einander am Arm wieder ins
Haus hinein.

Ein paar hundert Meter weiter, neben der Dorfkirche, im Schiilerhort
arbeiten die Kinder im Garten, lockern die Erde, sden und pflanzen.
Wirklichkeit! Keine programmatische Idylle. Manches mag auch gar
nicht schnell wachsen, einiges unter Dornen begraben werden, Misser-
folge wird es geben. Aber: Ich bin tiberzeugt, dass die Kinder, die das
Glick haben, auf diese Weise Zuwendung und Hilfe zu erfahren, nicht
ohne Eindruck bleiben werden. ,Eindruck® ist die wortliche Uberset-
zung des griechischen Wortes ,,Charakter®.

Sozialwerkstatt - kein Kinderspiel

Man traut seinen Augen kaum: Mitten in der Stadt liegt eine kleine So-
zialwerkstatt, in der nahezu 30 jiingere und auch dltere Minner arbeiten.
Sie stellen Kinderspielzeug her. Aber keines von der billigen und
hisslichen Sorte, sondern aus Holz und von einer Asthetik, die besticht.
Man bekommt Lust zum Spielen. Aber das Ganze ist kein Kinderspiel.

Gabor Amik ist der Chef und auch der Unternehmer. Die Werkstatt
gehort ihm. Urspriinglich fand die Arbeit im Rahmen der Caritas statt.
Dann hat man den Betrieb auf eigene Fiifte gestellt. Und damit eine kon-
krete Hilfe geschaffen. Das kleine Unternehmen trigt sich selbst. Gabor
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Amik muss mit spitzem Bleistift rechnen. Und es gibt auch Riickschlige,
die ihm zu schaffen machen. Aber immerhin liefert er schon nach
Deutschland, Osterreich und Frankreich.

Mir kam Gabor Amik wie ein Vater vor, der mit schwierigen Kindern
sehr gut umgehen kann. Er nimmt seine Arbeiter ernst. Manch einen hat
er dadurch schon auf Dauer aus dem Dreck geholt und auf sicheren
Boden gebracht. Ein guter Typ! Fiirsorglich und kompetent. Man
verlisst diesen Ort mit einem spiirbaren Schuss Optimismus und Hoff-
nung.

Turulung - das Ganze im Fragment

20 Kilometer entfernt von Satu Mare liegt Turulung. Dort liuft die unga-
rische Tiefebene aus, und die Berge der Karpaten erheben sich aus der
Landschaft hinter dem Dorf. Die ukrainische Grenze ist nur 10 Kilome-
ter entfernt. Ab und zu brummen grofle Lastwagen durch das Dorf.

In Turulung wird strukturell dieselbe Arbeit gemacht wie in Ardud.
Und dennoch ist vieles anders, auch atmosphirisch.

Die Romakinder im Kindergarten fithren mich voller Stolz hinter das
Gebiude und zeigen mir ihren Garten. Sie erkliren mir mit blitzenden
Augen, welche Kriuter und welches Gemiise sie gepflanzt haben. Die
Vorstellung ist bald beendet, weil sie zur Probe fiir die Erstkommunion
am kommenden Sonntag miissen. Zuriick bleiben die Erzieherinnen. Ei-
ne von ihnen, Melinda, hat im Projekt eine halbe Stelle als Pidagogin und
eine halbe Stelle als Filialleiterin. Monatsverdienst: umgerechnet 60 Eu-
ro. Inder Landeswihrung sind das 1.700.000 Lei. Melinda ist, so gesehen,
Milliondrin. Aber das Geld reicht hinten und vorne nicht. 80 % des
Gehalts gehen allein fiir Lebensmittel drauf.

Alle Frauen kommen aus dem Dorf. Die Kinder fiihlen sich wohl bei
ihnen. Den Eindruck bekommt man sehr schnell. Die Arbeit mit den
Romakindern wurde und wird im Dorf nicht nur mit freundlichen Au-
gen gesehen. Es gilt noch immer, viele Widerstinde zu iiberwinden.

Turulung zerfillt in zwei Welten, die unterschiedlicher nicht sein
koénnten: Das Dorf, das einen schonen und geradezu gepflegten Ein-
druck macht, ist die obere Welt. Die Romasiedlung am Rand, hinter dem
Damm am Fluss, ist die untere. Julia, eine resolute Frau, gerade die rich-
tige Personlichkeit fiir diese Arbeit, ist zustindig fiir das kleine Ghetto.
Sie fithrt mich dorthin. Auf den ersten Blick stechen die hygienischen

224



Probleme ins Auge. Die Roma leben in schrecklichem Schmutz. Zwi-
schen stinkenden Wassertiimpeln fiihren kleine Wege zu den strohge-
deckten Hausern. Uberall liegt Miill herum. Wenn hier der groffie Regen
kommt, versinkt alles im Schlamm. Der Kinderreichtum ist augenfillig.
Da fehlt es nicht an Mannern. Das Romaghetto von Turulung ist, ober-
flachlich betrachtet, ein kleines Nest der Hoffnungslosigkeit, eine ver-
baute Welt. Und dennoch: Julia erzahlt mit berechtigtem Stolz, dass die
Kinder aus diesem Loch nun schon immerhin sauber und anstindig ge-
kleidet zu Schule kimen.

Der Fortschritt kommt auf leisen Kinderfufichen. Wer hier arbeitet,
muss auch eine Begabung zur Hoffnung haben.

Fazit: Es besteht Interesse

In Satu Mare stimmen die padagogischen Konzepte. Sie werden fortge-
schrieben und den sich rasch wandelnden Verhaltnissen und Bediirt-
nissen angepasst. Theorie und Praxis sind eng miteinander verzahnt.

In Satu Mare wird keine Show abgezogen, sondern hart, liebevoll und
mit Interesse gearbeitet. ,Interesse heifdt, wortlich tbersetzt: dazwi-
schen sein, mittendrin sein.

Die Frauen im Caritasprogramm von Satu Mare reden nicht ,,fromm*
daher, sie sind von einer leidenschaftlichen Niichternheit und einer
niichternen Leidenschaftlichkeit fiir Kinder durchdrungen. Als ein
auffilliges Beispiel — und fiir alle namentlich nicht genannten stehend —
erschien mir Eva Nyéki, die Verantwortliche fiir die Kinderarbeit in Satu
Mare. Klug, gescheit, kenntnisreich, erfahren im Dschungel der
Biirokratie, wach, offen. Ein Mensch eben, wie ihn Kinder brauchen, die
in der Gefahr sind, ums Leben gebracht zu werden, bevor es noch richtig
begonnen hat.

Die Caritasarbeit fiir die Kinder von Satu Mare ist wie ein Feuer in
einer dunklen und lang andauernden Nacht. Es wirmt und macht - ein
wenig — hell. Und noch etwas: Glaubwiirdigkeit ist und bleibt das
starkste Argument.
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Das Zusammenleben
der Konfessionen in
Rumanien

Interview mit Nicolae Corneanu,
Erzbischof von Timisoara und Metro-
polit des Banats. Die Fragen stellte
Martin Buschermdible, Projektrefe-
rent bei Renovabis.

Metropolit Nicolae Corneanu erwarb
sich hohes Ansehen, weil er bereits
unmittelbar nach der Wiederzulas-
sung der griechisch-katholischen Kir-
che 1990 im Banat zahlreiche zwi-
schenzeitlich von den Orthodoxen
genutzte Kirchen zuriickgab, dies oft
in feierlicher Form. Internationales
Aufsehen erregte sein personliches
Schuldbekenntnis im Jahr 2000, in
dem er fiir die Schwiche der rumini-
schen-orthodoxen Kirche wihrend
der Zeit des Kommunismus um Ver-
gebung bat.

OWEP: Vor wenigen Wochen fei-
erten die orthodoxen Christen das
Osterfest, in diesem Jabr sogar fiinf
Wochen nach den Katholiken des la-
teinisches Ritus, die den gregoriani-
schen Kalender verwenden. Wie emp-
finden das die Menschen in Rumd-
nien, was bedeutet es fiir gemischthkon-
fessionelle Ebepaare, und sehen Sie ei-
ne Chance fiir den Vorschlag des Paps-
tes, den Ostertermin zu vereinbeit-
lichen?

Corneanu: Tatsichlich wurden
dieses Jahr die Osterfeiertage der Ka-
tholiken und der Orthodoxen in ei-

nem Abstand von einem Monat gefei-
ert. Nicht immer kommt so etwas vor,
manchmal feiern wir Ostern am sel-
ben Tag. Bekanntermafien ist dies
durch die Kalenderunterschiede be-
dingt. Die diesjdhrige Situation hat
viele und berechtigte Unzufrieden-
heiten gebracht. Viele orthodoxe
Glaubige haben sich dieses Jahr an
mich gewandt und haben sich negativ
tiberrascht gezeigt. Eigentlich ist es
nicht das erste Mal. Abgesehen von
den geschichtlichen Hintergriinden
handelt es sich nicht um ein Glaubens-
problem. Es ware gut, wenn alle Chri-
sten an einem Datum Ostern feiern
wirden. Vorschlige dazu wurden
schon von Papst Johannes Paul IL.,
von den Bischofen der orthodoxen
Kirche, vom Internationalen Verband
der Kirchen und auch von vielen an-
deren gemacht. Ich denke, dass man
letztendlich zu einer Ubereinkunft
kommen wird.

OWEP: In Ihrer Diozese wurden
seit 1990 zahlreiche griechisch-katho-
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lische Kirchen, die nach dem Zweiten
Weltkrieg enteignet wurden, an die
urspriinglichen Eigentiimer zuriick
gegeben. Sie stehen jedoch damit unter
den orthodoxen Diézesen recht alleine
da. Die griechisch-katholischen Bi-
schofe beklagen, es wiirden nicht ein-
mal unbenutzte Kirchen zuriickge-
geben. Welche Griinde gibt es dafiir¢
Wie sehen Sie die Chancen fiir eine
zukiinftige Annaberung?

Corneanu: Die Auflésung der
griechisch-katholischen Kirche in
Ruminien im Jahre 1948 wurde von
Moskau und der damaligen kommu-
nistischen Diktatur angeordnet. Aus
diesem Grunde — so glaubten wir alle
nach dem Ende der kommunistischen
Diktatur — wire es normal, zu dem
zuriickzukehren, was vorher war.
Deswegen habe ich dies fiir meine
Person auch versucht. Aus politischen
Griinden war es jedoch nicht in allen
Regionen moglich: Politisch nicht,
weil die neue Regierung nach der Re-
volution einerseits nicht wusste, wie
sie vorgehen sollte, andererseits nicht
die Unterstitzung der orthodoxen
Mehrheit verlieren wollte; regional,
weil insbesondere in Siebenbiirgen die
Uberbleibsel konfessioneller und na-
tionaler Auseinandersetzungen aus
der Vergangenheit bestanden. Darii-
ber hinaus setzte sich in vielen Képfen
die kirchenrechtlich vollig irrige Idee
fest, das Kirchengebiude wiirde den
Gliubigen gehéren, das Eigentums-
recht hinge also von der Anzahl der
Glaubigen ab. Und dadurch, dass die
griechisch-katholischen Gliubigen
nach der fast ein halbes Jahrhundert
lang dauernden Unterdriickung so

stark dezimiert waren, bestritt man
deren Anspruch auf Wiedererstattung
ihrer Kirchen.

OWEP: Von mancher Seite wird
behauptet, konfessionelle Spannungen
in Rumdnien seien bedingt durch iiber
Jahrzebnte gewachsene ethnische
Konflikte. Teilen Sie diese Einschat-
zung und glanben Sie, dass durch ei-
nen Beitritt zur EU dieses Feld ent-
scharft werden konnte?

Corneanu: Zweifelsohne sind die
Griinde konfessioneller Spannungen
unter anderem auch ethnische Kon-
flikte, insbesondere in Siebenbiirgen.
Sie 16sen sich langsam auf und werden
letztendlich verschwinden miissen. In
dieser Perspektive wird sich die Situa-
tion nach dem Eintritt in die Euro-
paische Union sicherlich verbessern,
auch hinsichtlich der zwischenkirch-
lichen Beziehungen.

OWERP: In vielen Landern, welche
die Aufnabme in die Europaische Uni-
on beantragt haben, bestebt die Sorge,
dass dies zum Verlust nationaler und
kultureller Identitit fiibren konnte.
Wie sehen das die Menschen in Ru-
mdnien, und wie bewerten das die or-
thodoxen Bischofe? Immerbin ware
Rumanien, von Griechenland abgese-
hen, allein unter zwanzig iiberwie-
gend nicht-orthodoxen Staaten.

Corneanu: Es existieren tatsich-
lich auch hier Bedenken, dass der Ein-
tritt in die Europdische Union zum
Verlust der kulturellen Identitit fiih-
ren konnte. In den mehrheitlich or-
thodoxen Lindern, in denen sich die
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Kirchen selbst als ,,national“ bezeich-
nen, wird die Angst von Vertretern
dieser Kirchen geschiirt. Andererseits
werden aber eigentlich auch in einigen
westeuropidischen Lindern diese
Angste genihrt, denn nur so kann
man sich den Aufstieg einiger Parteien
mit nationalistischer Prigung erkld-
ren. Man wird wohl viel tun miissen,
um die Menschen davon zu tiberzeu-
gen, dass die Europiische Union nicht
das Verschwinden der nationalen
oder kulturellen Identitit nach sich
zieht. Aus kirchlicher Sicht ist es die
Pflicht der Bischofe, darauf hinzuwei-
sen, dass Kirchen nicht national sein
konnen, weil es nur eine Kirche gibt.
Es kann lediglich lokale Kirchen ge-
ben, jedoch nicht nationale. Es wird
jedoch noch einige Zeit verstreichen,
che man zu der alten Einstellung von
der einen Kirche kommen wird.

OWEP: Nicht nur wihrend der
Feiertage nehmen auffallig viele or-
thodoxe Christen in Rumdnien am
kirchlichen Leben teil. Angenommen,
die Lebensbedingungen der Menschen
in Rumdanien verbesserten sich nach
einem EU-Beitritt erbeblich, wie wiir-
de sich dies nach Ihrer Einschitzung
auf die Partizipation der Glaubigen
und das Leben der Kirche auswirken?
Welche neuen Ansdtze gibt es in der
orthodoxen Kirche in Rumdnien auf
dem Gebiet der Caritas, der Katechese
oder anch der Erwachsenenbildung?

Corneanu: Der Eintritt in die Eu-
ropiische Union und die euro-atlanti-
schen Strukturen werden von einigen
als Anlass der Steigerung sikularer
Einfliisse, als eine Gefahr der Uber-
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nahme einiger ,Stinden® aus dem
Westen angesehen. Natiirlich gibt es
da Ubertreibungen, selbst die Mit-
briider aus dem Westen sprechen vom
Atheismus oder der Gleichgiltigkeit,
die bei ihnen existiert. Was jedoch die
orthodoxen Kirchen betrifft, kann der
Kontakt mit dem Westen auch extrem
gewinnbringend sein, wie die letzten
Jahre zeigen. Die orthodoxe Kirche
hat sich bis vor kurzem vor allem fir
die liturgische Seite des christlichen
Lebens interessiert. Die Kontakte mit
dem Westen haben jedoch die Bedeu-
tung der katechetischen, didaktischen
und sozialen Aspekte aufgezeigt. Es
lisst sich klar erkennen, dass in den
orthodoxen Kirchen in Ruminien ein
besonderes Interesse an der Erzie-
hung und geistlichen Bildung der
Gldubigen besteht. Dies gilt insbeson-
dere fiir die Kinder-, aber auch fiir die
Erwachsenenkatechese. Die Briuche
und die Teilnahme am liturgischen
Leben sind wichtig, das Christentum
kann hier jedoch nicht aufhoren. So
geschah es, dass sich der Katholizis-
mus entwickelte, dass Geistliche in
der Armee auftauchten, in den Kran-
kenhiusern, in Gefingnissen, tiberall.
Insbesondere aber entwickelten sich
die karitativen Aktivitaten. Diese Ent-
wicklung setzt sich stindig fort. Hin-
zu kommt, dass bis vor nicht allzu lan-
ger Zeit in der Kirche nur die Kleriker
ein gewisses Ansehen hatten. Jetzt
werden auch die Laien in der Kirche
immer wichtiger, was zur Entwick-
lung einiger Organisationen von Ju-
gendlichen, Mannern und Frauen

geftihrt hat.



OWEP: Welche Reaktion gab es
von orthodoxer, katholischer und
staatlicher Seite auf Ihr Schuldbe-
kenntnis im Jabr 2000¢ Wie bewerten
Sie dies selbst?

Corneanu: Sowohl der Pontifex
maximus als auch weitere Vertreter
des Katholizismus haben in letzter
Zeit ihr Reuegefithl wegen Fehlern
der Vergangenheit zum Ausdruck ge-
bracht, sowohl gegeniiber anderen
Kirchen als auch gegentiber der gan-
zen Welt. Personlich empfinde ich das

als sehr positiv, und es wire gut, wenn
ein jeder dafiir um Verzeihung bitten
wiirde, was er gegen die christlichen
Prinzipien getan hat. Schliefllich hat
jeder seine eigenen Fehler. Leider ha-
ben wir Orthodoxen bislang nicht so
gehandelt. Vielleicht werden wir es
fortan tun. Das Beispiel, das uns der
Heilige Vater Papst Johannes Paul II.,
wo immer er auch war, gegeben hat,
verdient es, nachgeahmt zu werden.

Aus dem Rumdnischen iibersetzt von
Monika Knuff.
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Am 11. Februar 2002 erhob Papst Johannes Paul I1. die vier auf dem Territorium
der Russischen Foderation bestehenden Apostolischen Administraturen der
Rémisch-katholischen Kirche zu Diozesen und errichtete gleichzeitig die Kir-
chenprovinz Moskan, die ans der Erzdiézese , Mutter Gottes“ in Moskau, der
Diézese , Verklirung des Herrn® in Nowosibirsk, der Diozese ,,St. Josef“ in Ir-
kutsk und der Didzese ,St. Clemens in Saratow bestebt. Dieser Schritt loste
scharfe Kritik seitens des Moskaner Patriarchats aus und fiihrte n.a. zur Absage
eines schon fiir Ende Februar vorbereiteten Russlandbesuchs des Présidenten des
Pdépstlichen Rates fiir die Einbeit der Christen, des deutschen Kurienkardinals
Walter Kasper, durch die orthodoxe Kirche. In der Folgezeit wurde der Vorgang
in Teilen der russischen Offentlichkeit auch zum Anlass fiir eine wochenlang
andanernde Protest- und Diffamierungskampagne gegen die Anwesenheit der
katholischen Kirche in Russland genommen. In einem Grundsatzartikel unter-
sucht Kardinal Kasper die Ursachen der gegenwdrtigen Schwierigkeiten und
zeigt Perspektiven fiir den kiinftigen Umgang der beiden Kirchen miteinander
auf. Die Diskussion wird im néchsten Heft mit einem Beitrag von Erzpriester
Chaplin, Stellvertreter von Metropolit Kirill, fortgesetzt.

Walter Kasper

Theologische Hintergriinde im Konflikt zwischen
Moskau und Rom’

Die Errichtung einer Kirchenprovinz
mit vier Diozesen im Bereich der Rus-
sischen Féderation durch den Heili-
gen Stuhl wurde in einer Erklirung
des Patriarchen der Russisch-ortho-
doxen Kirche, Alexij II., und der Hei-
ligen Synode der Russisch-orthodo-
xen Kirche als unfreundlicher Akt
bezeichnet, welcher die Aussichten
auf bessere Beziechungen zwischen
beiden Kirchen untergribt. Das russi-
sch-orthodoxe Patriarchat hat darauf-
hin die offiziellen Beziehungen zum

Es handelt sich um den deutschen Erstab-
druck. In italienischer Sprache ist der Bei-
trag erschienen in: La civilta cattolica 153
(2002), S. 531-541, in russischer Sprache in:
Sibirskaja katolitscheskaja Gaseta, Nr. 5/
2002, S. 16-21.

Heiligen Stuhl — hoffentlich voriiber-
gehend - suspendiert und den bereits
vereinbarten Besuch einer Delegation
abgesagt.

Ein grundsatzliches Problem
wurde offensichtlich

Aus der Sicht der katholischen Kirche
handelte es sich bei der Errichtung der
vier Diozesen nicht um einen aufler-
ordentlichen Vorgang, schon gar
nicht um eine Herausforderung oder
um einen feindseligen Akt gegentiber
der Russisch-orthodoxen Kirche,
sondern um einen Akt der Normali-
sierung, d.h. des Ubergangs von der
vorlaufigen Struktur Apostolischer
Administraturen zu der Normal-
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struktur, in welcher die katholische
Kirche tiberall in der Welt, wo sie in
dauerhafter Form prisent ist, struktu-
riert ist. Die Russisch-orthodoxe Kir-
che dagegen hat diesen Vorgang als ei-
nen Akt bezeichnet, der auf Aggres-
sion, Ausdehnung, Missionierung,
kurzum auf das hinauslauft, was in ih-
rer Terminologie Proselytismus heifit.

Auf die schwerwiegenden histori-
schen wie kanonistischen Fehlurteile
und Missverstindnisse, welche sich in
der russisch-orthodoxen Argumenta-
tion finden, haben Erzbischof Kon-
drusiewicz und Vatikansprecher Na-
varro-Valls inzwischen hingewiesen.
Auf sie soll hier nicht nochmals einge-
gangen werden. Im Folgenden sollen
die grundsitzlichen Probleme und
Positionen behandelt werden, die sich
hinter dem Vorwurf des Proselytis-
mus verbergen.

Bei einer Analyse der vom russi-
sch-orthodoxen Patriarchat vorge-
brachten Argumente fillt auf, dass sie
ganz und gar nicht neu sind. Sie finden
sich seit der politischen Wende von
1989/90, als die griechisch-katholi-
sche Kirche in der Westukraine wie-
der ins 6ffentliche Leben zuriickkehr-
te, sowie 1991 und 1999, als die bishe-
rigen Apostolischen Administraturen
in Russland errichtet wurden. Sie fan-
den sich wieder anlisslich des Besuchs
von Papst Johannes Paul II. in der
Ukraine im Juni 2001.

Die Tatsache, dass jetzt genau die-
selben Argumente, welche in den letz-
ten Jahren und Monaten fast gebets-
miihlenartig oft und oft zu héren wa-
ren, nochmals wiederholt werden,
zeigt, dass durch die Errichtung der
vier Di6zesen keine grundsitzlich

neue Situation entstanden sein kann,
welche einen so weitgehenden Schritt
wie die Suspension der Beziehungen
begriindet. Vielmehr ist jetzt ein
schon linger schwirendes grundsitz-
liches Problem zu Tage getreten. Des-
halb geht es um weit mehr als um die
Frage des diplomatischen Geschicks,
die Errichtung der vier Diozesen fru-
her oder spiter, vor oder nach dem
Besuch einer Delegation des Heiligen
Stuhls in Moskau vorzunehmen. Die
Reaktion und die Argumente wiren
dieselben gewesen. Der Eklat, zu dem
es jetzt kam, hat ein grundsatzliches
Problem offengelegt, das grundsatz-
lich geklart werden muss.

Die Klirungen sind, obwohl kri-
tisch, von einem okumenischen An-
liegen geleitet, freilich von einem
Okumenismus nicht der unverbindli-
chen Freundlichkeiten, sondern der
Wahrheit und der Ehrlichkeit.

Das Prinzip des kanonischen
Territoriums

Ein Argument, das von russisch-or-
thodoxer Seite immer wieder vorge-
bracht wird, ist der Verweis auf ihr
»kanonisches Territorium®. Bereits
dieser Begriff legt einen wesentlichen
Unterschied offen. Denn die katholi-
sche Kirche kennt den Begriff des ka-
nonischen Territoriums nicht. Zwar
ist auch sie — von Personalstrukturen
wie Orden, Personalpralatur, Militar-
seelsorge u.a. abgesehen - territorial
gegliedert. In ihrem Binnenbereich
giltdie altkirchliche Regel, dass ein Bi-
schof sich nicht in Belange auf8erhalb
des Bereichs seiner Didzese einmi-
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schen darf. Doch die katholische Kir-
che als solche versteht sich als univer-
sale Kirche mit einem universalen
Auftrag entsprechend dem Wort des
auferstandenen Herrn: ,,Geht hinaus
zu allen Volkern® (Mt 28,19). Von ei-
ner Aufteilung der Welt in kanonische
Territorien ist hier nicht die Rede.
Auch die orthodoxe Kirche be-
zeichnet sich als die eine, heilige,
katholische und apostolische Kirche.
Die Russisch-orthodoxe Kirche hat
auf ihrer Synode in Moskau vom
13.-16.08.2000 in dem Dokument
»Grundlegende Prinzipien fir die
Einstellung der Russisch-orthodoxen
Kirche zu den anderen christlichen
Konfessionen® den universalen, alle
Grenzen der Rasse, der Sprachen und
der sozialen Unterschiede uiberstei-
genden Charakter der Kirche aus-
driicklich betont (Nr. 1.4).
Entscheidend ist freilich, dass die-
ses Dokument sofort hinzufiigt, dass
die universale Kirche in der Welt in
verschiedenen Ortskirchen existiert
(Nr. 1.7). Dies ist nicht nur in dem
Sinn gemeint, den diese Aussage im
Rahmen der katholischen Ekklesiolo-
gie hat. Denn auch die katholische
Kirche existiert ,,in und aus Ortskir-
chen® (Zweites Vatikanisches Konzil,
Kirchenkonstitution ,Lumen gen-
tium®, 23). Doch im Bereich der Or-
thodoxie hat diese Aussage einen wei-
terreichenden Sinn. In dem auf dersel-
ben Synode von 2000 verabschiedeten
Grundlagenpapier zur Soziallehre der
Russisch-orthodoxen Kirche wird der
Begriff ,Ortskirche“ im Sinn von
»autokephalen nationalen Kirchen*
prazisiert (Nr. IL.2). Diese autokepha-
len Nationalkirchen haben jeweils ihr

232

national umschriebenes Territorium,
das freilich besonders im Zusammen-
hang politischer Umbriiche oft um-
stritten ist.

Die Verwurzelung in der jeweili-
gen Nation und ihrer Kultur hat ihre
Stirken, aber sie ist — wie auch ortho-
doxe Theologen sagen — zugleich die
grofie Schwiche der Orthodoxie und
Grund fiir vielfiltige Spannungen
zwischen den orthodoxen Kirchen.
Trotz aller Spannungen und gelegent-
lich harter Tone stehen die autoke-
phalen orthodoxen Kirchen unter
sich geistlich in Kommuniongemein-
schaft. Deshalb braucht und darf eine
autokephale Kirche auf dem Gebiet
einer andern nicht titig werden und
dort keine eigene Hierarchie errich-
ten. Jede autokephale Kirche hat viel-
mehr die territoriale Integritit der an-
deren zu achten. In diesem Sinn findet
unter den orthodoxen Kirchen das alt-
kirchliche Prinzip Anwendung, wo-
nachin einer Stadt nur ein Bischof sein
soll.

Das Prinzip des kanonischen Ter-
ritoriums hat demnach seine Giiltig-
keit zwischen orthodoxen Kirchen,
welche unter sich in voller Kom-
muniongemeinschaft stehen. Es wird
aber von den orthodoxen Kirchen
selbst nicht auf ihr Verhiltnis zu
nicht-orthodoxen Kirchen ange-
wandt, mit denen keine Kommu-
niongemeinschaft besteht.

Das gilt nicht nur fiir das Ver-
hiltnis zur katholischen Kirche, son-
dern auch im Verhiltnis zu den altori-
entalischen Kirchen. So gibt es in Jeru-
salem und in Konstantinopel nicht
nur einen griechisch-orthodoxen,
sondern auch einen armenischen Pa-



triarchen (auflerdem einen lateini-
schen Patriarchen bzw. einen katholi-
schen Bischof), im Bereich des Patri-
archats Alexandrien neben dem grie-
chisch-orthodoxen Patriarchen den
koptischen Papst-Patriarchen und ei-
nen armenischen Erzbischof (aufler-
dem den katholisch-koptischen Patri-
archen), im Bereich von Antiochien
neben dem griechisch-orthodoxen
Patriarchat das syrisch-orthodoxe Pa-
triarchat (auflerdem das melkitische
und das maronitische Patriarchat). Im
Bereich der Diaspora der orthodoxen
und altorientalischen Kirchen gehen
die Jurisdiktionen vollends unkoordi-
niert nebeneinander her. Es ist den or-
thodoxen Kirchen bisher nicht gelun-
gen, diese Frage, welche seit langem
auf der Tagesordnung des geplanten
panorthodoxen Konzils steht, einer
Klarung zuzufithren.

Auch die Russisch-orthodoxe Kir-
che hat nicht gez6gert, im lateinischen
Westen, der zweifellos nicht zu ihrem
kanonischen Territorium gehort,
nicht nur eine Art kirchlicher Admi-
nistraturen einzurichten, sondern
auch kanonisch vollgiiltige Diozesen
(Eparchien). So gibt es etwa einen rus-
sisch-orthodoxen Erzbischof von
Berlin und Deutschland, einen Bi-
schof von Wien und Budapest, einen
Bischof von Briissel und Belgien.

In Russland selbst existierte schon
lingst vor der Revolution von 1917
die katholische Ditzese von Mohilew:
sie wurde nicht etwa von Rom aufge-
zwungen, sondern 1773 von Kaiserin
Katharina II. ohne vorhergehende
Konsultation mit Rom errichtet und
1782 zur Metropolie fiir ganz Russ-
land gemacht. Spiter kamen die Di6-

zese Tiraspol und die Diozese Wladi-
wostok sowie ein Apostolisches Vika-
riat fiir Sibirien hinzu.

Heute kann man nicht mehr ein-
fach auf diese vorrevolutioniren
Strukturen zuriickgreifen. Die seel-
sorgerlichen Notwendigkeiten haben
sich seit der russischen Oktoberrevo-
lution von 1917 und seit dem Zweiten
Weltkrieg vor allem aufgrund der von
Stalin befohlenen gewaltsamen De-
portationen dramatisch verandert. Es
leben heute in allen Teilen Russlands
katholische Christen, die russische
Staatsbiirger sind. Sie haben ein Recht
auf pastorale Betreuung, und sie kon-
nen darin gegentiber den orthodoxen
Christen nicht benachteiligt werden.
Es ist nicht nur das Recht, sondern
auch die Ptlicht der katholischen Kir-
che, den neuen pastoralen Notwen-
digkeiten durch ,normale” kirchliche
Strukturen im Bereich der heutigen
Russischen Foderation Rechnung zu
tragen.

Um die Empfindlichkeiten der
russisch-orthodoxen Seite nach Mog-
lichkeit zu beriicksichtigen, ist der
Heilige Stuhl bei der Ausiibung dieses
Rechts wie seiner Pflicht bei der
jingsten Erhebung der Apostolischen
Administraturen zu Didzesen sehr
taktvoll vorgegangen. Er hat bewusst
keine Erzdiozese von Moskau parallel
zum Patriarchat von Moskau errichtet
oder gar mit der Absicht dieses zu
verdrangen, wie man in Moskau fehl-
interpretiert hat; er hat vielmehr die
,Erzdiozese der Mutter Gottes in
Moskau“ errichtet. Der Name der
Erzdidzese ist also nicht auf die Stadt
Moskau, sondern auf den Namen der
Kathedrale bezogen (entsprechend
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Diézesen in Saratow, in Nowosibirsk,
in Irkutsk). Damit ist dem altkirch-
lichen Prinzip ,eine Stadt — ein Bi-
schof®, soweit dies in der Situation der
Spaltung moglich ist, Rechnung getra-
gen.

Die leider notwendige Existenz
von kanonischen Parallelstrukturen
ist also im Bereich der Orthodoxie,
auch der Russisch-orthodoxen Kir-
che, ganz und gar nichts Unbekann-
tes und nichts Neues, sondern eine
seit Jahrhunderten von allen Kirchen
getibte Praxis. Eine Losung dieses
Problems wire nur ékumenisch, d.h.
durch die Wiederherstellung voller
Kirchengemeinschaft méglich. Man
kann deshalb nicht so genannte Paral-
lelstrukturen beklagen, die wegen der
Kirchenspaltung leider notwendig
sind, und gleichzeitig den 6kumeni-
schen Dialog verweigern.

Was heiBt Proselytismus?

Das richtig verstandene Prinzip der
kanonischen Territoriums kann der
Grund der harschen Reaktion Mos-
kaus nicht sein. Der Grund ist viel-
mehr dessen Umdeutung im national-
kirchlichen Sinn. Um dies richtig zu
verstehen, muss man sehen, dass das
genannte Grundlagenpapier zur So-
ziallehre eine doppelte Bedeutung
von ,Nation“ kennt: Nation als ethni-
sche Gemeinschaft und als Gesamt-
heit der Birger eines bestimmten
Staates (Nr. IL.1). Da die Russisch-
orthodoxe Kirche heute die Unter-
scheidung (nicht Trennung) von Staat
und Kirche kennt (Nr. I11.3) und ihre
Freiheit gegentiber dem Staat betont
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(Nr. IIL5), meint die nationalkirchli-
che Umdeutung des ,kanonischen
Territoriums® nicht ein Staatskir-
chentum alter Art, sondern die Identi-
fikation mit den Biirgern eines Staates
und dariiber hinaus mit dem ethni-
schen Bereich russisch-orthodox ge-
pragter Kultur, der — wie etwa im Fall
der Ukraine — iber das Staatsgebiet
der gegenwirtigen Russischen Fode-
ration hinaus reicht.

Nach diesem Verstindnis gehoren
nicht nur alle russischen Staatsbiirger,
sondern alle dem russischen Kultur-
raum Angehorigen entweder der Rus-
sisch-orthodoxen Kirche an oder sie
sind ihr zuzuordnen — wie die vielen
Ungldubigen oder Nichtpraktizieren-
den, die es im heutigen Russland nach
der tiber 70 Jahre dauernden atheisti-
schen kommunistischen Zwangsherr-
schaft, Propaganda und Erziehung in
grofler Zahl gibt. Der Ubertritt cines
Russen zur katholischen Kirche gilt
darum als Verrat.

Es gibt in der gegenwirtigen Rus-
sisch-erthodoxen Kirche deutliche
Anzeichen einer Wiederaufnahme
slawophiler Traditionen, die sich etwa
in Bezugnahmen auf Dostojewskij im
Unterschied zu dem 6kumenischen
Pionier Wladimir Solowjew aus-
driickt. Diese sich patriotisch geben-
den Tendenzen verbinden sich oft mit
einem nationalen russischen Chauvi-
nismus, der in Kreisen der gegenwir-
tigen russischen Gesellschaft verbrei-
tet ist und der sich gegen alles West-
liche und gegen alles Romisch-ka-
tholische abschotten will. So konnte
Patriarch Alexij I bei der Eroffnung
des 6. russischen Weltkonzils am
13.12.2001 sagen: ,Die russische Or-



thodoxie ist zutiefst national.“ Diese
Aussage war auf dieser Konferenz mit
starker, teilweise unflitiger antiwest-
licher Polemik hoher hierarchischer
Teilnehmer verbunden, welche letzt-
lich auch den von der Synode 2000
formulierten Prinzipien widerspricht
(vgl. Nr. I1.4).

Dieses Verstindnis des kanoni-
schen Territoriums engt den pastora-
len Spielraum der katholischen Kirche
— wie auch der anderen Kirchen und
Kirchengemeinschaften — erheblich
ein. Fiir die Russisch-orthodoxe Kir-
che ist die katholische Kirche in Russ-
land kein Partner, keine Schwesterkir-
che; sie wird vielmehr in eng gezoge-
nen Grenzen nur geduldet. Sie darf
sich nach russisch-orthodoxem Ver-
stindnis pastoral nur um die von ihrer
Tradition her katholischen Glaubigen
kiimmern. Das ist eine Position, die —
von theologischen Griinden ganz ab-
gesehen — den heutigen Realititen
nicht mehr entspricht. Denn die ka-
tholischen Christen in Russland sind
heute, obwohl ethnisch meist nicht
russischer Herkunft, gleichwohl von
der russischen Kultur geprigt und
sprechen die russische Sprache. Des-
halb ist die katholische Kirche im heu-
tigen Russland nicht mehr — wie die
Moskauer Reaktion glauben machen
mochte — eine Auslinderkirche; ihre
Glieder sind laut der Verfassung der
Russischen Foderation gleichberech-
tigte russische Staatsbiirger. Die Privi-
legierung der Russisch-orthodoxen
Kirche durch das Religionsgesetz von
1997 und die Diskriminierung der ka-
tholischen Kirche wie der anderen
Kirchen und Kirchengemeinschaften
ist darum historisch ein Anachronis-

mus und verfassungsrechtlich ein
Problem.

Erst vor diesem Hintergrund kann
der Proselytismusvorwurf richtig ver-
standen werden. Bei diesem Vorwurf
geht es nicht nur darum, dass ,Mit-
gliederwerbung® mit Methoden, die
dem Evangelium und der menschli-
chen Freiheit nicht angemessen sind
(finanzielle Zuwendungen oder ande-
re Vorteile), selbstverstindlich unter-
sagt ist. Es geht auch nicht nur darum,
dass die katholische Kirche nicht in
dem Sinn proselytenmacherisch wir-
ken darf, dass sie orthodoxe Christen
»abwirbt“ und zu sich heriiberzieht,
oder wie man sagt: Schafe von der or-
thodoxen Herde stiehlt. Als Prosely-
tismus gilt auch jede evangelisierende
Tatigkeit, welche sich direkt oder in-
direkt an die vielen Nichtgliubigen
des heutigen Russland wendet, ja so-
gar jede Form pastoraler Prisenz,
welche auf Nichtglaubige attraktiv
wirkt oder auch nur wirken konnte.

Die orthodoxe Kirche spiirt ihre
eigene pastorale und evangelisatori-
sche Schwiche und hat deshalb Angst
vor der zahlenmaflig zwar geringen,
aber pastoral wesentlich effektiveren
katholischen Prisenz. Sie verteidigt
ihren traditionellen Kulturraum und
will verhindern, dass aus der von ihr
als Auslanderkirche betrachteten ka-
tholischen Kirche ein zahlenmafiig
sowie kulturell und religios mafigeb-
licher Faktor wird.

Das Proselytismusproblem ist
nicht nur in Russland zu einem die
okumenischen Beziehungen belasten-
den Problem geworden. Es stellt sich
fr die katholische Kirche heute etwa
in Lateinamerika angesichts des Auf-
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tretens neuer Sekten mit aggressiver
missionarischer Praxis. Eine Reihe
von okumenischen Dokumenten ha-
ben sich mit diesem Problem beschif-
tigt. Dabei haben sich Ubereinstim-
mungen und auch Ubereinkiinfte er-
geben, welche auch fur die Losung der
Probleme in Russland hilfreich sein
konnten.

Im Unterschied zu den Sekten be-
steht zwischen allen so genannten his-
torischen Kirchen Einigkeit in der
Ablehnung des im urspriinglichen
Sinn verstandenen Proselytismus;
man ist sich also einig, dass man nicht
mit unlauteren Mitteln fiir das Evan-
gelium werben darf. Weitgehende Ei-
nigkeit besteht inzwischen auch darin,
dass zwischen den Kirchen grund-
satzlich keine ,Abwerbung® stattfin-
den soll. Da die katholische Kirche die
orthodoxen Kirchen als wahre Kir-
chen und ihre Sakramente als wahre
Sakramente und damit als Heilsmittel
fiir ihre Glaubigen anerkennt, ist eine
auf orthodoxe Gliubige bezogene
missionarische Tatigkeit fehl am
Platz. Dies wurde bereits von Metro-
polit Andrej Szeptycki (1865-1944),
der heute als das grofle Vorbild der
griechisch-katholischen Kirche in der
Ukraine gilt, anerkannt.

Es gibt zwar einzelne Ubereifrige;
doch die gibt es auch in der orthodo-
xen Kirche wie in allen anderen Kir-
chen. Um deren Praxis nach Moglich-
keit abstellen zu konnen, haben die
katholischen Bischofe die Russisch-
orthodoxe Kirche mehrfach gebeten,
konkrete, nach deren Meinung miss-
briauchliche Fille zu nennen, damit sie
nicht iiber allgemein gehaltene Vor-
wiirfe, sondern iiber konkrete Fakten
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sprechen konnen. Darauf haben sie
nie eine Antwort erhalten. Dabei liefie
sich in Gesprichen das meiste ohne
weiteres kliren. Auf diese Weise
konnte das Problem etwa im Bereich
des antiochenischen Patriarchats
durch zweiseitige Absprachen weit-
gehend entschirft werden.

Auch in der Frage der Bewahrung
der von der orthodoxen Tradition
gepragten kulturellen Identitit Rus-
slands lieflen sich mit gutem Willen
Losungen finden. Es kann ja nicht die
»Politik“ und die ,Strategie der ka-
tholischen Kirche sein, die gegenwir-
tige Schwiche der orthodoxen Kir-
chen auszuniitzen und aus Russland
ein katholisches Land zu machen.
Selbst wenn wir das wollten, wiren
wir dazu nicht in der Lage. Doch es ist
gar nicht unsere Absicht. Im Gegen-
teil, wir wollen der orthodoxen Kir-
che helfen, ihre missionarische und
pastorale Verantwortung besser und
effektiver auszuiiben.

Dies geschieht schon seit vielen
Jahren und bis heute mit erheblichen
finanziellen Beitrigen durch unsere
kirchlichen Hilfswerke (,,Kirche in
Not*, ,Renovabis® u.a.), durch zahl-
reiche Didzesen und katholische In-
stitutionen wie durch die Forderung
theologischer Ausbildungsstitten der
Russisch-orthodoxen Kirche und
durch Stipendien zur Forderung von
orthodoxen Priestern, welche von ih-
rem Bischof zum Weiterstudium in
den Westen geschickt werden. Solche
Hilfe und Zusammenarbeit konnten
ausgeweitet werden. Doch solange die
russisch-orthodoxe Seite das Ge-
sprach ablehnt, ist weder die Losung
von Einzelfillen noch die von ihr



selbst gewiinschte Zusammenarbeit
moglich.

Durch den Gesprichsabbruch
schadet die Russisch-orthodoxe Kir-
che sich selbst und ihren wohlverstan-
denen eigenen Interessen am meisten.
Vor allem gibt sie dadurch nicht den
besonnenen, sondern den eifernden
und tbereifrigen Kraften Auftrieb; sie
fordert dadurch genau das, was sie so
sehr firchtet und bekimpft.

Es bleibt freilich ein grundsitz-
liches Problem: die Konversionen ein-
zelner. Dabei handelt es sich — was sel-
ten der Fall ist — um einzelne orthodo-
xe Christen oder — was haufiger der
Fall ist — um einzelne Nichtglaubige,
welche sich vom katholischen Glau-
ben und Leben angezogen fiihlen und
sich nach gewissenhafter Uberlegung,
aus freien Stiicken und aus Gewis-
sensgriinden der katholischen Kirche
anschlieffen wollen. Solche Einzel-
konversionen sind nicht das Ziel der
okumenischen Bewegung, die auf die
volle Gemeinschaft zwischen den Kir-
chen selbst ausgerichtet ist; sie stehen
aber auch nicht im Gegensatz zum
6kumenischen Anliegen (vgl. Zweites
Vatikanisches Konzil, Okumenis-
musdekret ,Unitatis redintegratio®,
4). Denn keine Kirche kann die Mog-
lichkeit von Einzelkonversionen aus-
schlieflen und Menschen, die sich ihr
aus ehrlicher Uberzeugung anschlie-
flen wollen, abweisen. Dies wiirde der
universalen Sendung der Kirche wi-
dersprechen. Auch die orthodoxen
Diozesen im Westen verhalten sich
nicht anders und nehmen ganz selbst-
verstindlich Konvertiten auf.

Sofern die Russisch-orthodoxe
Kirche den Proselytismusvorwurf

auch auf die relativ wenigen, aber
grundsitzlichen Fille von Einzelkon-
versionen ausdehnt, misst sie nicht
nur mit zweierlei Mafl, sie macht auch
den Versuch, die katholische Kirche
in Russland einer Wesensdimension
ihres Kircheseins zu berauben. Dies
ist theologisch inakzeptabel. Das
Zweite Vatikanische Konzil hat for-
muliert: ,Die pilgernde Kirche ist ih-
rem Wesen nach missionarisch®
(Zweites Vatikanisches Konzil, Missi-
onsdekret ,Ad gentes“, 2). Papst
Paul VI. hat darauf aufbauend die
Evangelisierung als die tiefste Identi-
tat der Kirche bezeichnet (Apostoli-
sches Schreiben ,Evangelii nuntian-
di* (1975, Abschnitt 14). Papst Johan-
nes Paul II. hat diese missionarische
Aufgabe in seiner Missionsenzyklika
»~Redemptoris missio® (1990) erneut
mit Nachdruck herausgestellt.

Vielerorts hat man inzwischen
zwischenkirchliche Absprachen ge-
troffen, wie bei Einzelkonversionen
in gegenseitigem Einvernehmen prak-
tisch zu verfahren ist. Das sollte auch
in Russland moglich sein. Aber die ka-
tholische Kirche kann nicht zulassen,
dass ihr im Namen eines missbriuch-
lich ausgeweiteten Proselytismusbe-
griffs die missionarische Dimension
ihres Kircheseins aberkannt wird. Die
Identifizierung der Russisch-ortho-
doxen Kirche mit einer ethnisch be-
stimmten Kultur, die hinter einer sol-
chen Ausweitung des Proselytismus-
vorwurfs steht, fiihrt letztlich in eine
ekklesiologische Haresie. Sie hitte ei-
ne Sakularisierung der Kirche zur Fol-
ge, welche nur in einer tiefen geist-
lichen Krise der Russisch-orthodoxen
Kirche enden konnte.
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Die Religionsfreiheit als
Grundproblem

Die Konvertitenfrage wirft die grund-
sitzliche Frage der Religionsfreiheit
auf. Gemeint ist das grundlegende
Menschenrecht, zu keiner Religion
und zu keinem religiésen Akt ge-
zwungen zu werden, sondern seine
Religion frei wihlen und auch o6ffent-
lich ausiiben zu konnen. Der Konflikt
zwischen Moskau und Rom ist letzt-
lich ein Ausdruck der russisch-ortho-
doxen Kritik an den Menschenrech-
ten und insbesondere an dem Men-
schenrecht der Gewissens- und der
Religionsfreiheit.

Auch die katholische Kirche hat
sich lange schwer getan, bis sie sich
zur Anerkennung der Religionsfrei-
heit durchringen konnte. Die Uber-
zeugung, dass der Glaube seinem We-
sen nach ein freier Akt ist, wurde zwar
bereits von den Kirchenvitern betont
und von den Mairtyrern der ersten
Jahrhunderte mit ihrem Blut bezeugt.
Doch die Freiheit der Religionsaus-
tibung war nach der konstantinischen
Wende und nach der Erklirung des
Christentums zur Staatsreligion
durch Kaiser Theodosius (325)
eingeschrinkt. Es gab hochstens Tole-
ranz, aber keine Religionsfreiheit. Vor
allem mit dem in der neuzeitlichen
Aufklirung aufkommenden liberalen
Verstindnis der Religionsfreiheit
konnte sich die katholische Kirche
nicht anfreunden. Sie vertrat, dass al-
lein die Wahrheit ein Recht auf Exi-
stenz hat, nicht jedoch der Irrtum,
und sie verwarf so die liberale Idee der
Gewissens- und der Religionsfreiheit.

Erst das Zweite Vatikanische Kon-
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zil brachte nach langen und dramati-
schen Debatten mit der Erklirung
»Dignitatis humanae“ einen Durch-
bruch. Der damalige Erzbischof von
Krakau, Kardinal Karol Wojtyta, hielt
in der Konzilsaula eine bedeutende
Rede, in der er herausstellte, dass
Wahrheit und Freiheit gegenseitig
aufeinander bezogen sind. Denn die
Wahrheit kann nur in Freiheit erkannt
und anerkannt werden, umgekehrt
findet die Freiheit ihre Erfiillung nicht
in inhaltsloser Beliebigkeit, sondern
in der Orientierung an der Wahrheit.

Auf dieser Linie der gegenseitigen
Bezogenheit von Wahrheit und Frei-
heit fand die katholische Kirche auf
dem Konzil ihren Weg, auf dem sie
sich von der konstantinischen Ara
verabschieden konnte, ohne dem mo-
dernen liberalen Freiheitsverstandnis
zu verfallen. Sie fand ihre Position
zwar in der freiheitlichen pluralisti-
schen modernen Welt, aber nicht in
Anpassung, sondern in konstruktiver
Auseinandersetzung mit ihr und mit
ihrem individualistischen Freiheits-
verstandnis.

Die Russisch-orthodoxe Kirche ist
nach der langen Zeit kommunisti-
scher Unterdriickung erst seit etwas
mehr als einem Jahrzehnt mit der mo-
dernen pluralistischen Welt konfron-
tiert. So ist sie verstandlicherweise
noch auf der Suche nach ihrem Ort.
Das erfordert von unserer Seite Ge-
duld. Denn bisher schlief3t sie sich ab
und verurteilt die Religionsfreiheit als
Ausdruck westlichen liberalen Indivi-
dualismus’. Fiir sie hat die soziale und
kulturelle Einbindung auch in Fragen
der Religionsausiibung den Vorrang
vor der personlichen Freiheit.



Damit wird der tiefere theologi-
sche Hintergrund der Auseinander-
setzung um das Prinzip des kanoni-
schen Territoriums und des Prosely-
tismus deutlich. Die Argumentation
der Russisch-orthodoxen Kirche hat
im Grunde ideologischen Charakter;
sie verteidigt nicht nur eine inzwi-
schen nicht mehr gegebene russische
Wirklichkeit sondern auch ein theolo-
gisch problematisches Kirche-Volk-
bzw. Kirche-Kultur-Verhailtnis, das
darauf zielt, die Vormachtstellung der
Russisch-orthodoxen Kirche auf Ko-
sten nicht nur der katholischen Kir-
che, sondern auch der personlichen
Freiheit des Einzelnen abzusichern.

Solange die Russisch-orthodoxe
Kirche an dieser ideologischen Positi-
on fest hilt, kann sie mit der moder-
nen Gesellschaft ebenso wenig in ei-
nen konstruktiven Dialog eintreten
wie mit der katholischen Kirche. Thre
Position ist zwar in sich konsequent,
aber nicht zukunftsfihig. Sie tate des-
halb gut daran, statt den Dialog mit
der katholischen Kirche abzubrechen,
ihn aufzunehmen, um aus der Sack-
gasse, in der sie sich befindet, heraus-
zufinden und in der heutigen Welt,
besonders im einswerdenden Europa,
kritisch-konstruktiv den ihr zukom-
menden Platz einzunehmen. Die ka-
tholische Kirche ist zu einem solchen
Dialog und zur Zusammenarbeit be-
reit.
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Editorial

Wie kann man miteinander ins Gesprich kommen, wenn man sich nicht
kennt? Nicht nur in Mittel- und Osteuropa, sondern eigentlich in der
ganzen Welt leben Menschen unterschiedlichster religioser Herkunft
und Tradition auf engstem Raum zusammen, ohne dass es zu einem
Austausch der religiosen Erfahrungen kommt. Freilich gab es und gibtes
zahlireiche Beispiele des Miteinanders, meist aber eher pragmatisch ge-
lebt als durchreflektiert. Die europaische Geschichte ist reich an Model-
len des religiosen — oder genauer gesagt: konfessionellen — Ausgleichs,
der die Auseinandersetzungen in der Epoche der Reformation, Gegenre-
formation und Katholischen Erneuerung beendete. Man sprach aber
auch weiterhin selten miteinander, wenn iiberhaupt eher iibereinander.
Auch im 20. Jahrhundert hat sich daran insgesamt wenig geindert.

Angesichts dieses erntichternden Befundes will das vorliegende Heft
Anstofle vermitteln, um damit zu einem Dialog der Religionen und Kon-
fessionen beizutragen. Eine grundlegende Sichtung der Situation in Eu-
ropa eroffnet die Reihe der Beitriage. Daran schlieffen sich Analysen der
Situation in Bosnien und Herzegowina, der Ukraine und der Kaukasus-
region an. Dem Islam kommt in den meisten Lindern eine wichtige Rolle
zu; das gilt besonders auch fiir Kasachstan und Usbekistan, die in den
Linderinformationen kurz vorgestellt werden.

Die derzeitigen Spannungen zwischen Moskau und Rom sind leider
ein Beispiel fiir einen unterbrochenen interkonfessionellen Dialog. Im
Anschluss an den Beitrag von Walter Kardinal Kasper im vergangenen
Heft kommt diesmal die orthodoxe Sicht in zwei Beitragen von Metro-
polit Filaret und Erzpriester Vsevolod Chaplin zu Wort. Uber Zuschrif-
ten aus dem Leserkreis zu dieser Thematik wiirden wir uns freuen.

Die Redaktion
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John D‘Arcy May

Der Osten des Westens

Europa vor der Herausforderung des interreligiésen Dialogs

Auf dem Hohepunkt der Bosnien-Kriege schrieb eine englische Journa-
listin: ,Europa hat einen Schatz verloren, von dessen Existenz es nichts
ahnte: die einzige islamische Gemeinschaft europiischer Kultur.“ Die
gezielte Zerstorung aller Merkmale islamischer Kultur und Identitit
durch die bosnischen Serben — man denke an Sarajevo, Srebrenica und
auch durch katholische Kroaten wie in Mostar — und die weitgehende
Gleichgiiltigkeit, die diese Schandtat in der europiischen Offentlichkeit
hervorrief, haben dazu beigetragen, den Europidern die Notwendigkeit
einer neuen Verstandigung zwischen den Religionen einzuprigen. An-
dere Vorkommnisse wie der Fall Salman Rushdie in Grofibritannien und
die Kontroverse um die Kopfbedeckung muslimischer Frauen in Frank-
reich kommen hinzu. Die andauernde Krise im Nahen Osten, die unru-
hige Lage in Afghanistan und Zentralasien und die Anschlige des 11.
September 2001 verleihen dem Dialog der Religionen eine besondere
Dringlichkeit.

Voraussetzungen des interreligiésen Dialogs in Europa

Alles, was bisher erwihnt wurde, betrifft in irgendeiner Weise den Islam,
und auch historisch riihrt die Bezichung zum Islam an tiefliegende
europiische Angste und Ressentiments (Eroberung Spaniens, Kreuz-
ziige, Belagerung Wiens). Noch tiefer jedoch an Europas religiésen Wur-
zeln ist die Beziehung zum Judentum angesiedelt. Sowohl das Christen-
tum als auch der Islam sind Abkémmlinge des jiidischen Glaubens; alle
drei bilden die ,,abrahamitische Familie“, und alle drei sind mit der Ge-
schichte Europas verwoben. Aber das europdische Christentum hat die
eine Schwesterreligion zum inneren, die andere zum dufleren Feind ge-

Prof. Dr. Jobn D‘Arcy May lebrt interreliosen Dialog an der Irish School of
Ecumenics, Trinity College Dublin.
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macht. Die Juden, in Ghettos eingesperrt, wurden im Holocaust fast
vernichtet; die Muslime, als boswillige Haretiker und gefhrliche Feinde
abgestempelt, wurden mit Mihe ferngehalten. Die Beziechungen zwi-
schen den Mitgliedern der abrahamitischen Familie in Europa sind mit
grofiten Verstindigungsschwierigkeiten befrachtet.

Hinzu kommt die europdische Moderne, die im Osten und im Westen
einen ganz unterschiedlichen Verlauf genommen hat. Die michtigsten
Nationen Westeuropas haben durch einen Imperialismus, der im Kern
christlich motiviert war, sich selbst konstituiert und die Globalisierung
der Welt eingeleitet. Der Bevolkerungsriickfluss aus den ehemaligen Ko-
lonien spiilt jetzt Einwanderer und Fliichtlinge nach Europa — ob ,,wirt-
schaftliche“ oder ,politische®, sei dahingestellt —, mitsamt den Religio-
nen, die ihnen fern der Heimat in der sikularisierten Umgebung moder-
ner Industriegesellschaften Halt bieten. So befinden sich bedeutende
Hindu- und Sikhgemeinschaften in Grofibritannien und den Niederlan-
den, wihrend dort wie auch in Deutschland, Frankreich und fast iiberall
sonstin Westeuropa — neuerdings auch in Irland - Muslime verschieden-
ster Herkunft sich als Biirgerinnen und Biirger anderen Glaubens ein-
richten.

Die religiose Situation Osteuropas ist weniger durchsichtig, auch
noch nicht intensiv erforscht. Die interreligiésen Kontakte sind durch

die Beziehungen der christlichen Kir-

Nach der Wende waren die einhei-
mischen christlichen Kirchen nicht in
der Lage, sich gezielt und schnell auf
die verdnderte Situation einzustellen.
Die meisten sind von der Welle der
Konsum-, Entscheidungs- und Bewe-
gungsfreibeit iiberrollt worden.

chen zu den ehemaligen kommunisti-
schen Regimen in einer Weise vorge-
prégt, die fiir den Westen nicht gilt. Die
Strategien, mittels derer die romisch-
katholische Kirche in Polen, die evange-
lische Kirche in der ehemaligen DDR,
die reformierten Kirchen in Rumanien

und Ungarn und die orthodoxen Kir-
chen in der ehemaligen Sowjetunion und im fritheren Jugoslawien ver-
suchten, die bestehenden Machtverhiltnisse zwischen Kirche und Sozia-
lismus zu beeinflussen, reichten von Opposition bis zur Kollaboration.
Am Abschiitteln der Sowjetherrschaft und an der neuen Selbstbestim-
mung ihrer Gesellschaften waren sie ganz unterschiedlich beteiligt.
Nach der Wende ist jedoch in den meisten osteuropiischen Landern
eine Art religiosen Vakuums entstanden: Die einheimischen christlichen
Kirchen waren nicht in der Lage, sich gezielt und schnell auf die ver-
anderte Situation einzustellen. Die meisten sind von der Welle der Kon-
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sum-, Entscheidungs- und Bewegungsfreiheit iiberrollt worden, und ob-
wohl die Orthodoxie eine gewisse Renaissance erlebt, stromen allerlei
neureligiose Bewegungen (Scientology, Hare Krischna usw.) sowie pro-
testantische Missionare in den weitgehend leerstehenden religiosen
Raum hinein, wihrend die katholische Kirche ihre Amtsstrukturen wie-
der einrichtet, ohne die Empfindlichkeit der Orthodoxen zu beachten.
Die Spannungen, die daraus resultieren, verkomplizieren den interreli-
giosen Dialog erheblich. Weder die Alteingesessenen noch die Neu-
ankémmlinge diirften viel Interesse am Dialog der Religionen haben;
vielen muss er als heidnisches Komplott vorkommen, sie noch mehr zu
enteignen und zu entfremden. Dies ist umso bedenklicher, als es am
Schnittpunkt von europdischem Osten und asiatischem Westen, in den
ehemaligen Sowjetrepubliken Zentralasiens und im Westen Chinas, isla-
mische und buddhistische Bevolkerungen in Millionengrofie gibt.

Die Lage in den ehemaligen Sowjetrepubliken Turkmenistan, Usbe-
kistan, Kyrgystan, Tadschikistan und Kasachstan ist besonders brisant.
Dies wurde den Europiern allerdings erst bewusst, als klar wurde, dass
diese Region das Hinterland zu den Konflikten in Afghanistan bildet
und durch konkurrierende islamistische Bewegungen aus dem Iran, Pa-
kistan und Saudi-Arabien beeinflusst wird. Nach dem Zusammenbruch
der Sowjetunion 1991 wurden die fiinf Republiken in eine unsichere und
ungewollte Unabhingigkeit entlassen, waren sie doch von der Sowjet-
wirtschaft in jeder Hinsicht abhingig gewesen. Seit den stalinistischen
Sduberungen der dreifliger Jahre waren sie vollstindig von der Aufien-
welt abgeschnitten. Die gesamte politische, biirokratische und Manage-
ment-Elite war russisch. Doch im Untergrund lebte der Islam weiter,
und nach der Einfithrung der Perestroika und vollends nach dem Um-
sturz blithte er mit erstaunlicher Schnelligkeit wieder auf. Moscheen
wurden gebaut, Schulen eingerichtet, politische Parteien gegriindet. Das
persische Kulturerbe der Tadschiken vertrug sich allerdings schlecht mit
der tiirkischen Herkunft der Usbeken, und die saudischen Wahabiten —
die den einheimischen Traditionen recht puritanisch vorkommen mus-
sten — gewannen standig an Einfluss, weil sie iiber Ressourcen verfiigten
und Schulung im islamischen Ausland anbieten konnten. Aufstieg und
Niedergang der Taliban sowie die Ausbreitung der al-Qaida, die die
religiése Situation in Europa seit dieser Zeit unmittelbar betreffen, wer-
den erst vor diesem Hintergrund voll verstandlich.

So sind die ,Anderen’, d.h. die Religionen, die mit der europiisch-
christlichen verwandt, aber von ihr entfremdet sind (Judentum und Is-
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lam) bzw. ganzlich von auflerhalb kommen (Hinduismus und Buddhis-
mus), nunmehr und auf Dauer in Europa prisent. Grofistidte in Grof}-
britannien, Frankreich und Deutschland weisen zahlreiche Moscheen
und konkurrierende muslimische Organisationen auf; Hindus bauen ex-
akte Nachahmungen heimischer Tempel; Buddhisten aller Schulrichtun-
gen nehmen unauffallig an religiosem Einfluss zu. Welche sozialen und
politischen Prozesse werden dadurch ausgelést? Auch dies ist ein wich-
tiger Faktor im interreligiésen Dialog. Soll man nach dem Muster ,, Tren-
nung von Kirche und Staat in der plurali-
Die ,,Anderen® sind nunmebr und  stischen Gesellschaft“ vorgehen und die-
auf Dauer in Europa présent. se duflerst unterschiedlichen Gemein-
schaften zu ,integrieren® versuchen, da-
mit sie durch den europiischen Sikularismus ,,assimiliert® werden? Vie-
len von ihnen sind diese Begriffe fremd, obwohl sie sehr schnell begrei-
fen, dass sie die europdischen Freiheiten zu ihren eigenen Zwecken aus-
nutzen kénnen. Bedeutet die blofle Prisenz dieser Religionsgemein-
schaften die Etablierung ,multikultureller Gesellschaften®? Multikul-
turalismus geschieht nicht von selbst, wie die Erfahrung in Einwan-
derungsldndern wie Kanada und Australien zeigt; man muss daran arbei-
ten. Doch die Annahme, dass religiose Minderheiten ein Problem dar-
stellen, das durch Integration gelést werden muss, ist kein geeigneter
Ausgangspunkt.

Die Européer selbst sind sich noch nicht dariiber im Klaren, ob
»Sakularisierung® das Verschwinden oder die Verwandlung der Religion
bedeutet und ob sie die unerlissliche Voraussetzung fiir Pluralismus sei.
Kann es einen religiésen Pluralismus geben, nicht nur als duferlich-
formalen, weltanschaulich neutralen Rahmen, sondern von innen her,
vom Standpunkt der jeweiligen Religionen aus? Dies wiirde eine Neube-
stimmung der Rolle der Religionen in der Offentlichkeit voraussetzen.
Sobald bedeutende religiése Minderheiten vorhanden sind, stellt sich die
Frage ihrer Reprisentation in der Offentlichkeit und in den politischen
Gremien. Wer spricht fiir ,die Muslime Frankreichs®, ,die britischen
Hindus“ oder ,,die Buddhisten in Deutschland“? Wer in diesen Gemein-
schaften hat Interesse daran, eine solche Funktion zu iibernehmen, und
sind Strukturen vorhanden, die dies erméglichen?

Die Kirchen haben sich — nach einem Prozess, der z.T. Jahrhunderte
gedauert hat — heute damit abgefunden, als ,Denominationen® des
Christentums, d.h. als anerkannte religise Interessengruppen aufzutre-
ten; ist dies fiir Muslime denkbar, fiir die der Staat selbst, ideal gesehen,
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islamisch sein miisste? Ist es fiir Buddhisten, die politischen Systemen
grundsitzlich gleichgiltig gegentiberstehen, tiberhaupt ein Anliegen?
Wie stehen Hindus und Sikhs, die auf die durch die Hindu-Rechte ge-
schatfene Situation der kommunalen Spannungen in ihrer verfassungs-
mifig siakular-pluralistischen indischen Heimat schielen, dazu? Nicht
nur Mentalitaten, sondern auch Strukturen miissen sich fortentwickeln,
wenn sich die neuen religiosen Minderheiten in Furopa heimisch fithlen
sollen. Der interreligiose Dialog gehort zu den Voraussetzungen dieser
Entwicklungen, aber das Bedingungsverhaltnis ist gegenseitig: Es ist
ebenso wahr, dass der Dialog nicht recht vom Fleck gehen kann, bis die
Beziehungen auf sozialer und politischer Ebene geklirt sind.

Der interreligiose Dialog in Europa kann sich also nicht auf die Un-
terhaltung tiber abstrakte Lehrsitze beschrinken. Es geht um ,,Konvi-
venz“, um die Findung neuer Arten des Zusammenlebens und der Ver-
staindigung. Dies ldsst sich kliren, wenn wir auf die zwei Religionsge-
meinschaften niher eingehen, die im Westen wie im Osten Europas be-
sonders zahlreich und gewichtig sind, allerdings auf v6llig unterschiedli-
che Weise: den Buddhismus und den Islam.

Der Buddhismus in Europa

Der Buddhismus ist urplotzlich ins europaische Bewusstsein hineinge-
brochen. Zwar erhielt Zar Peter der Grofle 1720 einige Blatter in tibeti-
scher Sprache, aber die besten Gelehrten Deutschlands und Frankreichs
konnten sie nicht entziffern. Vor etwa 1830 hat kein Europier geahnt,
dass Buddha nicht blof} einer von vielen Hindugéttern, sondern ein
»Hiretiker” der alten vedischen Religion war, der durch die Tiefe seiner
Spiritualitit und die Originalitit seines Geistes die Religionen und Kul-
turen ganz Asiens geprigt hat. Nach etwa 1850 jedoch war einigen Hell-
sichtigen klar, dass der Buddhismus die grofite Herausforderung des
Christentums iiberhaupt darstellt. Alsbald kam allerdings die Einstel-
lung zum Tragen, die Edward Said treffend als ,,Orientalismus® gekenn-
zeichnet hat: Der Buddhismus wurde sofort als Irrationalitit und Nihi-
lismus abgewiirdigt. Um europiische Uberlegenheitsgefiihle zu bestiti-
gen, musste er als die Kehrseite europiischer Tugenden dargestellt wer-
den. Auch seine Befirworter verzerrten das europiische Buddhismus-
bild: Fiir die Romantiker war er die ersehnte Alternative zum 6den Ra-
tionalismus der Nachaufklirungszeit, was besonders fiir die Theoso-
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phen wichtig war; fiir die Rationalisten dagegen war der Buddhismus die
Bestitigung ihrer Kritik am christlichen Glauben als Metaphysik und
Mythologie. Die Kantianer fanden im Buddhismus Kants Kritik wieder,
die logischen Positivisten den Empirismus, sowie heute die Postmoder-
nisten den Dekonstruktionismus darin finden.

Durch diese Polemik hindurch fanden einige Europier jedoch zu ei-
nem ernsthaften Engagement. Das erste buddhistische Kloster auf
europiischem Boden entstand 1915 in St. Petersburg (nach dem Unter-
gang des Stalinismus wurde es restauriert und 1991 wieder eréffnet).
Wahrend Karl Seidenstiicker, Griinder der ersten europiischen buddhi-
stischen Organisation — bezeichnenderweise ,,Buddhistischer Missions-
verein fiir Deutschland® genannt - eine antichristliche Kampagne ent-
fachte, griindete Paul Dahlke 1924 in Berlin-Frohnau das erste buddhi-
stische Zentrum Europas, das immer noch besteht. In England schuf
Christmas Humphreys ebenfalls 1924 den Vorlaufer der 1943 formali-
sierten Buddhistischen Gesellschaft. Andere Europier traten in den bud-
dhistischen Monchsorden ein, einige davon in Birma (heute Myanmar)
und Ceylon (heute Sri Lanka). Texte wurden iibersetzt und fanden eine
breite Leserschaft.

Die sechziger Jahre leiteten eine ganz neue Phase der europdischen
Buddhismus-Rezeption ein. Die Alternativkultur war ohnehin fiir neue
— moglichst auflereuropiische — Impulse offen; die Besetzung Tibets
durch die Chinesen trieb zahlreiche tibetische Monche ins Exil, was eine
Diaspora philosophisch geschulter und spirituell erfahrener buddhisti-
scher Lehrer in ganz Europa und Nordamerika schuf. Die Anwesenheit
japanischer Einwanderer auf Hawaii und in Kalifornien trug dazu bei,
den Zen-Buddhismus mit seiner schroffen Ablehnung aller Vernunft
und Tradition in den USA populir zu machen, aber auch Bewegungen
wie Soka Gakkai, die von dem rebellischen japanischen Ménch Nichiren
(1222-1282) stammen, fanden groflen Anklang, nicht zuletzt bei Afro-
amerikanern. Der Englinder Sangharakshita hat die ,,Freunde des West-
lichen Buddhistischen Ordens® ins Leben gerufen als Versuch, eine spe-
zifisch europiische Form buddhistischen Lebens zu schaffen.

Dabei lasst sich der Buddhismus immer noch nicht in europdische
Kategorien einordnen. Er ist weder Religion, noch Ethik, noch Philoso-
phie, noch Psychologie, obwohl er Entsprechungen zu all diesen Diszi-
plinen enthilt; er erschopft sich weder in Meditation, Ritual noch
Monchsregel, obwohl alle drei wichtig sind. Fiir das westlich-christliche
Verstindnis bleibt er ein Ritsel; dennoch praktizieren immer mehr
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Europier ernsthaft den buddhistischen Weg, darunter auch zahlreiche
Priester, Ordensleute und christliche Laien, ohne ihren christlichen
Glauben preiszugeben, obwohl es andere Buddhisten gibt, die ,Religion®
zuallererst im Buddhismus entdeckten oder antichristlich eingestellt
sind.

Der Islam in Europa

Die europiaische Geschichte des Islam ist viel dlter und unendlich schwie-
riger als die Auseinandersetzung mit dem Buddhismus, obwohl der Is-
lam weniger fremd sein miisste. Bald nach der Entstehung des Islam im
7. Jahrhundert kontrollierten die Muslime fast die gesamte Mittelmeer-
kiiste und drangen bis nach Poitiers vor. Im Osten hinterliefen die Os-
manen eine Erbschaft, die bis in die Balkankriege der neunziger Jahre
eine Rolle gespielt hat, teilen doch Muslime, Orthodoxe und Katholiken
dort Sprache und ethnische Herkunft. Anders als der Buddhismus war
der Islam bald nach seiner Entstehung im europaischen Bewusstsein im-
mer, wenn auch unterschwellig, prisent. In Deutschland sind Muslime
seit etwa 270 Jahren ansissig, und in den siebziger und achtziger Jahren
traten zahlreiche Konvertiten zur — allerdings als hiretisch geltenden —
Ahmaddiyah-Bewegung tiber. Seit den sechziger Jahren haben die
Auflésung der Kolonien, der Bedarf nach (euphemistisch so genannten)
»Gastarbeitern und Flichtlinge die Anzahl der Muslime in Europa
standig anschwellen lassen. Es handelt sich fast durchweg um arme, aber
entschlossene Menschen aus ,unterentwickelten“ Regionen, die von Eu-
ropa, seinen Kulturen und der christlichen Religion —und wohl auch von
islamischer Theologie und Jurisprudenz — wenig Ahnung haben und ihre
heimischen Briuche mit sich bringen.

Zuerst kamen Minner, die keine Gelegenheit hatten, die Gebete zu
verrichten und die Scharia-Gesetze einzuhalten. Als ihre Familien nach-
zogen und sich kleine islamische Gemeinschaften bildeten, wurde die
Ausiibung der Religion méglich, doch dadurch mehrten sich auch die
Anpassungsprobleme. In der Kleidung (Kopftuch), in der Ernihrung
(Schweinefleisch), in der Fastenzeit (Ramadan), im Eherecht (Polyga-
mie, Scheidung), in der Behandlung der Frau (Geschlechtertrennung,
Beschneidung), in der Beisetzung der Toten (Friedhofsordnung) und in
der Kindererziehung (Koranschulen) wichen die Muslime von europai-
schen Normen erheblich ab. In Schweden und den Niederlanden wur-
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den die Gesetze entsprechend geindert, wihrend Deutschland und
Frankreich unbeweglich blieben; nicht etwa in Grofibritannien, sondern
in Spanien genieflen Muslime die meisten Rechte, die 1992 zugesichert
wurden. Trotzdem diirfen sich Muslime auch der zweiten und dritten
Generation nur sehr bedingt in Europa willkommen und zu Hause
tithlen.

Dies ist auch nicht verwunderlich, denn im islamischen Rechtsver-
standnis wird angenommen, dass Staat und Religion eine Einheit bilden,
wihrend in Europa Religion zur Privatsache abgewertet worden ist.
Muslime erkennen sehr wohl die Chance, die die Biirgerrechte und die
zivilen Freiheiten des Westens ihnen bieten. So betitigen sie sich auf
kommunaler und selbst auf nationaler Ebene politisch, und inzwischen
verarbeiten die Begabtesten unter der jiingeren Generation ihre interkul-
turellen Erfahrungen literarisch. Doch es fehlen islamische Rechtsge-
lehrte und Intellektuelle, die die notwendigen Anpassungen in Kontinui-
tat mit der Tradition vornehmen konnten; derweil klammern sich die
meisten Muslime an arabische und afrikanische Dorfsitten, als ob diese
die Gebote des Islam selbst wiren. Die verstandliche Angst vor der tota-
len Integration schligt in ihr Gegenteil um, nimlich den ,Islamismus®
bzw. ,Fundamentalismus“. Die kaum gelungene, weil viel zu rasch vor
sich gehende Eingliederung von Europas Muslimen hat dazu beitragen,
den Boden fiir radikale und militante Reislamisierungsbewegungen zu
bereiten, die aus den islamischen Lindern (Agypten, Pakistan, Saudi-
Arabien) stammen und neuerdings globale Netzwerke des Protests und
des Terrors wie al-Qaida hervorgebracht haben. Der europiische Osten
und der islamische Westen begegnen sich in Zentralasien, das ehemals
Gegenstand des ,,Grofien Spiels“ zwischen Russland und Grofibritan-
nien um Einfluss in dieser Region war. Heute wird diese Gegend schon
wieder zum Spielball der Grofmachte USA, Russland und China. Dass
der Islam eine Schliisselrolle in dieser Auseinandersetzung spielt, wird
den Europdern erst nach und nach bewusst.

Aussichten des interreligiosen Dialogs in Europa

Es gab einst, im Westen wie im Osten, ein unverwechselbar europiisches
Judentum, ob sephardisch oder aschkenasisch, aufgeklirt oder ortho-
dox, das trotz Pogromen und Ghettoisierung in den europaischen Kern-
lindern mehr oder weniger heimisch war. Schwelender Antisemitismus
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und der Naziwahn haben dieses Judentum bis auf Uberreste zerstort.
Wie wird es den anderen Religionen ergehen, die nunmehr, ob gewollt
oder nicht, tiberall in Europa dauerhaft ansissig sind? Kann die Religion
der Hindus oder der Sikhs iiberhaupt ,europiisch® werden? Wird es
eines Tages einen durch und durch europaischen Islam oder Buddhismus
geben? Es wird Jahrzehnte dauern, wenn nicht Jahrhunderte, bis wir
wissen, ob solche Inkulturation moglich

und auch wiinschenswert ist. In der Zwi-

schenzeit muss der Dialog die Verstin-
digungs- und Anpassungsmoglichkeiten
ertasten—auf allen Seiten, auch und gera-

Kann die Religion der Hindus oder
der Sikbs iiberbaupt ,europdisch®
werden? Wird es eines Tages einen
durch und durch europdischen Islam

de bei Christen, die allzu sehr dazu nei- oder Buddbismus geben?
gen, europdische Kultur und christlichen
Glauben gleichzusetzen.

Im Laufe des 20. Jahrhunderts sind zahlreiche interreligiose Bewe-
gungen und Institutionen entstanden; es ist kaum tibertrieben zu sagen,
dass die weltweite interreligiose Bewegung am Anfang des 21. Jahrhun-
derts an dem Punke steht, wo die 6kumenische Bewegung der Weltchri-
stenheit Anfang des 20. Jahrhunderts stand. Das Weltparlament der Re-
ligionen (1893) sowie die Nachfolgekonferenz in Chicago (1993) haben
dazu wichtige Impulse gegeben. Auf dem Weltparlament traten ein-
drucksvolle hinduistische und buddhistische Personlichkeiten zum er-
sten Mal in der westlichen Offentlichkeit auf. In der Folgezeit sind die
Internationale Gesellschaft fiir Religionsfreiheit (IARF, gegr. 1900), der
Weltkongress der Religionen (WCF, 1936), der Tempel der
Verstindigung (TU, 1960) und die Weltkonferenz der Religionen fir
den Frieden (WCRP, 1970) auch in Europa aktiv geworden. Gleichzeitig
entsteht die Frage: Was zahlt als ,,Religion®? Sind die Moon-Kirche, die
Scientology-Bewegung und die Hare Krischna-Sekte willkommen in
solchen Organisationen? Viele wiirden zustimmen, wenn der interreli-
giose Dialog wirklich durch Toleranz und Offenheit gekennzeichnet
werden soll; andere dagegen bestehen auf Kriterien, die neureligiése Be-
wegungen ausschlielen wiirden. In den meisten europiischen Lindern
im Westen wie im Osten sind immerhin Arbeitsgemeinschaften der
Christen und Juden fest etabliert, aus denen neuerdings auch judisch-
christlich-muslimische Gruppen entstanden sind. Es gibt andere inter-
religidse Organisationen, die noch breiter angelegt sind.

Dringend notwendig, aber immer noch kaum vorhanden ist eine
Theologie des Dialogs bzw. eine Theologie der Religionen, die diese
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Initiativen geistig untermauern kénnte. Eine solche Theologie miisste in
der Lage sein, die Integritit jedweder Religion anzuerkennen, ohne die
der Anderen unter das eigene Lehrsystem einzuordnen (,Inklusivis-
mus“) oder sie gar prinzipiell auszuschlieflen (,Exklusivismus®). Das
Dokument der vatikanischen Glaubenskongregation Dominus Iesus
vom 6. August 2000 sowie die Mafiregelung fithrender Theologen, die
sich dem religiésen ,Pluralismus® verschrieben haben, zeigen an, dass
diese Auseinandersetzung in der katholischen Kirche noch lange nicht
zum Abschluss gekommen ist. Weder die 6kumenisch-liberalen noch die
evangelisch-konservativen Kirchen sind viel weiter, und die Orthodoxie
hat sich den Problemen der Inkulturation und des Dialogs noch kaum
gestellt. Es wird allerdings auch offenkundig, dass sich die einfache Drei-
teilung der Dialogtheologien in exklusivistische, inklusivistische und
pluralistische tiberlebt hat. Die wirkliche Sachlage ist viel nuancierter.
Einerseits hat die durch das Zweite Vatikanische Konzil eingeleitete Be-
sinnung auf den nie gekiindigten Bund zwischen Gott und Israel eine
Erneuerung der Bundestheologie verursacht, welche alle Menschen
einschliefit, die arm, leidend oder ,anders® sind. Anerkannt wird, dass
die Kirche ihren Ursprung auflerhalb ihrer eigenen Geschichte hat,
namlich im jiidischen Volk, das sowohl als Vorldufer wie auch als Gegen-
tiber der Kirche nicht etwa verschwindet, sondern prisent bleibt. Ande-
rerseits hat Postmoderne die Uberzeu-
Auf allen Seiten miissen Absolutismen ~ gung erschiittert, dass es ewige und uni-
abgebaut werden, jedoch obne Preis-  versal geltende Wahrheiten gibt, die der
gabe der Glaubenskerne. Kirche anvertraut sind. Man stellt sich ei-
nen Pluralismus der Heilswege oder gar
eine Pluralitit des Heils selbst vor. Diese Entwicklungen tragen dazu bei,
die interreligiosen Beziehungen weniger absolutistisch und genuin dia-
logisch zu begreifen. Hinzu kommen die Impulse asiatischer Christen,
die als kleine, manchmal verdngstigte Minderheiten unter Hindus, Bud-
dhisten und Muslimen leben und den Dialog immer mehr als selbstver-
standlich ansehen.

Dennoch sind sich die meisten christlichen Theologinnen und Theo-
logen der Fragen, die der interreligiése Dialog aufwirft, viel bewusster,
als ihre Gegenitiber in den anderen Religionen es sind. Das Hindu-Den-
ken, zu dessen Bezeichnung der Terminus , Inklusivismus® erst geschaf-
fen wurde, ist fahig, alles zu integrieren; sein Absolutheitsanspruch riihrt
von seiner Toleranz her. Der Islam betrachtet sich als die gottgewollte
Religion schlechthin; die Bekehrung aller zum Islam wire die Losung

252



aller anstehenden Probleme. Der Buddhismus wihnt sich jenseits aller
Dualismen, die zu Lehrstreitigkeiten und Religionskonflikten fithren.
Auf allen Seiten, scheint es, miissen Absolutismen abgebaut werden, je-
doch ohne Preisgabe der Glaubenskerne, die die Einmaligkeit und die
Geisteskraft der Religionsgemeinschaften ausmachen. Der Dialog ist in
der Tat eine grofle Aufgabe, vor die alle gleichermafien gestellt sind; aber
er weist in eine Zukunft, in der ein neues Europa des Multikulturalismus
und der Interreligiositit sichtbar wird.
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Niko Iki¢

Der Bosnienkrieg und seine Folgen fiir den
interreligiosen Dialog

Zum besseren Verstandnis: Historische Hintergriinde,
kulturelle und religiose Rahmenbedingungen

Das ,Doppelland“ Bosnien und Herzegowina! (BiH), das kartogra-
phisch gesehen ungefihr die Form eines Herzens hat, ist ein geschicht-
lich, kulturell und religios komplex zusammengesetztes Gebilde. Eigen-
artig abgeschlossen und uiberwiegend gebirgig, entwickelte es sich im
Laufe der Geschichte zu einem Bertihrungspunkt verschiedener Kultu-
ren und Religionen. Erstaunlicherweise wurde es dabei gleichzeitig zu
einem Raum von Begegnungen und Bekimptungen, von Toleranz und
Turbulenz, Koexistenz und Konflikten, Kooperation und Konfronta-
tion.

Aus religioser Sicht leben in BiH neben Katholiken und Orthodoxen
seit der osmanischen Herrschaft, also seit dem 15. Jahrhundert, auch
Muslime und eine sehr kleine, aber nicht unwichtige Gruppe von Juden,
deren Vorfahren im 16. Jahrhundert aus Spanien vertrieben wurden. Zur
konfessionellen Vielfalt in BiH gehoren auflerdem einige kleinere prote-

I Im Mittelalter gab es einen relativ starken bosnischen Staat, der aber fast immer in

variablen Abhingigkeitsverhiltnissen gegeniiber Kroatien, Serbien, Ungarn oder Byzanz
stand. Mit dem Jahr 1463 kamen osmanische Kultur, Staatsstruktur, Ideologie und Ge-
dankengut nach BiH und blieben fiir iiber 400 Jahre. Seit Oktober 1918 war BiH Teil
der verschiedenen jugoslawischen Staaten. Das von den Serben boykottierte Referen-
dum vom 1. Mirz 1992 gilt fiir die Bosnjaken und bosnischen Kroaten als staatliche
Grundlage fir die neue Unabhingigkeit von BiH, fiir die bosnischen Serben jedoch als
Kriegserklirung. Das Dayton-Abkommen vom 21. November 1995 erméglichte ein En-
de des Krieges, aber kein Ende der Tragodie. Seither besteht BiH aus zwei
Gebietskorperschaften: Der Féderation von Bosnien und Herzegowina und der Repu-
blika Srpska. — Nach der Volkszihlung von 1991 hatte BiH fast 4,4 Millionen Einwoh-
ner. Zehn Jahre spiter waren es nur noch 4,1 Millionen.

Prof. Dr. Niko ITkic, Dozent an der Theologischen Hochschule Sarajevo, ist Ver-

treter der katholischen Kirche im Interreligiosen Rat von Bosnien und Herzego-
wind.

254 Ost-West. Européische Perspektiven 3 (2002) Heft 4



stantische und andere, nichtchristliche Religionsgemeinschaften. In kei-
nem anderen Land Stidosteuropas spielen Katholizismus, Orthodoxie
und Islam gleichzeitig eine so bedeutende gesellschaftliche Rolle. Stati-
stische Angaben aus der Geschichte belegen dabei die stindige Verringe-
rung des Prozentsatzes von Katholiken und Orthodoxen gegentiber ei-
ner stindigen Vergroflerung des muslimischen Anteils.2

Ein reibungsloses Zusammenleben der verschiedenen Kulturen, Reli-
gionen und Nationen war in der Geschichte von BiH eher die Ausnah-
me. Einerseits wurden interkulturelle, interkonfessionelle und ethnische
Konflikte nie restlos ausgeraumt, andererseits hat sich jedoch eine gewis-
se Form von Toleranz oder ,, Nachbarschaftskult“ entwickelt— gewisser-
mafien ein mehr gelebter als bewusst reflektierter theologischer und kul-
tureller Dialog. Das hat sich durch den Kommunismus und die Kriegser-
eignisse vollig verandert. Die heutigen Schwierigkeiten, vor allem hin-
sichtlich der christlich-islamischen Beziehungen, und Perspektiven fiir
einen kiinftigen Dialog sollen den Rahmen fiir folgenden Artikel bilden.

Die Folgen des Kommunismus (1945-1991) und der Kriegszeit
(1991-1995): Ein Requiem fiir den Dialog

Der Fall der Berliner Mauer 1989 bedeutete gleichzeitig den Beginn des
Zusammenbruchs von Kommunismus und Sozialismus in den Landern
Siidosteuropas. Fiir alle Kirchen und Glaubensgemeinschaften in BiH
war der Fall des Kommunismus eine grofle Herausforderung, auf die
keine der Gemeinschaften besonders vorbereitet war, obgleich jede von
ihnen mit Hoffnung und Ungeduld darauf gewartet hatte.

Es ist wichtig, sich die Folgen der kommunistischen Zeit fiir den
interreligiosen Dialog vor Augen zu halten. Kirchen und Glaubensge-
meinschaften im fritheren Jugoslawien waren in ihrem Wirken be-
schrinkt. Weder der einzelne Gliubige noch die Glaubensgemeinschaf-
ten hatten vollige Freiheit, sodass sich viele Glaubige in die Illegalitat
zuriickzogen und anonym wurden. Unter solchen Umstinden waren die

2 Die blofle Statistik zeigt, dass nach einer Volkszahlung 1910 22,9 % Katholiken, 43,5 %
Orthodoxe und 32,3 % Muslime in BiH lebten, es nach der letzen Volkszihlung 1991
nur noch 17,4 % Katholiken und 31,3" % Orthodoxe, jedoch nun 43,5 % Muslime
waren, also in 80 Jahren ein Zuwachs von mehr als 10 % an Muslimen und ein Riickgang
an Christen von mehr als 17 % insgesamt zu verzeichnen ist.
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Glaubensgemeinschaften von innen heraus fiir einen ernsthaften reli-
giosen Dialog zu schwach. Das gemeinsame Ungliick, das Kommunis-
mus hief8, hatte sie im theologischen Dialog einander nicht niher ge-

bracht, obwohl dies mit Menschen im

Das gemeinsame Ungliick, das Kom- Ungliick sonst haufig geschieht.

munismus hief, hat die Menschen im Der Zerfall des kommunistischen Sy-
theologischen Dialog einander nicht  stems verlief fiir die Volker des ehema-
naher gebracht. ligen Jugoslawien nicht friedlich. Der

Krieg dauerte vier Jahre lang und fithrte
zu entsetzlichen Verbrechen: In BiH wurden 250.000 bis 280.000 Men-
schen getotet oder sind verschwunden. 2.680.000 Menschen wurden ver-
trieben oder umgesiedelt, davon 509.770 katholische Kroaten, d.h. mehr
als 50 % der gesamten kroatischen Bevolkerung von BiH. Etwa eine
halbe Million Menschen haben die ungefihr 900 bertichtigten Gefing-
nisse oder Konzentrationslager durchlaufen miissen; ungefahr 20.000
Frauen wurden vergewaltigt; mehr als 150 Massengriber und einige
Millionen iiber das Land verteilter Minen blieben als Folgen des Krieges
zurtick. 212 orthodoxe Kirchen wurden zerstort und 367 beschadigt,
entsprechendes gilt fiir die Verwiistung von Pfarrhiusern. Etwa 1.000
katholische sakrale Objekte wurden in Mitleidenschaft gezogen, die
meisten davon im Erzbistum Sarajevo. Die Muslime haben 619 zerstorte
und 233 beschidigte Moscheen zu beklagen.

Die moralischen Folgen des Krieges werden noch jahrzehntelang zu
spiiren sein, denn das Ende der Aggression bedeutet nicht ein Ende der
Tragodie. Weit mehr als die materiellen Schaden schmerzen die geistigen
Wunden, die nicht leicht heilen. Der Sturm des Bésen und der Gewalt hat
aus vielen Seelen die geistigen und moralischen Werte vertrieben. Spuren
davon sind in der Nachkriegszeit deutlich zu erkennen, wenn es eine
»Tugend* ist, einen anderen anzugreifen oder zu verdichtigen, wenn das
Recht des Stirkeren gilt, wenn politische Interessen vor ethische Nor-
men gestellt werden.

Die Rolle der Religionsgemeinschaften im Krieg war nicht immer
tadellos. Sie begannen und fithrten zwar keinen Krieg, aber manche taten
zu wenig, um nicht politisch missbraucht zu werden. Die jeweilige Rolle
im Krieg sollte einzeln untersucht werden, denn gerade der Einfluss und
die Teilnahme der Vertreter mancher Religionsgemeinschaften im Krieg
stellen ein grofles Hindernis fiir den wahren Dialog dar.
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Islamische Tendenzen in der Kriegs- und Nachkriegszeit

Der Islam entwickelte in Bosnien unter &sterreichisch-ungarischem
Kultureinfluss bestimmte europiische Ziige, Ziige eines ,,Euro-Islam*
oder eines ,europakonformen® Islam, der sich seiner Grundbotschaft
gemaf} der allgemeinen Ethik, dem Vorrang der Menschenrechte, den
biirgerlichen Freiheiten und der Demokratie verpflichtet fithlte.3 Ein Re-
sultat dieser Entwicklung war, dass der Islam in BiH bis zum letzten
Krieg (1991-1995) im Grunde nicht fundamentalistisch war. Wihrend
des Krieges und kurz danach enthielt der Islam in BiH manchen Musli-
men auf einmal zu viel , Euro-Dimension®. Importierte radikale islami-
sche Einfliisse bemiihten sich darum, dies zu beseitigen. Unter diesem
Einfluss ibernahmen manche politischen Parteien* eine quasi-religiose
Identitit. Dies splirte man am stirksten im Bereich des Militdrs. Wih-
rend des Krieges (1994) riefen einige muslimischen Theologen zum
Dschihad auf, was fiir BiH eher ungewdhnlich war. Sie versprachen aus
religioser Sicht einen ,,doppelten Lohn“ fiir alle diejenigen, die durch
christliche Hand im Kampf fallen wiirden. Der Dschihad wurde als
Kampf gegen die Ungliubigen ausgelegt, mit allen Konsequenzen: sie zu
verpriigeln, ihnen ihr Eigentum wegzunehmen, ihre Gebetsstitten zu
zerstoren, religiose Symbole zu vernichten usw. Muslimische Soldaten
sollten die christlichen auch dann angreifen, wenn sie von diesen nicht
angegriffen werden, jedoch erst nach einem erfolglosen Versuch, sie zum
Ubertritt zum Islam zu bewegen.5 Vorher herrschte die allgemeine mus-
limische Uberzeugung vor, die Christen seien keine Ungliubigen. Radi-
kale Gedanken, wiahrend des Krieges nach BiH importiert, wurden von
vielen Muslimen — auch einigen muslimischen Theologieprofessoren —
sehr schnell angenommen und im Namen mancher islamischer Instituti-
on verbreitet. Fiir den christlich-islamischen Dialog waren solche Ge-
danken quasi ein todlicher Angriff, und der Dialog wurde ja inoffiziell
tatsichlich mit Waffen gefiihrt. Trotzdem gab es auch wihrend des Krie-
ges religiose Begegnungen auf offizieller Ebene.

Die wihrend des Krieges begonnene starke Re-Islamisierung Bos-
niens wurde in der Nachkriegszeit durch bestimmte Projekte fortge-

3 Vgl. Balic Smail, Vision 2001. Der vergessene Islam oder Euro-Islam, 2001.

4 Vor allem die regierende Partei der demokratischen Aktion (SDA).

5 So eine Broschiire fiir muslimische Soldaten; vgl. Hasan El-Benna, DZihad — borba na
Allahovom putu (Dschihad — ein Kampf auf dem Weg zu Allah); Ubersetzung von Prof.
Hasan ef. Makié, in: Takvim 1994, S. 17, S. 22 f.
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setzt. Sehr deutlich wird dies am iibermifligen Bau von Moscheen. Wih-
rend die christlichen Linder des Westens durch ihren Einsatz Fabriken,
Briicken, Wohnhiuser und Strukturen in BiH zu renovieren versuchten,
konzentrierten in der gleichen Zeit die islamischen Linder ihre Hilfe
hauptsichlich auf den Wiederautbau von zerstorten und den Bau neuer
Moscheen. In einem Programm mit dem Namen ,1.000 Moscheen fiir
Bosnien“ wurden bereits fast 400 Gebiude neu errichtet oder renoviert.
Viele der neuen Moscheen wurden in Gegenden errichtet, wo es vor dem
Krieg noch keine gegeben hatte. Nach
dem Ende der kommunistischen Zeit gab
es zwar einen gewissen Nachholbedarf
an Gottesdienstgebiuden, aber das traf
fir alle Religionsgemeinschaften zu.
Man hat oft auch einfach nur die Gunst der Stunde genutzt. Durch die
zahlreichen neuen Moscheen scheint das schon stark islamisierte Land
jedoch noch stirkeren islamischen Charakter zu bekommen. Die Islami-
sierung mancher Gegenden verhindert oft die Riickkehr von Fliichtlin-
gen und Vertriebenen in ihre Heimatstitten. Dies gilt umgekehrt aller-
dings auch fiir die Re-Christianisierung einiger Gebiete mit christlicher
Mehrheit. Da der christliche Westen wenig Interesse am Wiederaufbau
von zerstorten christlichen Objekten zeigt, tragt er eine Mitverantwor-
tung fiir die Islamisierungstendenzen in diesem Teil von Siidosteuropa.

Durch die zablreichen nenwen Mo-
scheen scheint das schon stark islami-
sierte Land einen noch starkeren isla-
mischen Charakter zu bekommen.

Aufruf zur Intoleranz

Von grofler Intoleranz zeugt ein offener Brief, der zum katholischen
Weihnachtsfest 1997 in Sarajevo von der ,,Organisation der aktiven isla-
mischen Jugend“ als Werbematerial verteilt wurde. Unter dem relativ
harmlosen Titel: ,Muslime sollten in keinem Fall mit den Christen deren
Fest feiern® verbirgt sich eine hasserfiillte Attacke auf die Christen mit
Begriffen wie Feinde, Bewohner der Holle, Heiden, Diener der Liige und
Irrende. Den Muslimen wird darin verboten, den Christen auf irgend-
eine Weise zu Weihnachten zu gratulieren. Sie werden pauschal des Mor-
des an Millionen von Muslimen in aller Welt bezichtigt, der Massenver-
gewaltigung usw. Man darf zwar solchen Angriffen nicht zu hohe Be-
deutung beimessen (der Brief wurde auflerdem vom muslimischen
Oberhaupt Sarajevos verurteilt); dennoch zeigt sich darin die bei vielen
Muslimen in BiH vorhandene antidialogische Einstellung. Viele Kopfe
sind noch immer mit Hass vermint, der abgebaut werden muss.
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Stereotypen in der 6ffentlichen Meinung

Viele meist fundamentalistische Kriegsfreiwillige, die in BiH geblieben
sind, versuchen weiterhin, jeglichen Dialog zu verhindern. Zwar geht
ihre Bedeutung zuriick, dafiir zeigen jedoch immer mehr junge Studen-
ten, die im islamischen Ausland studiert haben, eine sehr starke kimpfe-
rische Note in ihren Predigten. Sie stiitzen sich auf extremistische Litera-
tur islamischer Theologen, wie etwa Mustafa Schachin aus Agypten, der
in seinem Buch ,Das Christentum® den christlichen Glauben einseitig
und allein aus der Sicht des Korans darstellt und so die christlichen Dog-
men ,nachweislich® widerlegt. Nach dem Vorwort des Buches, das das
Saudische Kommissariat in Sarajevo in 100.000 Exemplaren drucken und
kostenlos verteilen liefi, seien das heutige Christentum und das heutige
Judentum so verfalscht, dass von ihrer urspriinglichen Lehre nichts tibrig
geblieben ist.

Reaktionen nach den Terroranschlagen
vom 11. September 2001

Sowohl fithrende islamische Politiker als auch hohe Vertreter der Islami-
schen Gemeinschaft in BiH verurteilten die Ereignisse vom 11. Septem-
ber 2001 in New York und Washington. Demgegeniiber konnte man auf
den Straflen und in der Bevolkerung eine gewisse Billigung der Vorfille
spiren. Als sich die Vergeltung fiir die Anschlige abzeichnete, stieg in
der Bevolkerung die Sympathie fiir die Afghanen als Zeichen der islami-
schen Zugehorigkeit und Solidaritit an. Die Islamische Gemeinschaft
von BiH gab am 17. November 2001 eine Resolution heraus, in der unter
anderem der Angriff auf New York und jede andere Form von Terroris-
mus verurteilt wird. Gleichzeitig richteten sie sich darin gegen die antiis-
lamische Hysterie und eine allgemeine Kampagne gegen den Islam und
die Muslime in der Welt. Thre Zweifel an den wahren Absichten der
Alliierten sehen sie darin bestirkt, dass die Alliierten stindig betonten,
die Aktion sei eben nicht gegen den Islam und die Muslime gerichtet. Die
Autoren befiirchten, dass morgen bereits ein anderes islamisches Land
an der Reihe sein konnte. Die Islamische Gemeinschaft sei besonders um
die Lage in BiH besorgt. In ihrer Erklirung werfen sie der Regierung vor,
im Rahmen der internationalen Antiterrorkampagne direkt zu einer an-
tiislamischen, antibosnjakischen und antibosnischen Kampagne beige-
tragen zu haben. Sowohl die bosnischen als auch die internationalen

259



Medien seien vollig unkritisch, einseitig und ohne Argumente. Sie klag-
ten sowohl in der Welt als auch in BiH allein die Muslime an. So wiirden
in BiH nur die Muslime eingekerkert und Biirger aus islamischen Lin-
dern vertrieben. Nach Terroristen werde allein unter den Bosnjaken ge-
sucht und damit die Aufmerksamkeit von den wahren Kriegsterroristen
in BiH abgelenkt. Offensichtlich werde also mit zweierlei Maf§ gemes-
sen.

Der christlich-islamische Dialog: Divergenzen und
Maoglichkeiten

Der Islam ist in Wesen und Wurzel eng mit der christlichen Tradition
verbunden und verwoben. Trotzdem bleibt er dem Christentum zu-
gleich nah und fern. Die Offenbarung des

Der Islam ist in Wesen und Wurzel
eng mit der christlichen Tradition
verbunden und verwoben. Trotzdem
bleibt er dem Christentum zugleich
nah und fern.

Koran versteht sich oft als Filter und
Richter der biblischen Texte. Im Bezug
auf die Bibel nimmt der Koran oft eine
zweifelnde, verurteilende, anders deuten-

de, die Giiltigkeit und Rechtglaubigkeit
negierende Position ein. Obwohl beide Religionen oft die gleichen Be-
griffe verwenden, meinen sie nicht das Gleiche. Auflerdem verstehen die
Muslime nicht, warum Christen nicht den Islam als Offenbarungsreligi-
on und Mohammed als Propheten Gottes akzeptieren.

Die Grundhaltung des Islams gegeniiber den Christen bringt der Ko-
ran selbst zum Ausdruck. Es scheint, dass er zwei Arten von Christen
unterscheidet: die Guten und die Bosen.” Als Unterscheidungskriterium
wird dabei scheinbar die Ablehnung oder die Annahme der Dreifaltig-
keit Gottes verwendet. Da der richtige Glaube allein der Islam sei, sind
die Christen den Muslimen grundsitzlich nicht Freunde, sondern ihre
Feinde. In diesem Sinne sagt eine Sure: ,,Kimpft gegen sie, bis sie klein-
laut aus der Hand Tribut entrichten. Kimpft gegen die, denen das Buch
gegeben wurde, die aber weder an Allah noch an das Jenseits glauben. Sie
halten nicht fiir verboten, was Allah und sein Prophet verbieten, und

6 Zum Text der Resolution vgl. Preporod 21 (2001), S. 12. Zum Thema ,Islam gegen den
Terrorismus® sprach der Reisu-l-ulema (geistliches Oberhaupt von BiH), Dr. Mustafa
Cerié, in Wien am 14. Juni 2002 auf der Konferenz der NATO und des Euro-atlanti-
schen Rates fiir die Partnerschaft, vgl. Preporod 13 (2002), S. 7.

7 Vgl. Adel Th. Khoury, Begegnung mit dem Islam, Freiburg 1980, S. 111. Vgl. die Suren
XVII, 108; XXIV, 49; XXVIIL,51-53; I1,18; IV,17; V,19 usw.
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bekennen keinen richtigen Glauben.“ (IX,29) Solche Verse zeigen einen
kimpferischen Geist und kénnen leicht zur Quelle von Intoleranz und
Fundamentalismus werden. Im Koran sind aber auch solche Verse zu
finden, die grundsitzlich Gliubige (Monotheisten) von Ungliubigen
(Polytheisten) unterscheiden (XXII,17). So lisst der Koran den Pluralis-
mus im Glauben zu (V,48). Auch Christen konnen nach Aussage des
Korans gerettet werden: ,Diejenigen, die glauben, und diejenigen, die
dem Judentum angehoren, und die Christen ... — (alle), die an Gott und
den jlingsten Tag glauben und tun, was recht ist, denen steht bei ihrem
Herrn ihr Lohn zu, und sie brauchen keine Angst zu haben und sie
werden nicht traurig sein“ (I11,62; V,69). Manche Koranverse ermuntern
eindeutig zum Dialog, so z.B. , Kommt, ihr Inhaber des Buches, damit
wir uns versammeln um das eine Wort, das sowohl uns als auch euch
gemeinsam ist“ (IIL,64).8 Aus Sicht des Koran wire der Dialog also
moglich, da er Teil des géttlichen Plans ist, wenn auch die Uberzeugung
deutlich spiirbar wird, dass er nicht notwendig ist, weil ja der Islam der
richtige Glaube ist. Das Bewusstsein, den richtigen Glauben zu haben, ist
allerdings fiir fast alle Weltreligionen charakteristisch und schlieffit im-
mer auch eine gewisse Exklusivitit ein. Nach dem Koran bildet das abra-
hamitische, monotheistische Erbe den Rahmen, in dem ein interreli-
gioser Dialog gefiihrt werden kann.

Trotz allem oder gerade deswegen in BiH - Ein Dialog ohne
Alternative

Nirgendwo in Europa fiihlen sich Christen und Muslime, Kreuz und
Halbmond so nahe und zugleich so fern wie in BiH. So ist es auch mit
dem Dialog. Viele Griinde sprechen fiir ihn, aber viele auch dagegen. Mit
Paulus lsst sich sagen, dass wir diesen Schatz — den Dialog in BiH — in
zerbrechlichen Gefaflen tragen.’

Richtung Dialog

Ein theologischer Dialog zwischen Christen und Muslimen ist nicht
leicht, aber durchaus moéglich und vor allem notwendig. Das Zweite
Vatikanische Konzil nimmt in der Erklirung iiber das Verhiltnis der

8 Im dhnlichen Sinn sprechen auch die Suren X V1,125 und XXIX,46.
9 Vgl. 2 Kor 4,7.

261



Kirche zu den nichtchristlichen Religionen dem Islam gegeniiber eine
klare Dialogposition ein: ,Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch
die Muslime, die den alleinigen Gott anbeten, den lebendigen und in sich
seienden, barmherzigen und allmichtigen, den Schopfer des Himmels
und der Erde, der zu den Menschen gesprochen hat* (Nostra Aetate
[NA] 3). Weiter ermahnt der Konzilstext alle klar dazu, ,dass sie das
Vergangene beiseite lassen, sich aufrichtig um das gegenseitige Verstehen
bemiihen und gemeinschaftlich die soziale Gerechtigkeit, die sittlichen
Giiter sowie Frieden und Freiheit fiir alle Menschen schiitzen und
fordern® (NA 3). Neben den Verschiedenheiten werden vom Konzil
eindeutig auch gewisse Gemeinsamkeiten anerkannt. In diesem Sinne
richtete auch Papst Paul VI. zum Monat Ramadan des Jahres 1972 seinen
Gruf} an die islamische Weltorganisation, in dem er hervorhob, dass die
Menschen fihig sein sollen, zusammen zu arbeiten, jeder auf seine Art
und Weise, auf einer hoheren Stufe im Kampf um die moralischen Werte,
fiir Gerechtigkeit und Frieden in der Welt, und dabei sowohl die not-
wendige monotheistische und grundlegende Einheit in Glaubenswerten
als auch die Identititsverschiedenheiten als Gottesgaben betrachten.!®
Geleitet von solchen Gedanken konziliarer Hochachtung besuchte
Papst Johannes Paul II. am 7. Mai 2001 die Omayyaden-Moschee in
Damaskus.

Auf islamischer Seite stellt sich der bosnische Reisu-l-ulema Ceri¢
nicht erst die Frage nach einem Dialog, sondern danach, was fiir ein
Dialog gefiihrt wird.!! Es gibt auch andere islamische Theologen in BiH,
die sich voll und ganz fiir den echten Dialog einsetzen, so Resid Hafi-
zovié, der einen sogenannten esoterischen, d.h. einen inneren interreli-
givsen Dialog auf den Grundlagen der jiidischen Kabbala, der christli-
chen Mystik und des islamischen Sufismus vorschlagt.1?

Probleme des Dialogs als Folgen des Krieges

Zwreifellos sind die jiingsten Kriegsereignisse eine grofle Erschwernis
und Hiirde fiir den Dialog in BiH, denen man ohne weiteres den An-

10 Vel. Khoury (wie Anm. 7), S. 119.

Vgl. Preporod 3 (2002), S. 20. Das sagte er auf dem Symposium ,Dialog der Zivilisatio-
nen und Kulturen — mit besonderer Beriicksichtigung von BiH®, das am 22. Dezember
2001 in Sarajevo stattfand.

Muslimani u dijalogu s drugima i sa sobom, svetopovijesne i hijeropovijesne paradigme,
Sarajevo 2002, S. 331 f.
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schein eines Religionskrieges zuschreiben kann. Dennoch ist zu betonen,
dass nicht die christlichen Dogmen auf die ,,Saulen® des Islam geschos-
sen haben oder umgekehrt. Die Glaubensartikel beider Religionen wur-
den weder als Waffen noch als Munition verwendet. Schon die Tatsache
unterschiedlicher Kriegskoalitionen in einzelnen Regionen spricht dage-
gen. Dennoch wurden die religiosen Gefiihle der Menschen in einem
solchen Ausmaf} verletzt, dass der Dialog zwischen Christen und Mus-
limen seit dem Krieg vielen genauso unmaglich erscheint wie eine Ver-
bindung von Feuer und Wasser. Zusitzlich scheint der momentane Kurs
mancher Kreise eher zur Konfrontation als zur Kooperation zu fithren.
Die Kriegsereignisse haben die psychologischen Barrieren vertieft. Auf
der einen Seite verbinden manche Christen in BiH mit dem Islam nun
eine stindige Angst und eine grofe Gefahr fiir Europa — er sei zu expan-
sionistisch, zu fundamentalistisch, zu politisch, zu stark verwoben mit
Terrorismus und mit universalistischen Tendenzen. Auf der anderen Sei-
te sehen sich manche Muslime in BiH durch das Christentum einer
stindigen Geringschitzung und einer Kreuzfahrermentalitat ausgesetzt.
Klar wird, dass es sich beiderseits um Stereotype handelt, die Xenopho-
bie, Hass und Aggression produzieren und die man als Voraussetzung
fiir den Dialog abbauen muss. Die gegenseitigen falschen Interpretatio-
nen und unbegriindeten Vorurteile stellen wohl die grofite Gefahr fir die
jeweils andere Seite dar.

Der interreligiose Dialog in BiH wird auch durch historischen Ballast
erschwert. Das Osmanische Reich blieb den Christen nicht in bester
Erinnerung. Umgekehrt hatten viele
Muslime sehr unter der osterreichisch-

ungarischen Herrschaft zu leiden. So
wurden die Osmanen fiir die einen zu
Befreiern, fiir die anderen zu Eroberern.
National-konfessionelle Erschwernisse

Selten sind in Europa nationale und
konfessionelle Elemente so sebr mit-
einander verwoben, dass von einer
konfessionellen Nationalitdt und ei-
ner nationalen Konfessionalitit ge-

miissen als grofies Hindernis fiir den in-  sprochen werden kann.
terreligiosen Dialog betont werden. Sel-

ten sind in Europa nationale und konfessionelle Elemente so sehr mitein-
ander verwoben, dass von einer konfessionellen Nationalitit und einer
nationalen Konfessionalitit gesprochen werden kann. Der Katholizis-
mus ist zu einem Wesens- und Unterscheidungsmerkmal der Kroaten
geworden. Den gleichen Stellenwert nimmt die Orthodoxie fiir das Ser-
bentum und der Islam fiir die Bosnjaken ein, die sich seit dem 27. Septem-
ber 1993 so nennen; bis dahin wurden sie als ,,Muslime* bezeichnet. In
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der engen Beziehung von Nationalitit und Konfessionalitit wird sehr oft
das konfessionelle Element ausgenutzt und manipuliert. So wird das Na-
tionale leider zu einem groflen Hindernis fiir den interreligiésen Dialog.
Aber gerade in einem so sehr multiethnischen, multikulturellen und
multikonfessionellen Land wie BiH, wo verschiedene Nationen, Kultu-
ren, Zivilisationen und Religionen miteinander verwoben sind, hat der
interreligiose Dialog eine besondere ,,raison d’étre” und keine Alternati-
ve. Es gilt, den ,Nachbarschaftskult“ theologisch einzurahmen und
ethisch-moralischzu vertiefen, um so durch einen konstruktiven Dialog
gestirkt und geeint den Herausforderungen der Zeit gemeinsam entge-
genzutreten.

Die psychologischen und nationalen Erschwernisse, die sich als Fol-
gen des Krieges ergeben, sollen im folgenden in zehn Anti-Regeln fiir
einen falschen Dialog gefasst werden. Sie gelten speziell fiir BiH, bezie-
hen sich aber nicht primir auf den theologischen Dialog, sondern bilden
— natiirlich in entsprechend umgekehrter, positiver Form — Vorausset-
zungen fir ihn:

1. Schuldverschiebung auf die anderen;

2. Beharren auf einer Position der stindigen Gefihrdung der eigenen

Religion oder Nation durch die anderen;

Schaffen einer Atmosphire der Xenophobie gegentiber den anderen;

4. Friede mit Gott, aber Krieg mit andersartigen und andersgliubigen
Menschen;

5. Entfaltung einer dreifachen Idolatrie: eigene Religion, eigene Nation
und eigener Staat;

6. Hohere Wertschitzung des nationalen Dekalogs als des moralischen;

7. das Stellen der Gruppenidentitat tiber die individuelle Identitit;

8. das nationale Kollektiv wichtiger zu nehmen als die religiose Verant-
wortung;

9. in der Reziprozitit allein das Negative zu messen und zuriick zu
geben;

10. Mangel an Differenzierung und Selbstkritik.

(O8]

Dagegen wire es notwendig, nicht zu satanisieren, sondern zu huma-
nisieren, nicht die Képfe mit Hass zu verminen, sondern die Herzen mit
Toleranz zu fiillen, nicht nur das eigene Leid zu sehen, sondern das der
anderen zu teilen.
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Der interreligiose Rat von BiH - Perspektive fiir den Dialog

Fiir viele Katholiken und Muslime in BiH ist klar, dass es zum Dialog
keine Alternative gibt. Geleitet vom Geist des Dialogs gab es in BiH auch
wahrend des Krieges Kontakte miteinander, die nach dem Krieg im Rah-
mendes , Interreligiosen Rates von BiH* institutionalisiert wurden. Vier
Religionsgemeinschaften, die islamische, die orthodoxe, die katholische
und die judische, gaben am 9. Juni 1997 die ,,Erklirung tiber die gemein-
same moralische Verpflichtung und das gemeinsame Engagement® he-
raus.!? In diesem Sinne wurde auch ein gemeinsames Glossar veroffent-
licht, um zu erméglichen, einander besser und im richtigen Licht kennen
zu lernen. Die Arbeit des Interreligiosen Rates hat zur Beruhigung der
nationalen Gemiiter beigetragen!4, der Dialog in BiH konnte von einem
Bach zu einem kleinen Fluss werden.

Ausblick

Leider gelang es nicht, die kulturelle und religiése Verschiedenheit in
BiH zu einem Reichtum zu machen — sie wurde eher zu einem Fluch.
Gerade darin liegt die entscheidende religiése und pastorale, interkul-
turelle und interkonfessionelle Aufgabe zu Beginn des dritten Millen-
niums. Bei seinem Pastoralbesuch in Sarajevo am 12. und 13. April 1997
spornte Papst Johannes Paul II. die katholischen Bischéfe an: ,Mit herz-
lichen Worten und ehrlichster Einstellung sucht Anlisse fir Zusammen-
kiinfte und Verstindigung mit den Anhingern des Islams, sodass ein
friedliches Zusammenleben in gegenseitiger Hochschitzung der Rechte
eines jeden Einzelnen und eines jeden Volkes ausgebaut werden kon-
nen.“15 Fiir die Katholiken in BiH konnte die Okumene und besonders
der Dialog mit dem Islam zu einem erkennbaren und charakteristischen
Kennzeichen in Europa werden. Darin sehen wir unseren Weg und un-
sere Sendung zu Beginn des 21. Jahrhunderts.

13 Vgl. Vrhbosniensia 2 (1997), S. 287 f. Das Dokument ist in Englisch und den drei
offiziellen Landessprachen verfasst.

14 Nicht nur in BiH, sondern auch im Kosovo, wo im April 2000 ebenfalls ein Interreli-
gioser Rat von Kosovo gegriindet wurde.

15 Vel. Ivo Tomasevi¢ i Tomo Vuksié (Hrsg.), Papa u Sarajevu (Der Papst in Sarajevo),
Sarajevo 1997, S. 71, 77-79.
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Viktor Yelensky

Religion und Kirchen in der Ukraine

Uberblick iiber die konfessionellen Strukturen

Seit 1988 die Beschrinkungen fiir die Griindung religiéser Organisatio-
nen fielen, ist ihre Zahl in der Ukraine bis zum Jahre 2002 um das Vier-
fache angewachsen und betragt inzwischen mehr als 26.000. Die Statuten
von 52 religiosen Zentren wurden offiziell registriert —in der Zeit vor der
Perestroika waren lediglich das Ukrainische Exarchat der Russischen
Orthodoxen Kirche (ROK) und die Vereinigung der Evangeliums-
christen-Baptisten der Ukraine (als Teil des Bundes der Baptisten der
UdSSR) legal titig. Uber 300 Klster und klosterliche Gemeinschaften
wurden gegriindet, in denen 5.430 Monche und Nonnen leben. Es gibt
fast 140 geistliche Lehranstalten mit 18.500 Schiilern und Studenten.!
Etwa 200 religiose Periodika erscheinen — vor der Perestroika gab es le-
diglich den ,,Orthodoxen Boten®, dessen Hauptziel eine moglichst in-
tensive ,,Orthodoxisierung” der griechischen Katholiken war.

Schliefilich entstand im Laufe des vergangenen Jahrzehnts eine Reihe
von religiosen Institutionen, deren Titigkeit frither gesetzlich verboten
war: mehr als 240 Missionen und 70 Bruderschaften, mehr als 9.000
Sonntagsschulen. Auf eine religiose Gemeinschaft kamen zu Beginn des
Jahres 2001 weniger als 1.900 Einwohner (1986: 8.200). Nach der Lega-
lisierung der Ukrainischen griechisch-katholischen Kirche, der Wieder-
erstehung der Ukrainischen Autokephalen Orthodoxen Kirche, der
Schaffung von Leitungsstrukturen und geistlichen Zentren der rémisch-
katholischen Kirche, der Siebenten-Tages-Adventisten, der Pfingstler,
der Zeugen Jehovas und anderer hat sich eine dauerhafte konfessionelle
Konfiguration in der Ukraine herausgebildet, deren Beschreibung die
nachfolgenden Ausfithrungen gelten.

! Friiher gab es nur neun Kléster und eine geistliche Lehranstalt (in Odessa). — Bei der
Schreibweise der Eigennamen liegt teilweise die ukrainische Fassung zugrunde (Anm.
der Redaktion).

Dr. Viktor Yelensky, Chefredakteur der Zeitschrift , Liudyna i svit® (, Mensch
und Welt®), ist als Sozialwissenschafter an der Ukrainischen Akademie der Wis-
senschaften in Kiew tatig.
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53 % aller religiésen Organisationen wurden von den Orthodoxen
geschaffen. Davon gehéren mehr als 70 % zur Ukrainischen Orthodo-
xen Kirche (UOK), die mit dem Moskauer Patriarchat eine kanonische
Einheit bildet.2 Etwa ein Flinftel der orthodoxen Organisationen gehort
zur Ukrainischen Orthodoxen Kirche des Kiewer Patriarchats.? Etwa
8 % der orthodoxen religiésen Organisationen, deren Statuten in Uber-
einstimmung mit der geltenden Gesetzgebung registriert sind, zdhlen
zur Ukrainischen Autokephalen Orthodoxen Kirche.* Weniger als 2 %
der orthodoxen Gemeinden gehoéren zur Russischen Auslandskirche,
zur Wahren Orthodoxen Kirche oder sind unabhingige Gemeinden.

Zur Auseinandersetzung innerhalb der Orthodoxie

Der Konflikt zwischen den Orthodoxen ist das Hauptproblem des
religiosen Lebens in der Ukraine, das nicht nur den Lowenanteil der
sozialen Energie der orthodoxen Kirchen verschlingt, sondern auch die
Grundlagen des biirgerlichen Friedens in

der ukrainischen Gesellschaft bedroht.
Im Zentrum des Konfliktes stehen der
Gegensatz der Identititen, der die politi-
schen, kulturellen und religiosen Unter-
schiede widerspiegelt, das unterschiedli-
che Niveau des nationalen Bewusstseins
und die Modelle des historischen Ge-
dichtnisses. Fiir die Orthodoxen der
Westukraine erscheint die Unterstellung
unter das Moskauer Patriarchat absolut

Der Konflikt zwischen den Orthodo-
xen ist das Hauptproblem des reli-
giosen Lebens in der Ukraine, das
nicht nur den Lowenanteil der sozia-
len Energie der orthodoxen Kirchen
verschlingt, sondern auch die Grund-
lagen des biirgerlichen Friedens in
der ukrainischen Gesellschaft be-
drobt.

unannehmbar, fiir die Gliubigen im Siiden und Osten des Landes ist
diese Unterstellung im Grofien und Ganzen natiirlich, im Zentrum der
Ukraine dauern die heftigen Diskussionen tiber diese Frage an.> Seit 1992

2 Etwa 9.500 Gemeinden, 15 Lehranstalten mit 4.100 Lernenden, 131 Kloster mit 3.700
Moénchen und Nonnen, etwa 8.000 Geistliche und 3.000 Sonntagsschulen.

3 3.000 Gemeinden, 2.400 Geistliche, 28 Kléster mit 131 Monchen, 15 geistliche Lehran-
stalten mit ungefihr 1600 Lernenden, 823 Sonntagsschulen; Gottesdienst wird in 2.115
Kirchen abgehalten, weitere 267 befinden sich im Bau.

4 1.052 Gemeinden, 3 Kloster, 653 Geistliche; Gottesdienst wird in 697 Kirchen gehalten,

97 befinden sich im Bau.

3 Vgl. auch Nikolaus Wyrwoll, Drei orthodoxe Kirchen in der Ukraine, in: OST-WEST.

Europaische Perspektiven 2 (2001), S. 107-118.
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stehen gleich drei ukrainische orthodoxe Kirchen miteinander in heftiger
Konkurrenz: Die UOK in der Einheit mit dem Moskauer Patriarchat
wird von Metropolit Wladimir (Sabodan) geleitet. An der Spitze der
UOK des Kiewer Patriarchates (UOKKP) steht Patriarch Filaret (De-
nisenko), der von der Russischen Orthodoxen Kirche exkommuniziert
und anathematisiert worden ist, und schliefllich die Autokephale Ortho-
doxe Kirche (UAOK), deren Ersthierarch im Jahre 2000 Metropolit Me-
fodij (Kurdjakov) wurde. Die beiden letzteren werden von den orthodo-
xen Ortskirchen nicht anerkannt und vom Moskauer Patriarchat heftig
kritisiert. Threrseits bestehen die beiden nicht anerkannten Kirchen da-
rauf, dass die orthodoxe Ekklesiologie die Ubereinstimmung der kirch-
lichen mit den staatlichen Grenzen fordert. Die Erlangung der Eigen-
staatlichkeit durch die orthodoxen Nationen war von der Erlangung der
Autokephalie der nationalen orthodoxen Kirchen begleitet. Die Nicht-
anerkennung der Autokephalie der orthodoxen Kirche bedeutet in ei-
nem unabhingigen Staat, dessen Biirger in der Mehrheit traditioneller-
weise der Orthodoxie angehoren, nach der Uberzeugung der beiden Kir-
chen dieindirekte Nichtanerkennung der Unabhingigkeit dieses Staates.

Der innerorthodoxe Konflikt ist begleitet vom Kampf um Kirchen-
gebiude und Besitz, Appelle an die Obrigkeit und einer scharfen Pole-
mik in den Massenmedien. Die Subjekte des Konfliktes zeigen kein In-
teresse an seiner Regulierung, obgleich die Auseinandersetzung die Kir-
chen schwicht und sich auflerordentlich negativ auf den Zustand der
geistlichen Bildung, der Moral von Geistlichkeit und Glaubigen, den
sozialen Dienst, die Missionsarbeit und Evangelisation sowie auf den
Dialog mit der Gesellschaft auswirkt. Allerdings wird die Kirche als
»1dealtypus®, als gottmenschlicher Organismus, im Massenbewusstsein
nicht mit den postkommunistischen Pathologien assoziiert. Im Gegen-
teil: Intrigen, innerkirchlicher Kampf und kleinliches Gezink waren
stindige Erscheinungen der kirchlichen Evolution. Beide Kirchen ,,zit-
terten” stindig vor den Demarchen und dem Wechsel der Bischofe von
einer Jurisdiktion zur anderen — einige von ihnen gehorten zeitweise
allen drei ukrainischen orthodoxen Jurisdiktionen an. Zugleich lebten

6 V. Lipinskij schrieb 1923: ,Das Schicksal der Ukrainischen Orthodoxen Kirche hingt
nicht davon ab, dass sie sich mit aller Kraft um die duflerliche, in ihrer Tendenz sehr
materialistische Ukrainisierung bemiiht, sondern von einem groflen inneren geistlich-
religiosen Aufschwung®. Das trifft auch heute noch zu. (Vgl. V. Lipinskij, Religion und
Kirche in der Geschichte der Ukraine, Kiew 1993, S. 94).
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die keineswegs besten Ziige der Orthodoxie wieder auf: stindige Appelle
an die Obrigkeit, sie solle die Konkurrenten bandigen; der Unwille, Mis-
sionsarbeit zu betreiben; die Prioritit der iuflerlichen Frommigkeit
gegeniiber der inneren geistigen Vervollkommnung; das Fehlen eines
umfassenden und ernsten Dialogs mit der Gesellschaft. Auflerdem er-
scheint die Orthodoxie in der Ukraine intellektuell wesentlich armer als
in Russland. Die Diskussionen tber die Moglichkeit oder Unmog-
lichkeit von Verinderungen in der Liturgie, der Organisation der Ge-
meinde oder iiber die professionelle und nichtprofessionelle theologi-
sche Ausbildung — all das betrifft sie nur sehr peripher. Wahrend sich in
Russland das Zentrum des orthodoxen Lebens in Moskau und in Sankt
Petersburg befindet, ist es in der Ukraine wohl noch nicht iiber die Gren-
zen eines Dorfes hinaus gelangt.

Natiirlich konnten im Rahmen des alten kirchlichen Modells, das sich
in sowjetischer Zeit herausgebildet hatte, die unabhingigen Kirchen mit
der UOK in kanonischer Gemeinschaft mit dem Moskauer Patriarchat
konkurrieren. Im Ergebnis hatte die UOK in Gemeinschaft mit dem
Moskauer Patriarchat zu Beginn des Jahres 2001 9.047 Gemeinden
gegeniiber 3.796 der beiden unabhingigen Kirchen zusammen. Im Laufe
des Jahres 2000 wuchs die Zahl der Gemeinden der UOK um 557, die der
UOKKP um 290, die der UAOK um 26. In der ersten Halfte des Jahres
2001 lauten die entsprechenden Zahlen 259, 125 und 13.

Zugleich haben Patriarch Filaret und die Reprisentanten des Kiewer
Patriarchats wiederholt unterstrichen, dass nach soziologischen Umfra-
gen sehr viel mehr Befragte ihre Zugehorigkeit zur UOKKP angaben als
zur UOK in Gemeinschaft mit dem Moskauer Patriarchat. Dies be-
statigen tatsichlich Untersuchungen, die
schon seit einigen Jahren von verschiede-  Eine Person, die ibre Zugehorigkeit
nen soziologischen Diensten unternom- zum Kiewer und nicht zum Moskauer
men werden: Zwischen 25 % und 32 % Patriarchat erklirt, deklariert damit
der Befragten geben an, zur UOKKP zu  ihre ukrainische Identitat.
gehoren, zwischen 7 % und 12 % zur
UOK in Gemeinschaft mit dem Moskauer Patriarchat, zwischen 0,5 %
und 2 % zu UAOK. Fiir diejenigen, die mit den Realien des religiosen
Lebens in der Ukraine vertraut sind, erlauben diese Zahlen nur eine In-
terpretation: Eine Person, die ihre Zugehorigkeit zum Kiewer und nicht
zum Moskauer Patriarchat erklirr, deklariert damit ihre ukrainische
Identitit. Dabei haben wir es in den allermeisten Fallen offensichtlich mit
nominellen Christen zu tun, mit ,nichtpraktizierenden“ und manchmal
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auch mit ,nichtgliubigen Orthodoxen®. Zugespitzt konnte man formu-
lieren: Wenn ein Fragebogen die Formulierung ,,orthodox ohne Festle-
gung auf eine Konfession® erlaubt, dann wihlen in einigen Regionen bis
zu 40 % der Befragten diese Antwort.

Die Konkurrenzsituation fithrt zur kiinstlichen Schaffung von
religiosen Gemeinschaften, die — wie sich manchmal herausstellt — in der
Wirklichkeit gar nicht existieren. Das geschieht mit dem Ziel, das Re-
nommee der einen oder anderen Kirche zu heben, oder auch, um auf
Kultgegenstinde, Klosterkomplexe und Gebiude, die frither verschiede-
nen Kirchen gehort haben und deren zukiinftige Eigentumsverhaltnisse
umstritten sind, Anspriiche erheben zu konnen.”

Die Lage der unierten Gemeinden

Die ukrainischen griechischen Katholiken haben etwa 3.300 Gemeinden
geschaffen, die von ca. 2.000 Priestern betreut werden. Es bestehen 86
Kl6ster und monchische Gemeinschaften mit zusammen 1.123 Ménchen
und Nonnen, 13 geistliche Lehranstalten mit 1.500 Lernenden, 9 Missio-
nen und 735 Sonntagsschulen. Der Gottesdienst wird in 2.665 Kirchen
gehalten, mehr als 300 sind im Bau. Uber 86 % aller griechisch-katholi-
schen Organisationen der Ukraine sind in den drei galizischen Gebieten
konzentriert, weitere 9 % in Transkarpatien. Deshalb hat die Ukraini-
sche griechisch-katholische Kirche (UGKK) in hohem Maf} das Potenzi-
al fiir weiteres Wachstum der Zahl ihrer Gemeinden erschopft. In der
ersten Jahreshilfte 2002 entstanden nur 27 neue Gemeinden gegeniiber
mehr als 460 bei den Orthodoxen. Gemafd der kirchlichen Statistik gibt es
in der Erzeparchie Lemberg und in den 7 Eparchien der UGKK (ohne
die Exarchate in der Zentral-, Ost-, und Siid-Ukraine und ohne die Epar-
chien in Westeuropa, den USA und Kanada) 2.827.000 griechische Ka-
tholiken. Weitere 320.000 griechische Katholiken betreut die Eparchie
Mukatschewo, die organisatorisch nicht zur UGKK gehért. Am zahl-

Ein markantes Beispiel bildet die Erklarung von Erzbischof Igor (Isitschenko), Erzbi-
schof von Charkiv und Poltawa, in seiner Kirche gebe es nicht ungefihr 1.000 Gemein-
den, wie das Staatliche Komitee der Religionen aufgrund der Zahl der offiziell registrier-
ten Statuten der religiosen Organisationen mitteilt, sondern nur die Hilfte. Er sei seit
langem bestrebt, in seiner Eparchie die nicht existierenden Gemeinden aus der Liste der
registrierten Organisationen zu streichen, aber die Gesetze erlaubten ihm nicht, dies zu
tun.
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reichsten sind folgende griechisch-katholische Orden in der Ukraine:
Basilianer, Redemptoristen, Studiten, Sluschebnitzy, Schwestern der
Heiligen Familie und Obrutschnitzy 8

Protestantische und charismatische Gruppierungen

Eine vierte Gruppe religioser Organisationen in der Ukraine bilden die
protestantischen Gemeinschaften. Die grofite sind die Evangeliums-
christen-Baptisten (etwa 140.000 Getaufte), gefolgt von den Pfingstlern
(zur grofiten pfingstlerischen Vereinigung zihlen ungefahr 106.000 Mit-
glieder). Etwa 120.000 Menschen gehéren zur ukrainischen Organisa-
tion der Zeugen Jehovas, etwa 70.000 zihlt die Ukrainische Vereinigte
Konferenz der Adventisten des Siebenten Tages.

Ein eigenes Problem stellt der Erfolg der ,neuprotestantischen® Be-
wegungen dar. Als Griinde dafiir sind zu nennen die Entfremdung der
heutigen ukrainischen Jugend von jenen Traditionen, die im Kriftefeld
der orthodoxen Kirchen gewachsen sind; die Unbestimmtheit des geisti-
gen Klimas, in dem die Sozialisation jener Generation stattfand, die Ende
der achtziger und zu Beginn der neunziger Jahre die Volljihrigkeit er-
reichte; die Dissonanz zwischen den geistigen Anspriichen dieser Gene-
ration und den Antworten darauf von Seiten der traditionellen Kirchen;
die auflerordentliche Aktivitit der auslindischen Missionare und ihre
tinanziellen Moglichkeiten, die bei weitem die Mittel der traditionellen
ukrainischen Kirchen tibersteigen, und auch die Besonderheiten dieser
Bewegungen, insbesondere der charismatischen. Die charismatische Be-
wegung ist mit Sicherheit nicht eine ,Professorenreligion®, wie S.
Bulgakow 1910 den zeitgendssischen Protestantismus bezeichnete. Eher
muss man die charismatische Bewegung als ,Managerreligion“ bezeich-
nen. Im Unterschied zur Orthodoxie betrachtet sie den sichtbaren
Wohlstand als Ausdruck der gottlichen Vorsehung, die sich nicht nur in
eschatologischer Perspektive, sondern auch in ,dieser Welt“ entfaltet.
Die gottliche Liebe ist Folge und Resultat der konkreten Taten jedes
einzelnen Individuums, und sein Erfolg im Leben gibt Zeugnis von der
Beziehung Gottes zu ihm, von der Adiquatheitim Verstehen und Imple-
mentieren von Gottes Wille. M. Dearman, der die Wertorientierungen

8 Sluschebnitzy: veraltet fiir ,,Dienerinnen®; Obrutschnitzy: ,,die (mit Christus) verlobten
Schwestern®.
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der Mitglieder der Vereinigten Pfingstlerkirche der USA untersucht hat,
kam zu dem Ergebnis, dass sie zur Riickkehr zu jenen Werten aufrufen,
die nach ihrer Meinung Amerika grof} gemacht haben. In den Gottes-
diensten der ukrainischen Charismatiker nutzt man heute die gleiche
Rhetorik und legt den Akzent auf die gleichen Werte, von denen Dear-
man berichtet hat. Die Soziologen bemiihen sich seit langem, jene Ele-

Im Unterschied zur Orthodoxie be-
trachten die Charismatiker den sicht-
baren Woblstand als Ausdruck der
gottlichen Vorsebung, die sich nicht
nur in eschatologischer Perspektive,
sondern auch in ,dieser Welt“ entfal-
tet.

mente herauszufinden, die Grund fiir die
besonders dynamische Verbreitung der
charismatischen Bewegungen sind. Man
muss offensichtlich zustimmen, dass fiir
ihre Anhinger gerade die Manifestatio-
nen der geistlichen Gaben besondere An-
ziehungskraft haben, vor allem Heilun-
gen, Prophetien, Zungenreden (und ihre

Interpretation), Wunder und Exorzis-
mus. Bekanntlich gibt es insgesamt neun geistliche Gaben; sie werden
nach einem dreifachen Prinzip klassifiziert: die drei Gaben der Kraft, der
Offenbarung und der Zunge.?

Man muss daran erinnern, dass die ,,charismatische Erweckung® der
tunfziger Jahre des 20. Jahrhunderts die beiden Amerika erfasste und im
Unterschied zur ersten pfingstlerischen Welle zu Beginn des Jahrhun-
derts weit iiber die Grenzen marginaler Groflenordnung, der Unterklas-
sen und der sozialen Peripherie hinausreichte. Diese Erweckung be-
rithrte auch die Episkopalkirche, die Methodisten, die Presbyterianer
und selbst die Katholiken. Die suggestive Kraft dieser ,,Erweckung
wurde vollkommen offensichtlich schon nach den ersten freien Kontak-
ten der amerikanischen und skandinavischen Charismatiker mit den
ukrainischen Pfingstlern. Wegen der Unsicherheit des persénlichen Er-
folgs und des Fehlens irgendwelcher sicherer Garantien fiir die Bewah-
rung des eigenen Status ist ,der neue Protestantismus® ziemlich anzie-
hend fiir Menschen, die die ,,neue Geistigkeit und garantierte Resultate

? ,In ihren Gottesdiensten erscheint das christliche Leben nicht als ein Weg des Pazifis-
mus, der Opferbereitschaft und der Demut. Im Gegenteil ,Sieg’, ,Uberwindung’, ,diszi-
plinierter Verstand, der positiv denkt und zhnliche Aufrufe hért man so hiufig, dass
man den Eindruck hat, man befindet sich auf einer Versammlung von Dale Carnegie®
(M. Dearman, Christ and Conformity. A Study of Pentecostal Values, in: JSSR, Bd. 12,
Nr. 14, Dezember 1974, S. 443). Vgl. auch Juther P. Gerlach / Virginia H. Hine, Five
factors crucial to the growth and spread of a modern religious movement, in: JSSR, Bd.
7, Nr. 1, Spring 1968, S. 23-39.

272



in der Kommunikation mit dem Transzendenten suchen. Eben deshalb
sehen wir in den charismatischen Gemeinschaften mehr Menschen mit
Erfolg im Vergleich zu den ,alten Protestanten® (so wie sie in der Ukrai-
ne tatsichlich existieren). Im Vergleich zu ihnen sind die Charismatiker
ohne Zweifel eine stirker ,kapitalistische® Kirche; der Reichtum ruft
hier nicht nur kein Misstrauen und keine Ungliubigkeit hervor, sondern
er wird auf jede erdenkliche Weise angespornt. Eine Untersuchung, was
Menschen motiviert, sich einer charismatischen Bewegung anzuschlie-
flen, die unter den Gliubigen der grofiten charismatischen Gemeinde in
der Welt, der ,Zentralen Kirche des Vollen Evangeliums® in Seoul
(500.000 Mitglieder) durchgefithrt wurde, zeigte: 37,6 % der Befragten
nannten als Hauptmotiv ihres Anschlusses an die Kirche ,materiellen
Wohlstand“, weitere 30,6 % Heilung und nur 16,9 % Erlosung.

Bekenntnisse der nationalen Minderheiten

Ungefihr 2 % der religiosen Gemeinden wurden von den nationalen
Minderheiten gegriindet: 105 von den reformierten Ungarn in Transkar-
patien, etwa 200 von den Juden (unter Anstieg des Anteils der reformier-
ten Synagogen). Weitere Gemeinden griindeten Armenier und Koreaner
sowie Krimtataren und andere traditionell islamische Vélkerschaften
(ungefihr 400, davon beinahe 300 auf der Krim). Die Deutschen und die
Schweden schufen eine kleine Zahl lutherischer Gemeinden.

Eine deutlich ethno-konfessionelle Firbung haben auch die romisch-
katholischen Gemeinden (807 zu Beginn des Jahres 2001). Zwei Drittel
von ihnen sind in den Gebieten Shytomyr, Lemberg, Chmelnytzkyi,
Winniza und Ternopil konzentriert, wo der Lowenanteil der ukraini-
schen ,Polonia“ lebt. Traditionell gehort auch ein Teil der Ungarn in
Transkarpatien zur romisch-katholischen Kirche.

Der Prozess des Wiederaufbaus religioser Strukturen

Noch Mitte der 1990er Jahre waren 15 % aller religiésen Organisationen
der Ukraine im Gebiet Lemberg konzentriert, 9 % im Gebiet Ternopil,
etwa 7 % und beinahe 8 % in Transkarpatien bzw. im Gebiet Iwano-
Frankiwsk. Insgesamt befanden sich in den sieben westukrainischen Ge-
bieten, die zu Beginn des Zweiten Weltkrieges auflerhalb der Grenzen

273



der UdSSR lagen, mehr als die Hilfte aller religiosen Organisationen der
Ukraine, was bei weitem den Anteil der Bevolkerung dieser Region an
der Gesamtbevolkerung tbertrifft. Vor Beginn der ersten wirklichen
Schritte zur Liberalisierung der sowjetischen Kirchenpolitik waren 56 %
der religiosen Vereinigungen der Ukraine in diesen Gebieten konzen-
triert, wahrend es zugleich im Donbass weniger als 5 %, in den zwei In-
dustriegebieten am Dnipro 2 % waren. Als nun die verstimmelte kirch-
liche Struktur die Méglichkeit zum Wiederautbau in einem natiirlichen
Umfang erhielt, waren die Mafistibe hauptsichlich religioser Art, ob-
gleich bestimmte politische und soziokulturelle Faktoren auch hier eine
Rolle spielten.

Im Blick auf das Niveau dieser Bediirfnisse waren die regionalen Un-
terschiede auflerordentlich grofi. In der Westukraine, wo die Kirche eine
Art parallelen soziokulturellen Kern zur offiziellen Kultur bildete, wa-
ren die religiosen Bedtirfnisse zweifellos wesentlich hoher als im Osten.
Deswegen kann man es kaum als Paradox bezeichnen, dass in dem bevol-
kerungsmaflig kleinsten Gebiet Tschernowitz in den Jahren 1988 bis
1996 480 religiose Organisationen entstanden, aber im grofiten Gebiet
Donezk nur 406.

Die Kirche und alles mit ihr im Zusammenhang Stehende bleibt fiir
eine erhebliche Zahl von Menschen in Galizien, Wolhynien, in der Bu-
kowina und in Transkarpatien ein untrennbarer Bestandteil der Lebens-
fiihrung und des Systems der sozialen Kommunikation —fiir die Bewoh-
ner des Siidens und Ostens der Ukraine haben die religiosen Institute
hingegen in erheblichem Umfang diese Funktionen verloren. Im {ibrigen
beginnt sich die Situation langsam auszugleichen. So entfielen 1998 auf
den aulerordentlich stark mit religiosen Einrichtungen ausgestatteten
Westen des Landes nur 13 % des gesamtukrainischen Wachstums an
religiosen Gemeinden, aber auf den Donbass und das Gebiet Dniprope-
trowsk 14,5 %, auf den Siiden 18 % usw. Diese Tendenz hat sich in den
Jahren 1999 bis 2001 verstarkt. Die Kirchen und religiosen Gemeinschaf-
ten erschlieflen jenen Raum, der als ,religiose Wiiste“ galt. Dadurch
kommt die hohe Wachstumsdynamik der Gemeinden im Laufe einer
inzwischen ziemlich langen Zeit zustande. In den Jahren 1992 bis 1998
wurden jihrlich mehr als 1.150 Gemeinden neu geschaffen, und im Jahre
2000 wurde in der Ukraine die Rekordsumme neuer Gemeinden mit
1.707 Neugriindungen erreicht, die Halfte davon orthodoxe.

Der relative Riickgang beim Tempo der Entstehung neuer religioser
Gemeinden Mitte der neunziger Jahre lasst sich offensichtlich folgender-
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mafien erkliren: Diejenigen, die bestrebt waren, eine religiose Gemein-
schaft zu schaffen, oder genauer gesagt eine faktisch schon bestehende zu
legalisieren, taten dies. Man darf nicht vergessen, dass in Dutzenden von
Siedlungen der Ukraine orthodoxe Gemeinden, die nach der Chru-
schtschowschen antireligiosen Kampagne ihre Registrierung verloren
hatten, tatsichlich im Laufe der gesamten 25 Jahre fortexistierten. Aus
Hunderten von Stidten und Dérfern wurden in jedem Jahr Petitionen
mit Bitten, eine Kirche zu er6ffnen, in Kiew und in Moskau eingereicht.
Der so genannte ,,religiose Untergrund — Unierte, Pfingstler, Anhidnger
des Rates der Kirchen der Evangeliumschristen-Baptisten, Zeugen Jeho-
vas, Adventisten-Reformierte—war der grofite in der gesamten UdSSR.

Wenn die wichtigste motivierende Kraft fiir die Griindung religioser
Gemeinden die religiosen Bediirfnisse sind, dann darf man unterstellen,
dass seit Mitte der neunziger Jahre in erheblichem Umfang diejenigen
begannen, religiose Gemeinden zu griinden, bei denen dies Bediirfnis
erst vor kurzem entstanden war. Die gesellschaftliche Atmosphire, in
der religiose Werte oder zumindest Symbole und Verhalten eine Rolle
spielen, griff iiber die Westukraine hinaus und erfasste allmihlich den
Osten und Siiden des Landes. Mit geringen Ausnahmen halten sich die
regionalen Eliten fiir verpflichtet, eine

der orthodoxen oder in Galizien die Wenn die wichtigste motivierende

unierte Kirche demonstrativ zu unter-
stiitzen. Dies fiihrt abgesehen von allem
anderen zu ziemlich energischen Akti-
vititen beim Bau von Kirchen und ent-
sprechend zur Griindung neuer Ge-
meinden; jahrlich werden in der Ukraine
mehr als 400 Kultgebaude errichtet. Hin-
zu kommt das Bemiihen der Eparchial-

Kraft fir die Griindung religioser
Gemeinden die religiosen Bediirfnisse
sind, dann darf man unterstellen, dass
seit Mitte der neunziger Jabre in er-
heblichem Umfang diejenigen be-
gannen, religiose Gemeinden zu
griinden, bei denen dies Bediirfnis
erst vor kurzem entstanden war.

bisch6fe und leitenden Presbyter, das Netz der bestehenden Gemeinden
zu erweitern. Eine immer groflere Verbreitung findet die Einrichtung
von Kirchen und Kapellen bei Krankenhiusern, Haftanstalten, Hoch-
schulen usw., die dann auch ihre kleinen Gemeinden haben, hiufig ihr
cigenes Statut registrieren und infolgedessen in die offizielle Statistik
eingehen.

Abschliefend ist festzustellen, dass sich in der ersten Jahreshilfte
2001 diese Tendenzen fortgesetzt haben. 802 Gemeinden wurden neu
gegriindet, die Hilfte davon orthodoxe. Die Zahl der Kirchen und
religivsen Organisationen vergrofiert sich jedoch nicht mehr durch
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Wachstum in der Westukraine, denn nur eine von sieben neuen Gemein-
den entstand in den sieben westukrainischen Gebieten. Die geringste
Zahl, nimlich zwei Gemeinden, bildete sich im Gebiet Iwano-Fran-
kiwsk, wo es offensichtlich keine Reserven fiir das Wachstum religiGser
Organisationen mehr gibt. Die meisten, nimlich 73, entstanden hingegen
im Gebiet Donezk.10 Wie sich die Situation weiter entwickelt, bleibt
angesichts der unsicheren gesellschaftlichen Verhiltnisse abzuwarten.

Aus dem Russischen iibersetzt von Nadja Simon.

10 Einen sehr hohen Wachstumsanteil hatten zuletzt die protestantischen und islamischen
Gemeinden (Protestanten z. B. im Gebiet Donezk: 70 %, auf der Krim 23 %, dort
weitere 40 % Zuwachs fiir die Muslime). In folgenden Regionen kam der Zuwachs im
wesentlichen durch orthodoxe Gemeinden zustanden: Podolien, Shytomyr sowie einige
zentralukrainische und stidliche Gebiete.
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Hacik Rafi Gazer

Volker auf der Suche nach Frieden und Freiheit
im Kaukasus

Die Kaukasusregion spielt in geographischer und kultureller Hinsicht
eine Briickenrolle zwischen den osteuropaischen und den zentralasiati-
schen Regionen. Die scheinbar tiberschaubare Region zeichnete sich in
ihrer Geschichte und Gegenwart durch eine bunte Vielfalt der Volks-,
Religions- sowie Sprachengemeinschaften aus. Einerseits wurde die
Selbstbehauptung der zahlreichen Vélker hinsichtlich ihrer sprachli-
chen, religiosen und kulturellen Eigenheiten durch die natiirliche Klein-
kammerung der Gebirgsregion gefordert, in der sie relativ isoliert und
beschirmt lebten. Andererseits fithrte der Schutz der Handelswege und
ihre Sicherung durch die Bewohner des Kaukasus schon frith zur Entste-
hung von Konflikten sowohl untereinander als auch mit den politischen
Grofimichten, die die Region in ihr Herrschaftsgebiet einzugliedern ver-
suchten. Auch angesichts der jiingsten Entwicklungen ist der Kaukasus
eine Krisenregion geblieben.!

Vor der Darstellung der aktuellen Situation erfolgt ein kurzer Abriss
zur Geschichte und Entwicklung der Vielfalt der Volker, Religionen und
Sprachen der Kaukasusregion. Die beigefigten Literaturhinweise dienen
zur Vertiefung der Thematik.

Der Kaukasus - Annaherung an eine Problemregion

Der Gebirgskamm des Kaukasus bildet heute die Grenze zwischen der
Russischen Foderation und Transkaukasien. Das Gebiet fillt ins Tal der
Kura ab. Es bildet einen Einschnitt bzw. eine Passstrafle zwischen Kas-
pischem und Schwarzem Meer. Im Westen befindet sich das anatolische

I Vgl. zur geopolitischen Gliederung auch die folgende schematische Ubersichtskarte.

Dr. theol. habil. Hacik Rafi Gazer ist Armenier und arbeitet seit 1994 an der
Theologischen Fakultit der Universitat Halle-Wittenberg als Kirchenhistoriker.
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Hochland. Im Siiden besteht durch das Araxtal die Verbindung iiber
Armenien nach Persien. Von Norden nach Siiden gliedert sich der Kau-
kasus mit einer Gesamtfliche von 440.000 Quadratkilometern in fiint
naturraumliche Grofleinheiten, das Kaukasusvorland, den Grofien Kau-
kasus, die Transkaukasische Senke, den Kleinen Kaukasus und das
Hochland von Armenien.

Wegen dieser geographischen Gegebenheiten war der Aufbau von
Grof¥reichen im Kaukasus nicht moglich. Von den grofien Invasionen
der Hunnen und Mongolen blieben die Kaukasier zunichst verschont.
Seit dem 16. Jh. wurde das Gebiet dann aber zum Spielball der Machtin-
teressen zwischen dem Osmanischen und dem Persischen Reich. Von
Russland blieb der Kaukasus allerdings bis ins 18. Jahrhundert unab-
hingig. Ab diesem Zeitpunkt betrieb Russland dann aber verstirkt
Machtpolitik in dieser Region.

Seit der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts kimpften die russische
und osmanische Groffimacht um die Vorherrschaft im Kaukasus. Seit
Beginn des 19. Jahrhunderts war dieser dann hauptsichlich der russi-
schen Eroberungspolitik ausgeliefert. Nach dem Ersten Weltkrieg wur-
de der Kaukasus Teil der Sowjetunion.

Mit der Griindung der Sowjetrepubliken
entstanden im Laufe der zwanziger Jahre
des 20. Jahrhunderts mehrere autonome
Gebiete, autonome Teilrepubliken so-

Seit dem 16. Jh. wurde der Kaukasus
zum Spielball der Machtinteressen
zwischen dem Osmanischen und dem
Persischen Reich. Im 18. Jabrbundert

wie Selbstéindige Sowjetrepubliken. Au- trat dann Russland hinzu.
tonome Gebiete waren das Adygeische,

das Karatschajevo-tscherkessische sowie

das Berg-Karabachische. Autonome sowjetsozialistische Republiken
waren Kabardino-Balkarien, Nordossetien, Tschetscheno-Inguschien,
Dagestan, Abchasien, Adscharien, Stidossetien und Nachitschewan. Ge-
orgien, Armenien und Aserbaidschan hatten den Status einer selbst-
staindigen Sowjetrepublik.

Seit 1989/1990 verinderte sich die politische Landschaft erneut und
damit auch der Status der genannten Gebiete. Adygien und Karatschaje-
vo-Tscherkessien, vormals autonome Gebiete, traten der Russischen
Féderation als Republiken bei. Aulerdem gab es einseitige Unabhingig-
keitserklirungen gegeniiber den iibergeordneten Republiken. So erklar-
ten sich Abchasien, Adscharien und Stidossetien gegeniiber Georgien,
Berg-Karabach gegeniiber Aserbaidschan sowie Inguschien und Tschet-
schenien gegeniiber der Russischen Foderation fiir unabhingig. Einige
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der genannten Republiken wurden im Gegenzug von ihren ehemaligen
ibergeordneten Republiken einseitig fiir aufgehoben erklirt, so Berg-
Karabach durch Aserbaidschan und Stidossetien durch Georgien.

Die postsowjetischen Verwaltungs- und nationalen Gebietseinheiten
im Kaukasus haben also inzwischen unterschiedlichen Charakter und
Rechtsstatus. Im Rahmen dieses Prozesses begann bei allen V6lkern auch
eine verstirkte Riickbesinnung auf die eigene Geschichte, Muttersprache
und Religion. Daraus resultierten jedoch weitere Streitigkeiten, die bei
der Betrachtung der Kaukasusregion ganz besonders beachtet werden
miissen.

Anndherung an die Sprachen des Kaukasus

Zwar macht der Kaukasus nur 2 % des Territoriums der ehemaligen
Sowjetunion aus. Dennoch leben dort fast 30 Millionen Menschen in
etwa 60 Volker-, Sprachen-, und Religionsgemeinschaften. Sprachen-
vielfalt ist fiir den Kaukasus geradezu charakteristisch. Die Kaukasische
Sprachfamilie gliedert sich wie folgt:

e Zur Kartveli-Gruppe zihlen die stidkaukasischen Sprachen der Ge-
orgier, der Mingrelier, der Lazen und der Svanen.

* Zuden westkaukasischen Sprachen gehoren die Sprachen der Abcha-
sen,der Abazinen, der Kabardiner, der Tscherkessen und der Adyger.

* Dem Ostkaukasischen werden die Sprachen der Tschetschenen, der
Inguschen, der Kisten und der Babci gerechnet.

e Zur Avaro-Andischen Sprache zihlen die der Avaren, der Laken, der
Daruga, der Tabasaranen, der Lesgiher, der Aghuler, der Rutuler, der
Chahchuren, der Budugen, der Kryz, der Chynalug und der Uden.

¢ Zur indoeuropiischen Sprachfamilie gehoren die Armenier.

* Auflerdem kommt die altaische Sprachfamilie bzw. die der turkspra-
chigen Vélker hinzu. Dazu zihlen die Sprachen der Nogaier, der Bal-
karen, der Karatschaier, der Aserbaidschaner, der Kumyken und der
Turkmenen.

¢ Zur mongolischen Gruppe gehort schliefflich noch die Sprache der
Kalmyken.

280



Anndherung an die religiose Landschaft des Kaukasus

Christentum und Islam prigen heute in unterschiedlichen Gestalten die
religiose Landschaft. Die einzelnen Facetten spiegeln nicht zuletzt die
Beherrschung des Kaukasus durch die verschiedenen Grofimichte wi-
der.

Perser in schiitischer und Tirken in sunnitischer Form prigten im
Rahmen ihrer Machtentfaltung auch in religioser Hinsicht breite Land-
striche. Russland war seit dem 18. Jh. als Kolonialmacht politisch die
prigende Macht. In religidser Hinsicht blieben die russischen Machtin-
teressen allerdings ohne Auswirkungen. Die Russische Orthodoxe Kir-
che wurde im Kaukasus nicht dominant, denn das Christentum hatte
dort schon wesentlich frither Eingang gefunden. Bereits im 4. und 5.
Jahrhundert wandten sich Teile der Region, besonders Armenien und
Georgien, dem Christentum zu. Die Armenische Apostolische Kirche
und die Georgisch Orthodoxe Kirche stehen beide in der 6stlichen Tra-
dition der Christenheit.

Die Christianisierung der Volker des Nordkaukasus vollzog sich
zwischen dem 6. und dem 13. Jahrhundert durch die Georgier und Ab-
chasen. Im Laufe des 18. und 19. Jahrhunderts entstand bei den Armeni-
ern die mit Rom unierte Armenisch-katholische Kirche sowie die Arme-
nisch-protestantische Kirche mit je eigenen Kirchengemeinden. Die Zu-
sammenarbeit zwischen der Armenischen Apostolischen, der Arme-
nisch-katholischen sowie der Armenisch-protestantischen Kirche ver-
liuft heute in einem konstruktiven entspannten 6kumenischen Mitein-
ander. Die Armenisch-katholischen Gemeinden hatten allerdings in Ar-
menien nur bis 1927 eigene Priester. Nach der politischen Wende 1989/
90 wurde die seelsorgerliche Betreuung der 300.000 katholischen Arme-
nier in Armenien und im siidlichen Georgien wieder aufgenommen. Die
in Venedig und in Wien ansissigen Mitglieder der Mechitharisten-Bru-
derschaft engagieren sich dort in herausragender Weise.

Bei der Entstehung weiterer protestantischer Gemeinden im Kauka-
sus war die Missionstitigkeit der Basler Missionsgesellschaft ausschlag-
gebend. Einen Spezialfall bilden deutsche Gemeinden, die auf wiirttem-
bergische Auswanderer im Jahre 1816/17 zuriickgehen. Sie hatten teils
aus Hungersnot, teils aus religiosen Griinden ihre Heimat verlassen, um
auf das von dem wiirttembergischen Pietisten Johann Albrecht Bengel
vorausgesagte Weltende im Jahre 1836 zu warten. Der osmanische Staat
gestattete diesen Christen jedoch nicht, sich in Jerusalem nieder zu las-
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sen, um dort die Wiederkunft des Herrn zu erwarten. Als Ausweich-
l6sung verficlen sie dann auf die Idee, das Weltende an einem anderen
Bergungsort, am Berg Ararat im Kaukasus, zu erwarten. Unter dem
Schutz Russlands und des Zaren Alexander L., der sich pietistischen Krei-
sen gegentiber sehr wohlwollend verhielt, kamen sie in den Kaukasus.
Allein in der Nihe von Tiflis entstanden sieben Dorfer.

Seit dem 8. Jahrhundert kamen arabische Stimme und mit ihnen der
Islam {iber Armenien und Georgien in den Kaukasus. Damit war der
Kaukasus das nordlichste Stiick der islamischen Welt. Er blithte dann
besonders unter persischem und osmanischem Einfluss zwischen dem
16.und 18. Jahrhundert auf. Die Islamisierung grofier Teile des Kaukasus
setzte aber schon friiher ein, denn bereits im 12. Jahrhundert traten die
Tscherkessen, im 16. Jh. die Kabardiner zum Islam tiber; im 17. Jahrhun-
dert folgten die Balkaren, die Tschetschenen und die Inguschen. Die
Osseten blieben etwa zur Hilfte Christen. Die Aseris (Aserbaidschaner)
bekennen sich mehrheitlich zur schiitischen Richtung des Islams; im
nordlichen Teil Aserbaidschans ist aber auch der sunnitsche Islam ver-
breitet. Weitere islamische Vélker sind die Ingilonen, Talysen, Lazen
und Teile der Abchasen sowie der Adscharen. In Baku und Machachkale
befinden sich islamische religiose Verwaltungen. In Inguschien und in
Tschetschenien gibt es sogar eigene islamische Direktorate.

Schliefflich haben auch friihzeitig jidische Gruppen in Kaukasien ei-
ne Heimat gefunden. Gemeinden finden sich in Dagestan, in Georgien,
in Armenien und in verschiedenen Orten des Transkaukasus.

Anndherung an die Konfliktparteien im Kaukasus

Die breite Heterogenitit hinsichtlich der Ethnien und Sprachen ist ein
pragender Faktor fiir das Zusammenleben in der Kaukasusregion. Alle
Republiken des Kaukasus sind Entwicklungslinder, deren Wirtschafts-
lage sich in den vergangenen Jahren kaum verbessert hat. Verscharfend
tritt hinzu, dass sich die meisten Teilgebiete seit der Auflosung der Sow-
jetunion in kriegerischen Auseinandersetzungen miteinander befanden
bzw. immer noch befinden.

Fragt man nach den Ursachen der Streitigkeiten, so ist die Antwort
nicht allein im ethnischen Gefiige Kaukasiens zu suchen. Die politische
Aufteilung des Raumes und seine ethnischen Strukturen stimmen infolge
der stalinistischen Territorialpolitik heute an vielen Orten nicht mehr
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iiberein. Territorialfragen erweisen sich als Hauptstreitpunkt. Die bizar-

re Gegensitzlichkeit der Kaukasier tritt dabei verschirfend in Erschei-

nung. In kultureller Hinsicht streben die Volker nach lang anhaltender

Unterdrickung die bewusste Bewahrung und Weitergabe der eigenen

kulturellen Identitit an. Politisch pochen sie nach jahrzehntelanger

zaristischer und sowjetischer Uberfremdung auf Selbststindigkeit, die

sie um keinen Preis aufgeben wollen.

Ursache fiir die Streitigkeiten im  Kompromisse werden dadurch er-

Kaukasus ist neben dem ethnischen  heblich erschwert, wenn nicht un-

Gefiige die politische Aufteilung des  moglich gemacht. Erforderlich wiren

Raumes. die Revision der bestehenden Gren-

zen, die Riickgabe enteigneter Terri-

torien, eine territorial-kulturelle Autonomie und eine Verinderung des

bisherigen politischen Status einiger Regionen. Doch scheint es fast un-
moglich, die Frage zu 16sen.

Die kriegerischen Auseinandersetzungen zwischen den einzelnen
Gebieten blockierten bisher die dringend notwendigen Wirtschaftsre-
formen. Durch die politischen Konflikte ist die Wirtschaft Transkauka-
siens weitgehend zum Stillstand gekommen. Unsichere Handelsrouten
schrecken Investoren aus dem Ausland ab. Die Sicherung der Transport-
wege — besonders fiir das Ol aus dem Kaspischen Meer —ist nach wie vor
nicht geklirt. Die alte Nomenklatura aus sowjetischer Zeit wurde an
vielen Orten nicht abgelost. Eine schmale Schicht von Neureichen, die
sich von Leibwichtern bis zu gepanzerten Limousinen alles leistet, ist in
den alten Klans organisiert. Die Perspektivlosigkeit der Bevolkerungs-
mehrheit fithrt zu groflen Abwanderungswellen in den einzelnen Repu-
bliken. Allein aus der Republik Armenien, deren Bevolkerung 1990 etwa
3,5 Millionen Einwohner zihlte, sind in den letzten zehn Jahren tiber
800.000 Menschen emigriert.

Hinzu kommt, dass im Zuge des Entkolonialisierungsprozesses des
Kaukasus die alten Feindschaften religiés instrumentalisiert werden.
Jedoch handelt es sich, wenn man genau hinsieht, bei den Konflikten
nicht nur um eine Auseinandersetzung zwischen Christen und Moslems,
wie oft vereinfachend dargestellt wird. Viele Kimpfe werden auch inner-
halb der jeweiligen Religions- und Konfessionsgemeinschaft ausgetra-
gen.

Der bewaffnete Widerstand der.,,islamischen® Tschetschenen richtet
sich nicht allein gegen die ,christlichen Russen. Die Tschetschenen
kimpfen auch gegen die dagestanische Nachbarbevélkerung, also gegen
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ein islamisches Nachbarvolk. In Dagestan leben 35 Volkerschaften in
600 Gemeinden; die Altesten der Gemeinden sind oft Geistliche. In der
dagestanischen Hauptstadt Machatschkala befand sich eines von vier so-
wijetischen Muftiaten. In Dagestan hatte der Islam bereits im 7. und 8. Jh.
Eingang gefunden. In Tschetschenien breitete sich der Islam hingegen
erstim Laufe des 17.und 18. Jahrhunderts aus. Das Beispiel zeigt, dass die
Ursachen des Konfliktes zwischen Tschetschenien und Dagestan bzw.
Russland nicht in der religiosen Auseinandersetzung zwischen Chris-
tentum und Islam liegen. Es geht auch nicht um den konfessionellen
Vorrang des sunnitischen oder schiitischen Islams, sondern um Konflik-
te mit hauptsichlich nationalistischer Prigung.
Dieselbe Komplexitit des Problems ist auch in Georgien anzutreffen.
In Georgien leben ca. 5,5 Millionen Menschen. Davon sind 70 % Geor-
gier, der Rest verteilt sich auf weitere Volkerschaften, u. a. Armenier,
Abchasen, Adscharen, Osseten und Aseris. Zu den 400.000 Muslimen in
Georgien zihlen die Lazen, die Adscharen, die Osseten und teilweise die
Abchasen. Nach der politischen Wende brach Krieg in Abchasien
(Selbstbezeichnung Apsua) aus, das am Nordufer des Schwarzen Meeres
gegeniiber der Tiirkei liegt. Er endete, nachdem russische Truppen die
Abchasen unterstiitzt hatten, 1993 mit der Abspaltung dieser Provinz
von Georgien. Sie umfasst 8.600 Quadratkilometer; von den ca. 500.000
Einwohnern wohnen 110.000 in der Hauptstadt Suchumi. Ein grofier
Teil der georgischen Bewohner Suchumis (etwa 45 % der gesamten Ein-
wohnerschaft) floh nach Tiflis. Die Frage des endgiiltigen politischen
Status der Abchasen bleibt aber bis jetzt ungeklirt. Auch hier kimpften
also nicht christliche Georgier gegen eine islamische Gruppe. Der Kon-
tlikt entfaltete sich vielmehr quer durch die religiosen Bindungen. Das-
selbe gilt fiir den Konflikt im islamischen

Der Konflikt zwischen Armeniern
und Aseris um Berg-Karabach kann
nicht allein als islamisch-christliche
Auseinandersetzung interpretiert
werden.

Ossetien. Die Siidosseten streben seit ei-
nigen Jahren den Anschluss an Nordos-
setien an und kidmpfen gegen die Geor-
gier.

Die Wunden des Erdbeben von 1988

waren in Armenien noch offen, als 1989
der Krieg in Berg-Karabach ausbrach. Die von Aserbaidschan durch-
gefiihrte Energieblockade erschwerte in den folgenden Jahre zusitzlich
den gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Transformationsprozess, so-
dass die Wirtschaft Armeniens vollig am Boden lag. Die Versorgung
einer groflen Zahl von Fliichtlingen aus dem ehemaligen Sowjetaserbaid-
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schan war nur mit Unterstiitzung der Internationalen Hilfsorganisatio-
nen zu bewiltigen. Beim Konflikt um Berg-Karabach stellte sich die
Tiirkei auf die Seite Aserbaidschans und sperrte die Grenzen zur Repu-
blik Armenien. Das seit dem Ersten Weltkrieg traumatisierte armenische
Volk fiihlte sich angesichts dieser Lage existenziell bedroht. Mit mili-
tirischer und logistischer Unterstiitzung Russlands konnten sich die Ar-
menier jedoch gegen die Angreifer behaupten. Nach grausamen Gewalt-
akten auf beiden Seiten kam es Mitte 1994 in Berg-Karabach zum Waf-
fenstillstand. Die Armenier in Berg-Karabach riefen die Republik aus.
Auf dem dortigen Territorium lebende Aseris verlieflen fluchtartig ihre
Heimat und lieflen sich meist in Baku nieder.

Die Ursachen des Konfliktes zwischen Armeniern und Aseris als is-
lamisch-christliche Auseinandersetzung zu interpretieren, diirfte auch
im Falle des Berg-Karabach-Konfliktes nicht zutreffend sein. Durch die
Vermittlung des Weltkirchenrates trafen sich der aserische Mufti (mit
Sitz in Baku) Allahschiikiir Paschazadeh und das armenische Kirchen-
oberhaupt Katholikos Vasken I. (mit Sitz in Etschmiadsin) im Februar
1993 in Montreux in der Schweiz und erklirten in einem Kommuniqué,
dass es sich bei dieser Konfrontation nicht um einen religiosen Konflikt
handelt. Die Republik Berg-Karabach ist bis heute von der internationa-
len Staatengemeinschaft nicht anerkannt. So bleibt die Entwicklung die-
ser Region weiterhin im Ungewissen.

Die Zukunft der Kaukasusregion

Im Kaukasus wird eine friedliche Zukunft von der Beantwortung einer
entscheidenden Frage abhiangen. Es wird nicht die Frage sein, wem diese
Enklave, jene Exklave, dieser Landstrich

oderjene RCPUblIk ausschliefllich gﬁ'h(.il't Werte wie Tgleran_z’ Menschenrechte
und wem nicht. Vielmehr wird zu kliren  sowie Achtung des Lebens und der
sein, wie die Menschen im Kaukasus ein =~ Umwelt miissen im Kaukasus neu
Zusammenleben gestalten, in dem die buchstabiert werden.

Normen der internationalen Volkerge-

meinschaft — Toleranz, Menschenrechte sowie Achtung des Lebens und

der Umwelt — Anwendung finden werden. Diese Werte miissen im
Kaukasus neu buchstabiert werden: Inzwischen sind einige Kaukasus-
republiken Mitglied des Europarates geworden. Zu hoffen bleibt,

dass die Mitglieder des Europarates partnerschaftlich die Kaukasus-

285



region auf der Suche nach Frieden und Vers6hnung unterstiitzen.

Dariiber hinaus spielt der Aufbau bzw. Wiederaufbau eines moder-
nen Bildungswesens in der Region eine entscheidende Rolle, denn es ist
notwendig, der heranwachsenden Generation eine Perspektive zu bie-
ten. Das von der Volkswagen-Stiftung im Jahre 2000 ins Leben gerufene
Programm ,,Zwischen Europa und Orient — Mittelasien/Kaukasus im
Fokus der Wissenschaft“ lenkt einerseits das Forschungsinteresse in
Deutschland auf die Kaukasusregion und férdert andererseits Projek-
te vor Ort. Am Zentralasien-Seminar der Humboldt-Universitit Ber-
lin wurde im April 2001 ein von der Volkswagen-Stiftung geférder-
tes zweijahriges , Aufbaustudium Mittelasien/Kaukasien mit Master-
Abschluss eingerichtet. Im Rahmen des neuen Studienganges sollen re-
gionalspezifische Kenntnisse und fachliche Kompetenz vermittelt wer-
den.

Es wire zu wiinschen, dass durch die genannten Programme die Ko-
operation zwischen kompetenten Fachkriften zur Bewiltigung der
vielfaltigen Aufgaben in der Kaukasusregion gefordert wird.
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Landerinfo Kasachstan

Fliache: ca. 2,7 Millionen km,
(davon liegt ein kleiner Teil in Europa, d. h. Kasachstan ist
ein eurasischer Staat)

Einwohner: ca. 15 Millionen
Hauptstadt:  Astana (Akmola, Zelinograd), friher Almaty
Ethnische Gruppen:

Kasachen 534 %

Russen 30,0 %

Ukrainer 37 %
Usbeken 2,5 %
Deutsche 2.4 %
Tataren 1,4 %
Andere 6,6 %
Amtssprachen: Kasachisch und Russisch

Politisches System <
Prisidialrepublik seit 1991. Das Parlament besteht aus zwei Kammern (Senat
und Unterhaus). Kasachstan ist in 18 Verwaltungsbezirke gegliedert (16 Gebie-
te, Stadtbezirke Astana und Almaty)

Staatsoberbanpt: ~ Nursultan A. Nasarbajew  (seit Dezember 1991)

Okonomische und soziale Rahmendaten
Kasachstan ist reich an Bodenschitzen, insbesondere Erdél und Erdgas. Mit den
Exporterlosen konnen anspruchsvolle Investitionsvorhaben, z. B. bei der Verle-
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gung des Regierungssitzes von Almaty nach Astana, finanziert werden. Es gibt
allerdings sehr grofie Unterschiede zwischen Stadt und Land, veralteter Indus-
trie (Kohlebergbau im Raum Karaganda) und moderner Erdolindustrie.
Deutschland ist von den EU-Lindern der wichtigste Wirtschaftspartner Ka-
sachstans. — 35 % der Einwohner leben unter der Armutsgrenze. (Nach dem
Human development Index nimmt Kasachstan Platz 75 ein, unmittelbar nach

der Ukraine.)

Religionszugehorigkeit

53,9 % Moslems
19,3 % Orthodoxe

1,6 % Protestanten

205 Katholiken

1,7 % neue religiose Bewegungen
22,3 % keine Angaben/nicht religios

Kirchliche Strukturen

Kasachstan war das erste GUS-Land, das 1998 mit dem Vatikan ein konkordats-
ihnliches Abkommen unterzeichnete. Der Papstbesuch im Jahr 2001 war nicht
nur ein grofles Ereignis fiir die Christen, sondern auch fiir die Gesamtbevol-
kerung.

Die muslimischen Gliubigen gehdren meistens zu den Sunniten; islamischer
Fundamentalismus ist nicht typisch fir Kasachstan.

Die orthodoxe Kirche ist Bestandteil der russisch-orthodoxen Kirche. Orga-
nisatorisch gliedert sie sich in 3 Didzesen (Almaty, Tschimkent und Uralsk). Die
evangelische Kirche gehort zur ELKRAS (Evangelisch-lutherische Kirche in
Russland und anderen Staaten). Daneben gibt es noch weitere protestantische
Kirchen.

Die katholische Kirche in Kasachstan ist unterteilt in die Diézese Karaganda
und 3 Apostolische Administraturen in Almaty, Astana und Atyrau.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung

Wie in Russland und der Ukraine stand anfangs der Wiederaufbau kirchlicher
Strukturen, d. h. Bau von Kirchen, Kapellen, Schwestern- und Pfarrhausern, im
Mittelpunkt der Projektférderung. Kasachstan hat auflerdem ein iiberdicze-
sanes Priesterseminar fiir alle fiinf Linder Mittelasiens in Karaganda, das eben-
falls Unterstiitzung benétigt. Schrittweise wird inzwischen der Schwerpunkt
der Projektforderung auf Jugend- und Sozialarbeit verlagert.

Interessante Internet-Adressen
http://www.botschaft-Kasachstan.de (allgemeine Informationen)
http://www.Osteuropa.ch (allgemeine Informationen)
http://www.rc.net/kazakhstan/De/gen.htm (Katholische Kirche)
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Landerinfo Usbekistan

Fliche: 447.000 km,
Einwohner: ca. 25 Millionen
Hauptstadt: ~ Taschkent
Ethnische Gruppen:

Usbeken 77 %

Russen 6 %

Tadschiken 5 %
Kasachen 4 %

Tataren 2%
Karakalpaken 2 %
Andere 4 %

Amtssprachen: Usbekisch und Russisch

Politisches System

Prasidialrepublik seit 1992. Das Parlament besteht aus einer Kammer (,,Hohe
Versammlung®). Usbekistan ist in 12 Verwaltungsbezirke gegliedert; auflerdem
zihlt die Autonome Republik Karakalpakistan zu Usbekistan.
Staatsoberhaupt: Islam A. Karimow (seit Dezember 1991)

Okonomische und soziale Rahmendaten

Usbekistan ist reich an Rohstoffen aus landwirtschaftlicher Produktion und
Bodenschitzen. Hauptexportprodukte sind Baumwolle und Gold. Das Sinken
der Weltmarktpreise wirkt sich allerdings hemmend auf die wirtschaftliche Ent-
wicklung aus. (Nach dem Human development Index nimmt Usbekistan Platz
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99 ein und steht damit an vorletzter Stelle aus dem Bereich der GUS, schlechter
steht nur Tadschikistan mit Platz 103; Moldawien hat Platz 98.) Seit 2002 besteht
ein Abkommen mit dem IWF, worin sich die Regierung zu weitergehenden
Reformen verpflichtet hat.

Religionszugehorigkeit

88 % Moslems
9 % Orthodoxe
3 % andere

Kirchliche Strukturen

Offiziell wird in Usbekistan die Religionsfreiheit verfassungsmiflig gesichert,
und trotz des hohen Anteils vorrangig sunnitischer Moslems ist Usbekistan ein
weltlicher Staat. Das Religionsgesetz ist aber ziemlich restriktiv. Es gibt immer
wieder Berichte tiber Einschrinkungen vor allem fiir neue protestantische
religiose Bewegungen.

Die orthodoxe Kirche ist Bestandteil der Russischen Orthodoxen Kirche.
Diese ist in der Diozese Taschkent zusammen gefasst.

Die Katholiken bilden eine verschwindend kleine Minderheit. Bis 1997
gehorten sie 1997 zur Apostolischen Administratur Kasachstan und Mittel-
asien, 1997 wurde eine Missio sui iuris mit Sitz in Taschkent errichtet.
Auflerdem gibt es katholische Gemeinden in Samarkand, Buchara, Fergana und
Urgentsch.

Renovabis — Projekte und Schwerpunkte der Férderung

In dieser absoluten Diaspora konzentriert sich die Hilfe von Renovabis auf die
Sicherung der Pastoralarbeit (Wiederaufbau der Kirche in Taschkent, Kapellen,
Autos, Jugendarbeit). Die Arbeit in Usbekistan macht nur einen sehr kleinen
Teil am Gesamtbudget aus.

Interessante Internet-Adressen
http://www.uzbekistan.de (allgemeine Informationen)
http://www.Osteuropa.ch (allgemeine Informationen)
http://www.agnuz.info (Katholische Kirche)
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Forschungsinstitut
flr Philosophie Hannover

Commerzbank-Fellowships

Ausschreibung von zwei Forschungsstipendien

Bewerbung bis zum 1. April 2003

Das Forschungsinstitut fiir Philosophie Hannover, eine kirchliche Stiftung des
offentlichen Rechts, will in relevanten und aktuellen sozialethischen Fragen, die
im Schnittpunkt von Wissenschaft, Kultur, Religion, Ethik und Politik stehen,
einen Beitrag zu zivilgesellschaftlichen Verstindigungsprozessen leisten. Dies
geschieht interdisziplinir im Kontakt mit anderen wissenschaftlichen Diszipli-
nen und im Austausch zwischen verschiedenen Landern, Kulturen und Religio-
nen. Im Kontext der bevorstechenden EU-Erweiterung erhilt der Austausch mit
Ost- und Mitteleuropa besondere Bedeutung. Zur Forderung dieses Austau-
sches ladt das Forschungsinstitut fiir Philosophie Hannover mit Unterstiitzung
der Commerzbank-Stiftung Stipendiaten aus Ost- und Mitteleuropa an das
Forschungsinstitut ein. Die Stipendiaten sollen ein Projekt verfolgen, das unter
dem Rahmenthema ,Die Wirkungen von gesellschaftlichen Modernisierungs-
prozessen auf kulturelle und religiose Selbstverstindnisse und ihre Bedeutung
tir die politische und wirtschaftliche Steuerbarkeit von Transformationspro-
zessen® steht.
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Leistungen des Forschungsinstituts

Stipendium fiir die Dauer von bis zu zw6lf Monaten (Hohe des Stipendiums
derzeit EUR 700,— monatlich), Beginn des Stipendiums: 1. Oktober 2003
Kostenlose Unterkunft und ein Arbeitsplatz im Forschungsinstitut
Ubernahme der Kosten fiir An- und Riickreise

Wissenschaftlicher Austausch in einem engagierten Team im Forschungsin-
stitut fiir Philosophie

Hannover als Stadt mit hoher Lebensqualitat und guter Ausstattung mit wis-
senschaftlichen Bibliotheken

Zur Veroffentlichung der in Hannover erarbeiteten wissenschaftlichen Er-
gebnisse kann ein Druckkostenzuschuss gewihrt werden.

Bewerbungsvoraussetzungen

Abgeschlossenes Studium in einem human-, sozial- oder geisteswissen-
schaftlichen Fach

Gute deutsche Sprachkenntnisse

Exposé (in deutscher Sprache) als Nachweis eines wissenschaftlichen Pro-
jektes innerhalb des Rahmenthemas, das eine sozialethische Relevanz so-
wohl fiir das eigene Herkunftsland wie fiir den Prozess des Zusammenwach-
sens Europas aufweist

Nihere Informationen zum Forschungsinstitut fiir Philosophie Hannover er-
halten Sie unter www.fiph.de. E-mail fiir Riickfragen: kontakt@fiph.de

Bewerbungen werden bis zum 1. April 2003 erbeten an:

apl. Prof. Dr. Gerhard Kruip
Direktor des Forschungsinstituts
fiir Philosophie Hannover
Gerberstrasse 26

30169 Hannover

Deutschland
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OWEP hat in der letzten Nummer einen Artikel von Kardinal Walter Kas-
perverdffentlicht, in dem sich der Prasident des Papstlichen Einheitsrates mit
den Spannungen zwischen der katholischen Kirche und der Russischen Or-
thodoxen Kirche auseinandersetzt. In diesem Heft publizieren wir zwei Re-
aktionen bhierauf: Ein Artikel des Metropoliten von Minsk und Sluzk, Filaret,
den er fiir OWEP verfasst hat, beschdftigt sich speziell mit der Problematik
des ,, kanonischen Territoriums®. Der Metropolit legt Wert auf die Feststel-
lung, dass es sich hierbei um seine personliche theologische Meinung handelt,
nicht um eine offizielle Position der Russischen Orthodoxen Kirche. Der
stellvertretende Leiter des AufSenamtes der Kirche, Erzpriester Vsevolod
Chaplin, nimmt in einem Artikel, der in verkiirzter Form in der russischen
Zeitung , Rossijskaja gaseta® publiziert wurde, Stellung zum Artikel von
Kardinal Kasper. Auch diesen Beitrag veroffentlicht OWEP im Folgenden.
Die notwendige Diskussion um diese Fragen geht weiter; OWEP wird die
Entwicklung weiterhin beobachten und gegebenenfalls dokumentieren.

+ Filaret
Metropolit von Minsk und Sluzk
Patriarchalexarch von ganz WeiBrussland

Eine orthodoxe Stimme zum Konzept des
»kanonischen Territoriums*

1. Die Tatsache, dass sich die Argu-
mente beider Seiten hinsichtlich der
Frage nach dem ,kanonischen Ter-
ritorium® wiederholen, bezeugt,
dass diese Frage bislang nicht gelost
ist. Dabei ist das nicht ein Zeichen
tir das Fehlen neuer Argumente,
sondern ein Indikator fiir die Versu-
che, die Situation mit nicht ad-
dquaten Mitteln zu l6sen. Man muss
nicht nach neuen Argumenten su-
chen, sondern sich bemiihen, die
Methoden und Mittel der Pro-
blemlésung im System der neuen
sozialen, politischen und wirt-

schaftlichen Realititen in Russland
zu bestimmen. Die Hauptargumen-
te beider Seiten sind bekannt, und
sie weiter breit zu treten dient nur
dazu, die Spannungen und die Fun-
damentalisierung der gewohnlichen
Glaubigen zu verstirken, was nie-
mandem hilft. Die Diskussion tiber
die ,kanonischen Territorien® heizt
in Russland ungesunde ,rechte®
Krifte an, die sich haufig hinter na-
tionalen und religiosen Ideen ver-
stecken und versuchen, Druck auf
kirchliche Strukturen auszuiiben.

2. Zu jeder Zeit hat jede Kirche
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ihre eigenen, besonders schmerz-
haften Probleme, die sie alleine 16sen
muss, was moglich ist, wenn das sei-
tens anderer Kirchen, mit denen sie
sich im Dialog befindet, verstanden
wird und diese das nicht forcieren,
sondern im Gegenteil bereit sind, ihr
briiderliches Verstindnis und Mit-
fiihlen zu zeigen. Dieses briderliche
Schweigen hilft oftmals mehr als das
Theoretisieren von besonders heik-
len Fragen. Uberfliissiges Breittre-
ten heizt fundamentalistische Krifte
an, was eine gegenteilige Wirkung
hat, die den positiven Absichten,
welche von Anfang an vorhanden
waren, diametral entgegengesetzt
ist. Das hangt mit der mangelnden
Einbeziehung der neuen sozialen,
politischen und wirtschaftlichen
Realititen im postsowjetischen
Raum zusammen, die nach der Pere-
stroika entstanden sind.

3. Die sozialen Realien: Die Zer-
storung des sozialen Systems und
die darauf folgenden politischen
und dkonomischen Transformatio-
nen haben auch eine Transformati-
on des religiésen Bewusstseins im
postkommunistischen Russland mit
sich gebracht. Diese lassen sich
durch den Bruch der alten weltan-
schaulichen Orientierungspunkte
und eine schmerzhafte Suche nach
Identitit charakterisieren, was von
einer Verstirkung von fundamenta-
listischen und antiokumenischen
Einstellungen besonders bei den er-
wachsenen Neugetauften, den Neo-
phyten, begleitet wurde. Die Russi-
sche Orthodoxe Kirche erkennt die-

ses Problem als ihr eigenes, inneres.
Der Sowjetmensch, der nicht an ei-
nen weltanschaulichen Pluralismus
gewohnt war, wurde nach dem Zer-
fall der UdSSR vor die Notwendig-
keit gestellt, seine eigene Glaubens-
entscheidung zu treffen. Der
Zwang, diese Entscheidung im
Raum eines ungeordneten Marktes
von religiosen Angeboten stindig
zu bestatigen, fihrt zur Verteidi-
gung des Glaubens mit nicht
adiquaten Mitteln, d.h. zum Funda-
mentalismus. Diese Einstellungen
mussen sich notwendig auch in der
Taktik des Aufbaus der zwischen-
kirchlichen Beziehungen widerspie-
geln. Das heifdt aber nicht, dass die
leitenden Kirchenstrukturen am
Gingelband des elementaren reli-
giosen Bewusstseins der Massen ge-
hen; sie miissen jedoch die Wert-
orientierungen dieser Massen zur
Kenntnis nehmen, nicht um gegen
sie zu kdmpfen, sondern um sie mit
einer christlichen Art von Denken
und Leben in Ubereinstimmung zu
bringen. Die Romisch-katholische
Kirche ihrerseits hat das religios-
soziale Modell des Funktionierens
unter westlichen Bedingungen auf
Russland iibertragen, und zwar me-
chanisch, nicht kreativ. Damit hat
sie sich selber in die besondere Lage
eines eigenartigen sozialen Ghettos
in Russland gestellt, was zum
Wachstum der gegenseitigen Abnei-
gung zwischen Orthodoxen und
Katholiken beigetragen hat.

4. Die politischen Realien: der
Zerfall der UdSSR und die Bildung

295

Diskussion



uoIssnysi

einer Reihe von neuen Staaten, die
oft keine gemeinsame Sprache mit-
einander finden wollen. Die politi-
schen Konflikte auf der Ebene der
Staaten auf dem Territorium der
ehemaligen UdSSR haben destrukti-
ven Einfluss auf alle Ebenen des
Dialogs, damit auch auf die des zwi-
schenkirchlichen, ausgetibt. Die Su-
che nach einer neuen Identitit im
neuen interkonfessionellen Dialog
muss beidseitig sein. Sowohl die Or-
thodoxen als auch die Katholiken
miissen die tiberlebten Stereotypen
tiberwinden und lernen, gegen-
seitige Achtung und christliche Lie-
be zueinander in der Situation der
Transformationsprozesse in der
postsowjetischen Gesellschaft auf-
zuzeigen.

5. Die wirtschaftlichen Realien:
In der Zeit nach der Perestrojka hat
sich die Balance der wirtschaftlichen
Krafte transformiert, und es kam zu
einer Polarisierung der Gesellschaft,
die eine soziale Konfrontation mit
sich brachte und zu Gegensitzen
tihrte. Dieses wirtschaftliche Miss-
verhaltnis driickte sich auch in der
religidsen Situation aus: Die tradi-
tionellen Religionen Russlands wa-
ren wihrend der Jahre des Sowjetre-
gimes in ihrem Heimatland ausge-
blutet und haben sich noch nicht
von diesen Schligen erholt. Doch
gerade auf sie sind die Blicke der
Bevolkerung, die unter der Armuts-
grenze lebt, gerichtet, die nach Hilfe
ruft und erhért sein mochte. Die
Schaffung eigener Infrastrukturen
Anfang der neunziger Jahre teilte in
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anschaulicher Weise sofort alle Reli-
gionsgemeinschaften in solche, die
weitgehende finanzielle Unterstiit-
zung ihrer Projekte aus dem Aus-
land erhielten, und diejenigen, die
gezwungen waren, in den neuen
wirtschaftlichen Realien im wahrs-
ten Sinne des Wortes zu ,liber-
leben®. Das schuf eine Situation von
scharfem infrastrukturellem Un-
gleichgewicht zwischen den Religi-
onsgemeinschaften auf einem Terri-
torium.

6. Im Kontext der oben ange-
fiuhrten Realien ist die Frage nach
der Anwendung des Konzepts vom
Lkanonischen Territorium® nicht
nur eine Frage des kanonischen
Rechts, sondern vielmehr eine Frage
der Kirchenpolitik, die in die brei-
tere Frage nach den Grundsitzen
des Funktionierens und der Exi-
stenz der Konfessionen im postso-
wjetischen Raum eingebettet ist.
Daheristinder ,Erklarung des Hei-
ligen Synods der Russischen Ortho-
doxen Kirche zur Einrichtung neuer
katholischer Di6zesen in der Ukrai-
ne“ vom 17. Juli 2002 davon die Re-
de, dass ,missionarische Anstren-
gungen auf dem Territorium der pa-
storalen Verantwortung einer ande-
ren Kirche nicht akzeptiert werden
konnen®.

7. Leider hat die Romisch-katho-
lische Kirche selbst im letzten Jahr-
zehnt der globalen Verinderungen
in Russland oft in ihrer Titigkeit
diese Realien nicht beriicksichtigt
und die Moglichkeit versiumt, mit
minimalen Zugestindnissen und



unterschiedlichen Lesarten einen
gemeinsamen Dienst der Romisch-
katholischen Kirche und der Russi-
schen Orthodoxen Kirche inner-
halb des einen national-territoria-
len Raumes zu verwirklichen. Die
Apostolische Administratur in
Russland hat sich von Anfang an als
Gemeinde dargestellt, deren Struk-
tur und Klerus aus auslindischen
Amtstrigern zusammengesetzt war.
Gleichzeitig stromte eine Menge
von auslindischen Sektenpredigern
nach Russland, die aggressiv und mit
Hilfe grofler Geldmittel versuchten,
Russland zum ,wahren Christen-
tum® zu ,konvertieren®. Die An-
schuldigung des Proselytismus ist
vor allem eine Anschuldigung gegen
das Eindringen auslandischer Mis-
sionare. Auf der Ebene der Durch-
schnittsbevolkerung in Russland
werden die auslindischen Missio-
nen undifferenziert wahrgenom-
men. Daher werden die Argumente
gegen auslandische Prediger auch
auf die Titigkeit der katholischen
Priester tibertragen. Ist das berech-
tigt oder nicht? Das ist keine Frage
von Theorie und Theologie, son-
dern der sozialen, politischen und
wirtschaftlichen Realien, die beide
Kirchen beriicksichtigen miissen,
ob sie das wollen oder nicht.

8. Ein solches Problem lisst sich
kaum theoretisch 16sen, weil es in
hohem Mafle bedingt und daher
nicht einheitlich ist, sondern eine
konzeptionelle Vielfalt in der Ein-
heit des christlichen Strebens dar-
stellt. Einer der grundlegenden ek-

klesiologischen Unterschiede liegt
darin, dass der Bischof von Rom
nach dem katholischen Kirchen-
recht die Fiille der Macht (plenitudo
potestatis) inne hat, und zwar in al-
len Di6ézesen der Rémisch-katho-
lischen Kirche. In der Orthodoxen
Kirche hingegen ist das Prinzip der
Konziliaritat (sobornost®) entschei-
dend. Wichtige Schritte zur Anna-
herung dieser Positionen wurden
auf dem Zweiten Vatikanischen
Konzil und durch die Veroffentli-
chung des neuen Kodex des kanoni-
schen Rechts (CIC 1983) unternom-
men, als deren Folge die nationalen
Katholischen Bischofskonferenzen
gegriindet wurden, was das ortho-
doxe und das katholische Verstind-
nis der Form der Existenz der Kir-
che im Nationalstaat einander an-
genihert hat. Die Frage nach den
,kanonischen Territorien® ist auch
vom Standpunkt der Romisch-ka-
tholischen Kirche aus nicht nur eine
Frage des Kirchenrechts, das zwei-
fellos in beiden Kirchen unter-
schiedlich und vor allem keine Frage
von dogmatischem Charakter ist,
sondern eine Frage der Kirchenpoli-
tik, die immer in gréflerem oder
kleinerem Mafie in einem Wechsel-
verhiltnis zur nationalstaatlichen
Problematik stand.

9. Die Tatsache, dass die Kon-
zeption der ,kanonischen Territo-
rien“ von der Russischen Orthodo-
xen Kirche in Bezug auf die
Romisch-katholische Kirche ange-
wendet wird, zeigt, dass die Russi-
sche Orthodoxe Kirche sich zur
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Rémisch-katholischen Kirche
schwesterlich® verhilt, eben wie zu
einer der historischen Kirchen mit
apostolischer Sukzession. Es ist be-
merkenswert, dass eine solche Be-
ziehung besteht, ungeachtet des
Fehlens von eucharistischer Ge-
meinschaft. Das bedeutet, dass die
Anwendung der Konzeption ,ka-
nonisches Territorium® gegentiber
der Romisch-katholischen Kirche
Zeichen fiir eine enge Beziehung ist,
im Unterschied zur Beziehung der
Russischen Orthodoxen Kirche zu
anderen Denominationen. Doch
auch die Romisch-katholische Kir-
che selbst, die die Lehre von den Or-
thodoxen Kirchen als ,Schwes-
terkirchen® bekennt, zeigt damit,
dass sie sich als Teil des globalen Sy-
stems Orthodoxai Katholikai Topi-
kai Ekklesiai versteht. Wenn das so
ist, dann ruft es bei der orthodoxen
Seite ein gewissen Befremden her-
vor, wenn die Romisch-katholische
Kirche so kategorisch gegen die
Verwendung des Konzepts des , ka-
nonischen Territoriums® ihr gegen-
tiber eingestellt ist, das zwischen
Schwesterkirchen in dem einen Sys-
tem der Apostolischen Kirche ange-
wandt wird. Vielleicht versteht sich
die Romisch-katholische Kirche
hinsichtlich der Russischen Ortho-
doxen Kirche als ,,Mutterkirche“?
Doch die ,Note tiber den Ausdruck
,Schwesterkirchen® gibt fiir eine
solche theologische Interpretation
keine Berechtigung, da es dort heifit:
»Es muss immer klar bleiben, auch
wenn der Ausdruck ,Schwesterkir-
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chen® in diesem richtigen Sinn ver-
wendet wird, dass die universale, ei-
ne, heilige, katholische und aposto-
lische Kirche nicht Schwester, son-
dern Mutter aller Teilkirchen ist”
(§ 10). Offensichtlich wird hier die
Apostolische Kirche nicht aus-
schliefflich mit der Rémisch-katho-
lischen Kirche gleichgesetzt. Und
aus der Kirchenpolitik, die die Ro-
misch-katholische Kirche betreibt,
folgt das auch nicht. Es ist ver-
standlich, dass die Beziehungen
zwischen dem Papst und dem Patri-
archen von Moskau nicht als die
zwischen dem Lehnsherren und ei-
nem Vasallen verstanden werden.
Vor nicht allzu langer Zeit war der
orthodoxe Patriarch von Konstanti-
nopel Athenagoras 1. der erste, der
den Begriff ,,Schwesterkirchen® ge-
brauchte. Als er von Papst Johannes
XXIII. Zeichen der Briiderlichkeit
und den Aufruf zur Einheit erhielt,
auflerte er in seinen Briefen sehr
hiufig den Wunsch, in baldiger Zeit
die Wiederherstellung der Einheit
zwischen den ,Schwesterkirchen®
zu sehen. Nach dem denkwiirdigen
Treffen des Patriarchen Athenago-
ras mit Papst Paul VI. und der von
ihnen verkiindeten , Gemeinsamen
Erklirung der Romisch-katholi-
schen Kirche und der Orthodoxen
Kirche von Konstantinopel zur
Aufhebung der Anathemata® (7.
Dezember 1965) konkretisierten
sich die Beziehungen und wurden
als briiderliche Beziehungen zwi-
schen zwei im bischéflichen Dienst
Gleichrangigen betrachtet. Die Li-



nie eines solchen Verstindnisses
setzte sich auch bis in die heutige
Zeit in Gestalt des Patriarchen von
Konstantinopel Bartholomaios und
des Papstes Johannes Paul II. fort,
der 1991 in seinem ,Brief an die
Bischofe des europidischen Konti-
nents iiber die Beziehungen zwi-
schen Katholiken und Orthodoxen
in der neuen Lage Mittel- und Ost-
europas“ schrieb: ,Mit jenen Kir-
chen [den orthodoxen] werden des-
wegen Beziehungen wie zwischen
Schwesterkirchen gepflegt, wie es
Papst Paul VI. im Breve an den Pa-
triarchen Athenagoras von Kon-
stantinopel zum Ausdruck gebracht
hat.“ (Nr. 4)

10. Die Meinungsverschieden-
heiten hinsichtlich des Konzepts
vom ,kanonischen Territorium®
muss man daher in erster Linie als
LFamilienstreit zwischen Schwe-
sterkirchen betrachten. Daher miis-
sen sie auch so gelost werden, wie
man Probleme zwischen Schwe-
stern in einer Familie 16st, d.h. ohne
ibermaflige Eile und ohne Druck.
Hier kann man tiber ein ungentigen-
des Verstandnis der Situation in ei-
nem bestimmten Moment sprechen.
Allein die Zeit ist ein guter Arzt fiir
die Heilung solcher Meinungsver-
schiedenheiten. In erster Linie mis-
sen wir gegenseitiges Mitftihlen fiir-
einander und Verstandnis der jetzi-
gen Situation zeigen. Sonst kénnen
die Schwierigkeiten zwischen unse-
ren Kirchen dhnlich angespannt
werden wie zwischen Schwestern in
einer Familie, auf viele Jahre hin.

11. Daher liegt die Losung der
Frage nach den kanonischen Terri-
torien im Bereich des kirchlichen
Takegefiihls; hier ist es wichtig, sich
nicht gegenseitig die eigene Losung
des Problems aufzudringen. Die
Kirchengeschichte zeigt, dass eine
kirchenpolitische Losung fiir die
Frage nach der Aufteilung der
Sphiren pastoraler Verantwortung
notwendig ist, die auf lokaler Ebene
umgesetzt werden muss. Die
Umstinde sind nach der Einrich-
tung neuer katholischer Di6zesen in
der Ukraine und durch die Absich-
ten der Leitung der Ukrainischen
Griechisch-katholischen Kirche, ihr
Patriarchat in Kiew einzurichten,
schwieriger geworden (vgl. die ,,Er-
klirung des Heiligen Synods der
Russischen Orthodoxen Kirche zur
Einrichtung neuer katholischer
Diozesen in der Ukraine® vom 17.
Juli 2002). Die Erhebung des Status
der Apostolischen Administraturen
in Russland wurde nicht von den
kirchlich-administrativen Struktu-
ren der Romisch-katholischen Kir-
che in Russland selbst durchgefiihrt,
sondern auf dem kirchenpolitischen
Niveau des Vatikanstaates. Daher
liegt die Bewertung dieses Ereignis-
ses in bedeutendem Mafie im politi-
schen Bereich. Deswegen hat das
Moskauer Patriarchat die Einrich-
tung neuer katholischer Ditzesen
als ,unfreundlichen“ Akt charakte-
risiert, und nicht als ,unkanoni-
schen“, wodurch es eine mogliche
Losung dieser Frage auf der Grund-
lage neuer zweiseitiger Uberein-
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kiinfte in der Zukunft offen gelassen
hat (vgl. die Position des Heiligen
Synods der Russischen Orthodoxen
Kirche in den Dokumenten an den
Vatikan vom 28. Juni 2002). Wir
brauchen jetzt keine neuen Argu-
mente von beiden Seiten zur Vertei-
digung der eigenen Positionen, son-
dern abgestimmtes Handeln im
Umgang mit den sozialen und poli-
tischen Realien.

12. Dann aber geht es nicht da-
rum, ob das Konzept des ,kanoni-
schen Territoriums® legitim ist oder
nicht, ob es moglich ist, neue katho-
lische Di6zesen in Russland zu er-
richten oder nicht. Die Russische
Orthodoxe Kirche besteht nicht
darauf, dass die Rémisch-katho-
lische Kirche in ihr Kirchenrecht
den Begriff ,kanonisches Territori-
um* einfigt oder ihre Titigkeit auf
dem Territorium Russlands ab-
bricht. Aber sie stellt die Frage, auf
welche Weise diese Titigkeit brii-
derlich reguliert werden kann und
wie sie auf Grundlagen, die fiir beide

300

Seiten akzeptabel sind, im Geiste ei-
ner friedlichen Losung der strittigen
Probleme realisiert werden kann.

13. Offensichtlich ist die Not-
wendigkeit der gemeinsamen Aus-
arbeitung eines zwischenkirchli-
chen Mechanismus zur Regulierung
der Schaffung neuer kirchlich-admi-
nistrativer Strukturen in den natio-
nal-territorialen Einheiten herange-
reift, wo administrativ eine der
Schwesterkirchen schon besteht.
Diese fiir sie gemeinsamen Regeln
sollen nicht kontrollierend und be-
grenzend sein, sondern Uberein-
stimmung schaffend und koordinie-
rend. Dann miissen wir uns ent-
scheiden, wer Subjekt dieses ge-
meinsamen Handelns von beiden
Seiten werden kann, wie sein Me-
chanismus ist und welcher Art die
Prinzipien der gegenseitigen Bezie-
hungen der Seiten sind.

Aus dem Russischen iibersetzt von
Thomas Bremer.



Vsevolod Chaplin

Handeln im Bewusstsein der Verantwortung vor

Gott und den Menschen '

Die vor kurzem ergangene Entschei-
dung des Vatikan, katholische Bistii-
mer in Russland zu errichten, hat eine
Reihe sehr ernsthafter Fragen hin-
sichtlich der Beziehung zwischen der
Russischen Orthodoxen Kirche
(ROK) und der Rémisch-katholi-
schen Kirche aufgeworfen. Seit dem
Februar 2002, als dieser Schritt voll-
zogen wurde, haben beide Seiten zahl-
reiche Stellungnahmen publiziert und
viele Interviews gegeben. Jetzt sind
die Positionen klar, und ihre grund-
satzlichen Differenzen liegen auf dem
Tisch. Allen ist deutlich geworden,
dass der orthodox-katholische Dialog
in eine Sackgasse geraten ist. Jede Seite
beharrt auf ihrer Wahrheit und ist be-
reit, sie bis zum Ende durchzusetzen.
Doch wo liegen die tatsachlichen, tie-
fen Griinde des neuen, tragischen
Konflikts zwischen den beiden gro-
fen christlichen Kirchen?

Ein erster Versuch, die Diskussion
von der polemischen auf eine ernstere,
d.h. weltanschauliche oder theologi-
sche Ebene zu fithren, war der Artikel
von Kardinal Walter Kasper, dem
Prisidenten des Pipstlichen Rats zur
Férderung der Einheit der Christen,
welcher im Marz dieses Jahres in der
Zeitschrift der italienischen Jesuiten
La Civilta cattolica publiziert wurde.2
In diesem Artikel wurde der gegen-
wirtige theologische Konflikt zwi-

schen Ost und West auf seriose Weise
benannt. Er ist zweifellos eine He-
rausforderung, denn er hat offensiven
Charakter, da er eine scharfe Kritik
der Position der ROK enthalt.

Wir nehmen diese Herausforde-
rung an, und ich werde mich bemtihen
zu erkliren, warum nicht nur die rus-
sische, sondern praktisch alle ortho-
doxen Ortskirchen den erwihnten
Schritt des Vatikans als Schlag gegen
die orthodox-katholischen Beziehun-
gen einschitzen, als ernsten strategi-
schen Fehler der Rémisch-katholi-
schen Kirche, wofiir sie die Verant-
wortung vor der gesamten christ-
lichen Zivilisation tragt.

Von Anfang an ist die Behauptung
zu bestreiten, dass die Einrichtung ka-
tholischer Bistiimer in Russland aus-
schliefllich eine ,innere Angelegen-
heit® der Katholiken sei und daher
keiner Kritik von auflerhalb unterlie-
gen koénne. Einerseits ist die Entschei-
dung des Vatikan wirklich eine Frage
der inneren Organisation der Struk-
turen der Romisch-katholischen Kir-

I Vgl. die Vorbemerkung zum vorangehen-
den Beitrag von Metropolit Filaret.

2 Deutschsprachiger Erstabdruck unter dem
Titel ,, Theologische Hintergriinde im
Konflikt zwischen Moskau und Rom* in:
OST-WEST. Europiische Perspektiven 3
(2002), S. 230-239.
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che, die volle biirgerliche und rechtli-
che Freiheit in der Einrichtung ihres
Lebens hat. Doch gilt das nur, wenn
man die Sache von einer formalen, ju-
ristischen Position aus betrachtet.
Denn andererseits beriihrt die vorlie-
gende Reorganisation Interessen einer
anderen christlichen Kirche, der Rus-
sischen Orthodoxen, unmittelbar.
Abgesehen von der Tatsache, dass dies
die Kirche der Mehrheit in Russland
ist, ist sie nach dem offiziellen Stand-
punkt der katholischen Seite auch
Partnerin und ,,Schwester®.

Als seinerzeit der Westen die Fiih-
rung der UdSSR beschuldigte, die
Menschenrechte zu verletzen, ant-
worteten die sowjetischen Beamten
ebenfalls, dass das eine ,innere Ange-
legenheit” des Landes sei. Auf die glei-
che Art und Weise traten und treten
auch heute noch Diktatoren auf. Viel-
leicht haben sie ja auch Recht, wenn
man die Sache juridisch betrachtet,
doch eine ,innere Angelegenheit, die
fremde Interessen verletzt oder die
Wiirde des Anderen beeintrichtigt,
hért auf, nur eine innere Angelegen-
heit zu sein. Denn es gibt universale
ethische Normen, die nicht iibersehen
werden diirfen.

Das betrifft umso mehr die Bezie-
hungen zwischen Kirchen. Wir als
Christen konnen und diirfen uns in
diesen Beziehungen nicht ausschlief3-
lich von juristischen Prinzipien leiten
lassen. Die Liebe und die Aufmerk-
samkeit gegeniiber dem Nichsten
sind grundlegende Begriffe der christ-
lichen Lehre. Wenn jedoch die katho-
lische Kirche in Russland wirken will,
als wiirde sie sich in einem Vakuum
befinden und die Meinung und die In-
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teressen der Orthodoxen dabei igno-
riert — kann dann tiberhaupt noch von
Partnerschaft und Dialog die Rede
sein? Nichtsdestoweniger haben wir
nach wie vor den groflen Wunsch, un-
sere Beziehungen nicht als Konkur-
renz, sondern als Partnerschaft wahr-
zunehmen und nicht nach dem toten
Buchstaben von juristischen Bestim-
mungen zu leben, sondern nach ho-
hen moralischen Prinzipien, die es den
Christen auferlegen, Hand in Hand
zu arbeiten und entsprechend dem
Gesetz der geschwisterlichen Liebe
zu leben. Unsere Kirchen diirfen nicht
zwei Firmen ihnlich sein, die um ei-
nen Markt kimpfen, sondern zwei
miteinander verbiindeten Volkern.
Partnerschaft bedingt unweiger-
lich eine Abstimmung im Handeln,
gegenseitige Offenheit und Verant-
wortung. Bis zum Februar diesen Jah-
res haben wir den Glauben an eine sol-
che Beziehung zur Rémisch-katho-
lischen Kirche gehabt. Doch ihre Vor-
gehensweise beim Entschluss, neue
Bistiimer zu griinden, war fiir uns eine
bittere Enttauschung. Die ROK wur-
de vor vollendete Tatsachen gestellt,
indem sie nur wenige Tage vorher
dariiber informiert wurde. So erklirt
man den Anfang eines Krieges, doch
so bittet man nicht um einen briider-
lichen Rat! Buchstiblich am Vor-
abend der Ereignisse — im Dezember
beim katholischen und im Januar
beim russisch-orthodoxen Weih-
nachtsfest—traf sich Metropolit Kirill,
der Vorsitzende des Auflenamtes des
Moskauer Patriarchats, zweimal mit
dem Oberhaupt der russischen Ka-
tholiken, Erzbischof Tadeusz Kon-
drusiewicz, zum Essen, der mit kei-



nem Wort die Entschliisse, die damals
vorbereitet wurden, erwihnte. Am 25.
Januar dieses Jahres nahm eine Dele-
gation unserer Kirche am interreli-
giosen Treffen in Assisi teil und wurde
von Papst Johannes Paul II. empfan-
gen — und wieder kein Wort iiber die
bevorstehende Errichtung der Bistii-
mer. Diese Entscheidung wurde ge-
heim getroffen. Woriiber hitte man
danach noch mit Kardinal Walter
Kasper sprechen sollen, dessen Be-
such fiir Ende Februar geplant war?
Einen Dialog muss man vor und nicht
nach der Herbeiftihrung konkreter
Entscheidungen fiihren, die die Inter-
essen einer der Seiten des Dialogs
beriihren. Sonst verliert er seinen
Sinn.

Ich versuche zu erkliren, warum
unsere Kirche eigentlich dagegen ist,
dass Russland — das bedeutendste or-
thodoxe Land in der Welt — in katho-
lische Bistiimer geteilt und zu einer
»Kirchenprovinz® der Romisch-ka-
tholischen Kirche gemacht wurde.
Das bedeutet die Grindung einer
vollwertigen, zentralisierten katholi-
schen Ortskirche in Russland. Ja,
Christus hat jeder Kirche geboten zu
predigen und zu lehren, und insofern
eine Ortskirche ein Teil der 6kumeni-
schen Kirche ist, muss sie nach dem
Wort des Erlosers ,alle Volker* (Mt
28,19) lehren, ungeachtet der Nation
und Sprache. Darin hat Kardinal Kas-
per ohne Zweifel Recht. Das Problem
liegt nur darin, dass Russland seit tau-
send Jahren seine Ortskirche hat — die
ROK. Und die Schaffung zentralisti-
scher Strukturen, die zu ihrer parallel
sind, bedeutet faktisch, sie nicht als
Teil der 6kumenischen Kirche anzu-

erkennen. Ein solcher Akt verlisst die
Prinzipien, die vom Zweiten Vatika-
nischen Konzil ausgerufen wurden.
Lisst sich danach noch von einer
»Schwesternschaft zwischen den
Kirchen sprechen?

In der entstandenen Polemik lehnt
die katholische Seite den Begriff des
kanonischen Territoriums vollig ab,
was ein deutliches Zeichen fiir die
Riickkehr zu jener Haltung ist, der bis
zum Zweiten Vatikanischen Konzil
herrschte, als die katholische Kirche
die Orthodoxie nicht als Teil der 6ku-
menischen Kirche betrachtete. Doch
wenn man sich in die Problematik
hineindenkt, dann demonstrieren die
Orthodoxen, wenn sie dieses Prinzip
betonen, dass sie die katholische Kir-
che fiir einen Teil der einen christ-
lichen ,Katholizitit® halten, der
gegeniiber alle Normen der alten Kir-
che angewandt werden, die die Exi-
stenz von parallelen Kirchenstruktu-
ren nicht zulassen.

Am meisten Uberrascht, dass zwi-
schen der katholischen Seite und uns
noch vor nichtallzu langer Zeit vollige
Ubereinstimmung hinsichtlich dieser
Frage herrschte. Ich erinnere an die
historische Entwicklung. Als 1991 in
der Russischen Foderation Apostoli-
sche Administraturen geschaffen
wurden, hat Rom dem Moskauer Pa-
triarchat den Sinn des Begriffs ,, Admi-
nistratur® und zugleich die Grund-
lagen erklirt, auf denen die katholi-
sche Kirche gerade in Russland nicht
die fritheren Bistiimer wiederherstel-
len und auch keine neuen griinden
wiirde, wie das in vielen anderen post-
totalitiren Staaten Anfang der neun-
ziger Jahre geschah. Es ging darum,
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keine Parallelstrukturen zu schaffen,
damit die Weltoffentlichkeit versteht:
Die katholische Kirche erkennt die
orthodoxen Kirchen als ,Schwester-
kirchen” an.

Ein Jahr nach diesen Ereignissen
wurde von einer Kommission der
réomischen Kurie das Dokument ,,All-
gemeine Prinzipien und praktische
Normen fiir die Koordinierung der
Evangelisierung und des 6kume-
nischen Engagements der katholi-
schen Kirche in Russland und in den
anderen Staaten der GUS® erlassen. In
ihm sind deutliche Grenzen fiir die
pastorale Tatigkeit der Katholiken in
Russland umrissen. Im Besonderen
heifit es dort: ,,Statt die Benachteilig-
ten durch sanften Druck in die katho-
lische Kirche aufzunehmen, muss der
katholische Klerus der orthodoxen
Kirche verstirkt helfen® (IL,2).3 Au-
lerdem rief das Dokument die katho-
lischen Bischofe dazu auf, dafiir zu
sorgen, dass keine Form der Aktivitit
in den Gebieten, die sich unter ihrer
Jurisdiktion befinden, als ,parallele
Evangelisierungsstruktur® gedeutet
werden kénne.

Das, was wir jetzt beobachten,
steht den guten Vorsitzen der Ver-
gangenheit diametral entgegen. Die
katholische Kirche schafft in Russ-
land Strukturen, die parallel zu den
orthodoxen sind, um auf dieser
Grundlage eine parallele Verkindi-
gung zu entfalten. Wenn die Katholi-
ken sich auf das Gebot des Heilands
berufen, allen Vélkern die Frohe Bot-

3 Das Zitat kommt im Dokument nicht vor
(Anm. des Ubersetzers).
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schaft zu verkiinden, vergessen sie die
Worte des Apostels Paulus ,Ich habe
darauf geachtet, das Evangelium nicht
dort zu verkiindigen, wo der Name
Christi schon bekannt gemacht war,
um nicht auf einem fremden Funda-
ment zu bauen® (R6m 15,20). Die Ka-
tholiken hingegen bemiihen sich, in
Russland genau auf dem geistigen
Fundament zu bauen, welches die or-
thodoxe Kirche in tausend Jahren ge-
legt hat.

Diejenigen irren sehr, die unser
Volk fiir samt und sonders atheistisch,
dem Wesen nach gottlos halten. Es
verhilt sich genau umgekehrt. Unsere
Landsleute wurden wahrend der ge-
samten Sowjetzeit mit Gewalt dem
Glauben entfremdet, doch ist es ihnen
in vieler Hinsicht gelungen, die spiri-
tuellen Werte der heiligen Rus® zu be-
wahren: Gewissenhaftigkeit, Opfer-
bereitschaft, Verehrung des Heiligen,
eine Vorstellung von Siinde und Reue.
Grundzug einer solchen Weltsicht ist
der Begriff der Spiritualitit als Haupt-
dominante des Lebens. Diese tief in
der Seele unseres Volkes verwurzelte,
urspriingliche Religiositat zu vernich-
ten, ist den Verfolgern der Kirchen
nicht einmal in langen Jahren brutal-
ster Unterdriickung gelungen. Sie ist
bis zum heutigen Tage stark. Genau
diese Sensibilitit, diese Aufnahmebe-
reitschaft der Russen fiir den Glau-
ben, begtnstigt den Erfolg der Ver-
kiindigung, und zwar einer jeden —
sowohl der der Kirche als auch der
von Sekten. Die tausendjahrige geist-
liche Arbeit der orthodoxen Kirche,
die Taten ihrer Erleuchter und Mir-
tyrer, die christliche Erziehung und
die geistliche Kultur des Volkes — all



das machte den Boden fiir das Wort
Gottes ungewohnlich fruchtbar.
Genau durch diesen Faktor, und
nicht durch irgendwelche ,fort-
schrittlichen” Missionierungsmetho-
den, erklart sich der relative Erfolg der
katholischen Mission in Russland,
worliber Kardinal Kasper in seinem
Artikel schreibt. Noch mehr: er
spricht iber die ,Schwiche® der
ROK, die sich vor der angeblichen
»pastoralen Effizienz“ der katholi-
schen Kirche fiirchte.* Wir haben uns
keinesfalls vor der ,Effizienz* der Ka-
tholiken zu fiirchten, weil wir sehen,
dass sogar bei einem so glinstigen Bo-
den fiir die Verkiindigung der Erfolg
der katholischen Mission in Russland
nicht grofl ist. Nach zehn Jahren hart-
nickiger Arbeit aller moglichen Mis-
sionsorden ist Russland nicht katho-
lisch geworden. Die Zahl der glaubi-
gen Katholiken in unserem Land mag
vielleicht gewachsen sein, jedoch ist
sie sehr unbedeutend. Fur jeden, der
auch nur ein wenig mit den Realitaten
Russlands vertraut ist, ist die Zahl von
500.000 bis 600.000 Glaubigen, die
von Erzbischof Kondrusiewicz stin-
dig angefithrt wird, mehr als tiber-
trieben. Dabei sagt er selbst, dass sich
seit den neunziger Jahren die Grofle
seiner Herde praktisch nicht verin-
dert hat. Daher wirkt es noch verwun-
derlicher, dass fiir eine so ,, kleine Her-
de“ eine eigene , Kirchenprovinz® mit
einem ,Metropoliten an der Spitze
geschaffen wurde. Es entsteht der
Eindruck, als wiichsen bei den russi-

* Vgl Kasper, Hintergriinde (wie Anm. 2),S.
235 1.

schen Katholiken nur zwei Dinge,
namlich die administrativen Struktu-
ren und die Titel.

Wir setzen das Thema der ,,pasto-
ralen Effizienz® der katholischen Kir-
che fort und wenden unseren Blick in
den Westen, wo sie traditionell immer
stark war. Praktisch in jeder euro-
pdischen Hauptstadt bekommt man
eine frithere katholische Kirche und
ein fritheres katholisches Seminar ge-
zeigt. Die Menschen haben sie verlas-
sen. Wir sind dariiber nicht schaden-
froh, denn wir wissen, durch welche
Griinde solche Tendenzen hervorge-
rufen sind; durch den Geist des Mate-
rialismus, des Konsumismus, des He-
donismus, wonach alles erlaubt ist —
ein solcher Geist dringt sich jetzt ak-
tiv den Menschen auf. Die beiden
groflen christlichen Kirchen - die
katholische und die orthodoxe — miis-
sen gemeinsam dem Geist ,dieser
Welt* Widerstand leisten, nicht aber
ihre Krifte in ,missionarischer Effi-
zienz“ messen.

Doch stattdessen reisen weiterhin
die Prediger einer ,starken® katholi-
schen Kirche nach Russland, in der
Hoffnung, mit Leichtigkeit ihre Rei-
hen durch Menschen aufzufiillen, die
durch die orthodoxe Tradition von
der ,schwachen® ,Schwesterkirche
geistig erndhrt und erzogen wurden.
Gerade wegen dieses geistigen Para-
sitismus am orthodoxen Erbe qualifi-
zieren wir die katholische Mission in
Russland unverindert als Proselytis-
mus, d.h. als Abwerbung aus einer
Kirche, einer Tradition heraus in eine
andere.

Die aktive missionarische Tatig-
keit der katholische Kirche in unse-
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rem Land hat nichts zu tun mit der
pastoralen Betreuung der bereits be-
stehenden Herde. Der gesunde Men-
schenverstand sagt, dass dafiir eine be-
stimmte Zahl katholischer Gemein-
den gentigen wiirde. Doch wie soll
man die Prisenz von Missionarsorden
in Russland erkliren, wenn nicht mit
proselytischen Zielen? Viele von ih-
nen haben den Hinweis auf die Missi-
on sogar in jhrem Namen: ,Missiona-
re vom unbefleckten Herzen der seli-
gen Jungfrau Maria® (Claretiner),
»Missionarinnen der gottlichen Lie-
be*, ,Missionarinnen der heiligen Fa-
milie“ usw. Andere Orden, wie etwa
die ,Verbiten“, wurden von Anfang
an als Missionsorganisationen ge-
grindet.

Wenn die russischen Katholiken
auf unsere Vorwiirfe antworten, so
verweisen sie gerne auf die Gewis-
sensfreiheit, die wir angeblich ein-
schrinken wollen. Sie behaupten, dass
Russen zu ihnen ausschliefflich nach
ihrer eigenen Entscheidung kommen.
Wir verneinen nicht, dass es solche
Fille gibt, weisen jedoch darauf hin,
dass in der Regel eine solche ,freie
Entscheidung® durch vorhergegan-
gene Missionstatigkeit gut vorbereitet
wurde. Eine Sache ist es, wenn ein
Mensch aus eigenem Antrieb in die
katholische Kirche kommt, eine ande-
re jedoch, wenn der Missionar ihn
dorthin uberredet. Und es gibt nicht
wenige Fille der letzteren Art.

Wir sind auch nicht damit einver-
standen, dass die Katholiken diejeni-
gen unserer Landsleute als ,Nicht-
glaubige® betrachten, diein der ortho-
doxen Kirche getauft wurden oder
sich mit der orthodoxen Kultur iden-
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tifizieren, was praktisch fir die ge-
samte ethnisch russische Bevolkerung
der Russischen Foderation gilt, und
auch fiir viele traditionell orthodoxe
Volker der Lander der GUS. Viel-
leicht nehmen sie nicht alle aktiv am
kirchlichen Leben teil, doch wenn
man sie fiir Nichtgldubige hilt, dann
kann man ganz genauso auch die
tiberwiltigende Mehrheit der Katho-
liken in Westeuropa und beiden Ame-
rikas fiir Nichtglaubige halten.

Auf unsere vollstandige Ableh-
nung stéft die katholische Mission bei
russischen Kindern, besonders bei
Waisen und denen, die in unglick-
lichen Familien erzogen worden sind
— Kinder, die in ihrer Mehrheit in der
orthodoxen Kirche getauft wurden
und damit deren vollwertige Mitglie-
der sind. Katholische Missionare, vor
allem Nonnen verschiedener Orden,
gehen in Schulen, in Kinderheime und
vollziehen dort unter dem Deckman-
tel der Wohltatigkeit die Verkiin-
digung ihrer Glaubenstiiberzeugung.
Sie griinden ebenso Aufnahmestitten
fiir obdachlose und unbeaufsichtigte
Kinder, von denen es auf den Strafien
der russischen Stadte jetzt so viele
gibt. In diesen Einrichtungen werden
die kleinen Russen, die in ihrer Mehr-
heit aus armen russischen Familien
stammen, vollig zum Katholizismus
hintiber gefithrt. So wird die Grund-
lage der ,neuen Kirchenprovinz® des
Vatikan grofigezogen und perspekti-
visch der Wechsel in Klerus und
Monchtum der Linder Westeuropas
vorbereitet, wo die Jugend Seminare
und kirchliche Lehranstalten nicht
besucht und als Ergebnis Priester aus
der ,Dritten Welt“ in den Gemeinden



zelebrieren. Natiirlich fragt niemand
die russischen Kinder, ob sie Katholi-
ken sein wollen. Hier liegt eine him-
melschreiende Verletzung der Gewis-
sensfreiheit vor, iber die unsere Op-
ponenten so gerne debattieren.

Wir schlagen keinesfalls vor, un-
beaufsichtigte Kinder auf den Straflen
zu lassen. Unsere Kirche investiert
grofle Miihen in die Instandsetzung
ihrer sozialen, karitativen Aktivititen,
die im totalitiren Regime verboten
waren. Hier wire eine Zusammen-
arbeit mit der katholischen Kirche
auflerordentlich hilfreich. Gemeinsa-
me karitative Aktivitat ware eine sehr
begriflenswerte Form unseres ge-
meinsamen Handelns. Der Gerechtig-
keit halber muss angemerkt werden,
dass das teilweise stattfindet, jedoch
nicht mit den in Russland aktiven ka-
tholischen Orden. In dieser oder jener
russischen Region gibt es etwa bereits
ein orthodoxes Kinderheim, doch ka-
tholische Nonnen, die eine aufler-
ordentliche Geheimnistuerei aufwei-
sen, bauen ihr eigenes, fiir die Erzie-
hung kleiner Katholiken. Wenn es ih-
nen wirklich nicht um Mission ginge,
sondern um die Kinder, warum sollte
man sie nicht den Orthodoxen zu-
fiihren? Warum sollte man seine Er-
fahrungen nicht teilen? Warum sollte
man in der Orthodoxie getauften Kin-
dern nicht gestatten, eine geistliche
Anleitung von einem orthodoxen
Priester zu bekommen?

Doch mit sehr seltenen Ausnah-
men geschieht das praktisch nie. Die
Katholiken, die sich um russische
Kinder kimmern, wollen in der Regel
mit ihren orthodoxen Kollegen nicht
zusammenarbeiten, sie haben offen-

bar andere Aufgaben. So vertfiigen wir
etwa Uber glaubwiirdige Angaben,
dass in einem katholischen Heim in
Nowosibirsk drei minderjahrigen
Briidern, die Waisen waren und in der
Orthodoxie getauft und erzogen wur-
den, der Umgang mit ihren Paten ver-
boten wurde, ihnen orthodoxe Bii-
cher weggenommen und auch jede
Artihrer Versorgung durch die ortho-
doxe Kirche verhindert wurde. Das ist
ein echtes und kein erdachtes Beispiel
fur die Verletzung der Freiheit, und
wie wir sehen, wird sie von der katho-
lischen Seite verletzt. Das ist ein deut-
liches, himmelschreiendes Beispiel fiir
katholischen Proselytismus. Solche
Beispiele gibt es in ganz Russland in
grofier Zahl. Ein weiteres ist die Ta-
tigkeit der Schwestern der Mutter
Theresa von Kalkutta, die in Moskau
ein Aufnahmeheim fiir obdachlose
Kinder haben, das allem Anschein
nach fiir ihre Bekehrung zum Katholi-
zismus dient. In der russischen
Hauptstadt gibt es geniigend ortho-
doxe karitative Einrichtungen, die zur
Zusammenarbeit und zum Erfah-
rungsaustausch mit den Schwestern
der Mutter Theresa auf dem Gebiet
der Wohltitigkeit und der Hilfe fiir
Arme bereit sind. Doch offensichtlich
wollen die katholischen Nonnen das
nicht, und sie agieren, ohne in Kon-
takt mit der orthodoxen Kirche zu
treten.

Wenn wir das oben Angefiihrte
resiimieren, halte ich es fiir notwendig
zu erkliren, dass wir es in Russland
mit einer zielgerichteten missionari-
schen Arbeit der Romisch-katho-
lischen Kirche zur Verbreiterung ih-
rer Prisenz zu tun haben. Die ROK ist
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der Meinung, dass durch den Vatikan
eben fiir diese Ziele, und keinesfalls
fir die ,normale” Versorgung seiner
Herde, vier katholische Bistiimer in
unserem Land eingerichtet wurden,
und ebenso ein neues Exarchat und
zwei neue Bistiimer in der Ukraine, in
Gebieten, wo die Katholiken eine
armselige Minderheit darstellen.

In ihrer Antwort hat die katholi-
sche Seite ein und dasselbe Gegen-
argument betont; sie verwies auf die
Auslandsbistiimer der ROK: das Bis-
tum von Berlin, das von Briissel, das
von Korsun usw. Unsere Opponen-
ten wollen offenbar nicht bemerken,
dass die russischen orthodoxen Bis-
tiimer im Ausland ethnischen, keinen
geographischen Charakter haben. Sie
versorgen vor allem die russischspra-
chige orthodoxe Diaspora und fithren
keine Mission unter der Ortsbevol-
kerung durch. Zur Jurisdiktion eines
Bischofs der ROK konnen Gemein-
den gehoren, die sich in verschiedenen
Landern befinden, wie das mit dem
Bistum von Korsun der Fall ist, das
unsere Gemeinden in Frankreich, Ita-
lien, Spanien und der Schweiz ein-
schliefit. Der in Buenos Aires befind-
liche Erzbischof von Argentinien und
Stdamerika versorgt die Glaubigen
auf dem Territorium von ganz Siid-
amerika! So hat unsere Kirche keinen
einzigen auslindischen Staat in Bistii-
mer aufgeteilt, wie das die Katholiken
in Russland gemacht haben. Wir ha-
ben z.B. keine orthodoxe Ortskirche
von Italien oder von Frankreich ge-
griindet, obwohl es dafiir durchaus
viele Moglichkeiten gegeben hitte. Es
geniigt, auf die Bemithungen des rus-
sischen Emigranten in Frankreich
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Jewgraf Kowalewskij zu verweisen,
der in der ersten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts versucht hatte, einen ,or-
thodoxen lateinischen Ritus“ zu
schaffen. Seine Initiative hatte einen
gewissen Erfolg, und eine analoge Be-
wegung gibt es bis heute. Doch wir
unterstiitzen bewusst diese und viele
andere dhnliche Projekte nicht, weil
wir den Westen fiir das Territorium
der pastoralen Verantwortlichkeit
vor allem der katholischen Kirche hal-
ten.

Aus diesem gleichen Grunde ge-
hen auch unsere Bischofe und Priester
nicht in italienische, franzosische, bel-
gische Schulen und Universititen, um
zu missionieren, wie das die Katholi-
ken in Russland tun. Wir sind der
Meinung, dass die eigene Geistlichkeit
der westlichen Jugend predigen soll.
Ubrigens konnte unsere Kirche in
Westeuropa ebenfalls die ,Schwiche®
der katholischen Kirche ausnutzen,
deren Kirchen leer sind, geschlossen
und verkauft werden, um ihre ,alter-
native® Verkiindigung zu entwickeln.
Doch wir werden das nie tun, und das
hat nichts mit unserer ,pastoralen
Schwiche zu tun. Wir haben schlicht
keine missionarische Strategie hin-
sichtlich des Westens, und wir diirfen
auch keine haben. Unsere Gegenwart
in den westlichen Landern ist im Zu-
sammenhang mit der Emigration ent-
standen, die durch viele tragische Er-
eignisse in unserem Heimatland her-
vorgerufen wurde: Revolution, Krie-
ge, die 6konomisch schwierige Lage.
Russische orthodoxe Menschen sind
in den Westen gekommen und kom-
men noch heute in den Westen, um
dort Asyl zu suchen oder ein stabile-



res, gesichertes Leben. Das ist ihr
Recht. Ebenfalls ist es ihr Recht, dass
sie ihre Kirchen haben, ihre Priester
und Bischofe. Die russische Kirche im
Westen ist kein Eroberer, kein geisti-
ger Konquistador. Wir haben nicht
vor, mit der katholischen Kirche in ei-
nen Wettstreit um ,pastorale Effi-
zienz“ zu treten. Jeder moge sich auf
seiner geistigen Wiese bemiihen.
Sehr gern wiirden wir ein solches
Selbstverstindnis, eine solche Bezie-
hungsbereitschaft auch seitens des
Vatikan und seiner Politik in Russland
antreffen. Doch leider bestitigen die
letzten Ereignisse nur jene besorgnis-
erregende, gefdhrliche Tendenz, die
sich in der gesamten russischen Ge-
schichte andeutet: wenn Russland und
die russische Kirche in einer schweren
Lage waren, versuchte der Vatikan
daraus den grofitmoglichen Vorteil zu
erlangen. Wir erinnern an die so ge-
nannte dunkle Zeit zu Beginn des 17.
Jahrhunderts, als es die Hauptbe-
mithung der polnisch-litauischen In-
terventen war, Russland katholisch zu
machen. Wir erinnern an die grausame
Zeit der Revolution von 1917 und die
mit ihr beginnenden Kirchenverfol-
gungen. Wir erinnern uns an die ka-
tholischen Mirtyrer fiir den Glauben,
doch darf man auch niche die ,Ost-
politik“ des Vatikan vergessen, der
sich bemiihte, mit den Bolschewiken
zu einer Ubereinkunft zu gelangen,
wihrend diese die ,Schismatiker®
verfolgten. Genau damit beschiftigte
sich die 1925 in Rom bei der Ostkir-
chenkongregation gegriindete Kom-
mission ,,Pro Russia®, mit dem Jesui-
ten Michel d'Herbigny an der Spitze.
In die gleiche Zeit fillt auch die Er-

richtung eines katholischen Bistums
im russischen Fernen Osten.

Wir haben gehofft, dass durch das
Zweite Vatikanische Konzil einer sol-
chen Politik hinsichtlich Russlands
und der russischen Orthodoxie ein
Ende gesetzt worden sei, weil dieses
die orthodoxe Kirche ,,Schwesterkir-
che” genannt hat. Eine solche verin-
derte Beziehung zu uns wurde auch in
den 25 Jahren nach dem Konzil be-
stitigt, als zwischen den beiden Kir-
chen ein aktiver theologischer Dialog
stattfand und als wir vor den Heraus-
forderungen einer glaubenslos gewor-
denen Welt einig waren.

Die Ereignisse Ende der achtziger
und Anfang der neunziger Jahre wa-
ren enttauschende Zeichen. In der
Westukraine begannen die aus dem
Untergrund hervorgekommenen
griechisch-katholischen Christen, die
Orthodoxen mit Gewalt aus den Kir-
chen zu vertreiben, die einst ihnen
gehort hatten. Die ROK schlug der
katholischen Seite den Weg des Dia-
logs vor, und bald wurde eine viersei-
tige Kommission gegriindet, zu der
Vertreter der russischen und der
ukrainischen orthodoxen Kirche, der
Griechisch-katholischen Kirche und
des Vatikan gehérten. Doch die Grie-
chisch-Katholischen verlieflen diese
Kommission und setzten ihre barbari-
sche Kampagne einer brutalen Verfol-
gung der Orthodoxen fort. Den sinn-
losen Eifer der Griechisch-Katho-
lischen konnte auch der Vatikan nicht
bremsen, obgleich das Thema dieses
Konflikts eines von zweien wurde,
welches bei allen offiziellen Verhand-
lungen mit dem Moskauer Patriarchat
behandelt wurde.
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Das zweite Thema war der bereits
erwihnte katholische Proselytismus.
Zur gleichen Zeit, Anfang der neunzi-
ger Jahre, ergoss sich ein Strom katho-
lischer Missionare in den sich 6ffnen-
den religiosen Raum der ehemaligen
Sowjetunion, womit sofort die Illusi-
on von einer ,Schwesterkirche® ver-
wehte. Doch auch damals verweigerte
die orthodoxe Seite die Absicht nicht,
die bestehenden Probleme mit friedli-
chen Mitteln zu losen: Offizielle Tref-
fen zwischen Delegationen der ROK
und der Rémisch-katholischen Kir-
che fanden relativ hiufig statt, fast
jahrlich. Die beiden letzten von ihnen
fanden im November 1999 und im Ju-
ni 2000 statt, das nichste war im Fe-
bruar diesen Jahres geplant. Unserer
Kirche mangelnden Willen zum Dia-
log vorzuwerfen, wie das Kardinal
Kasper in seinem Artikel tut, ist des-
wegen, milde ausgedriickt, nicht ganz
korrekt.> Das Problem liegt darin,
dass diese Treffen praktisch fruchtlos
waren: Auf ihnen wurden immer die
gleichen Themen behandelt — der
Konflikt in der Westukraine und der
Proselytismus —, doch die katholische
Seite erfiillte keine der Verpflich-
tungen, die sie auf sich genommen
hatte. Nichtsdestotrotz haben wir bis
zur Entscheidung des Vatikan tber
die Bistimer vom Februar 2002 die
Bereitschaft zu Verhandlungen ge-
wahrt.

Unsere Kirche fithrte auch einen
Dialog mit den russischen Katholi-
ken. Bis in die jiingste Zeit wirkte bei
uns ein ,,Christliches Interkonfessio-

5 Ebd,S.239.
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nelles Konsultativkomitee®, und einer
seiner Vorsitzenden war, neben Me-
tropolit Kirill, Erzbischof Kondrusie-
wicz. Wir haben grofle Hoffnungen in
die Arbeit dieser Organisation ge-
setzt, doch nun, nach allem, was vor-
gefallen ist, steht ihre Zukunft in Fra-
ge.

Mit vollem Recht lasst sich sagen:
Die vom Vatikan vorgenommenen
Entschliisse iiber die katholischen
Bistimer in Russland bedeuten eine
echte interkonfessionelle Katastro-
phe. Das ist nicht nur ein Konflikt
zwischen der ROK und der Rémisch-
katholischen Kirche, sondern zwi-
schen der Weltorthodoxie und dem
Katholizismus. Dabei ist das Unter-
fangen vergeblich, die Sache so darzu-
stellen, dass der Konflikt gerade durch
die ,Unnachgiebigkeit“ der russi-
schen Kirche entstanden sei, wie auch
das Bemiihen perspektivlos ist, die or-
thodoxen Kirchen in ,,schlechte® und
»gute® zu teilen, in zum Dialog mit
den Katholiken offene und zur Isola-
tion geneigte. Als positives Beispiel
fithrt Kardinal Kasper die antioche-
nische Kirche an. Doch das Patriar-
chat von Antiochien hat als erstes die
Handlungen des Vatikan in Russland
verurteilt! Und der Patriarch von
Alexandrien hat sogar einen Brief an
den romischen Papst gerichtet, in wel-
chem er die Position der ROK hin-
sichtlich der Einrichtung von katholi-
schen Bistiimern in unserem Lande
vollig unterstiitzt, und auch der serbi-
sche, der bulgarische, der rumanische
Patriarch und das Oberhaupt der pol-
nischen orthodoxen Kirche haben ih-
re Unterstiitzung fir unsere Kirche
zum Ausdruck gebracht.



Es ist also nicht die ,schlechte®
russische Kirche, die den Dialog mit
den Katholiken unterbrochen hat, wie
Kardinal Kasper schreibt, sondern der
Konflikt zwischen beiden grofien
christlichen Traditionen wurde durch
den Vatikan begonnen. Die Situation
mit der Errichtung neuer katholischer
Strukturen in Russland erinnert sehr
stark an den Beginn des 13. Jahrhun-
derts, als wihrend der Kreuzzilige pa-
rallele lateinische Patriarchate im or-
thodoxen Osten errichtet wurden.
Wo bleibt die Konsequenz: einerseits
wird die Reue iiber die Kreuzziige je-
ner Zeit ausgedruckt, andererseits
werden die Ansiatze und Methoden
lang vergangener Epochen reanimiert,
was unsere Beziehungen um viele
Jahrhunderte zurtickwirft. Natiirlich
kann das keine orthodoxe Ortskirche
gelassen hinnehmen.

Das Problem ist iibrigens nicht
erst jetzt entstanden. Die allgemeine
Entwicklung der Beziehungen zwi-
schen dem Vatikan und den orthodo-
xen Kirchen verlief in der letzten Zeit
keineswegs problemlos. Es geniigt, an
den Misserfolg der Plenarsitzung in
der ,Gemischten Theologischen
Kommission fiir den Dialog zwischen
der Romisch-katholischen und der
orthodoxen Kirche“ zu erinnern, die
im Juli 2000 in Baltimore (USA) statt-
fand. Thema dieser Sitzung war der
Status der unierten Kirchen. Die Mei-
nungsverschiedenheiten zwischen or-
thodoxer und katholischer Seite wa-
ren so stark, dass man nicht zu einer
konsensfihigen Losung kam. Bereits
damals war die ernsthafte Krise in der
Beziehung zwischen beiden Kirchen
offensichtlich.

Es wird noch offensichtlicher, wie
verderblich diese Krise jetzt ist, wenn
man bedenkt, dass die Christen des
Ostens und des Westens gemeinsam,
Schulter an Schulter, den gefihrlichen
Prozessen, die sich in der Welt ereig-
nen, entgegen treten missten: dem
Erstarken des Geistes von Materialis-
mus und Konsumismus, dem Verlust
von moralischer Orientierung der
Menschen, der wachsenden Gefahr
von Extremismus, Terrorismus und
anderer Phinomene zwischen-
menschlicher Feindschaft, wachsen-
der Brutalitat und Grausamkeit. Wir
missen eine gemeinsame christliche
Antwort auch auf die neuen politi-
schen Realititen geben — die Globali-
sierung der Weltwirtschaft, die Inter-
nationalisierung des Rechts und der
Mechanismen von Entscheidungsfin-
dungen, die Vereinigung Europas.
Man muss es als unsere gemeinsame
Niederlage betrachten, dass in der
unlingst verabschiedeten Charta der
Grundrechte der Europiischen Uni-
on jede Erwihnung von religitsen
Werten fehlt.

Unter diesen Bedingungen miissen
die traditionellen Christen — vor allem
die Orthodoxen und die Katholiken —
die Menschheit unermiidlich dazu
aufrufen, zu den wahren geistigen und
moralischen Werten zuriick zu keh-
ren, und sie miissen von Christus und
dem Evangelium als von den zuver-
lissigsten Grundlagen einer gerechten
und harmonischen Gesellschaftsord-
nung sprechen. Wir miissen uns eben-
so entschieden den Versuchen entge-
gen stellen, die Religion an den Rand
des internationalen und gesellschaftli-
chen Lebens zu dringen, sie auf den
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Rahmen der Pfarrgemeinde, des Pri-
vathauses oder eines ethnographi-
schen ,Ghettos® zu beschrinken. Die
Kirche muss immer die Entschieden-
heit haben, die Welt zu verandern,
ohne sich dabei hinter dem Zaun von
sakularen Losungen und Gedanken-
gebiauden zu verstecken, die ihr nicht
zu eigen sind, sei es ,Pluralismus®,
»mit der Zeit gehen“ oder Abschied
von der ,konstantinischen Epoche®,
woriiber Kardinal Kasper schreibt.6
Die Terminologie der Heiligen
Schrift und der Heiligen Viter ist
tiberaus genau, und wenn sie durch
moderne und populire Begriffe ,die-
ser Zeit“ ersetzt wird, dann fithrt das
die Kirche zum Verlust der Schirfe ih-
rer Sicht, zur Verweltlichung und
Apathie und schliefflich zum Verlust
ihrer Mission. Schade, dass aus Rom
manchmal mit der Intonation eines
Mentors gesprochen wird, besonders
wenn man uns tber Gewissensfreiheit
und religiosen Pluralismus belehren
will und dabei vollig vergisst, dass die-
se Phinomene immer fiir die Person-
lichkeit und die Gesellschaft zersto-
rerisch sind, wenn sie nicht von der
menschlichen Entscheidung fiir Ge-
rechtigkeit und das Gute gezugelt
werden — eine Entscheidung, die nicht
zufillig ist, sondern Frucht der Erzie-
hung in einer geistlichen Tradition.
Erkennt man im Vatikan, dass
dann, wenn man in der zwischen-
kirchlichen Diskussion Argumente
verwendet, die aus Lehren genommen
sind, welche aufierhalb der kirchli-

chen Uberlieferung entstanden und

6. Ebd:; §.238
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Resultat einer philosophischen Ent-
wicklung sind, die in vielem inspiriert
ist von der Idee der Befreiung von
religiosem Einfluss — dass man dann
nolens volens die eigene Position
schwicht? Versteht man in Rom, dass
die Zerstorung des zwischenkirch-
lichen Dialogs und die antiorthodo-
xen Handlungen nur jenen Kriften
Nutzen bringen, die die Christenheit
schwichen, erniedrigen, marginalisie-
ren wollen? Beweis hierfir ist die
Darstellung der Tatigkeit der katholi-
schen Kirche in den westlichen Mas-
senmedien. Wir verfolgen das auf-
merksam und haben bislang keine be-
sondere Sympathien fiir den Vatikan
bemerkt, aufler einem einzigen Fall —
hinsichtlich des Widerstands gegen
die Russische orthodoxe Kirche. Hier
gilt die Unterstlitzung der Journali-
sten vollig der Seite des Vatikan. An-
sonsten unterliegt die katholische
Kirche vor allem der Kritik und der
Anschuldigung wegen Stinden der
Vergangenheit.

Leider ist Rom der Versuchung er-
legen, eine leichte Expansion zum
Schaden der zeitweise geschwichten
ROK durchzufiithren. Resultat war
die Zerstorung unserer Beziehung.
Das ist der grofite Fehler des Vatikan,
der schon historische Dimensionen
hat. Der Beginn des 21. Jahrhunderts
wird immer als Zeit der Tragodie in
den Bezichungen zwischen den bei-
den Kirchen in Erinnerung bleiben.
Diese historische Fehlkalkulation
lasst sich nur schwer mit Hilfe diplo-
matischer Schritte, politischer Akti-
vitdt oder propagandistischer Rheto-
rik verbessern. Die entstandene Wun-
deist grof}, und es stellt sich die Frage:



Koénnen diejenigen zu ihrer Heilung
beitragen, die diese Wunde zugefiigt
haben? Wir glauben daran, dass der
Herr sie heilen wird, indem er dafiir
Menschen auswahlt, die fahig sind,
das ganze Unheil dessen, was gesche-
hen ist, fiir beide Kirchen zu erken-
nen.

Christus wandte sich an seine Jiin-
ger und fragte sie, ob sie bereit sind,
jenen Kelch zu trinken, den er auch
selbst trinkt. Diese Worte des Herrn
sind an uns alle gerichtet — Orthodoxe
und Katholiken. Wenn wir im Gehor-
sam dem Herrn gegeniiber heute ge-
meinsam diesen Kelch trinken konn-

ten, dann wiirde die Welt, so glaube
ich, eine andere werden. Ich weif,
dass viele Katholiken diesen Glau-
ben teilen und bereit sind, gemeinsam
mit den orthodoxen Briidern und
Schwestern im Bewusstsein der Ver-
antwortung vor Gott, der Geschichte
und der Menschheit zu handeln. In
solchen Aktivititen liegt das Pfand
nicht nur fir Versohnung, sondern
auch fiir die Herstellung der Einheit
der Kirche, um die der Heiland im
Garten von Gethsemane betete.

Aus dem Russischen iibersetzt von
Thomas Bremer.
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Johanna Deimel

Nadeshda Michajlowa

Eine starke Frau in Bulgariens
Politik

Sie hat sich von Anfang an einge-
mischt in die Politik, Nadeshda Mi-
chajlowa, die ehemalige Aufienminis-
terin (1997-2001) der Republik Bul-
garien. Geboren 1962, geh6rt Michaj-
lowa zur jungen Generation, die das
kommunistische Erbe abschiitteln
und die demokratische Zukunft Bul-
gariens mitgestalten wollte. Heute
liefle sich auch ihr Studium der spani-
schen und englischen Sprach- und
Literaturwissenschaften an der St.
Kliment Ohridski-Universitit in So-
fia als ein Zeichen dafir interpretie-
ren, dass sie andere Kulturen zu ver-
stehen und kennen zu lernen und so
aus dem engen ideologischen Raum
des kommunistischen Bulgarien aus-
zubrechen suchte. Nadeshda Michaj-
lowa hat iiber 300 Gedichte aus dem
Spanischen und Englischen tibersetzt,
und nach einigen Jahren als freie Jour-
nalistin stiirzte sie sich 1990 in die Po-
litik.

Michajlowa begann ihre politische
Laufbahn als Mitglied der Radikalde-
mokratischen Partei. Damals, als Bul-
garien quasi Uber Nacht und schock-
artig pluralisiert wurde, griindeten
zehn verschiedene Parteien das oppo-
sitionelle Biindnis Union Demokrati-

sche Krifte (UDK), eine sehr hetero-
gene Sammelbewegung konservativer
Gruppierungen, deren einzig einigen-
des Moment aus der klaren Ableh-
nung der kommunistischen Macht-
und Parteiideologie bestand. Auch die
Radikaldemokraten schlossen sich
der UDK an.

Politisch unerfahren, aber wohl
nicht zuletzt wegen ihrer Sprach-
kenntnisse, wird die junge Nadeshda
Michajlowa 1990-1991 Leiterin der
auflenpolitischen Abteilung der Radi-
kaldemokratischen Partei, bevor sie
1991 das Pressezentrum der UDK als
Chefin iibernimmt. Im Rahmen eines
Austauschprogramms des US-Kon-
gresses geht sie 1991 in die USA. Na-
deshda, was auf Bulgarisch Hoffnung
heiflt, schliefft 1992 ihrem Praktikum

Dr. Johanna Deimel ist stellvertretende Geschiftsfiibrerin der Sidosteuropa-

Gesellschaft in Miinchen.
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bei dem Kongressabgeordneten Da-
vid Dreier — ihm wird sie 1997 als Au-
fenministerin wieder begegnen — ei-
nen Management-Kurs an der Har-
vard-Universitdt an, steigt zur Spre-
cherin der UDK auf und wird 1994
erstmals in die Bulgarische National-
versammlung als Abgeordnete der
UDK gewihlt, wo sie dem Auflenpo-
litischen Ausschuss angehort.

Frauen in der Politik sind in Bul-
garien spitestens seit kommunisti-
scher Zeit ein gewohntes Bild. Doch
vor 1989 hatten sie eher plakative
denn tatsichliche Entscheidungs-
kompetenzen. Eine hohe Frauenre-
prasentanz hatte sich seit 1990 in der
Bulgarischen Sozialistischen Partei
gehalten (die ehemalige Bulgarische
Kommunistische Partei benannte sich
im April 1990 in Bulgarische Soziali-
stische Partei — BSP — um). Fiir die
Frauen, die sich in die neuen Parteien,
in neue Organisationen, in die ,hohe®
Politik nach der Wende einzumischen
begannen, war es gerade in der UDK
schwer, ernst genommen zu werden.
Die Schriftstellerin und erste Vize-
prasidentin Bulgariens von 1992 bis
1994, Blaga Dimitrowa (UDK), zog
nach ihrer Amtszeit ein bitteres Re-
simee: In den ,Korridoren der
Macht“ seien Frauen eine Ausnah-
meerscheinung, sie wirden von den
minnlichen Kollegen ,herablassend®
behandelt und nur unzureichend in
den Informationsfluss eingebunden.
»Ich mochte versuchen, meine sicher
voreingenommenen Beobachtungen
eines Territoriums zu skizzieren, das
streng als ,Minnersache’ bewacht
wird und in dem Frauen nur hier und
da als modisches Beiwerk der Demo-

kratie auftauchen®, schrieb sie in ih-
rem Essay zum Thema Frau und
Macht.!

Allerdings war es in den ersten
Jahren nach 1990 fiir die junge Demo-
kratie in Bulgarien insgesamt schwer,
Fufl zu fassen und sich zu stabilisie-
ren. Als Nadeshda Michajlowa 1994
ins bulgarische Parlament einzog, hat-
ten nach der Verfassunggebenden
Versammlung 1990 bereits zwei ge-
wihlte und zwei sogenannte Exper-
tenregierungen die Geschicke des
Landes gefiihrt. 1994 war nach vorge-
zogenen Parlamentswahlen die BSP
mit absoluter Mehrheit in die Natio-
nalversammlung eingezogen. Und es
war wihrend der Amtszeit von Zan
Widenow (BSP), als Bulgarien in den
Abgrund zu stiirzen drohte. Im annus
horribilis 1996 stand Bulgariens Wirt-
schaft vor dem Kollaps, und die bul-
garische Wahrung befand sich im
Sturzflug. Als Folge der Wirtschafts-
und Finanzkrise hatte die soziale Lage
der Bevolkerungsmehrheit den Stand
eines Dritte-Welt-Landes erreicht.
Motiviert durch die Ereignisse in Bel-
grad und unterstiitzt von fithrenden
bulgarischen Oppositionspolitikern
setzten im Januar und Februar 1997
Tausende in tiglichen Demonstrati-
onsziigen dem sozialistischen Macht-
anspruch den biirgerlichen Druck auf
der Strafle entgegen. Am 4. Februar
1997 gelang es dem bulgarischen
Staatsprisidenten Petar Stojanow, die
BSP von der Notwendigkeit vorge-
zogener Parlamentswahlen zu uber-
zeugen. Nadeshda Michajlowa, die

1 Blaga Dimitrowa, Ironie der Geschichte,
Veliko Tarnovo 1996, S. 110.
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mehr als zwei Monate die Demonstra-
tionen durch &ffentliche Reden un-
terstiitzt hatte, sagte spater zu den Er-
eignissen im Februar: ,Bulgarien
stand damals am Rande eines Biirger-
kriegs”.

Nach den vorgezogenen Parla-
mentswahlen am 19. April 1997 iiber-
nahm Iwan Kostow (UDK) die Regie-
rungsgeschafte und Nadeshda Mi-
chajlowa wurde mit 34 Jahren Auflen-
ministerin. [hre Ernennung hat in den
ersten Monaten ihrer Amtszeit in den
bulgarischen Medien Wogen geschla-
gen. Die Ettikettierungen reichten
von der ,zarten Diplomatie* bis hin
zu ,Wagemut und Schonheit®. Vize-
premier Aleksandar Bozhkov fiihlte
sich aufgerufen, Michajlowas Amt mit
folgenden Worten zu kommentieren:
»Mit Nadja zu arbeiten, ist gut, weil
sie schon ist, aber nicht allein deshalb.
Die Minner schauen auf sie, weil sie
schon ist, doch ist sie auflerdem auch
noch klug.“2

In der Tat wurde Michajlowa hin-
eingeworfen in das hohe Amt, musste
plétzlich die nationalen Interessen
Bulgariens nach auflen vertreten. War
sie dabei zunichst als eine hiibsche
Reprisentantin eines am Boden lie-
genden Landes milde belichelt wor-
den, erwies sie sich im Laufe ihrer
Amtszeit als eine hervorragende und
auch hartnickige Diplomatin. Und
das gerade als Frau, wie sie in einem
Interview mit Inge Bell im Bayeri-
schen Rundfunk 1999 zu verstehen
gab: ,Ich wiirde nicht sagen, dass

2 Johanna Deimel, Bewegte Zeiten. Frauenin
Bulgarien gestern und heute, Miinchen
1998, S. 255.
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mich mein Frausein gehindert hat. In
der Welt von heute werden die Leute
nach ihrer Qualitat und Leistung be-
messen, nach ihrer Fahigkeit, Heraus-
forderungen zu bestehen. In meiner
personlichen Erfahrung war mein Ge-
schlecht nie ein Hindernis. Allerdings
gerade in den Perioden der Krise, der
schweren Situationen, vertrauen
Frauen auf ihre rein weibliche Intui-
tion, und das ist meist entscheidend
fiir eine schnelle und effiziente Lo-
sung von Problemen. Es ist die Suche
nach einer Balance und nach rein
menschlichen Kompromissen, und
dazu neigt eine Frau eher. Vorallemin
der Diplomatieist das sehr niitzlich.”

Dazu hatte sich die Regierung
Kostow viel vorgenommen und auch
mit enormen auflen- und sicherheits-
politischen Krisen zu kimpfen. Noch
1997 wird Bulgarien auf einen klar
trans-atlantischen und europiischen
Integrationskurs gesetzt. Zugleich
sucht das Balkanland den Ausgleich
mit den Nachbarstaaten Tiirkei und
Mazedonien. War Bulgarien nach
1990 aus Riicksichtnahme auf russi-
sche Interessen zunichst dabei, in eine
politisch indifferente Grauzone auf
dem Balkan abzurutschen, so hat mit
Nadeshda Michajlowa ein Struktur-
wandel der bulgarischen Auflenpoli-
tik eingesetzt, der bis heute nach-
wirkt. Als sie 1997 in die USA auf-
bricht, merkt die ,, Washington Post®
an: ,Foreign ministers urging the
membership in NATO, a club of
tough-talking men at ease with the jar-
gon of armies, training, and military
hardware, now have female competi-
tion in their endeavors to strike a stra-
tegic pose.”



Die bulgarische Solidaritit mitden
westeuropaischen Lindern und den
USA wurde wihrend des NATO-
Einsatzes im Kosovo auf eine sehr
schwere Probe gestellt. Bulgarien,
dessen Bevolkerung dem anvisierten
NATO-Beitritt absolut gespalten
gegentiberstand, hatte seinen Luft-
raum fiir die NATO-Operation frei
gegeben und musste erleben, dass
mehrere fehlgeleitete NATO-Bom-
ben auf seinem Territorium aufschlu-
gen. Auflerdem wurde die bulgarische
Solidaritat durch die Meldung diskre-
ditiert wurde, der deutsche Aufien-
minister Joschka Fischer habe im
Frihjahr 1999 den so genannten
»Hufeisenplan® von Bulgarien erhal-
ten. Nadeshda Michajlowa hat diese
Behauptung heftigst bestritten und
die Unterstiitzung Bulgariens fiir den
NATO-Einsatz mit den Worten
begriindet: ,,Wir wollen keine Balka-
nisierung des Balkans mehr.“ Noch
im April 1999, also wihrend der
NATO-Bombardierungen im an-
grenzenden Serbien und im Kosovo,
besuchte der britische Premiermini-
ster Tony Blair Sofia und ehrte die
Auflenministerin mit den Worten:
»You, Nadeshda, have become the
symbol of the wider Europe — of a
whole Europe — a Europe of solidari-
Ly

Europa hat sich solidarisch ge-
zeigt. Bulgarien wurde im Dezember
1999 vom EU-Gipfel in Helsinki mit
dem Beginn von EU-Beitrittsver-
handlungen belohnt. Mit dem Be-
schluss von Helsinki war bestimmt ei-
ner der Hohepunkte in Nadeshda Mi-
chajlowas bisheriger politischer Kar-
riere erreicht. Und doch gab es auch

Fehlschlige, Fehltritte in ihrer Lauf-
bahn. Einmal wire sie beinahe gestol-
pert, als nach einer Wahlkampfveran-
staltung — offenbar fiir die Ministerin
unbemerkt — die Mikrofone weiterlie-
fen und Nadeshda unflitige Drohun-
gen in Richtung ihrer politischen
Gegner aussprach, die dann in den
Medien iiber die Ticker liefen. Inter-
national politisches Porzellan hatte
Michajlowa zerschlagen, als sie Ende
2000 damit drohte, Bulgarien werde
aus dem Stabilitatspakt fiir Stidost-
europa ausscheren, falls es nicht von
der schwarzen Liste der Visa-Rege-
lungen der EU gestrichen werde.
Aber auch das konnte sie schliefSlich
fiir ihre Amtszeit als Haben zu verbu-
chen: mit Wirkung vom 10. April 2001
wurde die Visumspflicht aufgehoben.

Seit Februar 1999 ist Nadeshda
Michajlowa Vizeprisidentin der Eu-
ropiischen Volkspartei. Sie hat Hilla-
ry Clinton nicht nur in Washington
besucht, sondern die First Lady im
Oktober 1998 in Sofia zur ersten in-
ternationalen Frauenkonferenz ,Wo-
men in the 215t Century: Transcen-
ding the Boundaries of Sustainable
Development in Southeast Europe®
begriiflen konnen. Mit zwolf ihrer
Amtskolleginnen (darunter Made-
leine Albright) unterzeichnete Na-
deshda Michajlowa im September
2000 eine Erklarung, in der sie ,,als be-
sorgte Frauen“? einen entschlossenen
Kampf gegen HIV und AIDS forder-
ten.

5 September 13, 2000: Women foreign mini-
sters of 13 nations sign statement on HIV/
AIDS (http://www.aegis.com).
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Thre Sympathiewerte waren aber
auch in Bulgarien hoch. Selbst nach
der katastrophalen Wahlniederlage
der UDK im Juni 2001, als Simeon
Sakskoburggotski, der aus dem Exil
zuriick gekehrte Zar, mit seiner Na-
tionalen Bewegung Simeon II. die ab-
solute Mehrheit erringen konnte,
dulerten sich noch zwei Drittel der
Bulgaren positiv tiber die Ministerin.
Seit Juni 2001 aus der Auflenpolitik
hinaus katapultiert, unterstiitzte sie
zunichst Petar Stojanow bei seinem
Versuch, im November 2001 als
Staatsprisident wieder gewihlt zu
werden. Stojanow verlor iiberra-
schend in der Stichwahl gegeniiber
seinem Herausforderer von der BSP,
Georgi Parwanow, und die UDK be-
findet sich seither in der tiefsten Krise
seit ihrem Bestehen. Geschockt von
den vernichtenden Wahlergebnissen,
wird die Regierung Iwan Kostows mit
schwerwiegenden Korruptionsvor-
wiirfen belastet. Wer aber glaubte,
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Nadeshda Michajlowa wiirde sich aus
der Politik zuriickziehen und nur
noch fiir ihre Familie, fiir ihren Mann,
einen Unternehmer, und ihre beiden
jugendlichen Tochter da sein, der hat-
te sich in ihrer Kimpfernatur ge-
tiuscht. Selbstbewusst gab sie im Fe-
bruar 2002 ihre Kandidatur fir den
UDXK-Vorsitz bekannt. Am 11. Mirz
2002 wurde sie auf der UDK-Ver-
sammlung zur Vorsitzenden gewihl,
ganz nach ihrem Motto: ,Wenn du
weiflt, was du willst, kannst du immer
die richtige Wahl treffen. Ein Problem
ist es nur, wenn du zweifelst. Das ist
dann ein echt menschliches Problem,
nicht nur eines der Frauen. Aber wenn
du klar bist mit dir und weifdt, was du
willst, dann bin ich tberzeugt, dass
der Erfolg frither oder spiter kommen
wird.“

Nadeshda Michajlowa ist aus der
bulgarischen Politik nicht mehr weg-
zudenken.
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