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Editorial

Die Europiische Union wird in wenigen Jahren neue Mitglieder bekom-
men. Diese so genannte ,,Osterweiterung” der EU wird zwar nicht so
schnell erfolgen wie urspriinglich geplant, doch werden unsere unmittel-
baren Nachbarlinder in absehbarer Zeit Mitglieder der Union sein. Die
Erweiterung ist jedoch mit Problemen verbunden, und zwar sowohl
innerhalb der Union als auch in ihren Auflenbeziehungen.

Nach innen miissen Regeln gefunden werden, wie die vergrofierte
und potenziell weiter wachsende Union effektiv verwaltet und gefiihrt
werden kann, so dass die berechtigten Anliegen aller Mitgliedstaaten
berticksichtigt werden. Die erweiterte Union steht aber auch vor neuen
auflenpolitischen Herausforderungen. Es sind schlieflich noch andere
Erweiterungsrunden vorgesehen, von denen heute noch nicht gesagt
werden kann, welche Staaten sie umfassen und vor allem wann sie erfol-
gen werden. Festzustellen ist jedoch, dass fast alle Staaten, die frither zum
Ostblock gehorten, heute in die europdischen Institutionen streben.
Weiterhin hat die Erweiterung der EU auch Konsequenzen fiir diejeni-
gen osteuropiischen Linder, die keine Mitgliedschaft anstreben bzw.
realistischerweise in absehbarer Zeit nicht zur EU gehéren werden.
Grundsitzlich stellt sich dariiber hinaus die Frage, was denn eigentlich
Europa ausmacht und wer dazugehort bzw. wer nicht.

In diese Uberlegungen gehort auch die Diskussion des christlichen
Elements Europas. Die Begriinder der europdischen Integration waren
zumeist von einer tiefen christlichen Religiositat gepragt. Heute ist nicht
nur der Sikularisierungsprozess in allen Lindern Europas erheblich vo-
rangeschritten, sondern es stellt sich auch die Frage nach den Bezichun-
gen Europas zur nichtchristlichen, insbesondere islamischen Welt.

Die verschiedenen Aspekte der Problematik ,,Osterweiterung® der
Europiischen Union werden in diesem Heft behandelt. Es soll dabei
deutlich werden, dass die Erweiterung nicht nur Anstrengungen und
Geld kosten wird, sondern dass darin auch eine grofie Chance tiir Europa
liegt, sich iiber sein Wesen und seine Identitit klar zu werden. Dafiir aber
kann die Erweiterung nicht auf die jetzigen Kandidaten beschrinkt wer-
den, sondern muss potenziell fiir alle europdischen Staaten offen sein.
Die Diskussion iiber Europa muss daher in nichster Zeit umfassend

weitergefiihrt werden.
Die Redaktion
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Tomas Halik

Riuickkehr nach Europa

Auf alten allegorischen Landkarten, in denen Europa als Dame mit Zep-
ter und Konigskrone versinnbildlicht wurde, waren die Béhmischen
Lander als Herz des gesamten Kontinents abgebildet. Wihrend der
kommunistischen Herrschaft kursierte in Bohmen ein Witz mit dem
Inhalt, dass Breschnew den Nobelpreis fiir Chirurgie verdienen wiirde,
weil es ihm gelungen sei, das Herz Europas in den Verdauungstrakt der
Sowjetunion zu transplantieren.

Eine der Losungen der ,Samtenen Revolution® im November 1989
lautete: ,,Zuriick nach Europa!“ Sicherlich war damit mehr gemeint als
das blof8e Interesse an einer EU-Mitgliedschaft (Ich wage zu behaupten,
dass die Vorstellungen der Mehrzahl der tschechoslowakischen Biirger
von der Europiischen Union im Jahr 1989 noch sehr nebelhaft waren).
Fiir die Tschechen bedeutete die Herauslosung des eigenen Landes aus
der eisernen Umklammerung des ,sozialistischen Lagers® unter der He-
gemonie Russlands vor allem die Riickkehr zu denjenigen Wurzeln, aus
welchen ihre Kultur hervorgegangen war — die Riickkehr in den ,, Wes-
ten®. Einen Tschechen kann man nicht mehr krinken als durch die
Bezeichnung seiner Heimat als Teil ,Osteuropas®. ,,Wir sind Mittel-
europa!® lautet augenblicklich die nachdriickliche Antwort, die hiufig
mit dem Zusatz versehen wird, dass unsere Kultur wesensmiflig dem
Westen angehort. Diese stolze Feststellung bedeutete nicht allein eine
Prizisierung von der Art einer geographischen und historiographischen
Beschreibung, sie war vielmehr ein kulturpolitisches und geistiges Cre-
do. ,Der Westen“ war Symbol der politischen Freiheit und natiirlich
auch — und fiir viele in erster Linie — ein Symbol fiir Wohlstand und
angenchmen Lebensstil.

»Re-Europaisierung“ bedeutete folglich im ersten Anlauf die Wie-
derankniipfung an die Kulturkontinuitit und zugleich auch einen Platz

Prof. Dr. Tomds Halik ist Professor frr Religionsphilosophie und Religionssozio-
logie an der Karls-Universitit Prag und Prisident der Tschechischen Christli-
chen Akademie. :
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am reich gedeckten Tisch des Westens; es war mithin ein Platz, von dem
die absolute Bevolkerungsmehrheit der Lander unter kommunistischer
Herrschaft meinte, dass ihr dies irgendwie selbstverstindlich auch als
historisches Recht zustehe. War denn nicht das ,freie und einheitliche
Europa“ seit jeher das erklirte Ziel des Westens wie auch der politischen
Dissidenten in unserem Land? Wer hatte da an Schwierigkeiten und
Lasten gedacht, die mit dem Umzug und den Renovierungen am Bau des
»Gemeinsamen Hauses Europa“ verbunden sein wiirden, als dieser
Traum endlich nach dem Fall des Sowjetreiches zur realen Moglichkeit
wurde?

Enge Verbindungen mit dem Westen

Der Westen bedeutet fiir Bohmen real betrachtet vor allem die wichtig-
sten Nachbarlinder, also Deutschland und Osterreich — zwei Kulturen,
welche seit Jahrhunderten mit Bohmen durch kompliziert verflochtene
gemeinsame Wurzeln verbunden sind. Die Beziehungen zu Deutschland
waren fir die Nachkriegsgeneration durch die Traumata der Nazi-Ok-
kupation belastet und von einer vierzigjahrigen systematischen kommu-
nistischen Propaganda weit verbreiteter Angst vor dem angeblichen
»Revanchismus® der Sudetendeutschen beeinflusst. Erst in den vergan-
genen Jahren ist bei der jungen Generation der antideutsche Affekt nahe-
zu ganzlich verschwunden; anderswo wurde er aber von der Furcht vor
der starken Konkurrenz des grofien Nachbarn abgeldst. Politische Ex-
tremisten, die nationalistische Rechte und die Kommunisten, bemiithen
sich jedoch mit aller Macht, die antideutschen Affekte anzufachen und
sie auch gegen diejenigen Bestrebungen zu nutzen, welche sich fiir die
europdische Integration einsetzen.

Zahlreiche Tschechen haben beim Aussprechen des Wortes ,,Euro-
pa“ zuallererst Frankreich und England vor Augen, zwei Lander, auf die
sich im Verlauf der Ersten Tschechoslowakischen Republik (das bedeu-
tet im goldenen Zeitalter der ,Jugendzeit der Demokratie®, zu der sich
die Mehrheit der Tschechen durch Gefiihle hingezogen fiihlt, die denje-
nigen ahnlich sind, mit denen ein alter Mensch seiner gliicklichen Kind-
heit verbunden ist) der Blick der Zwischenkriegsgeneration mit Hoff-
nung, Bewunderung und Vertrauen heftete. Die politische Frustration
dieser Hoffnungen nach der Miinchner Konferenz von 1938 schwichte
dieses eine Mal die Aufmerksamkeit beziiglich des Ostens und 6ffnete



wie kaum etwas anderes den Raum fiir die kommunistische Propaganda.
Und die hat insbesondere nach 1945 panslawische Motive reichlich ge-
nutzt. Seit der sowjetischen Besetzung im Jahre 1968 ist ,,das Bewusst-
sein von der slawischen Zusammengehérigkeit* in Bohmen vollends dis-
kreditiert; bei der jungen Generation ist es bezeichnenderweise sehr
populir, umgekehrt das keltische Element der nationalen Vorgeschichte
zu betonen. Die Tschechen, die als die
swestlichsten Slawen® bezeichnet wer-
den, legen cinen wesentlich grofleren
Nachdruck auf die Betonung von ,west-
lich“ als ,slawisch®. Daher findet auch
das Konzept der ,VySegrader Trojka“
(bzw. nach der Aufteilung der Tschechoslowakei der Vier) in Bohmen,
das nach Erneuerung seiner westlichen Identitat strebt, keine sonderlich
grofle Unterstlitzung.

Der Gedanke, dass die ,Re-Europiisierung® einen beschwerlichen
und langwierigen Prozess bedeutet, dass man in den gemeinsamen Spei-
seraum Europa ,,nicht ohne Hochzeitsgewand® eintreten konne, hat in
Béhmen eine gewisse Desillusionierung hervorgerufen. Es hat sich bald
erwiesen, dass die Lasten beim Eintritt in die Europaische Union nicht
allein die reichen Linder des Westens erbringen, sondern dass auch den
heruntergekommenen postkommunistischen Lindern eine nicht gerade
geringe Mitgift und Bereitschaft zu zahlrelchen Selbstbeschrankungen
abverlangt wird.

»Die Tschechen legen einen wesent-
lich grofSeren Nachdruck auf die Be-
tonung von ,westlich® als ,slawisch ‘. “

Zwiespiltige Einschatzung der Integration in die EU

Die Unterstiitzung des Beitritts zur EU in der Tschechischen Republik
hingt eng mit dem Alter und der Bildungsstufe zusammen. Die iltere
Generation und Menschen mit niedriger Qualifizierung vergegenwir-
tigen sich, dass der Beitritt zur EU eher Probleme als Vorteile bringen
wird — von der europiischen Integration werden vor allem jiingere und
gebildete Menschen oder solche mit Bildungswillen und Risikobereit-
schaft profitieren; dies wiederum hingt aber mit der Moglichkeit zusam-
men, die personlichen Lebenserwartungen zu erfiillen. In der alteren
Generation ist die Unterstiitzung fiir die EU vor allem bei denjenigen zu
finden, die nicht iiberwiegend an ihr eigenes Wohl denken, vielmehr an
dasjenige ihrer Kinder und Enkel. Im Kommunismus haben jedoch sehr



viele Menschen die Fihigkeit verloren, hinsichtlich wirtschaftlicher und
politischer Zusammenhinge in lingerfristigen Perspektiven zu denken.
Es existierte keinerlei freies Unternchmertum oder privates Unternch-
menseigentum und somit auch keine Méglichkeit und kein Erfordernis
in diesem Bereich eine Generationenkontinuitit zu erhalten. Diese
Unfihigkeit im Generationenhorizont zu denken hat sich nach dem Fall
des Kommunismus im Arbeits- und Lebensstil vieler neuer Unterneh-
mer und Neureicher erschreckend gezeigt: der Grundsatz carpe diem
nahm iiberhand, ein mérderisches Tempo und ein Mangel an jeglicher
Solidaritat.

Die reichsten Menschen der postkommunistischen Lander denken
und handeln hiufig véllig unverantwortlich, denn sie haben ihr bedeu-
tendes Eigentum ziemlich leicht erworben. Ein erheblicher Teil des ehe-
maligen kommunistischen Establishments missbraucht sein Finanz-, In-
formations- und Kontaktkapital, und so wurde aus dieser Machtelite
cine Wirtschaftselite und somit erneut eine Machtelite. Diejenigen, wel-
che ihr unternehmerisches Talent wihrend der Jahre des Kommunismus
lediglich illegal nutzen konnten, haben in die Zeit der Freiheit nicht nur
ihre Begabungen eingebracht, sondern auch ihre Gewohnheit Gesetze
zu ignorieren; bald hat sich ein internationales wirtschaftliches Mafia-
Netz herausgebildet. Andere wiederum kamen auf dem Wege der Resti-

tution zu ihrem Eigentum — praktisch al-
le, mit Ausnahme etlicher Unternehmer,

»Unredliche GrofSunternebmer ha-
ben kein Interesse daran, dass im
Lande europdische Rechtsnormen
gelten und ibre Einbaltung interna-
tional iiberwacht wird.”

welche aus der Emigration zuriickkehr-
ten, hatten jedoch keinerlei Erfahrung
mit dem Unternehmertum; unter den
Riickkehrern befanden sich auch solche,

welche in der Fremde gescheitert waren,

aber zu Hause nunmehr um jeden Preis
Prestige erringen und ihre Frustrationen kompensieren wollten — auch
diese begannen sich des 6fteren unverantwortlich aufzufithren.

Aus denjenigen aber, denen die ,rechtliche Morgendimmerung®,
welche in einer ganzen Reihe postkommunistischer Lander herrscht,
entgegenkommt, rekrutiert sich eine weitere Machtgruppe der Gegner
der europiischen Integration: Unredliche Grofiunternehmer haben
durchaus keinerlei Interesse daran, dass im Lande europiische Rechts-
normen gelten und ihre Einhaltung durch eine internationale Kontrolle
{iberwacht wird. Die Politiker, welche einen ,,Euroskeptizismus® und
die ,Bewahrung der Landesinteressen vor dem Terror der Briisseler



Biirokraten® verkiinden, sind gewohnlich die Exponenten dieser Wirt-
schaftssubjekte. In einer Situation undurchschaubarer Vernetzungen
politischer und 6konomischer Strukturen und einer weit verbreiteten
Korruption halten sich diese Politiker und die ,ersten Kapitalisten®
(nicht selten aus den Reihen der ,letzten Kommunisten®) gegenseitig in
ihren Positionen.

Auf der Suche nach Identitat

Die tschechische Gesellschaft hat aus historischer Sicht eine sehr gute
Voraussetzung fiir ihre Integration in die EU —sie war nimlich lange Zeit
eine multiethnische Gesellschaft. Die Tschechen lebten Jahrhunderte
lang gemeinsam mit Deutschen und Juden, mehr als ein halbes Jahrhun-
dert lang bildeten sie zusammen mit den Slowaken einen gemeinsamen
Staat und waren praktisch zweisprachig. Diese Partnerschaften, die zwar
hier und da schwierig, trotzdem aber sehr fruchtbar waren, sind eine
nach der anderen aus unterschiedlichen Griinden verschwunden. Als
zum 1. Januar 1993 der neue tschechische Staat zu einem der ,ethnisch
allersaubersten” Linder der Erde wurde, war es keineswegs miihelos,
diese ,neue Identitat” tschechischer Staatlichkeit zu benennen und mit-
zumachen. In den Bereich der Identititssuche begeben sich nunmehr
etliche Politiker, welche sich bislang im Geiste schieren Okonomismus
und kosmopolitischen Liberalismus artikuliert haben; sie beginnen nun-
mehr damit, auf populistische Weise eine bestimmte Form des Nationa-
lismus anzubieten — einen Nationalismus ohne geistigen Inhalt, negativer
Art, der auf der Angst vor ,der Aufldsung der Nation im Gemein-
schaftstopf der Europiischen Union® begriindet wird. Angesichts dieser
Form des Nationalismus und einer populistischen Xenophobie — die wir
erst vor kurzem in der arroganten Art und Weise der Zuriickweisung
einer Diskussion mit Osterreich in Sachen des Atomkraftwerks Temelin
gesehen haben — muss man wohl von neuem dariiber nachdenken, was
Jahrhunderte lang die Nationalkulturen mit dem Kontext der
europdischen Kultur verbunden hat. Es ist schon méglich, dass gerade
die Christen hier eine anspruchsvolle Aufgabe erwartet.

Viele Einwohner postkommunistischer Staaten gelangen zu der An-
sicht, dass der Herbst 1989 eher ein ,,Umsturz® als eine tatsichliche Re-
volution gewesen war, dass nicht einmal der nachfolgende Transforma-
tionsprozess radikal genug war. Die Architekten und Ideologen des



»Iransformationsprozesses“ — in Bohmen insbesondere Viclav Klaus —
haben sich entgegen aller rechtsliberalen Rhetorik nicht von der marxis-
tischen Vorstellung befreit, dass die Veranderung der 6konomischen
,Basis“ mehr oder minder automatisch die Anderung des ,,Uberbaus*
nach sich ziehe — der Mentalitit, der Werteorientierung, der Kultur der
Beziehungen. Es hat sich ein Raum der politischen Freiheit geoffnet, es
wurden die klassischen Strukturen von Demokratie und Marktwirt-
schaft geschaffen. Doch hat die Ge-
wichtsverlagerung auf die Okonomie
gewissermaflen die nichtékonomischen
Elemente der Gesellschaftstransformati-
on, die eine notwendige Voraussetzung
demokratischer Kultur sind, verdunkelt.
Zur ,Biosphire der Demokratie®
gehoren notwendigerweise die Rechtskultur und der Stil politischer
Kommunikation. Meiner Ansicht nach ist eine Schlisselfrage der ,Re-
Europiisierung® die Werteorientierung der Bevolkerung, mithin das
ethische Niveau einer Gesellschaft. Ich habe dabei nicht lediglich die
ethische Ebene der Einzelmenschen im Sinn, vielmehr ,gemeinsame
Werte®, ein bestimmtes moralisches Klima, das ungeschrieben, jedoch
auf breiter Basis als Verhaltenskodex respektiert wird.

»Die Gewichtsverlagerung auf die
Okonomie hat die nichtokonomi-
schen Elemente der Gesellschafts-
transformation verdunkelt.“

Die Gesellschaft braucht eine gemeinsame Wertebasis

Das Gebiet Mitteleuropas war in der Vergangenheit eine typisch mittel-
stindische Gesellschaft. Von einer Mittelklasse wird erwartet, dass sie
Garant stabiler Demokratie und Prosperitat sei, dass sie im Geiste derje-
nigen Werte leben und arbeiten werde, welche als ,europaisches Erbe“
verstanden werden — sie wird Bildung hochschitzen, um Toleranz, Be-
wahrung des Rechts bemiiht sein, sie wird auch nicht einmal die ,, protes-
tantische Ethik® in Vergessenheit geraten lassen, die entsprechend Max
Weber den Kapitalismus hervorgebracht hat: Arbeitsamkeit, Maffhalten,
Unternehmensgeist. Nikolaus Lobkowicz hat vor kurzem in Prag daran
erinnert, dass der Mittelstand nur dann zur Stiitze der Demokratie wird,
wenn ihm an der Demokratie auch noch aus anderen Griinden liegt als
nur dem einen, dass er ckonomische Vorteile aus ihr zieht.

Esistklar, dass die ,,neue obere Mittelklasse“, die in den postkommu-
nistischen Lindern schnell und manchmal auf problematische Weise aus



der angeblich , klassenlosen Gesellschaft (praziser ausgedriickt: aus der
okonomisch undifferenzierten Masse der Staatsangestellten und der en-
gen Schicht der Parteioligarchie) emporgewachsen ist, dieser Werteori-
entierung in ihrer Mehrheit ganzlich entbehrt. Doch miissen wir uns,
bevor wir nur der postkommunistischen Gesellschaft einen kritischen
Spiegel vorhalten, fragen, in welchem Mafle die Realitit des heutigen
Westeuropa wirklich diesen klassischen

Idealen ,europiischer Erbschaft® ent-
spricht, ob nicht doch der Prozess der
okonomischen, politischen und kultu-
rellen Globalisierung ganz und gar von

wEuropa darf seinen unvertretbaren
kulturellen und geistigen Beitrag fiir
die im Entsteben begriffene globale
Zivilisation nicht gering einschat-
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einer anderen Logik beherrscht wirdund ~ zen.
damit das ,,Ethos Europas® ins Reich der
Traume verweist. Gerade weil Europa in das neue Jahrtausend aufgrund
der 6konomischen Dynamik Amerikas und Asiens merkwiirdig um-
schattet eintritt, darf es nicht seinen unvertretbaren kulturellen und geis-
tigen Beitrag fiir die im Entstehen begriffene globale Zivilisation gering
einschitzen. Gerade deshalb muss Europa fir diese Aufgabe Quellen in
saimtlichen Raumlichkeiten des sich wieder herausbildenden euro-
paischen Hauses suchen — und diese auch den Kandidatenlindern abver-
langen, damit diese sowohl ihre Wirtschaft als auch ihre geistige Kultur
entfalten.

Es ist sicherlich angemessen, dass sachliche Kriterien fiir die Ausdeh-
nung der Europiischen Union bestehen, deren Erfiillung man verhilt-
nismaflig gut empirisch verifizieren kann. Die Moralitit einer Gesell-
schaft und ihre geistige Kultur lassen sich nicht quantifizieren und man
kann lediglich indirekt auf sie schliefen, denn sie spiegeln sich in zahlrei-
chen Bereichen des Lebens der Gesellschaft wider; dies schliefit das
Recht, die Politik und die Wirtschaft mit ein. Trotzdem sollten die diplo-
matisch-politischen Verhandlungen tiber die Errichtung eines grofien
Europas nicht durch eine undurchdringliche Mauer von jenen Stellen
abgetrennt werden, wo Philosophen, Theologen, Soziologen und Histo-
riker {iber Europa als Wertegemeinschaft nachdenken. Die politisch-
6konomische und die kulturell-moralische Dimension Europas existie-
ren in enger Wechselseitigkeit.

Aus dem Tschechischen ibersetzt von Otfried Pustejovsky



Bernhard Vogel

Meine Kriterien flr Europa

Jeder kennt die alttestamentarische Erzidhlung vom ,, Turmbau zu Babel
und das dazugehorige Gemilde von Pieter Breughel: Winzige Gestalten
miithen sich an einem gigantischen Bauwerk, das nie fertig zu werden
scheint. Ein Sinnbild menschlicher Selbstiiberschitzung, ein Sinnbild
des gefihrlichen Traumes von der grenzenlosen Machbarkeit. Die we-
nigsten wissen, wo dieses Gemilde in der Mitte des 16. Jahrhunderts
entstanden ist: in Briissel, dem damaligen Verwaltungssitz der Habsbur-
ger, der administrativen Hauptstadt eines Reiches, in dem die Sonne
niemals unterging. Eines Reiches freilich auch, das kurz vor dem Zerfall
stand.

Nicht nur wegen des Entstehungsortes des Gemaldes liegt der Ver-
such nahe, den derzeitigen Entwicklungsstand der europdischen Integra-
tion mit Breughels Gemilde zu illustrieren. Wahrend das letzte Jahr-
zehnt von der zielstrebigen und erfolgreichen Arbeit grofler Europier
wie Jacques Delors oder Helmut Kohl geprigt war, zeigt sich heute lei-
der ein anderes Bild: Den beiden groflen Herausforderungen der Erwei-
terung und der gleichzeitigen Festigung der Europaischen Union scheint
eine weitgehende Ratlosigkeit der Akteure gegeniiberzustehen, es kur-
siert eine Vielzahl an Konzepten und Sprachregelungen babylonischen
Ausmafles. Kein Zweifel: Der Integrationsprozess ist ins Stocken gera-
ten. Vor allem: Das Ziel ist unklar, die ,,Finalitit“ Europas bleibt im
Dunkeln.

Weder ein geographischer Ort noch eine bloBe Idee
Gesucht wird ein Bauplan fiir Europa. Die Erfahrung lehrt, dass dies ein
Plan in menschlichen Dimensionen sein muss: ehrgeizig, aber ohne

Selbstiiberschitzung. Wer ein Haus baut, muss auf die Statik achten. Das
gilt auch fiir das gemeinsame Haus Europa.

Dr. Bernhard Vogel ist Ministerprasident des Landes Thiiringen.
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Einen solchen Plan zu skizzieren und damit pragmatische und prak-
tikable ,,Kriterien fiir Europa“ zu definieren ist also keine leichte Aufga-
be. An Vorschligen zu ihrer Losung mangelt es nicht: So schrieb der
franzosische Kulturphilosoph Bernard-Henri Levy Anfang 1995: ,Eu-
ropa, das kann man nicht oft genug wiederholen, ist kein Ort, sondern
eine Idee. Europa ist nicht eine Kategorie des Seins, sondern des Geis-
tes.“ Europa als Kind der Vernunft? Die-
se franzosisch-cartesianisch gepragte
Sicht, nach der im Prinzip jeder Euro-
paer sein kann, der sich iiberzeugen lisst,
steht einer strikt geopolitischen Defini-
tion gegentiber: Europa als Kontinent.
Doch auf die Unvollstindigkeit dieser allzu einfachen Definition weist
schon der Begriff selbst hin: ,Europa“ — das war die Tochter eines
phonizischen Konigs. Sie stammte aus dem heutigen Libanon, aus Asien.
Was sind also die Kriterien fiir Europa?

Fiir mich ist Europa weder ein geographischer Ort noch eine blofle
Idee. Europa ist eine Wertegemeinschaft. Die Achtung der Menschen-
rechte und der Menschenwiirde, Gewaltenteilung und Rechtsstaat, eine
Wirtschaftsordnung, die sich am Markt orientiert, soziale Verantwor-
tung, die Freiheit der Meinungsiuflerung und der Presse, dies alles sind
die dufleren Zeichen dieser Gemeinschaft. Die jlingst proklamierte
Grundrechte-Charta versucht, den Charakter der Europaischen Union
als Wertegemeinschaft deutlich zu machen.

Gerade heute ist es angebracht, wie es auch in der Priambel der
Grundrechte-Charta geschieht, auf die gemeinsamen Wurzeln dieser Er-
rungenschaften in der christlich-abendlindischen Tradition zu verwei-
sen. Es ist eben kein Zufall, dass diese Werte in Europa ,erfunden” wur-
den. Dennoch ist auch die Grundrechte-Charta nicht mehr als ein — kei-
nesfalls kleiner — gemeinsamer Nenner, der die vielfiltigen Traditionen
der Mitgliedstaaten biindelt. Und auf diesem Nenner kann Europa nur
pluralistisch gebaut werden und sich in einem andauernden Diskurs auf
sein Ziel bewegen. So schreiben Hans-Gerd Péttering und Ludger
Kithnhardt: ,Europa ist nicht zu denken als die Summe jtidischer und
christlicher, griechischer und rémischer, humanistischer und aufklire-
rischer, romantischer und rationalistischer Ideen. Erst in der dialogi-
schen Entdeckung der Widerspriiche gewinnt europdische Vielfalt Kraft
und Inspiration.“ Die Grundrechte-Charta bietet einen Rahmen fiir die-
sen Prozess.

wEuropa, das kann man nicht oft ge-
nug wiederholen, ist kein Ort, son-
dern eine Idee.“
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Die deutsche Einheit hat eine besondere Situation geschaffen

Wir Deutsche tragen hierbei eine besondere Verantwortung. Das liegt
zunichst daran, dass sich die internationale Rolle Deutschlands durch
die Wiedervereinigung geindert hat. Die deutsche Einheit hat eine neue
Situation geschaffen. Vor allem, indem sie der entscheidende Schritt fiir
das Ende der bipolaren Weltordnung war. Einer Weltordnung, die mit
Kaltem Krieg und nuklearem Wettriisten eine stindige Bedrohung dar-
gestellt hat.

Die Verinderung der politischen Weltlage hat aber auch zur Folge,
dass unser Land eine aktivere Rolle zur Erhaltung und Bewahrung des
Friedens, zur Vertiefung der politischen Zusammenarbeit in der Welt zu
spielen hat. Deutschland ist ein Land, das sich selbst als Teil der westli-
chen Welt begreift, als Teil der beschriebenen Wertegemeinschaft. Und
dies mit allen Folgen, die fiir eine gemeinsame Philosophie in der Aufien-
und Sicherheitspolitik daraus entstehen. Ein Land, das seine Mitverant-
wortung in der Welt und fiir die Welt aktiv ibernchmen muss. Und es ist
richtig, dass wir unseren Wunsch nach einer groferen Mitwirkung
Deutschlands in den Vereinten Nationen deutlich artikulieren.

Wir wollen zu unserer gemeinsamen Sicherheit einen uns angemesse-
nen Beitrag leisten. Das wollen und kénnen wir am besten als integraler
Bestandsteil einer europiischen Sicherheitsordnung. Nur gemeinsam ist
Europa stark und nur gemeinsam kann Europa den Vereinigten Staaten
einen nennenswerten Teil der Belastungen in Europa abnehmen.

Deutschland ist der bevolkerungsreichste und wirtschaftlich stirkste
Mitgliedstaat der Europiischen Union, es ist ein Kernland Europas.
Aber es ist — Gott sei Dank — nicht groff genug, um alleine alle Probleme
in Europa lésen zu kénnen. Deshalb sind
wir bereit in bestimmten Bereichen auf
Souverinitat zu verzichten, um die euro-
paische Einheit weiter voranzubringen.
Um es klar zu sagen: Zum Weg der euro-
piischen Integration gibt es nach meiner Uberzeugung keine Alternati-
ven. Durch die Wiedervereinigung hat die Bundesrepublik neue —alte —
Nachbarn bekommen. Unsere Grenze zu Polen ist ebenso lang wie die-
jenige zu Frankreich. Und zur gelebten Einheit gehort es, dies zu beach-
ten. Wir liegen im Zentrum Europas und nicht am Rand. Und die Linder
Mittel- und Osteuropas teilen mit uns die Werte, die unsere Gemein-
schaft konstituieren. Schon bevor diese Lander definitiv ins gemeinsame

~Zum Weg der europdischen Integra-
tion gibt es keine Alternativen.
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Haus Europa eingezogen sind wissen wir, dass sie die Hausordnung
akzeptieren werden.

Niemand weif§ besser als wir Deutsche: Der eiserne Vorhang war eine
extrem unnatiirliche Grenze. Die meisten Menschen im Westen und erst
rechtin der DDR und in den Lindern Mittel- und Osteuropas haben dies
immer so empfunden. Berlin 1953, Budapest 1956, Prag 1968, Danzig
1980 und Leipzig 1989 haben dies gleichermafien gezeigt. Die Verbin-
dung nach Europa war nie wirklich abgerissen. Am Ende des Jahres 1999
hat Weimar den Stab der Kulturstadt Europas unter anderem an Krakau
weitergereicht. Ein Akt mit groffer Symbolkraft.

Die Offnung der EU nach Osten geht zu langsam

Deshalb geht es mir heute zu langsam mit der Offnung der Europaischen
Union fiir neue Mitglieder. Wir haben den Polen, den Ungarn, den
Tschechen und den Slowaken, den Slowenen, den Balten, den Bulgaren
und den Ruminen vor zehn Jahren versprochen, dass sie im gemeinsa-
men Europaischen Haus willkommen seien. Die gliicklicherweise fried-
lichen Revolutionen der Jahre 1989/90 liegen inzwischen tiber zehn Jahre
zuriick und noch ist kein einziges dieser Linder Mitglied in der Euro-
paischen Union.

Ich befiirchte, dass die Menschen in diesen Lindern sich bald abge-
wiesen fithlen werden. Und ich befiirchte, dass sie sich deshalb von der
Idee eines auch politisch geeinten Europas abwenden konnten. Wir
diirfen nicht der Anlass fiir eine solche Enttiuschung sein, die in letzter
Konsequenz vielleicht in einem unheilvollen neuen Nationalismus en-
den kénnte. Noch ist es nicht zu spit, aber die Umfragen in den Lindern
Mittel- und Osteuropas zeigen, dass die Europabegeisterung allmahlich
abzunehmen beginnt.

Wenn wir die Erweiterung der Europiischen Union nach Osten um-
setzen wollen, brauchen wir vor allem mehr Realismus und mehr Tat-
kraft. Wir miissen allmihlich von den Héhen der Begeisterung fiir das
grofie Europa herabsteigen und uns den profanen Fragen der Niederun-
gen zuwenden, die die Erweiterung tatsichlich aufwirft. Und es sind eine
ganze Reihe von Fragen, die noch gel6st werden miissen.

Zunichst zu den Problemen, die die Europiische Union selbst betref-
fen: zu der Frage, was Niederlassungsfreiheit und Mobilitdt von Arbeits-
kriften fiir die Arbeitsmirkte bedeuten. Und der Frage, was ein Beitritt
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Polens mit 40 Millionen Einwohnern und einem hohen Anteil der
Bevolkerung in der Landwirtschaft fiir die gemeinsame Agrarpolitik be-
deutet. Oder die Frage, was die Aufnahme einer Reihe von Landern,
deren Bruttoinlandsprodukt pro Kopf unterhalb der Hilfte des EU-
Durchschnitts liegt, fiir die Struktur- und Regionalpolitik der EU be-
deutet. Wir diirfen uns nichts vormachen: Beide Politikfelder hitten
auch ohne jede Erweiterung dringend einer Reform bedurft. So steht
zum Beispiel die gemeinsame Agrarpolitik schon seit langem im Wider-
spruch zu den Zielen der internationalen Freihandelsabkommen, von
denen wir in anderen Bereichen sehr profitieren.

Noch gravierender sind meines Erachtens jedoch die Probleme und
Schwierigkeiten, die in den Beitrittslindern selbst auftreten konnen. Zu-
wanderung in den alten Mitgliedslindern bedeutet Abwanderung in den
Beitrittslindern. Und es werden die Unternehmungslustigsten, die
Kreativsten, die hoher Qualifizierten und die Jiingeren sein, die erwigen
werden abzuwandern, mit allen Folgen fir die dortigen Gesellschaften.
Wichtiger noch: Viele Industrien in den Beitrittslindern sind nicht
wettbewerbsfihig und wiirden bei einem schnellen Beitritt nach kurzer
Zeit aufgeben miissen. Mit verheerenden Konsequenzen fiir den Ar-
beitsmarkt, aber auch fiir das Selbstwertgefithl der Menschen. Hier soll-
ten wir die richtigen Lehren aus unseren Erfahrungen in den jungen
Landern ziehen.

Der dritte wichtige Bereich, in dem wir mit realistischer Politik begin-
nen missen, ist die Reform der Institutionen der Europidischen Union.
Auch hier ist der Fortschritt eine Schnecke. Dabei setzt die Aufnahme

neuer Mitglieder tief greifende Reformen
»Die Aufnabme neuer Mitglieder = voraus. Nicht allein die Zahl der Kom-
setzt tief greifende Reformen voraus.”  missare oder die Abstimmungsmodali-
taten im Ministerrat entscheiden tber die
kiinftige Handlungstahigkeit der EU. Vielmehr ist eine grundlegende
Neuordnung der Zustindigkeiten im politischen ,,Mehrebenensystem
Europiische Union nétig. In ihrer inzwischen gar nicht mehr so jungen
Geschichte hat die europaiische Integration zu einer ,schiefen® Kompe-
tenzverteilung gefiihrt: Es liegen einige Zustindigkeiten bei der zentra-
len Ebene Europa, die besser bei den Mitgliedstaaten oder den Regionen
aufgehoben wiren. Vieles ist nach Europa abgewandert, was die Biirger
nicht verstehen. Die EU muss demokratischer, biirgerniher und transpa-
renter werden. Denn alles Uniforme ist uneuropaisch und die Lander

sind keine Verwaltungsbezirke Briissels.

14



Es darf kein zentralistisches Europa entstehen

Andererseits gibt es noch grofle Liicken bei den Kompetenzen der EU in
denjenigen Bereichen, die auf Grund ihrer europaweiten Relevanz oder
schlicht wegen der Gréfle der Aufgabe besser in Briissel angesiedelt
wiren. Die Auflen- und Sicherheitspolitik ist nur das augenfilligste Bei-
spiel. Der Konflikt im ehemaligen Jugoslawien hat auf grausame Weise
das lange Versagen der europiischen Politik verdeutlicht. Fliichtlings-
politik und grenziiberschreitende Kriminalitit gehren ebenso dazu.

Beide Herkulesaufgaben, die Erweiterung mit allen ihren praktischen
Problemen und die innere Reform der Union, kénnen wir nur dann
16sen, wenn wir die Flexibilitiatsklausel des Amsterdamer Vertragswer-
kes weiter lockern und die engere Zusammenarbeit Einzelner erleich-
tern. Und wenn die Spitzengruppe offen bleibt fiir jeden, der willens und
in der Lage ist sich anzuschliefen. Ob man dies nun ,Europa der zwei
Geschwindigkeiten nennt, von einem ,Gravitationszentrum® (Fi-
scher), einer ,Avantgarde® (Chirac) oder von ,Kerneuropa“ (Schiduble
und Lamers) spricht, macht dabei keinen gravierenden Unterschied. Ich
freue mich dariiber, dass man sich offensichtlich Gedanken macht, wie
man den gordischen Knoten durchhauen konnte.

Es darf kein zentralistisches Europa entstehen, sondern entscheidend
ist, dass Europa nach foderalen Prinzipien gebaut wird. Die EU wird auf
absehbare Zukunft in der Form eines — wie das Bundesverfassungsge-
richt sagt — ,Staatenverbundes® organisiert sein. Nationalstaaten und
Regionen sind unverzichtbare Binde-
glieder zwischen europiischer Integrati- Wiy brauchen ein Europa, in dem
on und den Biirgern. Europa darf des-  die Einbeit aus der Vielfalt er-
halb die Identitit der Mitgliedstaaten  wdchst.
und Regionen nicht auftheben, denn die
Identitit Europas beruht auf seiner Vielfalt. Wir brauchen ein Europa, in
dem die Einheit aus der Vielfalt erwichst und diese Vielfalt gesichert
wird.

Wenn Europa heute bereits eine bescheidene foderale Architektur
aufweist, dann haben die deutschen Linder einen substanziellen Beitrag
dazu geleistet. Mit dem Vertrag von Maastricht konnten sie erste Erfolge
in der Foderalisierung der Europiischen Gemeinschaft erzielen. Erst-
mals wurde in einem europiischen Vertragswerk das Subsidiaritats-
prinzip als allgemeine Handlungsmaxime fiir alle Gemeinschaftsorgane
festgeschrieben. Mit der Etablierung des Ausschusses der Regionen und
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der Institution des Landerbeobachters wurde ebenfalls der Weg in Rich-
tung Foderalismus beschritten.

Mehr Foderalismus muss das Ziel sein

»Das kiinftige Europa muss hoch féderal organisiert sein, oder es wird
iberhaupt nicht zu Stande kommen. “ Diesen Satz schrieb der Philosoph
Hermann Liibbe kurz vor Abschluss des Vertrages von Maastricht.
Mehr Foderalismus, mehr Gestaltungsspielraum fiir die europiischen
Regionen - das muss das Ziel fiir die Zukunft Europas sein. Denn es sind
die Regionen, die groff genug sind, um flexibel auf die Herausforde-
rungen der Zukunft reagieren zu konnen, die aber auch klein genug sind,
um den Menschen Heimat zu sein.

Wir diirfen die Menschen nicht iiberfordern. Gleichzeitig mit dem
Trend der Globalisierung ist ein gegenliufiger Trend zur Fragmentie-
rung festzustellen: Man besinnt sich wieder auf seine engere Umgebung,
auf seine Wurzeln und Traditionen. Denn diese geben Halt in einer sich
immer schneller verindernden Welt, in der Internet, Informationsiiber-
fluss und gestiegene Mobilitit die verschiedenen Kulturen der Welt im-
mer hdufiger miteinander in Berithrung bringen.

Deshalb sollten wir die gegenwirtige Diskussion auch als Chance
begreifen, uns dariiber klar zu werden, wie wir uns in unseren Heimatre-
gionen als Deutsche und als Europier verstehen, was wir mit Begriffen
wie Heimat, Vaterland, Nation und Identitit verbinden. Es gibt keinen
Grund vor diesen Begriffen zuriickzuschrecken; es gibt allen Grund sie
mit Inhalt zu fillen.
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Josef Homeyer

Europa eine Seele geben

Aus christlicher Verantwortung Europas Zukunft gestalten

Am 22. August 1849 hielt der Prisident des Pariser Weltfriedens-
kongresses, Victor Hugo, eine Rede, in der es u. a. heifdt: ,,Ein Tag wird
kommen ..., wo Ihr, Frankreich, Russland, Ihr, Italien, England,
Deutschland, all IThr Nationen des Kontinents ohne die besonderen Ei-
genheiten Eurer ruhmreichen Individualitit einzubiiflen, Euch eng zu
einer hoheren Gemeinschaft zusammenschliefen und die grofie euro-
paische Bruderschaft begriinden werdet. Ein Tag wird kommen, wo es
keine anderen Schlachtfelder mehr geben wird als die Mirkte, die sich
dem Handel 6ffnen, und die Geister, die fiir die Ideen ge6ffnet sind. Ein
Tag wird kommen, wo die Kugeln und Granaten von dem Stimmrecht
ersetzt werden ... Ein Tag wird kommen, wo man sehen wird, wie die
beiden ungeheuren Lindergruppen, die Vereinigten Staaten von Ameri-
ka und die Vereinigten Staaten von Europa, Angesicht in Angesicht sich
gegeniiberstehen, iiber die Meere sich die Hand reichen, ihre Produkte,
ihren Handel, ihre Industrien, ihre Kiinste, ihre Genien austauschen, den
Erdball urbar machen, die Einéden kolonisieren, die Schépfung unter
den Augen des Schopfers verbessern, um aus dem Zusammenwirken der
beiden unendlichen Krifte, der Briiderlichkeit der Menschen und der
Allmacht Gottes, fir alle das grofite Wohlergehen zu ziehen!

Zwei Jahre spiter, am 17. Juli 1851 gab es in der franzdsischen Natio-
nalversammlung grofie Aufregung. Einer der Abgeordneten hatte durch
eine Rede die Mehrheit seiner Kollegen entweder erziirnt oder erheitert:
»Das franzésische Volk®, so donnerte der Abgeordnete damals in den
Saal, ,hat durch die Schaffung der Republik und durch die Einfithrung
der Menschenrechte inmitten dieses monarchischen Kontinents den
Grundstein des gewaltigen Gebiudes der Zukunft gelegt, das eines Tages
die Vereinigten Staaten von Europa heiflen wird.“ Das stenographische
Protokoll verzeichnet an dieser Stelle lang anhaltendes Lachen und zahl-
reiche Protestrufe. ,Die Vereinigten Staaten von Europa! Was fiir eine

Bischof Dr. Josef Homeyer ist Bischof von Hildesheim und Prasident der Kom-
mission der Bischofskonferenzen der Europdischen Gemeinschaft (ComECE).
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Idee, welche Torheit, rief der Abgeordnete Molé, und der Abgeordnete
de Montalembert meinte gar: ,Die Vereinigten Staaten von Europa? Es
ist ein starkes Stiick. Hugo ist verriickt!“ Der Abgeordnete war ndmlich
der bereits erwihnte Victor Hugo.

Was sich dann ereignete, wissen wir: 1870/71, 1914-18, 1939-45! Fast
genau 100 Jahre nach dem ergebnislosen Appell von Victor Hugo 1851 in
der franzdsischen Nationalversammlung, namlich am 9. Mai 1950 mach-
te der franzosische Auflenminister Robert Schuman in der gleichen
franzésischen Nationalversammlung den die Welt verbliiffenden Vor-
schlag, fortan die Gesamtheit der deutsch-franzosischen Kohle- und
Stahlproduktion einer gemeinsamen Hohen Behorde zu unterstellen,
einer Organisation, die den anderen europiischen Landern zum Beitritt
offen stehen sollte: Interessenausgleich durch Zusammenarbeit. Ein Jahr
spater unterzeichneten die sechs Griinderstaaten — Frankreich, Italien,
die Bundesrepublik Deutschland und die drei Benelux-Staaten — den
Vertrag iiber die Griindung der Europiischen Gemeinschaft fiir Kohle
und Stahl (EGKS). Es war die erste Etappe der europiischen Foderation,
wie Robert Schuman danach ausdriicklich betonte.

Die Initiative von diesem 9. Mai 1950 hat nach fiinfzig Jahren die
kithnsten Hoffnungen tibertroffen. Die Keimzelle der heutigen Euro-
paischen Union, ausgerichtet auf die Erhaltung des Friedens, den Wie-
deraufbau des zerstorten Kontinents, die Bewahrung der Freiheit, die
Aussohnung zwischen Frankreich und Deutschland, die Hebung des
Wohlstandes und auf die Vereinigung der europiischen Staaten, hat die

Absichten ihrer Urheber bei weitem

»Die Initiative Robert Schumans bat ibErmifing Es‘war vi.sio'néir, e Bes.ieg—

nach finlely Jabren dic Bibnsicy > S "Rec.htsglelchhc‘elt innerhalb einer

Hoffnungen ibertroffen. zukiinftigen Gemeinschaft zuzugeste-

hen. Ebenso visionar waren die Worte,

die Robert Schuman 1963 niederschrieb:

»Wir miissen das geeinte Europa nicht nur im Interesse der freien Volker

errichten, sondern auch, um die Volker Osteuropas in diese Gemein-

schaft aufnehmen zu kénnen, wenn sie — von den Zwingen, unter denen

sie leiden, befreit — um ihren Beitritt und unsere moralische

Unterstiitzung nachsuchen werden. Wir schulden ihnen das Vorbild des

einigen, briiderlichen Europa. Jeder Schritt, den wir auf diesem Wege

zurticklegen, wird fiir sie eine neue Chance darstellen. Sie brauchen un-

sere Hilfe bei der ungeheuren Aufgabe der Umstellung, die sie zu be-
werkstelligen haben. Unsere Pflicht ist es, bereit zu sein.“
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Aktuelle Herausforderungen der europdischen Integration

Der europiische Integrationsprozess — die Europaische Gemeinschaft,
heute die Europiische Union — hat sich als eine der grofiten Erfolgsge-
schichten des 20. Jahrhunderts erwiesen. Und jetzt, am Beginn des 21.
Jahrhunderts, steht die Europaische Union vor der Herausforderung
ihrer Vollendung, aber gegenwirtig zunichst in einer der grofiten Krisen
seit ihrem Beginn, nicht in einer Katastrophe, aber vielleicht am Vor-
abend einer europaischen Katastrophe. Wir sprechen von einer geistig-
intellektuellen Krise um Europa, dem eben ,eine Seele” fehlt, aus der
schopferische Kraft kommen konnte. Jedenfalls stehen Herausforderun-
gen an, die Entscheidungen verlangen, wozu die politische — und eben
vielleicht geistige — Kraft zu fehlen scheint. Um die vermutlich wichtig-
sten Herausforderungen zu nennen:

(1) Schwdiche des Euro: Da die Wirtschaft in den USA deutlich rascher
wichst als im Euro-Raum, diirfte die Wachstumsdifferenz wie bisher
den Dollar stirken und den Euro driicken. Die erwarteten Zinserho-
hungen arbeiten ebenfalls gegen den Euro, zumal die Kombination von
héherem Wachstum und héherer Verzinsung, die schon seit mehreren
Jahren europiisches Kapital auf den amerikanischen Markt lockt, zu-
mindest in den kommenden Monaten nichts von ihrer Attraktion verlie-
ren diirfte. Notig ist also — so sagen Experten — eine Anhebung des lang-
fristigen Wachstumspotenzials in Europa. Dies setzt aber eine Reihe von
Strukturreformen zur Schaffung neuer Arbeitsplitze, zur Férderung des
Unternehmertums und der Kapitalinvestitionen u. a. voraus. Fachleute
sagen darum: Die Schwiche des Euro spiegelt vor allem die weit verbrei-
teten Zweifel an dem Reformwillen der politischen Fiithrung im Euro-
Raum wider.

(2) Gemeinsame Auflen- und Sicherbeitspolitik (GASP): Sie ist ohne
Zweifel notwendig, nicht nur zur Lésung des Balkanproblems. Der
mit so viel Hoffnungen verbundene ,Stabilitatspakt fiir Stidosteuro-
pa“ macht nur duflerst zogerliche Fortschritte. Die Sicherheitsauffassun-
gen der USA und Europas scheinen nicht mehr kompatibel (die USA
denkt mehr hegemonial, Europa hingegen an wechselseitige Vernet-
zung und Abhingigkeit). Jedenfalls ist es noch ein weiter Weg bis zur
GASP.

(3) EU-, Osterweiterung“: Es gibt Herausforderungen ,in“ der
Osterweiterung und ,,durch® die Osterweiterung. Die Fiille der Proble-
me (Realpolitik) will ich hier nicht nennen. Jedenfalls erweist sich der
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beschlossene Zeitplan als unrealistisch (friihestens 2005/06). Werden die
Beitrittslinder bis dahin durchhalten?

(4) Die notwendigen internen Reformen der EU, die erforderlich
sind, um erweiterungsfihig zu sein, kommen nicht recht weiter, z. B.:
Ausweitung der Mehrheitsentscheidung im Ministerrat. Mit der Neuge-
wichtung der Stimmen (aus den grofieren, kleinen und kleinsten Staaten)
muss auch die Begrenzung der Kommission auf 20 Kommissare verbun-
den sein. Die fiinf groflen Mitgliedstaaten wollen nur dann auf ihren
zweiten Kommissar verzichten, wenn gleichzeitig die Stimmgewichtung
zu ihren Gunsten verandert wird. Ein Konsens hierzu zeichnet sich bis-
lang noch nicht ab.

In Amsterdam ist die Zahl von 700 Parlamentariern als Obergrenze
vereinbart worden, obwohl diese bereits durch den Beitritt Polens,
Tschechiens und Ungarns bei weitem
tiberschritten wiirde. Ein entsprechender
Plan fiir die Zusammensetzung des Parla-
mentes liegt noch nicht vor.

Der ganze ,,Apparat“ bedarf grundle-
gender und struktureller Verinderungen.
Er ist konzipiert fiir die urspriinglich sechs Mitgliedstaaten, deren Zahl
aber nach der beschlossenen Erweiterung geradezu das Vierfache betra-
gen wird. Eine Erweiterung ohne die grundlegende Erneuerung des
institutionellen Systems ist undenkbar.

(5) EU-Fiihrungsvakuum: Gemeint ist in diesem Fall nicht die EU-
Kommission, sondern das ehemals fiihrende Tandem Frankreich-
Deutschland: ,Der Motor lduft gegenwirtig zwar auf Hochtouren, doch
befindet er sich leider nur im Leerlauf!“ Es fehlt in allen Hauptstidten
(und Gesellschaften) jenes Maf an europiischen Uberzeugungen, ohne
das die erforderlichen Schritte nicht méglich sind. Es gibt eine Angst vor
Reformen, eine Angst vor der Zukunft. Fehlt nicht gerade das, was von
Robert Schuman und den anderen Griindervitern der EU gesagt wird:
Sie waren ,,visiondr und beharrlich®. Sollte es an einem (neuen) ziinden-
den Leitmotiv fehlen? In der Politik? In der Gesellschaft?

Dabei sollte es keinen Zweifel geben: Wenn die Volker Europas Frie-
den, Wohlstand und Sicherheit wollen, wenn sie die Globalisierung ge-
stalten wollen, gibt es zur europiischen Integration keine Alternative
— weder fiir Westeuropa, noch geschweige denn fiir Mittel- und Ost-
europa.

»Eine Erweiterung obne grundlegen-
de Ernenerung des institutionellen
Systems ist undenkbar.“
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Der christliche Beitrag zur europaischen Integration

_Aus christlicher Verantwortung Europas Zukunft gestalten — das
klingt sehr schon, aber wie soll das geschehen? Gewiss nicht mit jener
Haltung, wie Hagen Schulze sie als Grundstimmung an der Jahrtausend-
wende formuliert: ,,Die Zivilisation Europas hat sich verbraucht, ist alt
und sterbenskrank.“ Solcher mittlerweile nur noch defensiv vor sich hin
krinkelnde Defaitismus begiinstigt Verweigerungen, wo ermutigende
Orientierungen gefordert sind. Was also kénnen Christen tun?

(1) Den zentralen Ansatz sehe ich im Folgenden: In einem Kontinent,
dessen Geschichte tiber die Jahrhunderte von Kriegen zerrissen ist, ste-
hen Christen fiir Erinnerung und Versohnung ein. Solche Erinnerung ist
fiir einen Glauben, der selber Erinnerung an das Kreuz Jesu Christi ist,
konstitutiv. Wer sich zum Kreuz bekennt, kann an den Kreuzen der
Geschichte nicht beschwichtigend vorbeigehen. Wahrlich darf christli-
ches Erinnern nicht segmentiert werden. Es gibt (etwa im paulinischen
Glauben des Romerbriefes) keine abspaltende Erinnerung, die gewisser-
mafien das eigene Leiden gegenwirtig hilt, aber die Geschichte der ande-
ren ausblendet. Erinnerung, die nicht Legitimation, sondern Versdh-
nung sucht, ist leidensempfindliche und so zutiefst autorititsempfind-
liche Erinnerung.

Aber die westliche Kirche (und der davon geformte westliche Teil
Europas) hat der Orthodoxie (und den von ihr geformten Volkern Ost-
europas) bittere Leiden zugefligt, etwa
— das ,grofie Schisma“ von 1054, aus geradezu licherlichem Anlass, das

zu einer Jahrhunderte langen und tiefen Entfremdung zwischen Ost

und West gefiihrt hat.

— der dem Papst entglittene 4. Kreuzzug (venezianische Kaufleute hat-
ten sich dessen bemichtigt) mit der grausamen Pliinderung Konstan-
tinopels 1204, der Zerschlagung des byzantinischen Reiches —ein Er-
eignis, das sich tief in das Gedichtnis der Orthodoxie und des Ostens
eingepragt hat.

— Seit mehr als 150 Jahren waren es auslindische Machte, die auf den
Balkan Einfluss genommen haben. Das osmanische Reich wurde von
Russland, der Habsburger Monarchie, aber auch von den West-
michten bekimpft, manchmal aber auch unterstiitzt. Man hat sich
Stiicke herausgerissen oder politische Lésungen erzwungen, die na-
turgemif immer zu ungerechten Grenzen fiihrten. Von einer Selbst-
bestimmung der Volker war dabei nie die Rede!
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Tief greifende Verletzungen, Demiitigungen, deren wir uns nicht er-
innern, ganz zu schweigen von Versohnung. Leicht geht uns dagegen der
Begriff ,EU-Osterweiterung® iber die Lippen. Wir nehmen gar nicht
wahr, wie demiitigend dieser Begriff auflen verstanden wird: Ost-Erwei-
terung, also ,Export eurer Auffassungen, eurer Lebensformen, Kolonia-
lisierung, Hegemonialisierung. Dass wir (die Menschen im Osten unse-
res Kontinents) eine eigene Geschichte, eine eigene Kultur, eine eigene
Vorstellung von Europa haben — das alles nehmt ihr gar nicht zur Kennt-
nis.

Gott sei es gedankt, tut sich doch einiges, Entscheidendes: Das end-
lich von Papst Johannes Paul II. ausgesprochene Schuldbekenntnis —
langst fallig — ist sehr wohl verstanden worden. Es vollzieht sich eine
Wende, die 1964 mit der sehr denkwiirdigen Begegnung zwischen Patri-
arch Athenagoras und Papst Paul VI. und der wenig spiter erfolgten
gegenseitigen Authebung der Exkommunikationen von 1054 — ein
psychologischer Durchbruch - eingeleitet worden ist. Die mannigfachen
Besuche, Begegnungen und Einladungen - seitens der Kirchen der Re-

formation und der katholischen Kirche —

,,ES gelgt nicht um ,Ost_Errweiterung‘ haben ZUu einem Umdenken der Ortho—
der EU, sondern um deren Europdi- doxie und in den orthodoxen Lindern
sierung!“ gefiihrt. Eine grofle Mehrheit hat sich

durchgerungen, sich der Europiischen
Union zuzuwenden und gemeinsam an der Gestaltung eines neuen Eu-
ropas mitzuarbeiten.

Darauf miissen wir ebenso entschieden wie sensibel eingehen: Es geht
nicht um ,,Ost-Erweiterung® der EU, sondern um deren Europiisie-
rung! (So von den Griindervitern gemeint: ,Europa kann nur gelingen,
wenn beide Lungen gesund sind und miteinander atmen!“). Erinnerung
und Versohnung also ist das erste, um aus christlicher Verantwortung
Europas Zukunft zu gestalten, Europa eine Seele zu geben.

(2) Ein zweites: Wie verindert sich das Antlitz des Menschen? Worin
wird seine Humanitit sichtbar? Wohin entwickelt sich der Mensch? Ent-
zaubert, heimatlos in einer sich globalisierenden Welt, in einer Gesell-
schaft, in der die ,Kultur des Lebens“ erodiert. Wie ist es sonst zu
erkldren, dass nach einer niederlindischen Statistik im vergangenen Jahr
38 % aller Gestorbenen sich haben ,euthanisieren® lassen?

Braucht Europa nicht das orthodoxe Zeugnis fiir den Menschen im
Angesicht Gottes, eine Anstiftung zur Gottessehnsucht, eine orthodoxe
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Kultur des Sinnes fiir ,,Gestalt“, die eben nicht von der Funktion des
Menschen spricht, sondern vom Menschen als der Tkone Gottes er-
zahlt, einer Ikone allerdings, die sich selbst nur ansichtig wird in der
,vera ikona“ Gottes — Jesus Christus?

Braucht Europa nicht ebenso die (in den groflen protestantischen und
katholischen Schulen des Westens ausgebildete) Tradition sozialethi-
scher Kompetenz: kritische Begleitung, Anwaltschaft und Einmischung
in die Trias von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft, aber auch in die Wis-
senschaft? Diese politische Diakonie wire im Osten ebenso zu erlernen,
wie wir im Westen neu in die Gebetsschule des Ostens gehen sollten.
Und gemeinsam besorgt zu sein um die Armsten, besorgt zu sein um die
e in e Welt und immer wieder gegen die Brotlosigkeit der Armsten
Einspruch zu erheben. Die Sorge um den Menschen ist unteilbar.

Und diese e i n e moderne Kirche Jesu Christi kann sich vor einer al-
ten brennenden Frage nicht mehr driicken: Europa, wie hiltst du es mit
den Muslimen? In unserer, der Christen Antwort muss dann aufklingen,
dass eine Theologie Europas im Kern auch Theologie der Befreiung sein
muss: Befreiung aus Eurozentrismus und kolonialistischem Denken, Be-
freiung zur Mitverantwortung Europas fiir die eine Welt. Eine Theologie
Europas als Theologie der Hoffnung schliefllich, in der in Gebet und
Diakonie, Mystik (Gottesverwurzelung) und Politik sptirbar wird, dass
unsere unersetzbare Hoffnung Jesus Christus ist.

(3) Und das ist das Dritte, was Christen Europa zu geben haben:
Hoftnung. Vielleicht braucht unser Kontinent ja nichts mehr als Hoff-
nung! Und die kénnen wir als Christen doch wahrlich bezeugen. Diese
Hoffnung ist fiir Christen kein frommer Wunsch, kein billiger Optimis-
mus. Christen haben in ihrer langen Geschichte — von Israel angefangen
— erfahren: Die Welt ist nicht heillos. Und der Mensch braucht nicht
ohne Hoffnung zu sein. E i n e r halt die Welt in Seinen guten Handen.
Und Er hat sich in Jesus Christus unmittelbar ,,eingemischt® und bleibt
durch Seinen Heiligen Geist am Werk, auch heute.

Der eingangs zitierte Victor Hugo hat vor 150 Jahren iibrigens auch
gesagt: ,,Nichts ist michtiger als eine Idee in der Geschichte, die dran
ist!“ Die neue Gestalt Europas ist einfach dran! Und der authentische
Beitrag der Kirchen auch! Angst und Resignation sind uns Christen
nicht erlaubt. Wir haben einen guten Grund zu einer unbesiegbaren
Hoffnung, die uns befreit von der Resignation, Gelassenheit gibt und uns
ermutigt zum Handeln, wenn auch nur in scheinbar kleinen Schritten.
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Und mit dem Propheten Nehemia vor zweieinhalbtausend Jahren in
bedringter Zeit kénnen wir sprechen: ,Die Freude an Gott ist eure
Stirke!“ Dieses Wort des Propheten Nehemia ist fiir uns als Kirche im
Kontext Europas keine abstrakte Option. Es verweist vielmehr auf jene

motivationalen Ressourcen, derer eine
_Kirchliche Anwaltschaft fiir Euro-  europdische Zivilgesellschaft ebenso be-
pa bedient sich der zivilgesellschaft-  darf wie ciner ethischen Orientierung.
lichen Einmischung.“ Kirchliche Anwaltschaft fiir Europa be-
dient sich selbst der zivilgesellschaftli-
chen Einmischung, greift also zuriick auf jene kirchliche Kernkompe-
tenz letztlich eucharistisch verbundener Gemeinden, Verbinde und
Gruppen. Wie anders konnen wir denn Partizipation, also wirtschaftli-

che, soziale und kulturelle Beteiligungsgerechtigkeit fiir alle entfalten?

Anwaltschaft fiir Europa ist aber auch eine politische. Im Sinne der
vorgenannten theologischen Grundgegebenheiten, die im Blick auf das
Verstindnis des Politischen fiir uns normativ sind, treten wir entschie-
den in jene politischen Diskurse europiischer und nachgeordneter Insti-
tutionen ein, die fiir eine gleichermaflen sachgerechte wie ethisch verant-
wortete Gestaltwerdung Europas Verantwortung tragen. Europa eine
Seele geben — das ist in dieser doppelten zivilgesellschaftlichen und poli-
tischen Anwaltschaft nicht nur Identifikationsverweis, sondern ebenso
Handlungsprinzip.
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Armin Laschet

Europa - Wunsch und Wirklichkeit

Zu Beginn des 21. Jahrhunderts kann Europa dankbar auf eine beispiel-
lose 50-jihrige Erfolgsgeschichte zuriickblicken. Hinter uns liegen 50
Jahre des Friedens, des wirtschaftlichen Aufschwungs, der Freiheit und
der Demokratie. Die mutigen Pline der europiischen Griinderviter, al-
len voran Jean Monnet, Robert Schuman, Konrad Adenauer und Alcide
de Gasperi, legten vor einem halben Jahrhundert den Grundstein fiir das
herausragendste politische Projekt, das Europa in seiner langen Ge-
schichte je gekannt hat. Indem der damalige franz6sische Auflenminister
Robert Schuman Deutschland am 9. Mai 1950 vorschlug, die franzé-
sische und deutsche Kohle- und Stahlproduktion einer gemeinsamen
Hohen Behorde zu unterstellen, um somit zu verhindern, dass diese
Staaten jemals wieder gegeneinander in den Krieg zichen, [6schte er nicht
nur die Last der Vergangenheit aus, sondern setzte auch einen im Zusam-
menleben der europiischen Vélker vollig neuen Prozess in Gang. Erst-
mals entschlossen sich geschichtlich gewachsene Nationen, ihre
Souverinitit einzuschrinken und in bestimmten Bereichen gemein-
schaftlich zu handeln. An jenem historischen 9. Mai 1950, an dem Frank-
reich seinem ewigen Gegner Deutschland die Hand reichte, nahm in
Europa eine fruchtbare Integrationsdynamik ihren Lauf, der sich mit
den Jahren immer mehr Linder anschlossen und die auf der ganzen Welt
ihresgleichen sucht. Der europiische Traum von Frieden und Wohl-
stand, der einer Generation vorher noch unvorstellbar erschien, konnte
damit fiir die Nachkriegsgenerationen endlich Wirklichkeit werden. Der
an die groflen Ideale und Visionen der Griinderviter ankniipfende und
vom neuen europiischen Geist befliigelte Aufbau Europas setzte sich
seitdem Tag fiir Tag und Schritt fiir Schritt fort.

Armin Laschet ist Mitglied des Europdischen Parlaments und gehort der Frakti-
on der Ewropdischen Volkspartei (Christdemokraten) an.
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Wachstum der Gemeinschaft — steigender Regulierungsbedarf

Im Zuge dieser Integrationsdynamik dehnte sich die gemeinschaftliche
Zusammenarbeit zwischen den anfangs sechs und heute fiinfzehn
europiischen Mitgliedstaaten in den darauf folgenden fiinf Jahrzehnten
vom Montanbereich iiber die Atomwirtschaft auf die Handelspolitik, die
Agrarpolitik, die Regional- und Strukturpolitik, die Forschungs- und
Umweltpolitik, die Verbraucher- und Gesundheitspolitik, die Bildungs-
und Sozialpolitik, die Verkehrspolitik, die Entwicklungspolitik sowie
die Wirtschafts- und Wihrungspolitik aus. Hinzu kamen auflerdem die
zwischenstaatliche Zusammenarbeit in den Bereichen Gemeinsame
Auflen- und Sicherheitspolitik, zu der als wichtiges Element auch die
Verteidigungspolitik zahlt, sowie Innen- und Rechtspolitik.

Damit sind heute nahezu alle Politikbereiche direkt oder indirekt mit
der europiischen Politik verkniipft, und dies nicht etwa aus einem pro-
fanen Selbstzweck heraus, sondern vielmehr weil man erkannt hat, dass
in einer globalisierten Welt politische, wirtschaftliche und soziale Pro-

zesse immer stirker miteinander ver-

_Houte siinibe i Pt b e flochten sind, die Nationalstaaten infol-

che direkt oder indirekt mit der ~ 8edessen immer weniger Aufgaben klas-

europdischen Politik verkniipft.“ sischer Souveranitat alleine wahrnehmen

und erfiillen kénnen und Europa nur im

Zusammenschluss eine Chance hat, sich

den Herausforderungen der Zukunft erfolgreich zu stellen. Ein erhebli-

cher Teil der politischen Entscheidungen, die die Biirgerinnen und

Biirger in Europa betreffen, werden heute nicht mehr in den europii-

schen Hauptstadten gefillt, sondern bereits in Briissel oder Straflburg,

und rund zwei Drittel der in Deutschland giiltigen Rechtsnormen gehen
unmittelbar oder mittelbar auf Beschliisse der Gemeinschaft zurick.

Dieser wachsende Koordinierungsbedarf in vielen Politikbereichen
fithrt dazu, dass die Themen, zu denen die Europiische Gemeinschaft
bzw. Union Richtlinien und Verordnungen erlisst, Erklirungen und
Entschliefungen annimmt, Aktionsprogramme verabschiedet, Empfeh-
lungen und Stellungnahmen an die Mitgliedstaaten richtet oder gemein-
same Strategien entwirft, mittlerweile von der Dopingbekimpfung im
Sportiiber das Recycling von Altautos bis hin zur Menschenrechtslage in
Kolumbien reichen. Uberdurchschnittlich hoch ist die Regulierungs-
intensitat dabei in allen den Binnenmarkt — eine der wichtigsten Errun-
genschaften der achtziger Jahre — betreffenden Teilbereichen. Der sich
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stindig weiter entwickelnde acquis communantaire umfasst heute be-
reits mehr als 20.000 von den Gemeinschaftsorganen erlassene Rechts-
akte, die einen Umfang von tiber 80.000 Seiten einnehmen.

Mit der Ausweitung der Zustindigkeiten und der daraus folgenden
Zunahme des Regulierungsbedarfs ist die européische Realitit in den
vergangenen Jahrzehnten auch zunchmend ,technischer und vergli-
chen mit dem Idealismus der Anfangsjahre ein gutes Stiick pragmati-
scher, um nicht zu sagen ntichterner ge-

worden. Im ganz normalen Briisseler, ,Die europiische Realitit ist vergli-
Luxemburger oder Straflburger Alltag  chen mit dem Idealismus der An-
geht es heuteinerster Linieum das Erlas-  fangsjabre ein gutes Stiick pragmati-

sen von Rechtsvorschriften, Kriterien  Scher geworden.”

oder Standards, die Kontrolle iber deren

korrekte Einhaltung und die Sanktionierung im Falle der Nicht-Einhal-
tung. So werden von den zustindigen Institutionen etwa Fischfangquo-
ten vor den Kiisten Spaniens, Einfuhrmengen von Karibik-Bananen,
Mindestgréfen fiir Babyspielzeug und Abgaswerte fir PKWs festge-
setzt, wirtschaftliche Konvergenzkriterien beobachtet und ausgewertet,
Fusionen zwischen Groflkonzernen genehmigt, Studien tiber die sozio-
6konomische Situation von Erasmus-Studenten angefertigt oder Leitli-
nien zu den Grundsitzen der audiovisuellen Politik im digitalen Zeitalter
aufgestellt. Und fiir einen Europa-Abgeordneten gehoren Beratungen
iiber die Schaffung einer Beobachtungsstelle fiir den industriellen Wand-
lungsprozess ebenso zum parlamentarischen Alltag wie Abstimmungen
iiber den Jahresbericht zur Chancengleichheit fiir Manner und Frauen in
der EU.

Auch wenn im europiischen Routinegeschift dieser Art vom Pathos
des Schumanschen Integrationsgedankens meist nur noch wenig zu
spiiren ist, so ist doch auch diese Detailarbeit — mit wenigen Ausnahmen
— ein notwendiger Bestandteil des europiischen Aufbauwerkes, der,
wenn auch nicht auf den ersten Blick, seinen Beitrag zum Zusammen-
wachsen Europas leistet. Die Gefahr besteht allerdings darin, dass der
Dschungel der Institutionen, Themen und Regulierungen, der sichin der
Vergangenheit herausgebildet hat, zusammen mit dem Mangel an Trans-
parenz und Biirgernihe bei den Menschen jenes Gefiithl der Ohnmacht
und Unzufriedenheit hervorruft, das dann zur pauschalen und vor-
schnellen Verurteilung des ,biirokratischen Monstrums“ Europa fiihrt,
das immer mehr als eine Art Verschworung von regelungswiitigen Tech-
nokraten wahrgenommen wird.
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Riickbesinnung auf die gemeinsamen Werte Europas

Viclav Havel hat 1994 in einer Rede vor dem Europiischen Parlament in
Straflburg eben diese Bedenken verbildlicht, indem er darauf hinwies,
dass bei manchen Menschen der durchaus begreifliche Eindruck entste-
hen kénne, dass die EU ,,aus nichts anderem als aus endlosen Debatten
dariiber” bestehe, ,,wie viele Mohrriiben irgendwer irgendwoher irgend-
wohin ausfiihren darf, wer diese Ausfuhrmenge festlegt, wer sie kontrol-
liert und wer im Bedarfsfall den Stinder zur Rechenschaft zicht, der ge-
gen die erlassenen Vorschriften verstofit“. Und im gleichen Tenor hat
Bundesaulenminister Joschka Fischer in seiner viel zitierten Berliner
Rede vom Mai 2000 beklagt, dass die Menschen in der Europaischen
Union diese zunehmend als eine biirokratische Veranstaltung einer see-
len- und gesichtslosen Eurokratie in Briissel erlebten.

Wenn wir das grofle Erbe, das uns die europiischen Griinderviter
hinterlassen haben, nicht leichtfertig aufs Spiel setzen und verhindern
wollen, dass die EU aufgrund mangelnder Unterstiitzung schleichend

und unbemerkt zu einer bloflen Freihan-

»Es ist hochste Zeit, dass wir uns auf  delszone degeneriert, ist es hochste Zeit,

die Suche nach der Wiederent-  dass wir an dieser Wahrnehmung der

deckung der Seele Europas machen.“  Menschen etwas indern. Es ist hochste

Zeit, dass wir uns auf die Suche nach der

Wiederentdeckung der Seele Europas machen und den europiischen

Geist hinter all den Bergen von technischen, administrativen, 6kono-

mischen und sonstigen Mafinahmen, in denen er sich aufzul6sen droht,

wieder zum Vorschein holen. Gerade deshalb ist es wichtig, wieder an die

Grundsitze Europas und die mutigen Visionen seiner Grinderviter zu

erinnern: Europa, dessen wahrer Wert sich nie an der Stirke oder Schwi-

che des Euro ablesen lassen wird, ist weit mehr als nur ein gemeinsamer

Markt. Europa ist auch kein elitirer Club, dessen ,,membership card”

man trotz gesalzener Mitgliedsbeitrige einfach haben muss, wenn man

mitreden und andere der zahlreichen Vorteile in Anspruch nehmen will.

Und Europa ist vor allem nicht Selbstzweck. Die eigentliche Begriin-

dung Europas vor 50 Jahren war die unstillbare Sehnsucht der Menschen

nach Friedenund einem Leben in Freiheit und Menschenwiirde, und dies

gilt auch heute noch, vor allem nachdem uns die Ereignisse auf dem

Balkan gezeigt haben, dass Frieden in Europa noch alles andere als

selbstverstandlich ist. Europa ist auch heute noch Friedensstrategie,
Freiheitsbewegung, Schicksals- und Wertegemeinschaft zugleich.
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Die gemeinsame europiische Wertebasis hat ihren Ursprung in der
Philosophie der Antike, im rémischen Recht, im Judentum, Christen-
tum und in der Aufklérung. Die Prinzipien der Demokratie, der Pluralis-
mus und die Rechtsstaatlichkeit sowie Menschenrechte und Grundfrei-
heiten sind aus diesem Erbe entstanden. Das Verstindnis vom Men-
schen, das ihn als Ebenbild Gottes sieht, mit den daraus resultierenden
individuellen unveriauflerlichen Rechten, aber auch mit seinem Gemein-
schaftsbezug und dem fundamentalen Prinzip des Christentums, der
Solidaritit, prigen heute unsere Gesellschaft, auch wenn sie sich selbst
dieses Ursprungs nicht mehr bewusst ist. Selbst die im Maastricht-Ver-
trag verankerte Subsidiaritit wird kaum jemand aus ihrem Ursprung, der
katholischen Soziallehre, ableiten kénnen.

Der europiische Einigungsprozess, so wie er vor 50 Jahren — von den
Visionen der Griinderviter getragen — begonnen hat, wie auch die Teil-
nahme eines jeden Nationalstaates an ihm setzen eindeutig die Verpflich-
tung auf diesen auch supranationalen Wertekonsens voraus, wobei das
Bekenntnis zur rechtsstaatlichen Demokratie mafigeblicher Wertekon-
sens ist. Diesen Grundsatz respektierend wurden beispielsweise Grie-
chenland (1973), Spanien und Portugal (1982) erst dann als vollwertige
Mitglieder in diese Wertegemeinschaft aufgenommen, nachdem in die-
sen Lindern die Demokratie iiber die Diktatur gesiegt hatte. Dieses
Grundprinzip der Union findet sich auch wieder in der Praambel der
neuen Grundrechte-Charta der EU, in der unterstrichen wird, dass sich
die Union ,in dem Bewusstsein ihres geistig-religiésen und sittlichen
Erbes® auf die ,,unteilbaren und universellen Werte der Wiirde des Men-
schen, der Freiheit, der Gleichheit und der Solidaritit“ griindet.

Ebenso verhilt es sich mit den noch jungen Demokratien aus Mittel-
und Osteuropa, die nach fast einem halben Jahrhundert kiinstlicher und
willkiirlicher Spaltung des Kontinents ihre verdiente Riickkehr in jenes
freie und demokratische Europa angetreten haben, dessen erfolgreiche
Integrationsgeschichte sie bislang nicht mitverfassen durften und dessen
Friichte thnen bislang vorenthalten blieben. Mit dem Zusammenbruch
der kommunistischen Diktaturen wurde der Weg frei fiir die Wiederauf-
nahme der Linder aus Mittel- und Osteuropa in die europiische Werte-
gemeinschaft, der die meisten von ihnen vor der gewaltsamen Oktroyie-
rung des Kommunismus ja bereits angehort hatten. Und dass es den
Menschen in diesen Liandern bei weitem nicht nur um wirtschaftspoliti-
sche Interessen geht, wie man angesichts des in diesen Staaten noch sehr
niedrigen Lebensstandards vermuten kénnte, sondern in erster Linie um
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eine Mitgestaltung der politischen Union und den Beitrag zu einer
gesamteuropdischen Friedens- und Freiheitsordnung, verdeutlicht die
Tatsache, dass alle mittel- und osteuropiischen EU-Beitrittskandidaten
gleichzeitig auch die Aufnahme in das strategisch-militarische Nord-
atlantikbiindnis anstreben, wobei Polen, Tschechien und Ungarn die
NATO-Vollmitgliedschaft bereits erworben haben.

Die EU-Osterweiterung wird endlich Europas Einheit wiederher-
stellen und Vélker und Linder verbinden, die aufgrund ihrer gemeinsa-
men historischen und kulturellen Wurzeln natiirliche Nachbarn und
Partner sind. Dort, wo das Bewusstsein fiir die gemeinsame Herkunft
besteht bzw. wiederersteht, wird auch eine gemeinsame Zukunft mog-
lich sein. Die Menschen aus Mittel- und Osteuropa bringen neben einer
starken Bindung an christliche Werte auch jenen Idealismus, jene
Begeisterungsfihigkeit fiir das Projekt der europiischen Integration mit,
die uns mit wachsendem Wohlstand abhanden gekommen ist. Weniger
besorgt um die Wahrung des Komforts, den sie noch nicht besitzen, sind

sie dem europdischen Traum gegeniiber

»Sollte das Jabrbundertprojekt Er-
weiterung nicht gelingen, bestebt die
Gefabr der Auflosung der Gemein-
schaft in einer breit angelegten Frei-
bandelszone. “

offener als wir und eher dazu bereit an
politische Visionen zu glauben. Deshalb
wird auch die Osterweiterung dazu bei-
tragen, den Menschen von Lissabon bis
Bukarest und von Krakau bis Rom Euro-

pa endlich wieder als politisches Zu-
kunftsprojekt nahe zu bringen und den Geist und die Seele Europas
wiederzubeleben, von denen sich die europiischen Griindungsviter da-
mals inspirieren liefen, als sie die Pline fiir das europiische Haus entwar-
fen.

Es ist Zeit fiir eine Riickbesinnung auf unsere gemeinsamen Werte
und die Visionen Schumans, Monnets, De Gasperis und Adenauers. Eu-
ropa steht zur Zeit an der vielleicht wichtigsten Weichenstellung der
letzten Jahrzehnte fiir seine Zukunft. Sollte das Jahrhundertprojekt Er-
weiterung nicht gelingen, besteht die reelle Gefahr der Auflosung der
Gemeinschaft in einer breit angelegten Freihandelszone mit schwachen
und unwirksamen Institutionen. Der politische Pragmatismus, der das
Europa der vergangenen Jahre geprigt hat und dessen Credo es war, nur
das zu tun, was moglich oder unbedingt erforderlich war, passt daher
nicht mehr in die heutige Zeit des Umbruchs und der Neugestaltung.
Was wir brauchen, ist eine Riickkehr der Ambitionen und Visionen. Wir
brauchen Mut, um die Zusammenarbeit zwischen den Mitgliedstaaten
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zu vertiefen, um aus der EU endlich eine Demokratie zu machen und um
ihr eine Identitit zu geben, die die Vielfiltigkeit der nationalen Identita-
ten erganzt und das Zusammengehérigkeitsgefiithl der Menschen starkt.

Neue Debatte liber die ,Finalitat“ der Europdischen Union

Europa scheint diese Notwendigkeit erkannt zu haben. Nach jahrelan-
gem Schweigen tiber die Grundlagen und Ziele der Europiischen Union
hat seit ungefihr einem Jahr eine wohltuende Debatte iiber das zukiinf-
tige Gesicht und die Ausrichtung Europas begonnen, in die sich neben
ehemaligen Gestaltern wie Jacques Delors, Valéry Giscard d’Estaing
und Helmut Schmidt inzwischen auch aktuelle Staatsoberhdupter oder
Regierungsvertreter der Mitgliedstaaten, wie Joschka Fischer, Jacques
Chirac, Carlo Azeglio Ciampi oder Tony Blair, eingeschaltet haben.
Diese Diskussion, die immer groflere Kreise zieht und hoffentlich bald
auch die breite Offentlichkeit erreicht, ist notwendig, um Klarheit
dariiber zu schaffen, welche Konturen und Perspektiven diese EU haben
soll und in welche Form der Zusammenarbeit sie einmal miinden soll.

Mit der Einfiihrung des Euro als Zahlungsmittel in fast allen EU-
Mitgliedstaaten ab 2002, aber auch mit dem rasant fortschreitenden Auf-
bau einer Europdischen Sicherheits- und Verteidigungspolitik, die noch
vor wenigen Jahren niemand fiir nur annihernd moglich gehalten hatte,
ist Europa auf dem besten Wege seine Ambitionen wiederzufinden und
eine eigene Identitit zu entwickeln. Diese Entwicklungen zeigen, dass
Europa sich bereits in einem Prozess der Staatswerdung befindet, der in
nichts anderem miinden kann als einem Verfassungsvertrag, der das ge-
meinsame Wertefundament Europas definiert, Kompetenzen abgrenzt,
demokratisch legitimierte Strukturen schafft und das in verschiedene
Vertrige aufgesplitterte EU-Recht tiber-
schaubarer und fiir die Menschen ver-  ,Europa ist nach 50 Jabren
stindlicher macht. Europa ist nach 50  eine Verfassung.“

Jahren reif fiir eine Verfassung, und nach
letzten Umfragen des Furopiischen Instituts fiir Statistik gibt es fiir sie
mit 70% auch eine weit verbreitete Unterstiitzung der Europier.

Eine wichtige Etappe in diesem offenen, abgestuften Verfassungsge-
bungsprozess ist die im Laufe des vergangenen Jahres von einem Kon-
vent entworfene und auf dem Gipfel von Nizza im Dezember 2000 fei-
erlich proklamierte Grundrechte-Charta der EU. Sie fasst unsere aus der
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christlichen und antiken Tradition gewachsene europdische Wertebasis
fiir jeden nachlesbar und verstindlich zusammen und ist damit nicht nur
ein einzigartiges Dokument europdischer Kulturgeschichte, sondern
auch eine einschligige Referenz fiir die sich herausbildende europiische
Identitit. Indem sie die gemeinsamen Werte Europas erstmals auf supra-
nationaler Ebene sichtbar macht, tragt die Charta dazu bei, die Grund-
satze der Transparenz und Blirgerndhe in der EU endlich zu verstirken.

Die Grundrechte-Charta, die einen klaren geistig-religiosen Bezug
hat und sich auch mit Fragen der menschlichen Ethik befasst, ist damit
sicherlich eine der modernsten ihrer Art auf der ganzen Welt. Sie macht
aus der EU die erste internationale Organisation, die einen Text iiber die
Grundrechte — nicht nur fiir die Mitgliedstaaten, sondern fiir sich selbst
— verabschiedet. Denkt man an die Bedeutung der amerikanischen und
franzésischen Menschenrechtserkldrungen fiir die Nationenbildung und
das Verfassungsbewusstsein, dann kann die Bedeutung dieser Grund-
rechtsproklamation kaum hoch genug eingeschitzt werden. Es bleibt zu
hoffen, dass die Staats- und Regierungschefs der EU den Willen aufbrin-
gen, die Grundrechte-Charta bald als verbindlichen Teil in die Euro-
paischen Vertrige zu integrieren und damit den historischen Grundstein
fir eine europiische Verfassung zu legen. Wenn, um mit Kommis-
sionsprasident Romano Prodis Worten zu sprechen, die Grundrechte-
Charta das Herz einer Europaischen Verfassung ist, das es einzupflanzen
gilt, dann ist diese Verfassung eben jene Seele Europas, auf deren Suche
wir uns zu Beginn des 21. Jahrhunderts begeben haben und die vor 50
Jahren das Kernstiick der groflen Vision von Jean Monnet und Robert
Schuman bildete.

Die wichtigsten Politikfelder lassen sich im 21. Jahrhundert nicht
mehr mit den Mechanismen des Nationalstaats des 19. Jahrhunderts,
sondern nur noch europdisch 16sen. Diese pragmatische Erkenntnis
fiihrt Europa wirtschaftlich und politisch zusammen. Das Fundament
dieser neuen Ebene Europa greift auf vor-nationalstaatliche Werte
zurtick. Christentum und Judentum, Aufklirung und europiische Geis-
tesgeschichte waren nie nationalstaatlich. Der entstehende Staat Europa
ist deshalb nicht kiinstlich, nicht politisch konstruiert und nicht techno-
kratisch, sondern er bietet die Chance zu einer Renaissance des Geistes.
Esist die Besinnung auf Wurzeln, die vor den Nationalstaaten waren und
die unserem Zusammenleben eine Seele geben.
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Dunja Mel&i¢

Kroatien auf dem Weg nach Europa

Im letzten Jahr der Herrschaft von Prisident Tudjman schienen die
intellektuellen Potenziale Kroatiens in hochstem Mafl im Kampf gegen
das autoritire Regime mobilisiert. Intellektuelle verschiedener welt-
anschaulicher Provenienz, politischer Ausrichtungen und Berufe iibten
herbe bis harsche Kritik am Establishment und an Tudjman personlich,
wihrend unabhingige Medien konsequent Fille von Machtmissbrauch
aufdeckten. Diese Medien spielten eine wichtige Rolle bei der Wende in
Kroatien zu Beginn des Jahres 2000. Als sich sechs damals oppositionelle
Parteien zu einer Koalition unter Fiithrung der Sozialdemokraten und
der Liberalen entschlossen hatten, achteten die Medien auf Anzeichen
eines Ausscherens aus dem Biindnis, mahnten direkt oder indirekt zur
echten Zusammenarbeit und verlichen dem Konfrontationskurs mit
dem Regime Nachdruck. Man befiirchtete, dass Uneinigkeit unter den
koalierenden Parteien ihre Chancen auf einen Wahlsieg zunichte machen
wiirde. So schien das Ziel klar und im Einklang mit dem mehrheitlichen
politischen Willen der Bevolkerung, die unter der Herrschaft der neurei-
chen Eliten und derer abstrusen Wirtschaftsvorstellungen verarmte
und keine Perspektive fiir eine baldige normale Zukunft mehr sah.
Kroatien war schon vor den Wahlen von einer profunden und breit an-
gelegten Wende erfasst, die sich erwartungsgemifl in den Wahlergebnis-
sen niederschlug. Dem Schopfer des merkwiirdigen kroatischen Sys-
tems, Franjo Tudjman, blieb es dann doch erspart, die Niederlage selbst
zu erleben.

Im Allgemeinen aber machte sich eine nachhaltige Bereitschaft der
Bevolkerung fiir eine andere Republik als die durch Tudjmans Herr-
schaft geprigte bemerkbar. Das wichtigste Ereignis hierbei kénnte viel-
leicht im Prozess gegen Dinko Saki¢ gesehen werden. Der im Herbst
1999 abgeschlossene Prozess, in dem Saki¢ wegen Straftaten angeklagt
wurde, die er als Aufseher im beriichtigten Lager Jasenovac wihrend des
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Zweiten Weltkrieges begangen hatte, dauerte etwa ein Jahr. Sakié war
von Argentinien ausgeliefert worden, wohin er nach 1945 geflohen war
und wo er seitdem unbehelligt lebte. Das Auslieferungsgesuch wurde
vor Jahrzehnten von der kroatischen Staatsanwaltschaft gestellt, so dass
sich die Anklageschrift an die Straftaten halten musste, die von der dama-
ligen Justiz im Gesuch angegeben wurden. Die in Kroatien noch immer
starke linke antifaschistische Szene kritisierte vor allem, dass Sakié nicht
wegen Volkermordes angeklagt wurde. Der Tenor der Kommentare aus
dieser Szene offenbarte deren vorwiegende Uberzeugung, wonach nur
ein politischer Prozess der Gerechtigkeit geniigen wiirde, der nicht nur
das damalige Ustascha-Regime, sondern gleichsam auch das aktuelle
mitverurteilen wiirde, das die Untaten des fritheren zu relativieren ge-
neigt war — manchmal auch mehr als das.

Von einer Politisierung war der ganze Fall nur schwerlich fern zu
halten. Als die argentinische Justiz den Beschuldigten iiberraschend aus-
lieferte, liefl Franjo Tudjman seinen Emotionen freien Lauf: Dies sei das
Werk jener internationalen Krifte, die stets gegen Kroatien arbeiteten
und damit seinen Ruf schidigen und es unter Druck setzen wollten.
Aufier in Kommentaren der gleichgesinnten Medien spielte diese An-
sicht jedoch keine grofie Rolle, obwohl sicherlich nicht wenige in Kroa-
tien von einer feindseligen Einstellung des Westens ihrem Land
gegeniiber tiberzeugt sind. Die Presse berichtete tiglich und ausfiihrlich
aus dem Gerichtssaal und so kam zum Vorschein, was man die Tugend
der zivilen Gesellschaft und des Rechtsstaats nennen konnte. Denn dort
nahm der junge Richter DraZen Tripalo das Heft in die Hand, weshalb es
in den Verhandlungen sachlich, ruhig, aber auch entschlossen zuging.

Der Angeklagte fithlte sich anscheinend sicher; vielleicht meinte er
zunichst, dass ihm im Kroatien Tudjmans nichts passieren kénnte. Er
und sein Anwalt brachten zu seiner Verteidigung vor, dass das Lager
Jasenovac im Grunde ein Arbeitslager fiir Strafgefangene war und der
legitime damalige Staat einfach Mittel einsetzte wie jeder Staat gegen
seine Feinde. Der Angeklagte selbst habe sich bemiiht, dass im Lager mit
den Menschen ,human® umgegangen wiirde. So fehlte auch nicht der
Hinweis darauf, dass man sogar Auffiihrungen eines Musiktheaters fiir
die Insassen veranstaltete. Das Benehmen des Angeklagten war geradezu
emporend, vor allem als er die Zeugen wihrend der Anhérung zu
verh6hnen versuchte. Nachdem er vom Gericht immer wieder scharf
zurecht gerufen wurde, war fiir ihn endgiiltig klar, dass er sich vor einem
skommunistischen Gericht“ befinde. Er wurde zur Hochststrafe von 20
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Jahren Gefingnis verurteilt, und dieses Urteil wurde —soweit man es den
Zeitungsberichten entnehmen kann — minuzios begriindet. AufSer dass es
Gerechtigkeit hat walten lassen, offenbarte dieses Urteil, dass es hinter
den offentlich vorherrschenden schrillen Tonen des Nationalismus ei-
nerseits und der lauten alt-dogmatischen linken Kritik andererseits auch
so etwas wie ein normales, anstindiges Kroatien gibt. Bezeichnender-
weise verschwand nach dem Urteilsspruch die ganze Angelegenheit so
gut wie vollkommen aus der Offentlichkeit.

Allerdings sollte man von diesem Sieg der kroatischen Justiz nicht auf
die Zustinde im Rechtswesen schlieffen, die auf weiten Strecken kata-
strophal sind. Wihrend des Sozialismus versuchte man immer wieder,
eine Unabhingigkeit der Gerichtsbar-
keit zu etablieren. In diesem Prozess gab ~ ,Die Zustinde im Rechtswesen sind
es mehr herbe Riickschlige als beschei-  weitgebend katastrophal.”
dene Durchbriiche. Im letzten Jahrzehnt
des kommunistischen Regimes gewannen aber die dem Berufsethos ver-
pflichteten Juristen eindeutig an Einfluss. Dennoch war eine grundle-
gende Reform der Justiz entsprechend der neuen demokratischen Ge-
setzgebung nach 1991 unumginglich. Dass diese auch die Entfernung
jener Richter einschlieffen miisste, die sich als Handlanger des repressi-
ven Apparats hervorgetan hatten, ist selbstverstandlich. Aber die Reform
der Justiz trug die Handschrift Tudjmans. Die Oppositionellen sprachen
sogar von einer Sduberung der Gerichte nach ethnischen Kriterien. Doch
auch wenn diese Kritik etwas eindugig gewesen sein mag, die Neueinstel-
lungen erfolgten auf jeden Fall gemifl der politischen Zuverlissigkeit.
Die Vollstrecker von Tudjmans nationalen Projekten im Rechtswesen
reformierten am Alten wenig und schufen Neues, das oft nicht weniger
das Wesen des Rechts verkehrte.

Die widerspriichliche Lage in diesem Beispielsbereich versinn-
bildlicht die allgemeine Situation in Kroatien in dem Moment, als die
Gegner des Tudjmanschen Projekts die Wahlen gewannen. Bei den
Wahlen Anfang 2000 siegte ein normales Kroatien, das nunmehr mit
Hinterlassenschaften aus langen Jahrzehnten der kommunistischen
Herrschaft und aus dem Jahrzehnt der Tudjmanschen ,Demokratur® zu
tun hat.

Wenn man nun das dreiviertel Jahr des Amtierens der neuen Regie-
rung und des neuen kroatischen Prisidenten Stipe Mesi¢ liberblickt, so
muss man feststellen, dass sich Kroatien noch immer in der Phase der
Konstituierung befindet. Das ist nicht verwunderlich, nicht nur ange-
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sichts dessen, dass es cin junger Staat von nicht einmal zehn Jahren ist,
sondern auch deshalb, weil die Frage, was fiir ein Staat Kroatien sein und
welche Position der Staatsprisident haben soll, zu Recht das Wahlthema
war und dariiber hinaus bis heute bestimmend fiir die politische Lage
geblieben ist. Dass der Staat sich noch im Prozess der Ausbildung befin-
det, manifestiert sich auch darin, dass viele Bereiche noch nicht institu-
tionell gefestigt und ohne geregelte prozedurale Wege sind. Auch die
grofie Unruhe, die auf der politischen Szene Kroatiens und in der Gesell-
schaft herrscht, hat damit zu tun, dass Kroatien sich als staatspolitische
Gemeinschaft erst ausbildet und in diesem Prozess durch den Krieg auf-
gehalten wurde. Ohne richtige Rekonstruktion der Geschehnisse des
letzten Jahrzehnts kann auch die gegenwirtige Lage nicht richtig erfasst
werden.

Ein Riickblick

Wie in Slowenien, so hat sich auch in Kroatien Ende der 80er Jahre der
Weg aus dem Sozialismus mit dem Bestreben, aus der zentralistischen
Umklammerung Belgrads hinauszufinden, verbunden. Die Ereignisse
des vergangenen Herbstes in Serbien liefern einen nachtriglichen Beweis
dafiir, dass die demokratische Wende in den Republiken des ehemaligen
Jugoslawien unweigerlich mit der Trennung von Belgrad verkniipft wer-
den musste, dessen jetzige ,halbe Revolution® es noch nicht geschafft
hat, Milo$evié und die alte Nomenklatura ganz aus dem Weg zu riumen.
Wenn aber die Trennung von Belgrad dem Streben nach Demokratie
immanent war, so ist deren Verlauf dennoch mafigeblich durch die
Aggressivitit des Belgrader Regimes geprigt worden. Noch vor den
Kriegen mit Waffen beeinflusste die Bedrohung aus Belgrad die politi-
sche Lage in Kroatien. Die lauten und massiven grofiserbischen An-
spriiche versetzten die ganze Gesellschaft in Alarm. Die Angst wurde
umso grofier, als die damaligen kroatischen Kommunisten der Be-
drohung aus Belgrad nichts entgegenzusetzen wussten (im Unterschied
etwa zu den slowenischen Genossen) und so bei der Bevélkerung gera-
dezu das Gefiihl erzeugten, das Land der neuen dogmatisch-nationalisti-
schen Wende des Belgrader Systems unter MiloSevié¢ auszuliefern. Cha-
rakteristisch dafiir war das Verhalten des Spitzenfunktionirs Stipe Suvar,
der mit Milogevi¢ paktierte und ihm auch nicht unerhebliche Hilfe bei
der Aufhebung der Autonomie des Kosovo leistete.
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Es war dieser psychologische Ausnahmezustand, in dem sich die
Bevolkerung befand, der aber auf der offiziellen politischen Ebene in
keiner Weise reprisentiert wurde — wofiir man den Ausdruck ,kroati-
sches Schweigen® fand — und der dann bei den ersten demokratischen
Wahlen 1991 den Sieg von Franjo Tudjman erméglichte. Danach war es
der serbische Krieg gegen Kroatien, der Tudjmans Festigung der Macht
mafigeblich begiinstigte. Statt die Republik aufzubauen, musste man
zunichst das Land verteidigen; statt demokratische Verhiltnisse zu ent-
wickeln, befand man sich im Wiirgegriff der falsch verstandenen, popu-
listisch-nationalistischen Demokratie Tudjmans. Seine verlogene Bos-
nien-Politik, die Teilungsabsichten samt der Bereitschaft angebliche
Jkroatische Territorien® in der Herzegowina mit Waffengewalt zu si-
chern, brachten einen fatalen Riickschlag fiir die kroatische Demokratie.
Gleichzeitig aber 16ste Tudjman gerade mit dieser eigenwilligen Bosni-
en-Politik wachsenden Unmut unter der kroatischen Bevélkerung aus,
zumal sich immer klarer abzeichnete, dass diese Politik mit allerlei
Machenschaften in der Wirtschaft verkniipft war. Weder teilte die Be-
volkerung seine grofikroatischen Obsessionen noch war sie bereit, im-
mer weitere Opfer fiir seine herzegowinischen Statthalter zu bringen.

Will man die politische Rolle Tudjmans jetzt, bald ein Jahr nach sei-
nem Ableben, einschitzen, so ist sie dennoch nicht nur negativ zu be-
trachten. Er war nicht nur in den 70er und 80er Jahren einer unverhalt-
nismifligen Repression ausgesetzt, sondern wurde in Belgrad und von
der kroatischen Nomenklatura zum Feind und nationalistischen Unge-
heuer stilisiert, was offenkundig iibertrieben war. Tudjman war in der
Endphase des Sozialismus dem demo-
kratischen Projekt gegeniiber offen, »Nationale Projekte sind nur sebr be-
wenn auch seine nationalistischen Ob-  grenzt mit Demokratie kompatibel.“
sessionen diese Offenheit zusehends be-
schrinkten. Es ist aber im Allgemeinen so, dass nationale Projekte nur in
einem sehr schmalen Segment mit Demokratie kompatibel sind. Sobald
das Nationale zu iiberwiegen beginnt, wichst seine antidemokratische
Tendenz. Tudjmans Pendeln zwischen den beiden Prinzipien kann man
auf der serbischen Seite mit den Haltungen der damaligen Griinder der
Demokratischen Partei, d.h. jener ilteren Kollegen der jetzt bekannten
Politiker Zoran Djindji¢ und Vojislav Kostunica vergleichen, denen be-
kanntlich in Serbien viel extremere Nationalisten gegentiberstehen.

Der wichtigste Schritt in Tudjmans politischer Karriere fiir Kroatien
war seine Entscheidung, ein Referendum tiber die Unabhingigkeit ab-
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zuhalten — ein politischer Akt, der nationale Interessen zweifelsohne im
Einklang mit der Demokratie behauptete. Tudjman war auflerdem ein
Politiker mit Visionen — diese fielen zumeist aus denselben Griinden
schief aus wie z.B. seine Vision von Kroatiens Weg nach Europa, die er
mit Legenden {iber das ehrwiirdige Alter der Nation verband. Auch die
damitverbundene Idee, Kroatien bzw. die Kroaten in Bosnien-Herzego-
wina wiirden den Bosniaken (also den bosnischen Muslimen) einen Weg
nach Europa 6ffnen, stellt alles auf den Kopf. Jene europiische Vision,
die insbesondere Hans-Dietrich Genscher als Losung fir europdische
ethnische Fragen entwarf und die in unserem Zusammenhang etwa be-
deuten wiirde, in einem geeinigten Europa, in welchem sowohl Kroatien
als auch Bosnien-Herzegowina ihren Platz hitten, wiirden die Grenzen
die Kroaten der beiden Republiken nicht mehr trennen, lag freilich jen-
seits der Vorstellungskraft Tudjmans. Mit dem umgekehrten Weg der
,Uberwindung® von Grenzen ist er zum Antieuropier geworden, so wie
sein Nationalismus ihn zum Antidemokraten gemacht hatte. Sein patri-
archaler Habitus und autoritire Gewohnheiten des einstigen kommu-
nistischen Spitzenfunktionirs begiinstigten es, dass er immer stirker die
Mentalitit eines Diktators entwickelte. In seiner Umgebung gab es nie-
manden, der diese Entwicklung verhindern konnte; die Gesellschaft aber
wollte einen diktatorischen Alleinherrscher schon lange nicht mehr dul-
den.

Die neue Lage

Thre demokratische Stabilitit beweist die Gesellschaft Kroatiens tiglich
auch nach dem Regierungswechsel. Zunichst haben die Biirgerinnen
und Biirger eine merkwiirdige Koalition von sechs ziemlich unterschied-
lichen Parteien gewihlt, die man links-liberal nennen kann, der aber auch
konservative Parteien (wie die Bauernpartei) und eine regionale Partei
(Istrische Demokratische Partei) angehéren. Sie haben damit eine Art
Front gegen die anmaflende Ubermacht der HDZ unterstiitzt; dann ha-
ben sie klugerweise zum Nachfolger von Tudjman den Kandidaten
gewihlt, von dem sie annahmen, dass er sich von der gerade gewihlten
Koalition nicht vereinnahmen lassen werde, und der in vielem als ein
Ausgleich zur neuen Regicrung fungieren konnte. Zwar ist die kleine
Partei von Stipe Mesi¢ (Kroatische Volkspartei, HNS) auch Mitglied in
der Koalition, aber Mesi¢, der nach seiner Wahl aus der Partei ausgetre-
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ten ist, stellte sich fast wie ein unabhingiger Kandidat zur Wahl, wihrend
unter den Koalitionspartnern eine mehr oder minder ausdriickliche Ver-
einbarung galt, den Spitzenpolitiker des zweitstirksten Koalitionspart-
ners, Drazen BudiSa, als Prisidentschaftskandidaten zu unterstiitzen.
Der Souverin optierte somit fiir die Stabilisierung nach jenen pragmati-
schen Gesichtspunkten, die angesichts der gegebenen politisch chaoti-
schen Situation die einzig verniinftigen sind.

Im Grunde haben sich die politischen Rahmenbedingungen in Kroa-
tien nach den Wahlen fundamental geindert. Der Herrschaftsmecha-
nismus Tudjmans bestand darin, dass er mittels der unter seiner Kontrol-
le stehenden HDZ sowie der ihm ergebenen begiinstigten Klientel das
politische und wirtschaftliche Leben des Landes allein nach eigenen Vor-
stellungen bestimmte. Sein Amt als Prisident war mit weitreichenden
Kompetenzen ausgestattet, und so sah es aus, als wire diese Institution
die Quelle seiner Macht. Daher forderte die damalige Opposition die
Umwandlung dieses semiprasidialen Systems in eines, in welchem das
Parlament mehr Befugnisse bekommen und vor allem die Regierung be-
stimmen sollte, die frither von Tudjman bestellt wurde. Alle Prisident-
schaftskandidaten versprachen wiederum, dass sie sich nach der Wahl fiir
eine Beschrinkung ihrer Amtsbefugnisse einsetzen werden. Das deutete
auf eine Verfassungsinderung hin. Seitens einiger angesehener Verfas-
sungsrechtler wurde schon vor den Wahlen die Skepsis gegeniiber einer
Bereitschaft zur schnellen Verfassungsinderung geiufert bzw. darauf
hingewiesen, dass der Text der Verfassung letztendlich nicht entschei-
dend ist, sondern der lebendige Geist der Achtung ihrer Prinzipien. In
der Tat: So wie einerseits die Verfassung missbraucht werden kann, wird
sie selbst als Text andererseits auch kein alleiniger Garant der Verfas-
sungsmifligkeit der politischen Praxis.

Dennoch wurde die Verfassungsinderung auf die Agenda gesetzt.
Die Debatte iiber die Verfassung und die konkurrierenden Vorschlige
zur Verfassungsinderung steht aber im Schatten des schwelenden
Machtkampfes zwischen dem Regierungschef und dem Prisidenten, was
ihre Sachlichkeit beeintrachtigt. Die Absichten des Regierungschefs Ivi-
ca Ragan (SDP) und der parlamentarischen Verfassungskommission be-
wegen sich in eine Richtung, die zuweilen den Eindruck hinterldsst, es
gehe dabei nicht bloff um Beschrinkung der Machtkompetenzen des
Prisidenten, sondern gleichsam um seine Entmachtung. Das wiirde al-
lerdings dem Geist der kroatischen Verfassung widersprechen und auch
ander Legitimitit der politischen Entscheidungen des Souverins riitteln.
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Nicht nur die Verfassung sieht vor, dass das Volk den Prasidenten direkt
wihlt, sondern das Volk hat sich mit grofier Mehrheit fiir diesen konkre-
ten Prisidenten entschieden, und zwar auch im Hinblick darauf, dass
dieser gewisse Machtbefugnisse hat, mit denen er selbststindig in be-
stimmten nicht nur reprisentativen, sondern politisch sehr relevanten
Bereichen agieren kann.

Die Legislaturperiode mit den neuen politischen Konstellationen be-
gann einvernehmlich damit, dass jene Bestimmung der Verfassung, die
ciner der wichtigsten Hebel der Macht Tudjmans war, nimlich die Bil-

dung der Regierung, in Klammern ge-
, Prisident Mesi¢ mischte sich nicht  setzt wurde. Der neue Prisident Mesi¢
in die Regierungsbildung ein.“ mischte sich in die Verhandlungen zur
Regierungsbildung nicht ein, die somit
Sache der sechs Parteien der Koalition war. Obwohl das also ein guter
Anfang war, versuchte der Regierungschef kontinuierlich, Mesi¢ in das
politische Abseits zu dringen. Dieser hat darauf mit manch frag-
wiirdigen Aktionen reagiert. Er hat dennoch nichts an Sympathie
eingebiiflt, weil er eigentlich fiir eine eindeutige Abrechnung mit den
Machenschaften des Tudjman-Regimes und ihren Akteuren steht. Die
Regierenden erscheinen demgegeniiber oft als zégerlich, wenn es darum

geht, gegen die Stiitzen des fritheren Regimes vorzugehen.

Seit dem Friihling versuchen verschiedene Wahlverlierer unter ver-
deckter Fithrung der Rechtsauflen der HDZ tiber manche unpopulire
Themen die Bevolkerung gegen die neue Linie der kroatischen Politik
zu mobilisieren. Zunichst wollten sie dafiir das erstaunliche Urteil des
Haager Tribunals gegen den bosnisch-kroatischen Befehlshaber Tiho-
mir Blaski¢ ausniitzen. Zwar war die Emporung iber das (im euro-
paischen Recht unbekannte) Strafmafl von 45 Jahren Freiheitsstrafe in
cinem Indizienprozess grof}, aber die Bevélkerung lief sich durch billi-
ge Hetzkampagnen gegen den Westen und die Vereinigten Staaten zu
keinen nennenswerten Protesten bewegen, zumal klar wurde, dass die-
jenigen, die zum grofien Protest aufriefen, direkt oder indirekt zur mis-
slichen Situation Blaskiés vor dem Gerichtshof beigetragen hatten. Im-
mer wieder versuchen rechte Gruppen, die Kooperation der kroati-
schen Seite mit dem Kriegsverbrechertribunal als Ausverkauf nationaler
Interessen und Verrat der Werte des Verteidigungskrieges anzupran-
gern.

Man muss aber zwei Dinge unterscheiden: Noch unter Tudjman hat
Kroatien mit dem Internationalen Gericht kooperiert; es wurden Geset-
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zeverabschiedet, um eine Auslieferung der Angeklagten zu ermdglichen,
und es wurden alle (bis auf den untergetauchten Angeklagten Raji¢) noch
unter Tudjman ausgeliefert. Es handelte sich um bosnisch-kroatische
Angeklagte mit doppelter Staatsbiirgerschaft. Dabei geht es um Kriegs-
verbrechen im bosnischen Krieg. Die internationale Gemeinschaft setzte
Kroatien unter stille Sanktionen, um Tudjman dazu zu bewegen die bos-
nisch-herzegowinischen Kroaten auszuliefern. Das neue Parlament be-
schloss im April eine Deklaration, in der bedingungslose Zusammenar-
beit mit dem Internationalen Gerichtshof proklamiert wurde. Dieser
rechtliche Akt baut in der Sache auf dem Verfassungsgesetz, das der
Gesetzgeber in der alten Zusammensetzung 1999 verabschiedet hatte,
und bekundet im Unterschied zu jenem eine veranderte Haltung gegen-
iiber dem Internationalen Gerichtshof.

Es hat aber auch im Kroatien-Krieg Kriegsverbrechen kroatischer-
seits gegeben. Diese Verbrechen wurden wihrend der Regierungszeit
Tudjmans strafrechtlich entweder gar nicht verfolgt oder mangelhaft
prozessiert. Die offizielle Offentlichkeit versuchte, diese dunklen Seiten
des Verteidigungskrieges zu vertuschen. So war eine schiefe Situation
entstanden. Weil bekannte Verbrechen, wie etwa die Ermordung der
angesehenen serbischen Familie Zec (in Zagreb) oder die Massenmorde
in einer Ortschaft in Westslawonien sowie im dalmatinischen Hinter-
land (Gospi¢) am Anfang des Krieges und Morde an zahlreichen Hinter-
bliebenen, meist alten Serben nach der Eroberung der ,,Krajina®, offiziell
vertuscht und relativiert wurden und weil sie nicht richtig prozessiert
wurden, insistierten nicht nur in- und auslindische Menschenrechtsor-
ganisationen auf Klirung und Verfolgung der Titer, auch die Medien
lieBen von dem Thema nicht ab. Nach dem Regierungswechsel war daher
die Erwartung grof}, die neuen Machtha-
ber werden endlich die Wege frei ma-
chen, damit Polizei und Staatsanwalt-
schaft ihre Pflicht tun kénnen. Das ist
auch geschehen. Es gab eine Reihe spek-
takulirer Verhaftungen: in Zadar etwa die Beschuldigten fiir das Massa-
ker im mittelbosnischen Dorf Ahmidi, die sich dort unter falschen Na-
men aufhielten, in Gospi¢ wiederum jene, denen man die Ermordung
einiger Serben zu Last legt. Auch die Untersuchungskommissionen des
Haager Tribunals haben Lokalititen untersucht, wo man Massengraber
vermutet. Die Prozesse gegen mutmafliche kroatische Kriegsverbrecher
sind bereits in Zadar und Rijeka eréffnet.

»Die Abndung kroatischer Kriegsver-
brechen bat begonnen.”
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Vor dem Hintergrund einer Wahrnehmung, die neue kroatische Re-
gierung beschiftige sich nur mit kroatischen Verbrechen und schweige
gegeniiber den doch viel grofieren des serbischen Aggressors, versuchen
die dem fritheren Regime nahe stehenden Medien politisches Kapital zu
schlagen. Ohne die wahren Ursachen der entstandenen Situation zu
erwihnen, wird in propagandistischer Manier am groflen Thema ge-
strickt: Verachtung und Missachtung der Verteidiger und der Opfer,
Ehrverletzung der kroatischen Armee und Geringschitzung des kroati-
schen Volkes und seiner Heiligtiimer. Von bestimmten Medien - und
insbesondere vom staatlichen/offentlichen Fernsehen, das seinen Weg in
eine professionelle und aufgeschlossene Anstalt noch nicht gefunden hat
— werden solche Themen hochgekocht, Unwichtiges zum Ereignis ge-
macht, wodurch letztendlich eine aufgehetzte Atmosphire erzeugt wur-
de, die wohl als grofie Krise im Lande zu gelten hatte. Zuletzt haben auch
ein Dutzend Generile, die kroatische Bischofskonferenz und sogar Spie-
ler der Nationalelf offene Briefe veroffentlicht, in denen gemahnt wird,
patriotische Gefiihle des kroatischen Volkes nicht zu verletzen, die Ver-
dienste der kroatischen Verteidiger nicht in den Dreck zu ziehen und die
groflen Opfer des Volkes nicht zu verachten. Manches klang dabei fast
wie eine Drohung. Umgehend aber reagierte Prasident Mesi¢ und
schickte die politisierenden Generile in die Rente.

Das, was eine krisenhafte Situation erzeugen sollte, trug zu einer Sta-
bilisierung der schwierigen Kohabitationsverhiltnisse bei. Der Souverin
hat auch deutlich gemacht, dass ihn weder rechtspopulistische Abenteu-
er noch Zinkereien unter den Regierenden interessieren, sondern politi-
sche und 6konomische Stabilitit. Der grofie Streit iiber die Verfassungs-
anderung scheint nun auch begraben und ein einvernchmlicher Vor-
schlag in Sicht. Je besser die Regierenden verstehen, dass sie den Willen
des Volkes zu achten haben, desto schneller wird die Gesellschaft den
festen Boden fiir eine stabile Zukunft Kroatiens erreichen. Wie Negati-
ves sich manchmal ins Positive wenden kann, zeigt sich auch daran, dass
die kroatischen Spitzenpolitiker unter dem Eindruck der jah aufgetauch-
ten Konkurrenz aus Belgrad, die den kroatischen ,honeymoon® mit der
EU zu bedrohen scheint, die Tugend des Kompromisses entdecken. So
etwas konnte man ohne Zynismus Realpolitik nennen. Es ist fiir die
kroatische Politik auch vollig unumginglich auf diesem Boden zu blei-
ben, denn die ernsten Ldsungen der tiefen Wirtschaftskrise und die
Strukturreformen stehen dem Land erst noch bevor.
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Iris Kempe

Vorzeichenwechsel und neue Herausforderungen
in der russischen Europapolitik

Noch in der Mitte der 90er Jahre spielte die Europiische Union fiir
russische Entscheidungstriger cine eher untergeordnete Rolle. Wenn
iiberhaupt, dann wurde sie als wirtschaftliche Gemeinschaft wahrge-
nommen, ihre politische Bedeutung wurde als marginal eingeschatzt.
Ursache war zum einen der Charakter der Europiischen Gemeinschaft,
die in ihrer Griindungsphase stirker von der wirtschaftlichen als von der
politischen Integration gepragt war. Des Weiteren entsprach die Ein-
schitzung den Kooperationserfahrungen im Rat fiir Gegenseitige Wirt-
schaftshilfe (RGW). Die Integration des RGW unterschied sich in zwei
Schliisselfaktoren von der der EU: Der Zusammenschluss fand unter der
Hegemonie eines Staates, nimlich der Sowjetunion, statt und war auf
diesen konzentriert, und der wirtschaftlichen Kooperation folgte keine
freiwillige politische Integration.

Spitestens seit der Prisidentschaft Wladimir Putins wird die EU nicht
mehr auf eine Art westliches Abbild des RGW reduziert, sondern iiber
ihre Rolle als Garant fiir wirtschaftliche Stabilitit und Prosperitit hinaus
auch als Akteur fiir Auflen- und Sicherheitspolitik in Europa wahrge-
nommen, was sich in der im Oktober 1999 von der russischen Regierung
verabschiedeten , Mittelfristigen Strategie fiir die Beziehungen zwischen
der Russischen Foderation und der Europaischen Union (2000-2010)"
ausdriickt.! Dabei handelt es sich um eine vollkommen neue Art von
Dokument: Bis zu diesem Zeitpunkt hat noch kein anderer Nachfolge-
staat der Sowjetunion eine einseitige Positionsbestimmung zur EU ver-

I Strategija razvitija otno3enij Rossijskoj Federacii s Evropejskim Sojuzom na sred-
nesroénuju perspektivu (2000-2010 gg.), in: Diplomaticeskij Vestnik, Nr. 11/1999, 5
20-28; engl. Ubersetzung: Medium-term Strategy for Development of Relations bet-
ween the Russian Federation and the European Union (2000-2010), in: http://europa.
eu.int/comm/external_relations/russi.a/russian#medium_termfstratcgy/index.htm (im
Folgenden: Mittelfristige Strategie).

Dr. Iris Kempe ist wissenschaftliche Mitarbeiterin am Centrum fiir angewandte
Politikforschung in Miinchen.
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abschiedet, ohne damit Beitrittsabsichten zu verkniipfen. Bei den bishe-
rigen Abkommen handelte es sich entweder um die bilateralen Partner-
schafts- und Kooperationsabkommen zwischen den GUS-Staaten und
der Europiischen Union? oder um die ukrainische und moldovische
Strategie zur Implementierung einer Beitrittsperspektive’. Die Mittelfri-
stige Strategie basiert auf der Grundannahme, dass Russland nicht die
Absicht eines Beitritts zur EU verfolgt; normative Zielsetzung soll viel-
mehr die Zusammenarbeit in einem Eu-
ropa ohne Trennlinien sein.* Gleichzeitig
ist die Mittelfristige Strategie auch als
Antwort auf die im Juni 1999 auf dem
Kolner Gipfel verabschiedete ,,Gemein-
same Strategie der Europdischen Union
fiir Russland“ zu verstehen.’ Der Vorzeichenwechsel bei der russischen
Einschitzung der EU wirft die Frage nach den damit verbundenen Ursa-
chen, Motiven und politischen Herausforderungen auf. Diese lassen sich
in drei Bereiche unterteilen: sicherheitspolitische Aspekte, wirtschaftli-
che Interessen sowie Folgefragen der EU-Osterweiterung,.

wZielsetzung Russlands ist die Zu-
sammenarbeit in einem Europa obne
Trennlinien.

Sicherheitspolitische Aspekte

Die Europiische Union profiliert sich zunehmend auch sicherheitspoli-
tisch. Seit der Unterzeichnung des Maastrichter Vertrages 1992 ist die
Gemeinsame Auflen- und Sicherheitspolitik (GASP) Bestandteil des
Vertragsrechts. Auf dem Ratsgipfel im Dezember 1999 in Helsinki ver-
abschiedete die EU eine Gemeinsame Europaische Sicherheits- und Ver-
teidigungspolitik. Die EU bewertet Russland als wichtigen auflen-
politischen Akteur in Europa. Somit war Russland der erste Staat, fiir den
die EU ecine ,,Gemeinsame Strategie“ verabschiedet hat. Demnach kann

2 Die EU hat Partnerschafts- und Kooperationsabkommen mit der Ukraine, der Russi-
schen Foderation, Moldova und Belarus unterzeichnet. Das Abkommen mit Belarus
wurde aus den gegebenen politischen Griinden bisher nicht ratifiziert.

3 Strategy of Ukraine’s integration into the Furopean Union, approved by the Decree by
the President of Ukraine, 11 June 1998. Strategy of the Republic of Moldova for beco-
ming associate member of the European Union, Ministry of Foreign Affairs, Moldova.

4 Mittelfristige Strategie, a.a.O.

Common Strategy of the European Union on Russia, in: http://europa.eu.int/comm/

external_relations/russia/common_strategy/index.htm
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die Union kiinftig ihre aufien- und sicherheitspolitischen Entscheidun-
gen in Bezug auf Russland mit qualifizierter Mehrheit und nicht mehr
wie bisher nach dem Prinzip der Einstimmigkeit treffen.¢ Die russischen
Eliten begriifiten diese Entwicklung und haben die sicherheitspolitische
Kooperation in der Mittelfristigen Strategie verankert. Die gesamteuro-
paische Sicherheit soll demnach durch die Zusammenarbeit der Euro-
pier untereinander gestirkt werden.

In beiden Papieren (der Gemeinsamen Strategie der EU und der Mit-
telfristigen Strategie Russlands) verzahnen sich europdische und russi-
sche Sicherheitsinteressen miteinander. Dies setzte sich Ende Oktober
2000 auf dem EU-Russland-Gipfel in Paris fort: Die Prasidenten Putin,
Chirac und Prodi sowie der Hohe Reprisentant fiir die GASP Javier
Solana unterzeichneten eine gemeinsame Erklirung iber die Ver-
stirkung des Dialogs und der Zusammenarbeit bei Fragen der Politik
und Sicherheit in Europa.” Sicherheitsfragen, insbesondere auch
Abriistung und Ristungskontrolle sowie operatives Krisenmanage-
ment, sollen verstirkt zum Gegenstand europiisch-russischer Konsulta-
tionen werden.

Die Nachhaltigkeit und Reichweite der Europiisierung sicherheits-
politischer Interessen Russlands definiert sich {iber die damit verbunde-
nen Motive. Ahnlich wie Russlands Rolle in der Organisation fiir Sicher-
heit und Zusammenarbeit in Europa (OSZE) verbindet sich auch die
sicherheitspolitische Kooperation mit der EU mit dem Interesse der
Europiisierung der Sicherheitspolitik. Im Unterschied zur NATO hitte
Russland in der genuin europaischen Kooperation einen stirkeren Ein-
fluss. Ein Teil der russischen Elite verbindet damit gleichzeitig die Hoff-
nung auf Schwichung der einseitig von den USA dominierten Weltord-
nung zugunsten einer multipolaren Machtverteilung im internationalen
System.8 Allerdings widerspricht dies dem Interesse der EU, wonach die
europiische Sicherheits- und Verteidigungsidentitit nicht in Konkur-

6 Vgl. Algieri, Franco und Weidenfeld, Werner: Europas neue Rolle in der Welt, in: Euro-
pa-Handbuch, hg. von Werner Weidenfeld, Giitersloh 1999, S. 886 ff.

7 Joint Declaration by the President of the Russian Federation, V. V. Putin, the President
of the European Council, J. Chirac, assisted by the Secretary-General of the Council /
High Representative for the Common Foreign and Security Policy of the EU, J. Solana,
and the President of the Commission of the European Communities, R. Prodi, on
strengthening dialogue and co-operation on political and security matters in Europe,
Paris 30 October 2000, in: http://www.eur.ru/eng/news/301000.html

8 Russia Seeks ,Strategic Partnership®, in: Johnson’s List Nr. 4653, 26.11.2000.
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renz, sondern vielmehr im Einklang zu den transatlantischen Partnern
steht.

Eine zweite Dissonanz liegt bei der normativen Ausrichtung sicher-
heitspolitischer Fragen: Bei der Implementierung russischer sicherheits-
politischer Interessen in europiischen Institutionen steht die EU Russ-
land nicht nur partnerschaftlich, sondern auch kritisch gegentiber. Sie
stimmt nicht mit der russischen Position iiberein, dass es sich bei dem
Konflikt im Kaukasus um Terrorismus und dessen Bekampfung handle -
und fordert eine friedliche Losung auf dem Verhandlungsweg.? Die
Prisidialverwaltung Putins verweist dagegen darauf, dass die Zusam-

menarbeit mit Europa an diesem Punkt

,Die EU ist auflenpolitisch fiir Russ- ~ DUrzu den russischen Konditionen erfol-

land attraktiver geworden.” gen kann. Der Tschetschenienkrieg als si-

cherheitspolitisch sensibler Punkt ver-

deutlicht die Grenzen der Partnerschaft zwischen Russland und Europa.

Die Profilierung der EU als auffen- und sicherheitspolitischer Akteur in

Europa hat ihre Attraktivitit fiir Russland vergréfiert. Die sicherheits-

politische Akzeptanz der EU von Seiten Russlands ist umgekehrt ein

Impuls fiir die Intensivierung der GASP. Allerdings verdeutlichen die

wechselseitig existierenden Differenzen im sicherheitspolitischen
Grundkonsens die Grenzen der Partnerschaft.

Wirtschaftliche Interessen

Die institutionellen Bezichungen der Sowjetunion zur Europdischen
Union waren durch das 1989 unterzeichnete Handels- und Koopera-
tionsabkommen mit der Europiischen Gemeinschaft gepragt. Die
Prioritit des wirtschaftlichen Interesses Russlands setzte sich fort: Im
Gegensatz zu den politischen Interessen der EU verfolgte die russische
Delegation mit der Unterzeichnung des Partnerschafts- und Koopera-
tionsabkommens (1994) wirtschaftliche Ziele. Bestreben war es, Russ-
land vertraglich an den europiischen Wirtschaftsraum anzubinden, die
Option einer Freihandelszone zu verankern und Russland nicht als
Staatshandelsland, sondern als Ubergangswirtschaft zu bezeichnen.!0

9 Europiischer Rat (Helsinki), Schlussfolgerungen des Vorsitzes, 10. und 11. Dezember
1999, Anlage I1: Erklirung zu Tschetschenien, in: Bulletin Quotidien Europe, Nr. 7613.
10 Beschluss des Rates und der Kommission vom 30. Oktober 1997 iiber den Abschluss des
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Die wirtschaftlichen Motive Russlands sind nach wie vor ein wichtiger
Motor fiir die Bezichungen zur EU.

Russische Exporte nach Regionen

(1999 in % vom Gesamtwert)
Quelle: Goskomstat 1999
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Die Attraktivitit der Union definiert sich einerseits tiber ihre Rolle als
Handelspartner und andererseits tiber ihre Rolle bei der Unterstiitzung
der russischen Transformation. Die russische Auflenhandelsstatistik
verdeutlicht dies: 1999 entfielen 33,45 % der gesamten Ausfuhr auf die
Mitgliedstaaten der EU. Dabei handelt es sich zu 42,4 % um Energielie-
ferungen, vor allem um Gas und Ol!! Da auch die mittel- und ost-
europiischen Staaten einen grofien Teil ihrer Rohstoffe direkt oder indi-
rekt aus Russland beziehen, wird sich diese Handelsbilanz im Zuge der
EU-Osterweiterung noch weiter erhohen. Strategisch zu beriicksich-
tigen gilt es dabei auch, dass Russland mit der Lieferung von Rohstoffen

auch tiber einen Hebel verfiigt, Hegemonie tiber die Staaten des fritheren
RGW deutlich zu machen.

Abkommens iiber Partnerschaft und Zusammenarbeit zwischen den Europdischen Ge-
meinschaften und ihren Mitgliedstaaten einerseits und der Russischen Féderation ande-
rerseits, ABL L 327 vom 27.11.1997, sowie: KOM(97) 557 endg,

11 Goskomstat, Russland. EU und Moskau werden strategische Partner, Handelsblatt,
31102000, Nri1210:5.:3.
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Russische Exporte in die EU nach

Warengruppen
Quelle; Eurostat 1999
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Mit dem Exportvon Rohstoffen einschliefllich des Verlaufs der Pipelines
versucht Russland seine wirtschaftliche, aber auch politische Stirke als
,Grofimacht aufrechtzuerhalten. Die Grenzen der Wirtschaftsmacht
Russland zeigen sich bei ihrer strukturellen Riickstindigkeit sowie bei
der marginalen Bedeutung in der Globalisierung. Zur Verringerung die-
ser Defizite erhoffen sich russische Entscheidungstrager, mit der EU als
Modernisierungs- und Transformationspartner zu kooperieren. In der
Mittelfristigen Strategie verlangt die russische Regierung, dass die tech-
nische Unterstiitzung der EU fiir Russland (TACIS) fir den wirtschaft-
lichen Strukturwandel eingesetzt werden soll. Angefragt sind unter an-
derem Mafinahmen zur Umstrukturierung des Bankensystems, den
Ausbau transeuropiischer Transportwege, insbesondere die Verbesse-
rung der russischen Infrastruktur, Zusammenarbeit im Bereich des
Rechtswesens, grenziiberschreitende Kooperation etc. Im Weiteren ver-
suchen russische Entscheidungstriger die EU als Anwalt fiir die starkere
Integration in die Weltwirtschaft zu gewinnen, um den Beitritt in die
Welthandelsorganisation (WTO) sowie auslindische Investitionen zu
forcieren.

Fiir Russland ist die EU von unvermindert groflem wirtschaftlichen
Interesse. Sie bietet Absatzmirkte fiir Rohstoffe, eine Anwaltsfunktion
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zur Einbindung in die Weltwirtschaft und Unterstiitzung bei der inneren
Modernisierung, ohne dabei Hegemoniebestrebungen zu verfolgen.

Die Haltung zur EU-Osterweiterung

Der Beitritt Litauens, Lettlands und Estlands in die EU wird das geogra-
phische Verhiltnis Russlands zur Union verdndern: Die gemeinsame
Auflengrenze wird sich vergroflern, ehemals zum sowjetischen Imperi-
um gehorende Staaten werden Teil der EU sein und das zu Russland
gehorende Gebiet Kaliningrad wird eine Exklave innerhalb der Union
sein.!2 Aus den Verinderungen der europiischen Landkarte ergeben sich
auch fiir Russland eine ganze Reihe sicherheitspolitischer und 6ko-
nomischer Konsequenzen. Wirtschaftlich gesehen werden die Einfiih-
rung von EU-Standards, Handelsvorschriften, Visa- und Zollbestim-
mungen in den mittel- und osteuropiischen Lindern Verschiebungen
bei den Marktzugingen nach sich ziehen. Wahrend in Russland weder
von einer abgeschlossenen Transformation noch von klaren Zielsetzun-
gen der Reformen gesprochen werden kann, haben sich die EU-assozi-
ierten Staaten in ihrer inneren Entwicklung und auflenpolitischen Orien-
tierung fiir einen klaren Kurs nach West-
europa entschieden. Somit werden die | pie Asymmetrien zwischen Russ-
Asymmetrien zwischen Russland und  land und der erweiterten EU werden
der erweiterten EU kiinftig zunechmen  wachsen.
und die beiden ungleichen Raume wer-
den unmittelbar aneinander grenzen. Da derartige Asymmetrien immer
auch eine sicherheitspolitische Belastung sind, bedeutet die EU-Ost-
erweiterung ein Risiko fiir Russland. Schwierige Einzelfragen hingen
zusammen mit dem Gebiet Kaliningrad, der russischsprachigen Bevol-
kerung in den baltischen Staaten und den bisher zwischen Russland und
Estland sowie Russland und Lettland nicht unterzeichneten Grenzver-
tragen.

Sowohl in politischen Absichtserklarungen als auch in wissenschaft-
lichen Untersuchungen duflern sich russische Akteure bisher tber-

12 Vg|. Kempe, Iris: Direkte Nachbarschaft. Die Bezichungen zwischen der erweiterten
EU und der Russischen Foderation, Ukraine, Weilirussland und Moldova, Giitersloh
1998.
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wiegend positiv zur EU-Osterweiterung.!? Im Gegensatz zur NATO-
Osterweiterung verursacht die Union weder sicherheitspolitische Be-
denken noch Bedrohungsingste vor westlichen Hegemoniebestrebun-
gen. Dagegen stehen bei der Einschatzung der bevorstehenden EU-Bei-
tritte erneut wirtschaftliche Interessen im Vordergrund: Die Osterweite-
rung wird auch als Chance zur ErschlieBung neuer Absatzmirkte sowie
als Méglichkeit zum Stabilititsexport in Richtung Osten bewertet.14

Trotz der allgemeinen Befiirwortung duffert Moskau Bedenken
gegeniiber einer Reihe von Folgefragen der EU-Osterweiterung. Aners-
ter Stelle ist die Region Kaliningrad zu nennen, deren Waren- und Perso-
nenverkehr noch stirker als bisher vom Mutterland abgeschnitten sein
wird. Damit verbinden sich zwei Probleme: die Strukturschwiche der
Region selbst sowie die sicherheitspolitischen Interessen Moskaus an
Kaliningrad als Standort der baltischen Flotte und damitals strategischer
Vorposten gegen den Westen. Obwohl die Kaliningrad-Frage zuneh-
mende Bedeutung innerhalb der EU-Politik erlangt hat, stehen adidquate
Strategien noch aus, so dass die russischen Bedenken nicht gentigend
beriicksichtigt bleiben.

Auch die Lage der russischsprachigen Bevélkerung in den baltischen
Staaten kann im Zuge des EU-Beitritts zu einem européischen Problem
werden. Das im Januar 2000 veroffentlichte neue nationale Sicherheits-
konzept unterstreicht den Schutz der russischsprachigen Bevélkerung in
den baltischen Staaten.!5 Entsprechend sensibel reagiert die russische
Regierung, aber auch die Offentlichkeit und die Medien auf die Lage der
russischsprachigen Bevolkerung in Estland und Lettland. Kritisiert wer-
den Defizite bei der Staatsbiirgerschaftsgesetzgebung, welche die Ein-
biirgerung erschweren, die lettische Sprachgesetzgebung und die insge-
samt schwierigen sozialen und Gkonomischen Lebensbedingungen.1é
An einigen Punkten stimmt die russische Kritik mit den Einschdtzungen

13 Mittelfristige Strategie. Arbatov, Aleksej: Bezopasnost': Rossijskij vybor, Moskau 1999,
S5190.

14 Timofei Bordachev: The Russian Challenge for the European Union: The Direct Neigh-
bourhood and Security Issues, in: Beyond EU enlargement, hg. von Iris Kempe,
Giitersloh 2001 (im Druck).

15 Koncepcija nacional’noj bezopasnosti Rossijskoj Federacii, in: Nezavisimaja gazeta,
14.1.2000.

16 Riskin, Andrej: V rizskich tramvajach zapretjat govorit’ po-russki, in: Nezavisimaja
gazeta, 22.7.2000.

50



der OSZE und den jihrlich von der EU erstellten Fortschrittsberichten
zum Stand der Beitrittsfahigkeit iiberein.

Problematischer fiir die kiinftigen Nachbarschaftsbeziehungen ist je-
doch die Politik Russlands, die Lage der russischsprachigen Bevolkerung
in den baltischen Staaten politisch zu instrumentalisieren und auf diesem
Weg russische Anspriiche zu manifestieren. Auf dieser Grundlage haben
russische Entscheidungstriager und Analytiker wiederholt ein Mitspra-
cherecht bei den EU-Beitrittsverhand-
lungen Estlands und Lettlands angemel-
det. Hieraus ergibt sich ein potenzieller
Konflikt zwischen dem Erweiterungs-
prozess und den Bezichungen zu Russ-
land. Die fehlende Ratifizierung des est-
nisch-russischen und des lettisch-russischen Grenzvertrags ist ein weite-
rer Hebel, mit dem die russische Regierung das Tempo des EU-Erweite-
rungsprozesses zu beeinflussen versucht. Da die Kldrung von offenen
Grenzfragen eine Bedingung fiir den Beitritt zur EU ist, blockiert die
ablehnende Haltung von Regierung und Parlament Russlands den EU-
Beitritt. Wie auch auf anderen Ebenen zeigt sich hier besonders deutlich,
dass die baltischen Staaten weit tiber die normativen Absichtserkli-
rungen hinaus einen Testfall fiir die Beziehungen zwischen der EU und
Russland darstellen. Somit reicht es bei weitem nicht aus, dass die russi-
sche Regierung die EU-Osterweiterung befiirwortet. Vielmehr misst
sich der Grad der Zustimmung an kritischen Fragen wie der Regelung
der Grenzvertrige oder der Einschitzung der Lage der russischen
Bevolkerung in Estland und Lettland.

+Der EU-Beitritt der baltischen
Staaten kann zu einem Konfliktfeld
werden.

Fazit

Die russische Europapolitik ist von einem Vorzeichenwechsel gepragt:
Die EU wird nicht mehr nur als Handelsorganisation mit marginaler
Rolle, sondern auch als Partnerin in der Auflen- und Sicherheitspolitik
sowie als Partnerin bei der Modernisierung und Einbindung in die Welt-
wirtschaft betrachtet. Damit trigt Moskau der politischen und auflen-
politischen Profilierung der Union Rechnung.

Der Vorzeichenwechsel in der russischen Europapolitik verdeutlicht
gleichzeitig neue Aufgaben und Herausforderungen: Russische Ent-
scheidungstriger betrachten die EU als Sicherheitsgaranten und als Al-
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ternative zu den USA. Realistisch betrachtet hinkt die auflen- und sicher-
heitspolitische Integration der EU der wirtschaftlichen hinterher. Die
EU versteht sich nicht als Konkurrent, sondern als Partner im transatlan-
tischen Sicherheitsbiindnis. Die russische Erwartung an die EU als
Stabilitits- und Modernisierungsgarant kann die Union nur so weit er-
fillen, wie Transformationsprozesse iiberhaupt von auflen gesteuert
werden kénnen. In der Regel konnen Entwicklungs- und Transforma-
tionsprozesse von auffen zwar verstirkt oder beschleunigt, nicht aber
angestoflen werden.

Russland duflert derzeit keine Vorbehalte gegen die EU-Osterweite-
rung. Die Unterschiede in den Interessen werden bei den sensiblen Ein-
zelaspekten deutlich. Entgegen der allgemein vertretenen These, Russ-
land habe ein partnerschaftliches Verhaltnis zur EU, zeigen sich im De-
tail unterschiedliche Interessen und Erwartungen. Die vorschnelle An-
nahme von Gleichheit reduziert adiquate Moglichkeiten des politischen
Handelns, die sowohl gemeinsame Interessen als auch gegensitzliche
Zielsetzungen beriicksichtigen sollten.
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Johannes Oeldemann

Die Erweiterung der Europaischen Union
nach Osten - eine Herausforderung zur
Integration des Ostens

Als 1989 die Berliner Mauer fiel und in den folgenden zwei Jahren
simtliche kommunistischen Regime in Mittel- und Osteuropa zusam-
menbrachen, war in ganz Europa die Hoffnung spiirbar, dass nach Jahr-
zehnten des Kalten Krieges nun die kiinstliche Trennungslinie, die unse-
ren Kontinent in eine West- und eine Osthilfte teilte, iberwunden wer-
den kénnte. Manche Politiker schwirmten vom ,,Sieg des Westens® tiber
die totalitiren Systeme des Ostens. Doch eine solche Auffassung bedeu-
tet nicht mehr und nicht weniger als die Fortsetzung der Rhetorik des
Kalten Krieges unter neuen Vorzeichen. Der Fall der Mauer war kein
Sieg des Westens iiber den Osten, er war nicht das Ergebnis des geschick-
ten Agierens der politischen Elite. Der Fall der Mauer war vielmehr ein
Sieg der Menschen im Osten, die sich aus eigenem Antrieb von den ihnen
auferlegten Fesseln befreiten.

Auch wenn sie nicht die treibenden Krifte waren, so reagierten die
Politikerinnen und Politiker doch recht schnell auf die gesellschaftlichen
Aufbriiche in Mittel- und Osteuropa und unterstiitzen die neuen demo-
kratischen Regierungen. In diesem Zusammenhang ist die vom
Europiischen Rat in Kopenhagen 1993 gegebene Zusage zu sehen, dass
die bislang mit der Europiischen Union (EU) assoziierten mittel- und
osteuropiischen Lander Mitglieder der EU werden kénnen, sobald sie in
der Lage sind den mit einer Mitgliedschaft verbundenen Verpflichtungen
nachzukommen.

Inzwischen sind die Verhandlungen der EU mit den Beitrittskandida-
ten in eine entscheidende Phase getreten. Gleichzeitig treten die Schwie-
rigkeiten, die sich einerseits durch die geforderte Anpassung der wirt-
schaftlichen Strukturen in den Beitrittslindern an die EU-Standards er-
geben und andererseits durch die nur schleppend vorankommende inne-

Dr. Johannes Oeldemann ist Referent bei RENOVABIS und Redakteur dieser
Zeitschrift. .
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re Reform der Europiischen Union bedingt sind, immer deutlicher zu

Tage. Angesichts dieser Probleme stellt sich im Blick auf die Zielsetzung

des gesamten Integrationsprozesses die Frage: Wichst Europa wirklich

zusammen oder dehnt sich die (West)Europiische Union nur ein Stiick

weiter nach Osten aus? Geht es um die Erweiterung eines erfolgreichen

Wirtschaftsraumes oder um die (Wieder)

,Die Gefabr bestebt in einer Erwei- ~ Vereinigung der durch die Kriege des 20.

terung nach Osten obne Integration  Jahrhunderts kiinstlich getrennten, aber

des Ostens.“ historisch und kulturell zusammengehé-

renden Volker Europas? Die Gefahr, vor

der der europiische Integrationsprozess gegenwirtig steht, ist die einer
Erweiterung nach Osten ohne Integration des Ostens.

Dass diese Befiirchtung nicht aus der Luft gegriffen ist, zeigt ein kur-
zer Blick auf den Beginn des Erweiterungsprozesses. Was veranlasste die
westeuropiischen Staats- und Regierungschefs 1993 in Kopenhagen zu
dem Versprechen, dass ,alle Lander Mittel- und Osteuropas, die dies
wiinschen, Mitglieder der Europiischen Union werden kénnen“!? Im
Riickblick lassen sich zwei grundlegende Motive ausmachen: Zum einen
die Stiitzung der jungen Reformdemokratien, von denen man sich eine
Stabilisierung der politischen Lage in unseren 6stlichen Nachbarstaaten
erhoffte; zum anderen die Unterstiitzung der wirtschaftlichen Transfor-
mationsprozesse in Mittel- und Osteuropa, um die prekire Versor-
gungslage in vielen Lindern des kommunistischen Machtbereichs zu
verbessern und so den Migrationsdruck auf Westeuropa zu verringern.
Politische und wirtschaftliche Motive standen somit am Beginn des Er-
weiterungsprozesses, in den inzwischen zehn mittel- und osteuropiische
Staaten (Polen, die Tschechische Republik, die Slowakei, Ungarn, Slo-
wenien, Estland, Lettland, Litauen, Rumainien, Bulgarien) sowie Malta,
Zypern und die Tirkei einbezogen sind.

Mit dieser Ausgangslage korrespondieren die Kriterien, die die Bei-
trittskandidaten erfiillen miissen. Auch hier handelt es sich durchweg um
politische und wirtschaftliche Kriterien, wie der jiingste, im November
2000 publizierte Bericht der EU-Kommission? iiber die Fortschritte der

I EU-Kommission, Generaldirektion Erweiterung (Hg.): Die EU-Erweiterung. Eine his-
torische Gelegenheit, Briissel 2000, S. 9.

EU-Kommission, Generaldirektion Erweiterung (Hg.): Strategiepapier 2000. Bericht
iiber die Fortschritte jedes Bewerberlandes auf dem Weg zum Beitritt, Briissel 2000. Im
Internet abrufbar unter http.//europa.en.int/comm/enlargement/report_11_00/strat_

de.pdf
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Bewerberlinder auf dem Weg zum EU-Beitritt dokumentiert. Wenn
man sich jedoch neben der politischen und wirtschaftlichen Entwicklung
in Mittel- und Osteuropa auch die gesellschaftlichen Transformations-
prozesse der vergangenen zehn Jahre vor Augen hilt, stellt sich dem
Leser dieses umfangreichen Dokuments die Frage, ob die im Bericht
genannten und bei den Beitrittsverhandlungen thematisierten Kriterien
wirklich der einzige Mafistab dafiir sind, ob ein Land der Europiischen
Union angehoren kann und soll.

Warum wurde 13 europiischen und an Europa angrenzenden Staaten
der Status eines Beitrittskandidaten gewahrt? Und warum haben die
tibrigen, nochmals 13 europdischen Staaten (auf dem Balkan, in Osteuro-
pa und — nicht zu vergessen — Norwegen und die Schweiz) nicht diesen
Status? Gibt es hierfiir objektive Kriterien oder ist die getroffene Aus-
wahl mehr oder weniger willkiirlich? Wenn es keine willkiirliche Ent-
scheidung ist, wer zu den Beitrittskandidaten gehort, dann legt sich die
Vermutung nahe, dass es neben den in Kopenhagen benannten ,, offiziel-
len“ Kriterien (Achtung der Menschenrechte, Demokratie, Rechtsstaat-
lichkeit, Schutz der Minderheiten, funktionierende Marktwirtschaft,
Fihigkeit zur Ubernahme der mit der EU-Mitgliedschaft verbundenen
Pflichten) noch andere, verborgene Kriterien gibt, die — bewusst oder
unbewusst — den Erweiterungsprozess determinieren — und begrenzen.

Verborgene Kriterien im Erweiterungsprozess

Ein erstes, sicherlich bewusstes Kriterium ist das geographische Kriteri-
um. So erfillen zum Beispiel die USA und Kanada sicherlich die meisten,
wenn auch nicht alle Kriterien (Beispiel: Abschaffung der Todesstrafe),
die den EU-Beitrittskandidaten auferlegt werden. Dennoch denkt nie-
mand in Amerika und in Europa an eine Integration dieser Staaten in die
EU - aus geographischen Griinden und im Blick auf die weltwirtschaft-
liche Balance. Und was wire, wenn zum Beispiel Stidkorea oder, etwas
niher liegend, Kasachstan oder Agypten den Beitritt in die EU beantra-
gen wiirden? Auch hier wiirde vermutlich schnell das geographische Kri-
terium ins Feld gefiihrt. Dennoch ist dieses Kriterium kein ausschlief3-
liches, wie das Beispiel Tiirkei zeigt, die geographisch gesehen fast voll-
stindig zum asiatischen Kontinent gehort. Gibt es also neben dem geo-
graphischen noch andere, unausgesprochene Kriterien, die den Erweite-
rungsprozess determinieren?
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Im Blick auf die Geschichte unseres Kontinents legt sich das histori-
sche Kriterium nahe. Allerdings stellt sich hierbei das Problem, welcher
Bezugspunkt in der Geschichte fiir die Bestimmung der heutigen Gren-
zen Europas gewihlt werden soll. Kann es das Romische Reich sein, das
sich damals mit der ,Oikumene®, der ganzen bewohnten Erde identifi-
zierte? Dies wire zumindest ein Argument fiir die Einbeziehung der
Tiirkei, deren Territorium zum Kernbereich des Romischen Reiches
gehorte. Doch dieses umfasste auch die nordafrikanischen Linder, die
aus geographischen und politischen Griinden in nichster Zeit wohl nicht
zu den Beitrittskandidaten zihlen werden. Auch andere Bezugspunkte
in der Geschichte - die frithmittelalterlichen Reiche der Merowinger und
Karolinger, die spitmittelalterlichen Herrschaftsbereiche der Franken-
konige im Westen und der Palaiologenkaiser im Osten, schlieflich die
Donaumonarchie und das Preuffische Konigreich in der Neuzeit—bieten
keine eindeutigen Ansatzpunkte fiir eine Bestimmung der Linder, die
zur Europiischen Union gehoren konnen und sollen. Der Verlauf der
Staatsgrenzen schwankt im Laufe der Geschichte so sehr, dass daraus
keine eindeutigen Schlussfolgerungen fiir die heutigen Grenzen der EU
gezogen werden konnen.

Es gibt jedoch ein drittes Kriterium, das eng mit der Geschichte der
Voélker Europas verbunden ist: das kulturelle Kriterium. Dass der
europiische Kulturkreis und die mit ihm verbundenen Werte eine we-
sentliche Grundlage der Europiischen Union darstellen, ist inzwischen
wohl unumstritten — selbst bei den meisten unserer eher pragmatisch
denkenden Politikerinnen und Politikern. Der Bezug auf die gemeinsa-
men europiischen Werte findet sich sowohl in der Praambel der im De-
zember 2000 auf dem EU-Gipfel in Nizza feierlich proklamierten

»Charta der Grundrechte®? als auch im

,Die entscheidende Frage lautet:  Bericht der EU-Kommission iiber den
Welche Werte normieren die Grund-  Stand der Beitrittsverhandlungen. Die
lage der europdischen Kultur?® entscheidende Frage ist daher auch weni-

ger, welche die gemeinsamen europii-
schen Werte sind — obwohl man auch hier sicher noch das eine oder
andere Streitgesprich fithren kénnte -, als vielmehr, was die diese Werte
normierende Grundlage der europiischen Kultur ist. Der in der
Priambel der Grundrechtscharta gefundene Formelkompromiss, der

3 Der deutsche Text der ,Charta der Grundrechte® findet sich unter folgender Internet-
Adresse: bttp://ue.en.int/df/ defanlt.asp?lang=de
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den Bezug auf das ,geistig-religidse Erbe im deutschen Text und das
,patrimoine spirituel“ im franzésischen Text gleichberechtigt nebenein-
ander stehen lisst, ist ein deutlicher Beleg fiir die grole Unsicherheit und
Unentschiedenheit in dieser Frage.

Das christliche Erbe Europas

Im Blick auf die Geschichte und die Haltung der Kirche gegeniiber der
Aufllirung wire es sicherlich iberheblich, die Geltung der universalen
Menschenrechte als eine Errungenschaft des Christentums zu bezeich-
nen. Aber wiren Humanismus und Aufklirung, die die Grundlage fiir
das moderne Menschenrecht bilden, denkbar ohne ihre geistigen Wur-
zeln im Christentum? Lisst sich die Achtung der Menschrechte allein
mit der Achtung der Freiheit des Anderen begriinden? Oder bedarf sie
nicht doch der Riickbindung an eine unveriufierliche Menschenwiirde,
die sich letztlich nur aus dem Gottesbezug des Menschen begriinden
lisst? Wenn der christliche Glaube — aufbauend auf seinen jiidischen
Wurzeln - somit die Keimzelle der die Wiirde des Menschen zur Geltung
bringenden europiischen Zivilisation ist, dann gehdrt das Christentum
zu den wesentlichen und unverzichtbaren Grundlagen der europiischen
Kultur.

Diese in der politischen Diskussion teilweise heftig umstrittene These
(vel. das simplifizierende Schlagwort ,Europaals Christenclub®) stehtin
dem manchmal recht oberflichlich gefiithrten Diskurs vor der Gefahr,
ihrer Bedeutung entleert zu werden. Denn sowohl die Gegner als auch
die Befiirworter dieser These nehmen meist nur eine bestimmte histori-
sche Epoche der Kirchengeschichte in den Blick und zeichnen dann das
Verhalten der Kirche — je nach Standpunkt — entweder in diisteren Far-
ben oder stellen sie als leuchtendes Vorbild fiir die Gesellschaft dar. Die-
se Gefahr scheint vor allem dann gegeben, wenn das Christentum ohne
genaueres Nachdenken mit dem abendlindischen Christentum, das in
vielerlei Hinsicht durch Papsttum und Reformation geprigt worden ist,
identifiziert wird. Dabei wird oft iibersehen, dass das byzantinische
Christentum ebenso wie das romische zu den Grundpfeilern der
europaischen Kultur gehdrt. Daher sind auch die mehrheitlich orthodo-
xen Linder Ost- und Siidosteuropas ein genuiner Bestandteil Europas.
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Die Bedeutung des christlichen Ostens

Sicherlich hat es eine Jahrhunderte lange Entfremdung zwischen Ost
und West gegeben, die mit der Trennung des Romischen Reiches in eine
Ost- und eine Westhilfte eingeleitet, durch die Spaltung zwischen den
Patriarchaten von Rom und Konstantinopel vertieft und schliefflich
durch die Osmanische Herrschaft tiber weite Teile des ehemaligen By-
zantinischen Reiches verfestigt wurde. Dennoch hitte es fatale Folgen,
diese Entfremdung nun als ein Argument fiir den Ausschluss mehrheit-
lich orthodoxer Linder aus der Europiischen Union zu verwenden. Die
von Huntington vertretene These eines ,,Clash of Civilizations“ wiirde
dadurch eine nachtrigliche Rechtfertigung erfahren, die ihr nicht zu-
steht. Die Tatsache, dass Griechenland bereits Mitglied der Europii-
schen Union istund Ruminien und Bulgarien in die Beitrittsverhandlun-
gen einbezogen sind, belegt, dass auf politischer Seite durchaus Bereit-
schaft vorhanden ist, die von der byzantinischen Kultur geprigten
Linder in die Europaische Union zu integrieren.

Wenn dies so ist, stellt sich natiirlich sofort die Frage, warum Serbien
und Weifdrussland, die Ukraine und Russland noch nicht zu den Bei-
trittskandidaten gehoren. Es bedarf keiner grofien Erliuterungen, dass
im Blick auf Serbien und Weifirussland die politische Situation im Land
fiir diese Tatsache verantwortlich war bzw. im Blick auf Weilrussland
immer noch ist. Schwieriger ist die Situation schon im Blick auf die
Ukraine und die westlich an sie grenzende Republik Moldova. Sicherlich
entsprechen die politischen und wirtschaftlichen Rahmenbedingungen
dort noch nicht dem Mafistab der Europiischen Union. Aber steht die
Ukraine wirklich so viel schlechter da als Ruminien oder Bulgarien?
Wenn nicht, warum werden dann die positiven Signale aus Kiew im Blick
auf cine Integration in die Europaische Union in Briissel nicht in gleicher
Weise aufgegriffen wie die entsprechenden Bestrebungen in Bukarest
und Sofia? Letztlich diirfte die Riicksichtnahme auf das benachbarte
Russland das entscheidende Kriterium sein. Und damit gilt es sich dem
schwierigsten Fall zuzuwenden im Blick auf die Frage, wer zur Euro-
pdischen Union gehoren kann und soll.

Kulturell und historisch betrachtet kann kein Zweifel daran bestehen,
dass Russland zu Europa und zum europiischen Kulturkreis gehort.
Auch wenn Europa geographisch am Ural endet, bedeutet dies nicht,
dass der europaische Kulturkreis damit an seine Grenze st6fit. Die neu-
gotische Architektur der am Beginn des 20. Jahrhunderts erbauten
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Handelshiuser in Wladiwostok und Irkutsk sowie ein Blick auf die Pro-
gramme der Konzerthduser in sibirischen Grof3stidten, die sich kaum
von den Programmen in Warschau oder Barcelona unterscheiden, bele-
gen, dass Russland insgesamt vom europiischen Kulturkreis gepragt ist.
Auch ein Blick auf die Geschichte belegt die engen Bindungen zwischen
Russland und Europa — angefangen von der Hanse, die einen wichtigen
Stiitzpunkt in Nowgorod hatte, iber die
an westlichen Vorbildern orientierten  ,Auch wenn Europa geographisch
Reformen Peters des Grofien bis hin zu ~ am Ural endet, bedeutet dies nicht,
den dynastischen Verbindungen zwi- dass der europdische Kulturkreis da-
schen den russischen Zaren und deut- ™Mt an seine Grenze stofit.
schen Fiirstentiimern. Auch der geistige
Austausch zwischen Russland und dem Westen war immer sehr leben-
dig: Hegel und Schelling erfuhren in Russland eine mindestens ebenso
intensive Rezeption wie in ihrem Heimatland und die Ideen Voltaires
und Montesquieus beeinflussten Katharina IL sicherlich mehr als ihre
russischen Berater.

Warum also gehort Russland nicht zu den potenziellen Beitrittskan-
didaten fiir die Europiische Union und wird auch in absehbarer Zeit
nicht dazu gehoren? Die Griinde sind vor allem politischer und wirt-
schaftlicher Natur: eine Integration Russlands in die europdischen Wirt-
schaftsstrukturen wiirde zum gegenwirtigen Zeitpunkt zu einem Kol-
laps des bisherigen Systems fithren und eine politische Integration wiirde
gehorige Dissonanzen im Konzert der Weltmichte hervorrufen — abge-
sehen davon, dass nicht zu erwarten ist, dass die russische Fithrung sich
einer wie auch immer gearteten europiischen Institution unterordnen
wird.

Schlussfolgerungen

Aus diesen kurz gefassten Beobachtungen lassen sich folgende Schluss-
folgerungen im Blick auf den Erweiterungsprozess der Europdischen
Union ziehen:

(1) Die offiziellen politischen und wirtschaftlichen Kriterien sind
nicht der einzige Mafistab bei der so genannten ,Osterweiterung® der
Europiischen Union. Daneben gibt es verborgene Kriterien geographi-
scher, historischer und vor allem kultureller Art, die bisher nicht 6f-
fentlich thematisiert werden, aber dennoch unbewusst die politischen
Entscheidungsprozesse der Europiischen Union prigen.
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(2) Es gibt eine Interdependenz zwischen den offiziellen Kriterien
politischer und wirtschaftlicher Natur und den verborgenen Kriterien.
Dies sollte auch im 6ffentlichen Diskurs thematisiert und analysiert wer-
den, damit sich nicht unterschwellig der Verdacht herausbildet, dass es
eine willkiirliche Entscheidung ist, wer zu den Beitrittskandidaten der
EU gehort.

(3) Die verborgenen Kriterien geographischer, historischer und kul-
tureller Artlosen nicht nur Unmut auf Seiten der Lander aus, denen noch
nicht der Status eines Beitrittskandidaten zuerkannt wurde. Sie haben
dartiber hinaus Auswirkungen auf das Misstrauen der Europa-Skeptiker
in den Beitrittslindern wie auch den Mitgliedslindern der EU, die im
europdischen Integrationsprozess eine Gefahr fiir die historische und
kulturelle Identitat ihres Volkes sehen.

(4) Um der Gefahr einer Uberbetonung der nationalen Identitit zu
begegnen, muss der Erweiterungsprozess mit einer Vertiefung der Ge-
meinschaft verbunden werden, und zwar nicht in erster Linie im Blick
auf die politischen Institutionen, sondern —und das ist mit Blick auf die
Akzeptanz des europdischen Integrationsprozesses in der Bevolkerung
viel dringlicher — hinsichtlich der sozialen und gesellschaftlichen Bezie-
hungen zwischen den Menschen in Ost und West.

(5) Wenn die Ukraine, Weifirussland und Russland nicht nur mittel-,
sondern auch langfristig von der Europiischen Union ausgeschlossen
bleiben, besteht die Gefahr, dass der ,eiserne Vorhang® lediglich von
Oder und Neife weiter nach Osten an Bug und Dnjepr verschoben wird

und dabei zu einem ,silbernen Vorhang“
»Der Erweiterungsprozess der EU  (Patriarch Aleksij von Moskau) mutiert,
darf die mebrheitlich orthodoxen  der die Wohlstandsgrenze zwischen den
Liéinder nicht aufien vor lassen.“ Mitgliedstaaten der EU und ihren
ostlichen Nachbarn markiert. Der Erwei-
terungsprozess der EU darf daher die mehrheitlich orthodoxen Lander
nicht auflen vor lassen. Wenn die kiinftige Auflengrenze der EU mit der
Grenze zwischen dem westlich-abendlindischen und dem 6stlich-
byzantinischen Kulturkreis zusammenfillt, wird dies zu einer erhebli-

chen Vertiefung der Griben zwischen West und Ost fithren.

(6) Es ist andererseits nicht zu leugnen, dass eine Integration der drei
genannten Staaten in die europiischen Strukturen eine erhebliche Verfla-
chung der europiischen Strukturen bedingen wiirde, die dem erklirten
Ziel einer Vertiefung der Union entgegensteht. Wenn einige europaische
Linder daher auch mittel- bis langfristig nicht Mitglieder der EU werden
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konnen, sollen und vielleicht auch wollen, bedeutet dies, dass die
Europiische Union auch in Zukunft nicht mit Europa identifiziert wer-
den darf. Die bevorstehende ,Osterweiterung® wird zwar dazu beitra-
gen, dass die bisherigen westeuropiischen Strukturen der EU weitge-
hend europiisiert werden, dennoch wird es auch in Zukunft europiische
Biirger geben, die nicht Biirger der Europiischen Union sind. Solange
die Ukraine und Russland, aber auch Georgien und Armenien nicht Mit-
glieder der EU sind, wird diese nicht ,vollstindig“ sein in dem Sinne,
dass sie eine wirkliche Union der europiischen Volker darstellt.

(7) Dies verdeutlicht, dass die europidischen Institutionen zwar ein
wichtiger Transmissionsriemen zur Férderung des europiischen Inte-
grationsprozesses sind, dass das Zusammenwachsen der Volker Europas
und der Menschen in Europa jedoch letztlich nicht von oben verordnet
und organisiert werden kann, sondern von unten wachsen muss. Die
Entwicklung einer europiischen Zivilgesellschaft muss daher ein vor-
rangiges Ziel aller gesellschaftlichen Akteure sein. Die christlichen Kir-
chen in Europa kénnen in dieser Hinsicht ein wichtiger Wegbereiter fiir
ein echtes Zusammenwachsen der Menschen in Europa sein. Thre Aufga-
be ist es, dafiir Sorge zu tragen, dass die Erweiterung nach Osten mit
einer Integration des Ostens einhergeht.
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Landerinfo

Tschechische

Republik

Fliche: 78.866 km? ofih  Tschechische . Olmou iR
Einwohner: 10.304.302 REPUbIIl‘("'.' e i
Ethnische Gruppen: 7 asuwce\—" B0 MAHREN

94,5 % Tschechen
3,0 % Slowaken
0,6 % Polen
0,5 % Deutsche
1,4 % Andere

Politisches System:
Die Griindung erfolgte zum 1. 1. 1993 durch Aufteilung der Tschechoslowakei
in die beiden selbststandigen Staaten Tschechische und Slowakische Republik.
Die Tschechische Republik ist eine parlamentarische Demokratie. Das Parla-
ment besteht aus Abgeordnetenkammer (200 Vertreter) und Senat (81 Vertre-
ter). Die Regierung ist das oberste Exekutivorgan; sie ist der Abgeordnetenkam-
mer verantwortlich.

Staatsoberbaupt: Viclav Havel (seit Januar 1993, Wiederwahl 1998)
Regierungschef: Milo§ Zeman (CSSD, seit Juni 1998)

Okonomische Rahmendaten:

Der Mindestlohn betragt 4.500 Kronen (ca. 260,- DM), der Durchschnittslohn
ca. 12.800 Kronen (ca. 750,- DM) pro Monat. Das Bruttoinlandsprodukt (BIP)
betrigt pro Einwohner ca. 11.300,—- DM pro Jahr. Die Inflationsrate lag Mitte
2000 bei 3,7%, die landesweite Arbeitslosenrate bei 6,7% - bei regional sehr
groflen Unterschieden. Wichtigster Export-/Importpartner ist die Bundesrepu-
blik Deutschland. Tschechien ist mit der Europiischen Union assoziiert und
strebt die Mitgliedschaft in der EU zum frithest méglichen Zeitpunkt an.

Religionszugehorigkeit:

Ca. 39 % der Bevolkerung sind romisch-katholisch getauft; die Zahl der prak-
tizierenden Katholiken liegt landesweit jedoch unter 10 %. Etwa drei Viertel der
Katholiken wohnen in Mihren und Schlesien. Die unierten Katholiken umfas-
sen nur ca. 8.000 Gliubige; viele von ihnen sind ukrainischer oder slowakischer
Nationalitit. Die evangelischen Christen (ca. 2,5 %) und die tschechisch-hussi-
tische Kirche (ca. 1,7 %) stellen ebenfalls eine Minderheit dar. Die Mehrzahl der
Bevélkerung (ca. 55 %) ist infolge der extrem kirchenfeindlichen Politik in der
Nachkriegszeit bis zur ,samtenen Revolution® (1989) konfessionslos oder
macht keine Angaben zur Religionszugehorigkeit.
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Kirchliche Strukturen:

Die Romisch-katholische Kirche ist in zwei Kirchenprovinzen (Bohmen sowie
Mihren und Schlesien) gegliedert. Zur Erzdiézese Prag (geleitet von Kardinal
Miloslav Vlk) gehéren die Diozesen Leitmeritz, Kéniggritz, Budweis und Pil-
sen (gegr. 1993). Die Erzdidzese Olmiitz (unter der Leitung von Erzbischof Jan
Graubner, der seit 2000 auch Vorsitzender der Tschechischen Bischofskonfe-
renz ist) umfasst die Diozesen Briinn und Ostrau-Troppau (gegr. 1996). In
beiden Kirchenprovinzen gibt es je ein Priesterseminar und je eine Theologische
Fakultit (an den Universititen Prag und Olmiitz). In Budweis besteht eine
weitere Theologische Fakultit. Die ca. 3.100 Pfarreien werden von ca. 1.650
Diézesanpriestern betreut. Im Land arbeiten 30 Ménnerorden (ca. 1.000 Mit-
glieder) sowie 48 Frauenorden (etwa 2.500 Ordensfrauen).

Seit 1996 gibt es ein Griechisch-katholisches Exarchat in Prag; ca. 30 Priester
betreuen die landesweit ca. 8.000 Glaubigen.

Die Evangelischen Kirchen und Freikirchen haben ca. 242.000 Mitglieder. Die
mitgliederstirksten Kirchen sind die Evangelische Kirche der Bohmischen
Briider und die Schlesische Evangelische Kirche. Die Evangelische Theologi-
sche Fakultit ist Teil der Karls-Universitit in Prag.

Die Tschechoslowakische Hussitische Kirche hat ca. 175.000 Mitglieder in 5
Dibzesen und ca. 316 Gemeinden. Die Hussitische Theologische Fakultit ist
ebenfalls Teil der Karls-Universitit in Prag.

Die Orthodoxe Kirche in Tschechien und der Slowakei hat in Tschechien gut
20.000 Mitglieder in den beiden Eparchien Prag und Olmiitz.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Renovabis wurde in den ersten Jahren primir um Rekonstruktionshilfen fir
riickerstattete pastorale Gebiude gebeten; hinzu kamen Neubauvorhaben vor
allem in den Trabanten-Siedlungen der grofferen Stidte. Von Anfang an hat
Renovabis zuriickhaltend auf die Nachfragen im Baubereich reagiert; die pasto-
ralen Aspekte in einer Diasporasituation sind bei der Bewilligung von Zu-
schiissen stets primir beriicksichtigt worden. Einen Schwerpunkt der For-
derung bildet die Stirkung der Strukturen im Bereich der Pastoralarbeit, der
Medien oder auch des Schulwesens. Wichtige Forderfelder von Renovabis sind
zudem soziale Einrichtungen wie Altenheime und Hospizeinrichtungen, Bera-
tungszentren bzw. Heime fiir soziale Randgruppen sowie Hilfen fiir Kinder
und Jugendliche.

Interessante Internet-Adressen:

http://www.czech.cz (allgemeine Informationen iiber das Land)
http://www.zukunftsfonds.cz (Deutsch-tschechischer Zukunftsfonds)
http://www.tandem-org.de (Deutsch-tschechischer Jugendaustansch)
http://www.lrz-muenchen.de/~collegium-carolinum (Forschungsinstitut)
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Udo Steinbach

Die Tiirkei ante portas?

Kein anderer Beitrittskandidat polari-
siert Entscheidungstriager und 6ffent-
liche Meinung in der EU so dezidiert
wie die Tiirkei. Die Griinde dafiir sind
vielfaltig: Im Vordergrund der Wahr-
nehmung stehen die Unzulinglich-
keiten im Bereich von Demokratie
und Menschenrechten sowie die un-
geloste Zypernfrage; hingewiesen
wird sodann auf die enormen Wirt-
schafts- und Entwicklungsdefizite,
die im Falle eines Beitritts der Turkei
eine schwere Belastung fiir den Haus-
halt der EU darstellen wiirden. Be-
fiirchtet wird zugleich — obwohl nicht
offen ausgesprochen —, dass sich eine
Welle der Migration in Richtung EU,
vor allem Deutschland, in Bewegung
setzen wirde. Zum dritten schliefilich
—dies aber ist ein Argument erst neue-
ren Datums — tritt eine unterstellte
kulturelle Andersartigkeit ins Bild: als
ein islamisch-gepragtes Land teile die
Tirkei eine europdische Identitit
nicht, auf deren Grundlage sich die
Erweiterung der EU vollziehe.

Aus turkischer Perspektive ist
demgegenuber die Anpassung an
Europa das Kernstiick des Entwick-
lungsprozesses, den das Land seit sei-
ner Griindung 1923 durchlaufen hat.
Und tatsichlich ist die EU mit keinem
der Beitrittslinder tiber einen so lan-
gen Zeitraum verbunden. Die Tirkei

sei ein Teil Europas, hief§ es, als am
12. September 1963 in Ankara ein
Assoziierungsabkommen mit der Eu-
ropiischen Wirtschaftsgemeinschaft
geschlossen wurde. Darin war die
Perspektive einer Vollmitgliedschaft
unter bestimmten Bedingungen aus-
dricklich eingeraumt. Wichtig ist mit
Blick auf die Zukunft, dass diese
»Teilhabe an Europa® damals in erster
Linie einen sicherheitspolitischen
Aspekt hatte.

Die Geschichte der Beziehungen
seit 1963 ist eine Geschichte nur mafi-
ger Anstrengungen auf beiden Seiten
das gesteckte Ziel zu erreichen, ge-
genseitiger Missverstandnisse, unter-
schiedlicher innerer Entwicklungen
in der Turkei wie in der (heutigen) EU
und der Wandlungen im internationa-
len System. 1978 legte der damalige
Ministerprasident Bulent Ecevit das
Assoziierungsabkommen auf Eis
(dies zu einem Zeitpunkt, da der poli-
tische Rivale Griechenland seine Mit-
gliedschaft in der Gemeinschaft mit
Nachdruck betrieb). 1987 stellte
Ministerprisident Turgut Ozal dann
seinerseits einen Antrag auf Mitglied-
schaft, der 1989 von Briissel abgelehnt
wurde.

Eine neue Qualitit erhielten die
Beziehungen, als der Europiisch-
Tirkische-Assoziierungsrat 1994 be-

Prof. Dr. Udo Steinbach ist Leiter des Deutschen Orient-Instituts in Hamburg.
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schloss, ein Freihandelsabkommen
zwischen der Gemeinschaft und der
Tiirkei vorzubereiten. Dieses wurde
am 6. Mirz 1995 abgeschlossen. Bevor
es am 13. Dezember 1995 nach inten-
sivem Lobbying seitens der Tiirkei
und europiischer Regierungen durch
das Europiische Parlament ratifiziert
wurde, hatte das tiirkische Parlament
im Vorfeld dem Druck nachgegeben
und u.a. einige Verfassungsinde-
rungen mit Blick auf die Verbesserung
der Demokratie und der Menschen-
rechte beschlossen. Zum 1. Januar
1996 trat die Zollunion in Kraft.

Man kann diesen knapp skizzier-
ten Hintergrund in der Perspektive
der weiteren Entwicklung nicht aufler
Acht lassen. Denn zum einen zeigt er,
dass die Tiirkei, was den vertraglichen
Rahmen betrifft, der EU niher steht
als eines der anderen Kandidaten-
linder. Auf der anderen Seite war der
Dissens spatestens mit dem Abschluss
des Freihandelsabkommens program-
miert: Wihrend die europdische Seite
darin keinerlei Vorgriff auf die Qua-
litit der kiinftigen politischen Bezie-
hungen sehen wollte, stellte Ankara
klar, dass damit die Weichen fiir eine
schlieflich volle Mitgliedschaft in der
EU gestellt seien und die Tiirkei einen
gleichen Status hitte wie die anderen
Beitrittskandidaten.

Die Tiirken sind seither durch ein
— zum Teil selbst verschuldetes —
Wechselbad der Gefihle gegangen.
Die mit dem Abschluss der Zollunion
bei vielen gehegten Gefiihle eines an-
stehenden Aufnahmeprozesses wur-
den durch die Entscheidung des euro-
piischen Gipfels von Luxemburg im
Dezember 1997 jah enttiuscht. Vor

allem mit Blick auf die unzulingliche
Situation im Hinblick auf die Geltung
der Menschenrechte beschlossen die
Staats- und Regierungschefs, der Tiir-
kei den Status eines Kandidaten auf ei-
ne Vollmitgliedschaft, wie er fiir die
anderen potenziellen Mitgliedstaaten
gilt, vorzuenthalten. Die Mehrheit der
politischen Klasse in der Tirkei war
schockiert. Dies galt zuvorderst fiir
Ministerprisident Mesut Yilmaz, der
bei seinem Besuch in Bonn Anfang
Oktober 1997 den Eindruck gewon-
nen hatte, auch Bundeskanzler Hel-
mut Kohl unterstiitze ein positives
Votum. Seine emotionalen Aufierun-
gen, insbesondere der Vorwurf,
Deutschland verfalle wieder seinem
auf Vorherrschaftsstreben gegriinde-
ten ,,Drang nach Osten®, 6ffneten ei-
nen zeitweise breiten Graben zwi-
schen Deutschland und der Tiirkei.
Die Auflerungen des Unmuts blie-
ben freilich nicht ohne Wirkung. Hin-
zu kam die von allen Seiten als kon-
struktiv, loyal und wirkungsvoll ak-
zeptierte Rolle der Tiirkei in allen
Phasen des Konflikts um das Kosovo
im Frithjahr 1999. Dies forderte eine
Einschitzung, dass die Bereitschaft
der tiirkischen politischen Klasse ihre
Probleme nach europiischen Stan-
dards zu 16sen grofler sein wiirde,
wenn ihr eine unzweideutige Per-
spektive auf eine eventuelle Vollmit-
gliedschaft eingerdumt wiirde. In ei-
nem Brief an Bundeskanzler Schroder
vom 26. Mai 1999 anerkannte der
tiirkische Ministerprasident Ecevit,
dass Ankara die 1993 in Kopenhagen
formulierten Beitrittskriterien und
die Verpflichtungen aus dem Amster-
damer Vertrag erfillen miisse, ehe
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Beitrittsverhandlungen beginnen
konnen. Vor diesem Hintergrund hat
sich die Bundesregierung fir eine
Anderung des europaischen Stand-
punktes eingesetzt. Am 10. Dezember
1999 wurde der Tiirkei in Helsinki der
begehrte Status eines Beitrittskandi-
daten zuerkannt.

Der Schwenk der EU auf dem Weg
von Luxemburg nach Helsinki hat
weniger mit inneren Veranderungen
im Lande als vielmehr - eine Parallele
zu 1963 — mit dessen sicherheitspoliti-
scher Einschitzung zu tun. Tatsich-
lich bietet das Land ein ambivalentes
Bild. Sein sicherheitspolitischer Stel-
lenwert im Zentrum der Krisen in
Zentralasien und im Kaukasus, auf
dem Balkan und im Mittleren Osten
ist unbestritten. Diese Perspektive
aber wird durch die innere Krise und
den damit verbundenen Mangel an
Stabilitit konterkariert. Kern dersel-
ben ist die nachlassende Legitimati-
onskraft des Kemalismus als tragen-
der Staatsideologie im Lichte des Auf-
brechens iberkommener Traditionen
Anatoliens, die mit der Griindung des
turkischen Nationalstaates verdrangt
worden waren. Wie wird die politi-
sche Klasse damit fertig, dass das Land
nicht uniform tiirkisch und laizistisch,
sondern uniibersehbar multiethnisch,
multireligids und multikulturell ist?

Die Frage nach der Wiederherstel-
lung der inneren Stabilitit verbindet
sich mit der Berechenbarkeit einer
tirkischen Auflenpolitik gegeniiber
einem regionalen Umfeld, in dessen
Zentrum die Turkei der mit Abstand
grofite Machtfaktor ist. Ob sich das
Land, im Inneren instabil und von ei-
ner populistischen bzw. dominanten
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militirisch handelnden politischen
Klasse gefihrt, in Konflikte im Kau-
kasus, auf dem Balkan, im arabischen
Raum oder gegeniiber Iran hineinzie-
hen lasst, oder ob es eine kluge Politik
des Ausgleichs verfolgt — diese Alter-
native berithrt fundamental die Sta-
bilitit eines fir die Weltpolitik sensi-
blen Raumes und lasst sich von den
Interessen der EU an politischer Sta-
bilitat und wirtschaftlicher Zusam-
menarbeit nicht trennen. Der Ent-
scheidung von Helsinki liegt vor die-
sem Hintergrund ein doppeltes, von-
einander nicht zu trennendes Interes-
se zugrunde: die bestehenden Bin-
dungen mit der Tirkei zu intensivie-
ren und die Basis einer gemeinsamen
Politik mit Blick auf die genannten
geographischen Riume zu schaffen
sowie einen Beitrag zur inneren Stabi-
lisierung des Landes zu leisten.

Vor der Turkei liegt ein langer
Weg, langer wohl als jener der meisten
anderen Kandidaten. Der Grund ist,
dass das Land von der Erfullung der
Kopenhagener Kriterien noch weit
entfernt ist. Dies bestatigt der am 8.
November 2000 in Briissel veroffent-
lichte erste EU-Bericht tiber die Lage
der Beitrittskandidatin Tiirkei, der
dem Land vor allem im Bereich der
Menschenrechte, der Demokratisie-
rung und der Wirtschaft schlechte
Zeugnisse ausstellt. Die Verleihung
des Kandidatenstatus impliziert also
nicht automatisch die Vollmitglied-
schaft.

Wenn der Wandlungsprozess ge-
lingt, wird die Tiirkei als Teil der EU
einen Briickenkopf nicht nur euro-
paischer wirtschaftlicher und politi-
scher Interessen bedeuten; vielmehr



kann sie auch ein Trumpf im Bemii-
hen um die Projektion von Werten
sein, auf denen eine internationale
Ordnung im neuen Jahrtausend beru-
hen sollte — und dies in der Nachbar-
schaft einer Region, die fir die Ver-
wirklichung von Demokratie und
Menschenrechten nicht gerade be-
rihmt ist.

Zu bedenken gibt es abschlieflend
die Frage nach dem Stellenwert des Is-
lam bei der kiinftigen Gestaltung der
gesellschaftlichen und politischen
Ordnungen jener Teile der Welt, die
von dieser Religion gepragt sind. Ein
Teil ist Europa unmittelbar oder mit-
telbar benachbart. Dass der Islam
nicht mehr ausgeblendet werden
kann, hat sich nicht zuletzt in der
Tirkei selbst gezeigt. Thn einzubauen
in Gesellschaften, die unwiderruflich

pluralistisch geworden sind, wird eine
der groflen politischen Herausforde-
rungen an die Muslime in der Nach-
barschaft Europas sein. Einer Tirkei,
die in die EU hineinwichst, wird
diesbeziiglich eine grofle Chance ge-
geben: Ein Islam in einem demokra-
tisch verfassten Land als Teil der EU
wiirde eine enorme Ausstrahlung in
die islamische Welt entfalten. Dies
ware auch ein positives und konstruk-
tives Signal mit Blick auf die Veranke-
rung des Islam in den Gesellschaften
der EU selbst, in denen nicht-musli-
mische Mehrheiten und muslimische
Minderheiten um die Frage zu ringen
begonnen haben, ob und wie ein be-
kennender Muslim einen Platz im de-
mokratischen, sakularen und pluralis-
tischen Europa der Zukunft haben
kann.
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Karl Lamers

Kann die Tirkei zur EU gehoéren?

Ein Jahr nach Verleihung des Bei-
trittskandidatenstatus an die Tiirkei
hat der Europaische Rat in Nizza der
Tiirkei mit dem Dokument zur Bei-
trittspartnerschaft einen Reformkata-
log vorgelegt, den die Tiirkei auf ih-
rem Weg in die Europaische Union zu
erfillen hat. Mit der Turkei wurde
vereinbart, dass diese im Rahmen ei-
nes nationalen Programms zur An-
nahme des ,acquis communantaire,
der das gemeinschaftliche Recht und
die geltenden Regeln innerhalb der
EU enthilt, einen Zeitplan fiir die
Umsetzung der Ziele aus der Beitritts-
partnerschaft erstellt. Die Umsetzung
selbst wird das schwierigste Problem
fiir die Tiirkei darstellen, denn sie er-
fordert einen grundlegenden Wandel
in der tiirkischen Politik.

Die Freude tber Beitrittskandi-
datenstatus und Beitrittspartnerschaft
in der Turkei ist verstandlich. Viele
Tiirken, auch in Deutschland, verste-
hen sie als internationale Anerken-
nung fir ihr Land und verbinden mit
der Hinwendung zur EU die Hoff-
nung auf innere Reformen in der Tiir-
kei. Diese Reformen sind jedoch auch
ohne die EU notwendig. Umso un-
verstandlicher ist es, dass die Tiirkei
diese bislang von sich aus nicht oder

nur auf dem Papier in Angriff genom-
men hat.

Die Europiische Union dagegen
mochte mit der Erweiterung dem Ziel
niaher kommen, Europa zu einem
Raum der Freiheit, der Sicherheit und
des Rechtes auszubauen. Mitglied in
der Europaischen Union kénnen des-
halb nur diejenigen Staaten werden,
die die politischen und wirtschaftli-
chen Kriterien, die der Europiische
Rat 1993 in Kopenhagen vereinbart
hat, erfillen. Dass diese Kriterien
grofle und schwierige Reformanstren-
gungen von den Beitrittsstaaten erfor-
dern, ist offensichtlich. Es sind die
gleichen Kriterien, die von der Tiirkei
schwierige Reformen im Hinblick auf
die demokratische Verfasstheit des
Landes und die Rolle des Militirs, die
Menschenrechtslage und das Kurden-
problem erfordern, die in dem Doku-
ment zur Beitrittspartnerschaft fiir die
Tirkei ganz konkret benannt sind.
Von einer Umsetzung ist die Ttrkei
aber noch weit entfernt. Die nun be-
gonnene Diskussion um die Zulas-
sung von Radio- und Fernsehsendun-
gen in kurdischer Sprache konnte po-
sitiv beurteilt werden, wenn sie nicht
gleichzeitig offenbaren wiirde, wie
tief das Land in Traditionalisten und
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Modernisierer gespalten ist und wie
intensiv der Diskurs iiber diese Fra-
gen, wie z.B. auch die Rolle des Mili-
tars, gefithrt werden muss, bis dass
Mehrheiten fiir Reformen gefunden
werden.

Dariiber hinaus muss die Tiirkei
die Konflikte mit Griechenland beile-
gen. Die harsche Kritik der Tiirkei
aber an dem Vorschlag der Euro-
piischen Kommission, im Rahmen
der Beitrittspartnerschaft von ihr die
weitere Unterstiitzung der Bemii-
hungen der UNO zur Losung des
Zypern-Problems zu fordern — im
Grunde eine Selbstverstandlichkeit
fiir jedes UN-Mitglied —, ldsst mich
nicht hoffnungsvoll stimmen. Der
Beschluss des Europdischen Rates
schlieflich, das Zypernproblem und
die Grenzstreitigkeiten in der Agiis
nurmehr als Gegenstand eines ver-
stirkten politischen Dialogs mit der
Tiirkei vorzusehen, hat die Tirkei
zwar beruhigt, doch zugleich einen
grundlegenden Konflikt kaschiert,
der natiirlich noch zum Ausbruch
kommen wird.

Gleichzeitig wehrt sich die Tiirkei
als Mitglied der NATO entschieden
dagegen, dass der EU bei dem Aufbau
militdrischer Strukturen und ihrem
Bemiihen um eine diesbeziigliche Ko-
operation mit der NATO im Krisen-
fall Zugang zu Militirtechnik der
NATO gewihrt wird. Die Tiirkei hat
somit offensichtlich keine Probleme,
iiber die Beitrittspartnerschaft zu ver-
handeln und zugleich die EU, der sie
beitreten mochte, im Integrationspro-
zess von auflen zu behindern. Eher
hitte man annehmen miissen, dass sie
zu den Befiirwortern einer solchen

Kooperation mit der Allianz zihlt. In-
sofern stellt sie selbst ihre Integrati-
onsbereitschaft in Frage.

Aus diesen Griinden herrscht in
meiner Fraktion Skepsis im Hinblick
auf den Beitrittskandidatenstatus und
die Beitrittspartnerschaft, auf die not-
wendige Reformbereitschaft und In-
tegrationsbereitschaft der Tiirkei. Seit
1963, als der Tiirkei mit dem EU-As-
soziierungsabkommen die Beitritts-
perspektive erdffnet wurde, hat sie
keine Anstrengungen unternommen,
das Land beitrittsfihig zu machen.
Den Ankiindigungen tiirkischer Poli-
tiker in der Vergangenheit ist nie eine
entsprechende Reformpolitik gefolgt.
Selbst nach der Verleihung des Bei-
trittskandidatenstatus musste EU-
Kommissar Verheugen im Juli 2000
feststellen, dass der Reformprozess in
der Tiirkei noch nicht in Gang ge-
kommen ist. Er hat die Tiirkei deshalb
nachdriicklich aufgefordert, mit
symboltrichtigen Entscheidungen ih-
re Reformfihigkeit zu beweisen. Wir
haben deshalb die Sorge, dass die
Tiirkei die notwendigen Reformen
nicht so kurzfristig umsetzen wird,
wie die Bevolkerung die EU-Mit-
gliedschaft wiinscht. Wir haben die
Sorge, dass die hohen Erwartungen,
die mit dem Beitrittskandidatenstatus
verbunden sind, enttiuscht werden
und die tiirkische Bevolkerung sich
dann womdglich weiter von Europa
abwendet.

Der von tiirkischer Seite haufig da-
gegen vorgebrachte Vorwurf, wir si-
hen in der Europiischen Union im
Grunde eine christliche Union, in der
die Tiirkei als muslimisches Land kei-
nen Platz haben kénne, hat keine Be-
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rechtigung. Wenn wir tatsichlich
meinten, die EU liefle sich mit dem
muslimischen Glauben nicht verein-
baren, dann miissten wir gegen die In-
tegration der in Deutschland leben-
den Muslime sein. Dies ist aber nicht
der Fall. Die CDU ist diejenige Partei,
die sich am konkretesten Gedanken
zur Integration der muslimischen
Mitbiirger gemacht und ein entspre-
chendes Konzept vorgelegt hat. Wir
sind der Ansicht, dass die christlich
gepragten Staaten gemeinsam mit den
dort lebenden muslimischen Biirgern
einerseits und der Tiirkei als laizis-
tisch-muslimischen Staat andererseits
ein Modell fiir die Vereinbarkeit von
Christentum und Islam, d.h. auch von
Islam und Moderne entwickeln miis-
sen, das fiir andere islamische Liander
beispielhaft ist und damit eine Ant-
wort auf eine der grofiten Herausfor-
derungen des nichsten Jahrhunderts
sein kann.

Eine andere Frage jedoch ist die
demographische Entwicklung in der
Tirkei. Aufgrund der Bevolkerungs-
zahl wiirde die Tirkei in der Euro-
paischen Union zum grofiten Mit-
gliedstaat werden. Insofern muss sich
die EU naturlich die Frage stellen, ob
sie ein solches Land als Vollmitglied
verkraften kann. Und die Ttirkei muss
sich die Frage stellen, ob sie aufgrund
ihrer Grofie und geopolitischen Rolle
eine Vollmitgliedschaft in der EU mit
allen Rechten und Pflichten — was den
Verzicht auf ein hohes Maff an Souve-
ranitit einbezieht — iberhaupt anstre-
ben sollte. Dass sich die Tiirkei auf-
grund ihrer geographischen Lage und
dann woméglich 80 bis 100 Millionen
Einwohnern nicht derart integrieren
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kann und will wie z.B. Luxemburg,
ist offensichtlich.

Wir plidieren deshalb dafiir, der
Turkei im Verhiltnis zur Europai-
schen Union eine Perspektive zu er-
offnen, die ihrer politischen Rolle, ih-
rer Grofle und geopolitischen Lage
entspricht. Wir miissen einen realisti-
schen Ansatz suchen und deshalb
Konzepte einer differenzierten Mit-
gliedschaft in der Europaischen Uni-
on entwickeln, um dem unterschiedli-
chen Integrationswollen und -kénnen
eines jeden Landes in der EU und so-
mit auch der Tirkei gerecht werden
zu konnen. Zu welcher Form der Mit-
gliedschaft, d.h. zu welchem Maf} an
Souverinitatsverlust die Tirkei bereit
ist, wenn sie die Beitrittsfahigkeit er-
reicht haben sollte, bleibt dann abzu-
warten.

Sollte die Tiuirkei den Beitrittskan-
didatenstatus und die nun beschlosse-
ne Beitrittspartnerschaft als Ermuti-
gung verstehen und ziigig im Reform-
prozess voranschreiten, wiirden wir
dies begriifien. Wir mochten die Tiir-
kei nicht nur dazu ermutigen, sondern
sie auch dabei unterstiitzen. Die tiirki-
sche Bevolkerung wird ungeduldig.
Sie will den Weg nach Europa gehen.
Den miissen ihr die Politiker weisen.
Deshalb hoffe ich, dass nicht nur der
turkische Staatsprasident, sondern
zunehmend auch Regierung, Parla-
ment und Medien die Notwendigkeit
grundlegender Reformen sehen und
mit dem ,Nationalen Programm® zur
Umsetzung der Reformen nicht nur
ein Zeitplan angekiindigt, sondern
diese auch wirklich in Angriff genom-
men werden.



Erklarung der Religionsgemeinschaften in
Rumanien zur Integration in die Europaische

Union

1. Wir, die Unterzeichner dieser Er-
klirung, driicken im Blick auf unsere
Verantwortung fiir die Unterstiitzung
des Integrationsprozesses Rumaniens
und auf die allgemeine Situation unse-
res Landes unsere aktive Unterstiit-
zung fiir diesen Prozess, aus. Weil wir
immer Europier gewesen sind, ma-
chen wir selbstverstindlich Anstren-
gungen fir diesen Prozess, weil wir
uberzeugt sind, dass diese Integration
sowohl dem Interesse unserer Glaubi-
gen als auch der ganzen Gesellschaft
von Ruminien dient.

2. Die religiosen Glaubensgemein-
schaften Ruminiens sind eine essen-
zielle Komponente der rumanischen
Gesellschaft von heute und leisten ei-
nen wichtigen Beitrag zum geistlich-
sozialen Leben Ruminiens. Wir sind
sensibel sowohl fiir die Schwierigkei-
ten als auch fiir die Fortschritte des
Landes. Unter den Bedingungen eines
totalitiren kommunistischen Regi-
mes, das nach dem Zweiten Weltkrieg
eingefithrt wurde, versuchte man die
Einschrankung und sogar den Aus-
schluss religioser Glaubensgemein-
schaften von aller aktiven Teilnahme
am Leben und an den Bediirfnissen
der ruminischen Gesellschaft.

Trotz dieser Schwierigkeiten horte
das religiose Leben in Ruminien nie
auf zu existieren. Mehr noch, die reli-
giosen Gefiihle trugen zur Aufrecht-

erhaltung unserer Identitdt, zur Er-
haltung einer authentischen Kultur
und zum Streben nach Demokratie
und Freiheit bei. Nach 1989 beteilig-
ten sich die Glaubensgemeinschaften
Rumaniens im Kontext der radikalen
Verwandlungen der rumanischen Ge-
sellschaft an der moralischen, sozialen
und geistlichen Erneuerung unseres

Landes.

3. Die Nationale Bewegung von
Snagov im Jahr 1995, bei der Vertreter
der politischen Parteien und anderer
Institutionen Rumainiens eine Bei-
trittserklirung Ruminiens in die eu-
ropaischen Strukturen unterschrie-
ben, driickte die Tatsache aus, dass
man fiir die Verwirklichung der euro-
piischen Einheit der geistlichen, kul-
turellen und sozialen Dimension
héchste Bedeutung beimessen muss.
Zur Beschleunigung des Beitritts in
die Europiische Union verfasste man
eine mittelfristige nationale Strategie
tir wirtschaftliche Entwicklung. Seite
an Seite mit den Entscheidungstri-
gern der ruminischen Gesellschaft
stehen auch die religiosen Glaubens-
gemeinschaften bereit zur Erarbei-
tung der endgiiltigen Form dieser
Strategie.

4. Im Blick auf die Integration in
die Europiische Union bezweckt
Ruminien nicht nur die Erlangung
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von assoziierten Rechten mit seinem
Mitgliedsstatus, sondern mochte auch
die sich aus dem Beitritt ergebende
Verantwortung tibernehmen. Rumi-
nien hat ein umfangreiches religioses
Leben und ist bereit, zur Bereiche-
rung des geistlichen und kulturellen
Erbes Europas beizutragen, durch er-
neute Achtung vor Leben, Menschen-
wirde, Eigentumsrecht, Familien-
werten und der menschlichen Soli-
daritit, ebenso wie durch eine beson-
dere Aufmerksamkeit fiir Meinungs-,
Gewissens-, Glaubens- und Reli-
gionsfreiheit.

Der Prozess der europaischen
Vereinigung, der hauptsachlich als
wirtschaftliche Vereinigung gesehen
wird, kann durch eine spirituelle Be-
reicherung vollkommen werden. Ru-
minien hat seine eigene geistliche
Identitit beibehalten, die sich im Ver-
lauf der Geschichte neben anderen
europiischen Lindern modelliert hat,
und somit wird Ruminiens Beitrag
den Wert des geistlichen und kulturel-
len Reichtums Europas steigern.

5. In diesem Sinne glauben wir,
dass gemeinsame Veranstaltungen der
religiosen Glaubensgemeinschaften
Ruminiens gut wiren fir eine bessere
Verstiandigung der religiosen Konfes-
sionen und niitzlich fir einen gré-
eren Beitrag zum geistlichen und
wirtschaftlichen Leben des heutigen
Europa.

Deshalb bekraftigen wir unsere
Disponibilitit, an der Lésung der so-
zialen und wirtschaftlichen Probleme
des Landes teilzunehmen und da-
durch zum Integrationsprozess in die
Europiische Union beizutragen. Pro-
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bleme der Glaubensgemeinschaften,
wie z.B. Riickgabe des Besitzes der
Glaubensgemeinschaften, Religions-
unterricht an den Schulen, Unter-
stiitzung des Staates fiir die sozial-
karitative Titigkeit, werden im Bei-
trittsprozess in die Europiische Uni-
on gelost werden.

Die kulturellen und religiésen Ei-
genheiten jeder Nation sind Binde-
mittel und Bereicherung fiir ein stabi-
les und vereinigtes Europa, nicht
Konfliktfaktoren, wie es oft in der
Vergangenheit war. Die religiosen
Glaubensgemeinschaften haben die
heilige Berufung zur Verséhnung und
Anniherung zwischen Personen und
Vélkern beizutragen zur Ehre Gottes
und zur Befreiung des Menschen.

6. Zum Schluss bekraftigen wir
nochmals den Wunsch zur Integrati-
on Ruminiens in die europiischen
Strukturen. Deswegen halten wir es
fir nétig, diese Erklirung auch den
Autorititen der Europiischen Union
vorzulegen.

Bukarest, im Mai 2000
Rumainische Orthodoxe Kirche,

Patriarch Teoctist Ardpasu

Rémisch-Katholische Kirche,
Metropolit loan Robu

Roémisch-Katholische Kirche,
Bischof Jozsef Tempfli

Griechisch-Katholische Kirche,
Metropolit Lucian Muresan

Reformierte Diozese des Ardeal,
Bischof Csiha Kalman



Evangelische Kirche A.B. von Sibiu,
Bischof Christoph Klein

Evangelisch-Lutherische Kirche von
Cluj, Bischof Mozes Arpad

Unitarische Kirche,
Bischof Szabo Arpad

Armenische Kirche,
Erzbischof Dirayr Mardichian

Kultusgemeinde der Glaubigen des
Alten Ritus, Metropolit Leonid Izot

Kultusgemeinde der baptistischen
Christen, Prasident Paul Negrut

Kultusgemeinde der Pfingstler,
Prisident Rivig Tipei Pavel

Kirche der Adventisten,
Prisident Adrian Bocineanu

Kultusgemeinde der Christen nach
dem Evangelium,
Prisident Mircea Cioatd

Ruminische Evangelische Kirche,
Prisident Petre Miu

Muslimische Kultusgemeinde,
Mufti Osman Negeat

Mosaische Kultusgemeinde,
Prasident Micolae Cajal

(Deutsche Ubersetzung iibernommen
aus , Orthodoxie aktuell Nr. 6/2000)
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Der Versohnungsfonds
der katholischen
Kirche in Deutschland

Interview mit dem Vorsitzenden
der Deutschen Bischofs-
konferenz,

Bischof Dr. Karl Lehmann

Die Deutsche Bischofskonferenz hat
Mafinahmen zur Entschadigung von
Fremdarbeitern in katholischen Ein-
richtungen und zur Versohnungs-
arbeit in Europa beschlossen und
dafiir insgesamt zehn Millionen Mark
zur Verfugung gestellt. Mit diesem
Geld werden zwei Fonds (Entschadi-
gungsfonds und Versohnungsfonds)
mit unterschiedlichen Aufgaben und
Zustindigkeiten eingerichtet. Wih-
rend der Entschidigungsfonds von
der Miinchner Hauptvertretung des
Deutschen Caritasverbandes betreut
wird, wurde Renovabis, die Solida-
rititsaktion der deutschen Katholiken
mit den Menschen in Mittel- und Ost-
europa, mit der Geschaftsfithrung des
Versohnungsfonds beauftragt. Marti-
na Gollrad hat den Vorsitzenden der
Deutschen Bischofskonferenz, Bi-
schof Dr. Karl Lehmann, nach den
Aufgaben und der Bedeutung dieses
Versohnungsfonds gefragt.

OWEP: Warum bat die Deutsche
Bischofskonferenz neben der direkten
Entschidigung der Fremdarbeiter
durch den Entschadigungsfonds auch
noch einen Versohnungsfonds einge-
richtet?

Lehmann: Mit dem Entschadi-
gungsfonds versuchen wir den betrof-
fenen Menschen durch eine finanziel-
le Unterstiitzung ein Zeichen der An-
erkennung des erlittenen Unrechts zu
geben. Er ist gewissermaflen riick-
wirtsgewandt. Auf der anderen Seite
muss es aber auch darum gehen, den
Blick nach vorne zu richten und alles
daran zu setzen, dass sich so etwas wie
die Verschleppung von Menschen zur
Zwangsarbeit nicht wiederholt. Dazu
soll dieser Versohnungsfonds dienen.

OWEP: Welche Projekte sollen aus
diesem Fonds finanziert werden?

Lehmann: Es geschieht auf die-
sem Gebiet seit Jahrzehnten schon
sehr viel. Wir stehen nicht am Anfang.
Jetzt geht es darum, mit diesen zu-
satzlichen Mitteln neue Impulse zu
geben und deutliche Zeichen zu set-
zen. Die Uberlegungen gehen dahin,

74 Ost-West. Europaische Perspektiven 2 (2001) Heft 1



Projekte zu férdern, die von mehreren
Gruppen und Einrichtungen getragen
werden und die einen ,Vorbildcha-
rakter haben konnen. Ich hoffe, dass
es zu einer fruchtbaren ibergreifen-
den Kooperation kommt, die neue
Ideen und neue Ansitze entwickelt.
Auf keinen Fall sollen die Mittel in die
ynormalen® Haushalte der einzelnen
Einrichtungen und Werke flieflen.
Hier muss etwas Zusitzliches gesche-
hen.

OWEP: Auch die katholische Kir-
che muss sparen. Wie erhalten Sie diese
Gelder angesichts der angespannten
finanziellen Lage und wo werden die-
se abgezogen?

Lehmann: Die Mittel fiir den Ent-
schadigungs- und fiir den Versoh-
nungsfonds werden von den Bistii-
mern nach einem festgelegten Schliis-
sel aufgebracht. So haben es die Bi-
schofe beschlossen. Es ist Angelegen-
heit jedes einzelnen Bistums, aus wel-
chem Haushaltstitel die Mittel ent-
nommen werden.

OWEP: Warum haben die deut-
schen Bischofe Renovabis mit dieser
Aufgabe betraunt?

Lehmann: Da wir eine Reihe von
Organisationen und Werken haben,
die seit langer Zeit in der Versgh-
nungsarbeit tatig sind, wire es wenig
sinnvoll gewesen, etwas Neues zu
schaffen. Deshalb lag es nahe, ein be-
stehendes Werk mit der Koordination
dieser zusatzlichen Initiative zu be-
auftragen. Wir sind froh, dass sich Re-

novabis mit seiner vielfiltigen Erfah-
rung bereit erklirt hat, diese Aufgabe
zu ibernehmen.

OWERP: Seit dem Ende des Natio-
nalsozialismus sind nun 55 Jahre ins
Land gegangen. Wie kann die katholi-
sche Kirche dazu beitragen, eine so be-
lastete Vergangenbeit iber diese fi-
nanzielle Unterstiitzung hinaus auf-
zuarbeiten?

Lehmann: Die katholische Kirche
gehorte mit zu den Ersten, die nach
dem Kriege den Weg der Versohnung
mit unseren Nachbarn im Westen und
Osten gesucht und beschritten hat. Im
Westen war es wegen der politischen
Verhiltnisse zunichst einfacher. Aber
auch mit Polen sind wir gemeinsam ei-
nen langen und manchmal schwieri-
gen Weg gegangen. Nach dem Zusam-
menbruch des Kommunismus erga-
ben sich ganz neue Moglichkeiten. Es
geht bei der Aussohnung der Vélker
nach so viel Grausamkeit und Un-
recht zunichst einmal darum, dass
man Uber das Geschehene spricht,
dass man sich der Vergangenheit und
der Wahrheit stellt. Ebenso wichtig ist
es aber auch, daraus die Lehren zu zie-
hen. Und dies muss immer wieder neu
geschehen. Wenn wir auf die Ereignis-
se in Teilen des ehemaligen und heuti-
gen Jugoslawien blicken, dann wird
uns bewusst, wie gefahrdet der Friede
zwischen Staaten, zwischen Volkern
und zwischen Menschen immer wie-
der ist. Wir miissen die Vergangenheit
als Erinnerung bewahren, damit wir
alles daran setzen, fiir die Zukunft eine
friedlichere Welt zu gestalten.
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OWEP: Die Fonds der katholi-
schen Kirche sind im Vergleich zur
Stiftungsinitiative von Staat und
Wirtschaft , Erinnerung, Verantwor-
tung und Zukunft® relativ schnell
handlungsfihig geworden. Dennoch
wird der katholischen Kirche feblen-
des Bedanern und ein zu geringes Be-
wusstsein fiir Unrecht vorgeworfen.
Besteht hier noch Handlungsbedarf?

Lehmann: Solche Vorwirfe sind
vollig unberechtigt. Die katholische
Kirche hat in der Vergangenheit tiber
Jahrzehnte hin ihre Solidaritiat mit den
Opfern des Nationalsozialismus zum
Ausdruck gebracht — und das nicht
nur durch finanzielle Leistungen, die
weit iber das hinausgehen, was jetzt
zur Diskussion steht. Wir haben das -
nachtriglich betrachtet — vielleicht zu
wenig offentlich dargestelle. Was die
Frage der Schuld betrifft, so haben wir

immer den Vorwurf der Kollektiv-

Hinweis der Redaktion:

schuld zuriickgewiesen. Schuld muss
zurechenbar bleiben. Viele sind schul-
dig geworden, viele aber auch nicht.
Und viele haben ihr Leben verloren,
weil sie sich fiir Verfolgte und vom
Tode Bedrohte eingesetzt haben. Die-
sen Menschen wiirde man durch ein
allgemeines Schuldbekenntnis grofies
Unrecht tun. Es wird immer einige ge-
ben, die die katholische Kirche durch
den Vorwurf der Komplizenschaft
mit dem Unrechtssystem moralisch
diskreditieren wollen. Wer aber die
vielen Veréffentlichungen und die
Dokumente tiber die katholische Kir-
che in der Zeit des Nationalsozialis-
mus liest, der kommt zu einem sehr
differenzierten Urteil. Wir haben mit
den Fonds zur Entschidigung und zur
Versohnung auch unseren Anteil an
der gesamtgesellschaftlichen Verant-
wortung ibernommen und gleichzei-
tig einen Weg beschritten, der sich als
sehr effektiv erweist.

Weitere Informationen zum Versohnungsfonds konnen Sie dem beigelegten
Faltblatt entnehmen oder im Internet abrufen unter:

hitp://www.renovabis.de/versoehnung
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Hans-Dietrich Genscher

Eduard Schewardnadse
- ein Wegbereiter des
Umbruchs in Europa

Im Herbst 1989 haben die Biirger der
DDR und viele Gleichgesinnte in den
Lindern des sowjetischen Machtbe-
reiches ihr Schicksal in die eigene
Hand genommen: friedlich, besonnen
und mit grofler Verantwortung. Der
Wille zu Freiheit und Demokratie
floss zu einem groflen Strom zusam-
men. Zu den Personlichkeiten, die der
Einheit Deutschlands und Europas
den Weg bereiteten, gehort der da-
malige sowjetische Auflenminister
Eduard Schewardnadse. Als einer der
Vordenker und Mitgestalter der
grundlegenden Verinderungen in der
Sowjetunion der 80er Jahre gab er der
sowjetischen Auflenpolitik im Zei-
chen von Perestrojka und Glasnost ei-
ne vollige Neuorientierung.

Es war nicht eine taktische Ver-
inderung oder nur ein einseitiges Su-
chen von Vorteilen mit neuen Metho-
den, wie es damals manche Gorbat-
schow und seinen Mitstreitern unter-
stellten, sondern es war eine auf neue
Wertvorstellungen gegriindete Politik
in der Sowjetunion nach innen und
nach auflen. Bei jeder unserer zahlrei-
chen Begegnungen empfand ich, dass
dieser Mann mit einer Politik bricht,
die iiber Jahrzehnte das Handeln der
Sowjetunion bestimmt hatte. Er
offnete damit das Tor fiir eine neue

Zukunft in ganz Europa: Heute ist ei-
ne neue Kultur des Zusammenlebens
moglich, die auf die Ebenbiirtigkeit
der Volker und auf deren Gleichbe-
rechtigung gegrundet ist.

In den 2+4-Verhandlungen erwies
sich Eduard Schewardnadse als ein
verantwortungsvoller und ernsthafter
Verhandlungspartner, als ein Mann,
der seine Sache mit Festigkeit vertrat,
der aber auch Verstindnis zeigte fiir
unser Ziel: Einheit und Zugehorigkeit
zu den westlichen Gemeinschaften.
Mit seinem Riicktritt am 20. Dezem-
ber 1990 wollte er ein Zeichen setzen
gegen die Gefahren, die dem neuen
Kurs in der damaligen Sowjetunion
drohten.

Schewardnadse folgte dann dem
Ruf nach Georgien, um in der fast
aussichtslosen Lage seines Landes die
mit dem Amt des Staatsprisidenten
verbundenen Aufgaben zu tiberneh-
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men. Er nahm sich selbst in die Pflicht
fiir seine Heimat, fiir das Recht, fir
die Freiheit, fir die Menschenwiirde,
fiir die Werte, ohne die sein Eintreten
fiir die Politik von Perestrojka und
Glasnost fiir die Sowjetunion und fiir
die Auflenpolitik der Uberwindung
der Teilung Europas, Deutschlands
und Berlins nicht verstandlich wiren.

Zusammen mit Gorbatschow hat
er eine wahrhaft revolutionire Ent-
wicklung in Europa eingeleitet, die
unumkehrbar geworden ist und die
auch uns verpflichtet. Wir miissen in
derneuenVerantwortungals Deutsch-
land im Herzen Europas fiir die Uber-
windung der noch immer vorhande-
nen Gegensitze im ganzen Europa ar-
beiten. In den Nachfolgestaaten der
fritheren Sowjetunion miissen stabile
Rahmenbedingungen geschaffen wer-
den. Europa muss den Volkern in die-
sen Nachfolgestaaten zeigen, dass es
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entschlossen ist, sich auf sich selbst zu
besinnen und die Einheit des ganzen
Europa anzunehmen und sie zu ver-
wirklichen. Das bedeutet auch zu er-
kennen, dass es im Westen auf Dauer
nicht gut gehen kann, wenn es im Os-
ten Europas auf Dauer schlecht gehen
wiirde.

Eduard Schewardnadse konnen
wir unseren Dank abstatten, indem
wir Georgien auf dem schweren Weg
des Ubergangs zu Demokratie und
Marktwirtschaft helfen und den Weg
zu dem Europa, dem es sich immer
zugehorig gefiihlt hat, ebnen. Einer
der hervorragenden Garanten des
neuen Europa ist der grofle Staats-
mann Eduard Schewardnadse. IThm
auch personlich Freund geworden zu
sein, gehort fiir mich zu den gliick-
lichen Erfahrungen meines politi-
schen Lebens.
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Editorial

Auf der Landkarte Mittel- und Osteuropas gibt es heute noch weifle
Flecken, unbekannte Gebiete, von denen man im Westen nicht eben viel
weifl. Ab und zu liest man davon, hort mal ein Feature im Radio, sieht
selten einen Bericht in den Programmen der Fernsehanstalten.

Ein solcher, auch raumlich ziemlich grofler ,weifler Fleck® ist die
Ukraine: Briickenland, Grenzland zwischen Ost und West. Der Schwer-
punkt der Beitrage und Berichte im vorliegenden Heft ist diesem Land
gewidmet.

Es wird gefragt nach der Staatssymbolik und nach der Entstehung der
jungen Nation in den Jahren zwischen 1991 und 2001, nach dem Zerbre-
chen des Molochs UdSSR, dem die Ukraine, das Land ,,am Rande®,
zwangsweise angehorte. Die polnisch-ukrainischen Beziehungen wer-
den eigens betrachtet, von jeher ein besonderer Punkt in der Geschichte
der beiden Linder, nicht frei von Spannungen durch lange Zeiten.

Besonderes Augenmerk finden die Kirchen: sowohl die drei orthodo-
xen Kirchen des Landes als auch die katholischen Kirchen und die
okumenischen Beziehungen in der Ukraine. Bei der Betrachtung dieses
Themenbereichs wird vollends deutlich, wie wenig wir davon wissen,
wie komplex, ja wie kompliziert die Situation am Ort selbst ist.

Zwei weitere kleine Schwerpunkte ragen noch aus der Kontur dieses
Heftes heraus: Zum einen die Situation der Kinder in Mittel- und Osteu-
ropa. Sie sind allzu oft die stummen Opfer der Wenden und der
Umbriiche. Aber es gibt auch Lichtblicke. Von einem solchen in Polen
berichten wir. Und wir fragen, welche Perspektiven sich fiir die Kinder
in diesen schwierigen Zeiten dort eréffnen konnten. Schliefflich widmet
sichjaauch die diesjahrige Pfingstaktion von RENOVABIS diesem The-
ma.

Wichtig — und ausgesprochen aktuell in diesen Tagen und Wochen -
ist auch die Frage nach der geopolitischen Positionierung des Kosovo.
Was dort geschieht oder nicht geschieht, wird Europa noch lange nicht
kalt lassen.

Die Redaktion
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Hans Hecker

Die Ukraine - Grenzland zwischen Ost und West

Die Bezeichnung der Ukraine als ,,Grenzland“ ist mehr als doppelsinnig:
Zunichst ist die Lage der Ukraine an oder besser beiderseits der Grenze
zwischen ,,Ost“ und ,,West“ gemeint, wobei wir jetzt noch offen lassen,
was mit ,,Ost“ und ,, West“ gemeint ist. Dann ist die Ukraine ein Land der
Angrenzungen und Abgrenzungen gegeniiber anderen, Nachbarn,
Freunden, die oft nicht von den Feinden zu unterscheiden sind. Weiter-
hinistihre Geschichte eine Geschichte der Grenzen, die das Land stetsin
seinen Umrissen veranderten, durch es hindurchwanderten, aber auch
der Grenzen, an denen es sich in seiner historischen Entwicklung bewegt
hat. So verdient schlieflich die Ukraine ihren Namen: Im Altrussischen
bezeichnet das Wort ,,ukraina“ Grenzgebiete, die Auflenbezirke eines
Herrschaftsgebietes, den Ubergang zu einem anderen Machtbereich.
Wer in Europa zum ,,Osten” und wer zum ,,Westen® gehért, ergibt
sich, wenn mehr gemeint ist als die blofen Himmelsrichtungen, aus der
Geschichte, der aktuellen Lage und der in die Zukunft gerichteten Ori-
entierung. Dass die Ukraine im Osten des Kontinents liegt, lasst sich
nicht bezweifeln. Gehort sie damit zum ,,Osten®? Unser Nachbar Polen
rechnet sich, da er sich politisch und gesellschaftlich auf den Weg zum
»Westen® gemacht hat, mit Recht zu dem wieder entstehenden ,Mittel-
europa“, das strukturell und seinem Selbstverstindnis nach zu diesem
»Westen“ gehort. , Westen® heifdt dabei so viel wie parlamentarisch kon-
trollierte Demokratie, Marktwirtschaft, freiheitlicher Pluralismus in ei-
nem Staat und einer Gesellschaft, die national definiert, aber auf Offen-
heit hin angelegt sind. Wie der ehemalige ,,Osten® aus den Triimmern des
Sowjetsystems hervorgehen wird, ist in groflien Teilen hochstens ver-
schwommen erkennbar. Aus dieser Sicht liegt der ,,Osten® oder ,,Osteu-
ropa“ ostwirts von Polen. Beginnt ,,Osteuropa mit der Ukraine? Vieles
scheint dafiir zu sprechen. Ukrainisch ist neben dem Russischen die am
haufigsten gesprochene ostslawische Sprache, religios-kulturell ist die

Prof. Dr. Hans Hecker lebrt Osteuropdische Geschichte an der Heinrich-Heine-
Universitat Diisseldorf.
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Ukraine von der Orthodoxie gepragt, und ihre staatliche Bindung und
politische Orientierung richtet sich historisch wie aktuell mehr nach
Osten, vor allem nach Russland, als nach Westen. In jiingster Zeit haben
sich die Tendenzen deutlich verstirkt, die seit 1991 unabhingige Ukraine
wirtschaftlich und politisch wieder stiarker mit Russland zu verbinden.

Die Ukraine als Durchgangsland

Was die Orientierung und Bindung der Ukraine nach Osten betrifft, so

zeigt sich bei naherem Hinsehen ein Bild, das sich aus recht unterschied-

lichen Komponenten zusammensetzt. Das riesige Land, der Fliche nach

mit 603.700 km? der zweitgrofite Staat im heutigen Europa, das vom

Dnjepr als dem zentralen Strom aus nach Westen das Stromgebiet des

Bug und des Dnjestr, nach Osten das des Donez erfasst, hat sicben Staa-

ten zu Nachbarn: Polen, Russland, Belarus, Moldova, Rumanien, die
Slowakei und Ungarn, damit unter den rein europiischen Staaten nach
Deutschland die meisten; dabei ist das Schwarze Meer als Grenzmeer zu
Bulgarien, zur Tirkei und zu Georgien noch nicht einmal mitgerechnet.
Ahnlich wie Deutschland verfiigt die

,Viele Vélker sind durch dieses Land ~ Ukraine, abgesehen von der Schwarz-
hindurchgezogen und hinterlieflen = meerkiiste, nicht Gber nattrliche Gren-
ibre Spuren.* zen, sondern liegt als Durchgangsland of-
fen. Viele Volkerschaften sind durch die-

ses Land hindurchgezogen und hinterlieflen ihre Spuren: In vorchristli-

cher Zeit nomadische Volkerschaften wie die Skythen und Sarmaten,

spater nahmen die Griechen einige Uferregionen als Kolonien. Als die
Ostslawen sich seit dem 6. Jh. von Norden her ausbreiteten, um sich
zunachst um Kiew am unteren Dnjepr festzusetzen und von hier aus den
Kernbestand der spiteren ukrainischen Bevolkerung zu bilden, hatten

schon die Hunnen und Awaren das weite Steppengebiet von Osten her

passiert. Ihnen folgten die Magyaren, die Bulgaren und Chasaren sowie

die Petschenegen, um die Mitte des 11. Jhs. bis zum 13. Jh. erfasste das
nomadische Grofireich der Polowcer (Kumanen) die Ukraine. Im 9./10.

Jh. trugen die Warager — die russische Bezeichnung fiir den skandinavi-

schen Kaufmannsadel, der von Norden her tiber den Dnjepr Verbindung

zum Byzantinischen Reich herstellte — zur ersten ostslawischen ,,Staats“-

bildung bei; diese brachten wiederum kurz vor der Mitte des 13. Jhs. die
Mongolen und Tataren fiir mehr als zwei Jahrhunderte unter ihre Ober-
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herrschaft. Von den Trimmern dieser mongolisch-tatarischen Ober-
herrschaft hielt sich das Khanat der Krimtataren bis in die Zeit Kathari-
nas 1L, die es schliefflich erobern und beseitigen liefs.

Die Ostexpansion des Grofifiirstentums Litauen erfasste im 14. und
15. Jh. die damalige Ukraine und 6ffnete sie damit den Einfliissen seitens
der mit Litauen verbundenen polnischen Adelsrepublik, an die das Land
in der zweiten Hilfte des 16. Jhs. iiberging. Ein Jahrhundert spiter ge-
wann der Moskauer Zar die Herrschaft tiber die Ukraine ostwarts des
Dnjepr (,ostufrige Ukraine®), gegen Ende des 18. Jhs. weitete Katharina
11. sie im Zuge der Teilungen Polens auch auf die rechtsufrige Ukraine
aus. Im Krieg gegen das Osmanische Reich gewann sie die Gebiete bis
zur Schwarzmeerkiiste hinzu, die sie ,Neurussland“ nannte. Das 1794
gegriindete Odessa sollte eine der schonsten und lebendigsten Stadte des
gesamten Zarenreiches werden. So wurde der Gebietsbestand der
spateren Ukraine in den siidlichen Teilen aus der Herrschaft des Osma-
nischen Sultans herausgelst und in seinem ostlichen, tiberwiegenden
Anteil unter der Zarenkrone zusammengefiihrt. Der westlichste Teil der
Ukraine — Galizien mit der Hauptstadt Lemberg (poln. Lwéw, ukrain.
Lwiw) sowie die Karpato-Ukraine mit Uzhorod — blieben unter habs-
burgischer Herrschaft; im spiten 18. Jh. gewann Osterreich noch die Bu-
kowina vom Osmanischen Reich hinzu. Zwischen den beiden Weltkrie-
gen gehorten Ostgalizien und Wolhynien zu Polen, mit der deutsch-
sowjetischen Teilung Polens 1939 kehrten sie wieder zuriick, am Ende
des Zweiten Weltkrieges erganzt noch um die Karpato-Ukraine, die von
der Tschechoslowakei abgetrennt wurde.

Heimat unterschiedlicher Volksgruppen

Die Landschaften der Ukraine sind stets von vielen Ethnien bewohnt
gewesen. Allein in Galizien finden sich polnische Bevolkerungsgruppen
wie die Krakowiaken, Lasowiaken und Goralen sowie ukrainische wie
die Huzulen, Bojken und Lemken und schliefflich die Juden, die sich
auch in anderen Regionen und Orten der Ukraine niederliefen und in
dem Charakter des Landes ihren Akzent setzten, vom ,,Shtetl®, kleinen
Siedlungen oder jiidischen Stadtvierteln, bis zu Lemberg oder Odessa als
bedeutenden Zentren ihres Lebens und ihrer Kultur. Am Ende des Ers-
ten Weltkrieges stellten sie mit 4,3 Millionen noch 9% der damaligen
Bevolkerung der Ukraine. Vor allem der nationalsozialistische Volker-
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mord, zu einem gewissen Teil auch mehrere Auswanderungswellen
lieflen sie auf ein Zehntel ihres Bestandes schrumpfen. Die Juden waren
ebenso bereits im Mittelalter eingewandert wie die Deutschen, die vor
allem seit dem letzten Drittel des 18. Jhs. in mehreren groflangelegten
Aktionen angesiedelt wurden und ebenfalls wieder verschwunden sind;
weiterhin kamen Griechen, Serben, Armenier, und alle brachten ihre
Eigenart mit.

Eine Bevolkerungsgruppe besonderer Art bilden die Kosaken; sie
werden hiufig fiir eine eigene Ethnie gehalten, was sie aber nicht sind. In
ihrer Masse sind sie seit dem 15. Jh. aus einer sozialen Bewegung russi-
scher und ukrainischer Bauern hervorgegangen, die vor dem Druck ihrer
Grundbesitzer in die Steppe flohen, um nach dem Vorbild kriegerischer
tatarischer Steppenbewohner als Krieger und Viehziichter zu leben.

Siidlich von Kiew griindeten sie Mitte des

,Die Kosaken spielen fiir die natio-  16.Jhs.ihr Zentrum, die Zaporoger ,,Si¢%,

nale ukrainische Geschichte eine  die sie bis in die Regierungszeit Kathari-

wichtige Rolle.“ nas IL. hinein behaupten konnten. Dane-

ben gab es im Laufe der Zeit weitere Zen-

tren am unteren Don sowie in Westsibirien. Die Kosaken sollten fiir die

nationale ukrainische Geschichte eine wichtige Rolle spielen, in anderer

Weise als die Russen, die heute iiber ein Fiinftel der Bevolkerung der
Ukraine ausmachen.

Den weitaus grofiten Bevolkerungsanteil stellten und stellen die
Ukrainer selbst (heute 73% von insgesamt ca. 52 Mill.). Diese Feststel-
lung ist nicht so selbstverstindlich, wie sie auf den ersten Blick scheinen
mag. Denn was macht die ostslawische Bevolkerung beiderseits des
Dnjepr zu Ukrainern, die sich von den beiden anderen ostslawischen
Bevolkerungsgruppen, den Grofirussen und den Weifirussen, erkennbar
unterscheiden? Neben der ethnischen Herkunft stellen doch die ostsla-
wische Sprache, die kyrillische Schrift und das orthodoxe Christentum
cher verbindende Elemente dar. Auch lisst sich eine historische Ent-
wicklung auf einen nationalen Staat der Ukrainer hin nur in sehr kurzen
Episoden aus der Geschichte der Grofireiche Russland, Polen-Litauen,
Osterreich und Osmanisches Reich herausisolieren. Daher ist ja auch
den Ukrainern insbesondere von russischer Seite die Qualitit einer eige-
nen, selbststindigen Nation wiederholt abgesprochen worden. Dieses
Urteil kann heute als widerlegt betrachtet werden, auch wenn eine natio-
nalgeschichtliche Historiographie der Ukraine noch nicht genug Sub-
stanz angereichert hat, dass man, um Genaueres iiber die Geschichte und
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Kultur der Ukraine zu erfahren, auf die Forschungen und Darstellungen
zur russischen und polnischen Geschichte verzichten kénnte. Der
Grund dafiir liegt dort, wo wir auch die Ursachen fiir die problematische
Entwicklung der Ukrainer zur Nation finden.

Die Urspriinge der ukrainischen Nation

Die Anfinge ostslawischer staatlicher Herrschaftsbildung liegen, wie
erwihnt, im Stromgebiet des Dnjepr mit dem Zentrum Kiew, also in den
Kerngebieten der heutigen Ukraine. Mit dem Zerfall der Kiewer Rus” im
12.und 13. Jh. wanderte das politische Machtzentrum nach Nordosten,
woim 14. und 15. Jh. Moskau mit dem ,Sammeln der russischen Lande®
seinen Aufstieg betrieb. Zu Beginn des 18. Jhs. 16ste das neu gegriindete
St. Petersburg das alte Moskau ab, bis die Regierung Anfang 1918 dort-
hin wieder zuriickkehrte. Die Russen leiten nun aus der Kontinuitit
staatlicher Machtbildung und ihrer Legitimation durch die Russische
Orthodoxe Kirche (bis 1917) ihren Anspruch auf die Kiewer Rus’ als
Anfang des russischen Staates ab. In der Ukraine ziecht man hingegen eine
Argumentation vor, die sich auf das Territorium und die ansissige
Bevélkerung richtet, und betrachtet die Kiewer Rus’ als historische
Vorliduferin eines nationalen ukrainischen Staates.

Etliche der Teilfiirstentiimer, in die sich die Kiewer Rus’ aufloste,
gerieten unter litauische bzw. polnische Herrschaft. Das Fiirstentum
Galizien-Wolhynien teilte zwar noch das Schicksal der mongolisch-tata-
rischen Oberherrschaft mit den anderen russischen Fiirstentiimern, im
Ganzen aber wurde es durch seine nach Westen vorgeschobene Lage, die
starken Einfliisse der ungarischen und polnischen Nachbarn, die papst-
liche Politik, die 1254 in der Verleihung
der Kénigskrone an den Fiirsten Daniil | Die Zugehirigkeit der Ukraine zur
Romanowitsch ihren Hohepunkt fand,  polnischen Adelsrepublik brachte ei-
sowie durch die litauische Expansions-  ne starke Polonisierung mit sich.*
politik aus dem osteuropiischen Zusam-
menhang gelést und in den ostmittel- und siidosteuropdischen Zusam-
menhang hineingefiihrt. Die Zugehérigkeit der Ukraine zur polnischen
Adelsrepublik brachte eine starke Polonisierung mit sich. Der Grund
und Boden ging, zu riesigen Giitern zusammengefasst, in den Besitz
polnischer bzw. polonisierter Magnaten iiber, wihrend die ansissigen
ukrainischen (,ruthenischen”) Bauern immer tiefer in die Leibeigen-
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schaft gezwungen wurden. Die Anpassung an die 6konomischen und
sozialen Verhiltnisse der Adelsrepublik fiihrte auch zur Férderung der
Stadte, die mit dem Magdeburger Stadtrecht ausgestattet wurden und
deren biirgerliche Einwohnerschaft zum maflgeblichen Teil aus Deut-
schen und Juden bestand.

Die wachsenden sozialen Spannungen in Stadt und Land griffen auch
auf die religiosen Verhiltnisse tiber: Der Versuch, den Gegensatz zwi-
schen Katholizismus in Polen-Litauen und Orthodoxie in der Ukraine
durch die Brester Kirchenunion von 1596 aufzuheben und damit die
Eingliederung ,Rotreuflens” in die polnische Adelsrepublik zu ver-
vollstindigen, rief bei den ukrainisch-orthodoxen Bauern und Klein-
adeligen erbitterten Widerstand hervor. Zwar kam es mit der Unterstel-
lung ukrainischer Bischéfe unter den Primat des Papstes zur Griindung
einer griechisch(ukrainisch)-katholischen Kirche, die sich in der heuti-
gen Westukraine durchsetzen und in den letzten Jahren wieder an
Vitalitit gewinnen konnte, aber aufs Ganze gesehen verstarkte diese Kir-
chenunion die Identifizierung von ukrainischer und orthodoxer Iden-
titat unter polnischer und katholischer Herrschaft. Ukrainisches Na-
tionalgefiihl keimte hier auf dem Boden eines tiefen sozialen und religio-
sen Gegensatzes.

Den Versuch zu einer politischen Umsetzung dieses Konfliktes un-
ternahmen die Kosaken, die in der Steppe ihre eigenartigen, teils demo-
kratischen, teils an strikte Hierarchien orientierten Lebensformen ent-
wickelt hatten und darauf bedacht waren, ihre Selbststindigkeit im
Kraftefeld zwischen Polen-Litauen, dem Moskauer Zarentum und dem
Osmanischen Reich zu bewahren. Die Bemiithungen der Adelsrepublik,
die Kosaken in ihre Integrationspolitik einzubeziehen und zu einer Art
polnischer Staatstruppe zu machen, fithrten nach einigen Jahrzehnten
wachsender Unzufriedenheit 1648 zu dem Kosakenaufstand unter dem
Hetman Bohdan Chmelnizkyj. Das Bestreben der Kosaken, ihre alten
Freiheitsrechte zuriickzuerobern, 16ste in grofien Teilen der Ukraine
einen regelrechten Volksaufstand aus. Den Bauern, denen es darum ging,
Leibeigenschaft und Ausbeutung abzuschiitteln, schlossen sich ukraini-
sche Stidter und Kleinadelige an. Es blieb nicht beim antipolnischen und
antikatholischen Affekt. Der Aufstand richtete sich gegen alles, was mit
der polnischen Herrschaft in Verbindung gebracht wurde, und das wa-
ren auch die Juden, die sich als Verwalter, Handler, Schankwirte in einer
abhingigen und fragilen Mittelposition zwischen polnischen Magnaten
und ukrainischen Bauern befanden und auflerdem stiandig mit der reli-
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gios gespeisten Feindschaft der gesamten christlichen Umgebung, gleich
welcher konfessionellen Farbung, zu rechnen hatten. Das Wiiten der
Aufstindischen wurde zu einem der erschiitterndsten Ereignisse der So-
zial- und Kulturgeschichte Ostmitteleuropas, insbesondere der dort le-
benden Juden. _

Immerhin vermochte Chmelnizkyj beiderseits des Dnjepr ein staats-
dhnliches Hetmanat zu errichten, was in einem Teil der ukrainischen und
sowjetischen Historiographie als Ansatz zur Bildung ukrainischer Staat-
lichkeit betrachtet wird. Auf die Dauer konnte sich das Hetmanatjedoch
nicht behaupten, weil es zum einen auf der Interessengemeinschaft der
kosakischen und der ukrainischen Oberschicht beruhte und die drmeren
Schichten der Kosaken sowie die ukrainischen Bauern nicht berticksich-
tigte. Zum andern kamen zu den starken sozialen Spannungen im Innern
die dufleren Probleme: Das Hetmanat war auf Verbiindete angewiesen,
und die suchte es in erster Linie im Moskauer Zaren, mit dem es 1654 den
bertihmten und umstrittenen Vertrag von Perejaslawl schloss. Dieser
Vertrag, von den Kosaken als Biindnis- und Schutzabkommen verstan-
den, wurde von Seiten des Zarentums von vornherein als Unterwer-
fungsvertrag aufgefasst und dementsprechend in Form einer schrittweise
betriebenen Eingliederung der Ukraine in den Moskauer Staat umge-
setzt.

Die unterschiedliche Sichtweise blieb bestehen und wirkt bis heute
nach. Aus russischer Sicht begriindete der Vertrag von Perjaslawl eine
fortdauernde und unlésbare ,, Wiedervereinigung® zwischen den Russen
und den Ukrainern, wihrend man ihm auf ukrainischer Seite nur den
Charakter eines zeitweiligen Biindnisses zwischen gleichberechtigten
Partnern zubilligte. Welche Sichtweise sich durchsetzte, war eine Macht-
frage, und hier lag das Ubergewicht bei den Russen. Auch wenn die
Kosaken infolge des Vertrages und der
Ergebnisse des zweiten Nordischen  Die Ukraine batte dem Druck der
Krieges (1654-1667) zunehmend ihre benachbarten Groffreiche keine sub-
verbliebenen autonomen Rechte einbiifl- stanziellen Krifte entgegenzusetzen.“
ten und die Ukraine lings des Dnjepr ge-
teilt wurde, beschreiben etliche ukrainische Historiker das 17. Jh. doch
als eine bedeutende und verheiffungsvolle Epoche in der Geschichte ih-
res Landes und Volkes. Es lisst sich jedoch nicht iibersehen, dass diese
ukrainische Herrschaftsbildung nicht nur hinsichtlich ihrer Grundlagen
und Struktur unzulinglich angelegt war, sondern auch dem machtpoliti-
schen Druck der benachbarten Grofireiche keine ausreichenden sub-
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stanziellen Krifte entgegenzusetzen hatte. So dhnlich verhielt es sich mit
dem Versuch des Kosakenhetmans Iwan Mazepa (1639-1709), im Zu-
sammenhang mit dem Groflen Nordischen Krieg (1700-1721) eine In-
teressenpolitik zu Gunsten des Hetmanats zu treiben. Was im Laufe des
18. Jhs. folgte, waren der Verlust kosakischer Autonomie und schlief’-
lich, im Zuge der Teilungen Polens, die Eingliederung der ukrainischen
Lande in die Teilungsmichte Russland und Osterreich. Die Ukrainer
lieflen die Integrationspolitik nicht widerstandslos tiber sich ergehen.
Mehrfach entlud sich ihr Protest in vehementen Aufstinden, insbeson-
dere der ,Hajdamaken“ — orthodoxer Bauern und ehemaliger Kosaken,
die sich zu frei lebenden Banden zusammengeschlossen hatten - in Po-
len-Litauen, die nur mit Hilfe russischer Truppen niedergeworfen wer-
den konnten.

Neuansatz der Nationsentwicklung

Die Aktivitit der Ukrainer beschrinkte sich jedoch nicht auf jihe
Ausbriiche einer ansonsten passiven Bevolkerung. In der zweiten Hilfte
des 17. Jhs. entfaltete sich insbesondere in der westlichen Ukraine ein
reges kulturelles Leben, fur das das Hetmanat mit seiner Forderung der
Kirchen, Kléster und der von ihnen getragenen Bildungseinrichtungen
glinstige Bedingungen schuf. Der Bildungsstand der Kleriker wies be-
merkenswertes Niveau auf. Zum wirkungsvollsten Institut entwickelte
sich die von Petro Mohyla (1596-1647) in Kiew begriindete Akademie,
die 1689 ein volles akademisches Lehrprogramm anbot, damit zur ersten
Hochschule im ostslawischen Bereich avancierte und 1701 von der rus-
sischen Regierung offiziell als Akademie anerkannt wurde. Dass die
Akademie, zu der drei im Lande verteilte Kollegien gehorten, westliches
Bildungsgut, die Philosophie der Frithaufklirung, Ideen des deutschen
Pietismus ins Russische Reich hinein vermittelte und auf die Formen und
Traditionen der Orthodoxie hin umsetzte, war so nur auf ukrainischem
Boden moglich, wo sich die verschiedenen europiischen Kulturkreise
uberschnitten. Wie vergleichsweise offen diese geistige Welt angelegt
war, vor allem im Hinblick auf die traditionell misstrauisch abschirmen-
de Haltung der Russischen Orthodoxen Kirche, zeigt sich beispielsweise
schon darin, dass als vorherrschende Unterrichtssprache Latein diente,
die lingua franca der damaligen wissenschaftlichen Welt. Die Wirkung
der Akademie reichte bis in die unmittelbare Umgebung Peters des
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Groflen. Einige der engsten Mitarbeiter des Kaisers, der die Modernisie-
rung Russlands nach westlichem Vorbild energisch vorantrieb, kamen
aus der Kiewer Akademie. Zu ihnen gehorten bedeutende Reformtheo-
logen und -politiker wie Stefan Jaworskyj oder Feofan Prokopowitsch,
der ein Studium am Jesuitenkollegium in Rom absolviert hatte, bevor er
Professor in Kiew wurde. Dass ein grofler Teil der russischen Bischofe
dort ausgebildet wurde, ist nicht mehr als ein Hinweis auf die
auflerordentliche Bedeutung, die die Ukraine fiir die russische Geistes-
und Kulturgeschichte besafl.

In diesem 17. Jh. wurden die Grundlagen und Elemente einer eigenen
ukrainischen Kultur erkennbar: in der Literatur, in der Sprache, in der
bildenden Kunst, so z.B. in einem spezi-
fischen Ikonenstil. Hier konntenseitden  ,Im 17. Jabrbundert wurden die
1840er Jahren die Angehérigen der Intel-  Grundlagen einer eigenen ukraini-
ligenz ankniipfen, die sich zur national-  schen Kultur erkennbar.®
ukrainischen Bewegung bekannten. Th-
ren Ausgang hatte diese Bewegung in den dsterreichischen Anteilen an
der Ukraine genommen, von wo aus sie auf die zu Russland gehorenden
Gebiete iibergriff. Geheime Gruppen — die ,hromady“ — und Gesell-
schaften wie die ,Kyrill-und-Method-Gesellschaft strebten vor dem
Hintergrund panslawistischer Ideen eine freie, gleichberechtigte Ukrai-
ne an. Thematisch und methodisch starker am Westen orientiert war das
Wirken ukrainischer Wissenschaftler vor allem an den Universititen
Charkiw und Lemberg, Sprachwissenschaftler und Historiker, die das
Bild von der Ukraine als eigenstindiger ethnisch-kultureller und histori-
scher Grofle entwarfen. Diese Tendenzen, die zeitgleich mit der revolu-
tioniren Bewegung von 1848 an die Offentlichkeit traten und viele
Schriftsteller, als bekanntesten unter ihnen Nikolaj Gogol, Literaten und
Kiinstler erfassten, fanden ihre Fiihrer in Dichtern wie Taras Schew-
tschenko (1814—1861) oder spater in dem Nationalhistoriker Myhajlo
Hruschewskyj (1866—1934).

Den erneuten Ansatz, die Entwicklung zur Nation voranzutreiben,
bekimpften die russischen Behorden mit gezielten Gegenmafinahmen
wie z.B. mit dem Verbot, das Ukrainische als Unterrichtssprache oder
tiberhaupt die Bezeichnung ,,Ukraine® zu verwenden, an deren Stelle der
Begriff ,Kleinrussland“ gesetzt wurde, wie ihn das Patriarchat zu Kon-
stantinopel seit dem ausgehenden 13. Jh. gebraucht hatte (als Bezeich-
nung fiir das niher liegende, durch eine ,kleine® Reise zu erreichende
Russland). Ahnlich verhielt es sich aber auch mit den groflen Reformen

ai



der sechziger und siebziger Jahre des 19. Jhs., die sich als allgemeine
Modernisierungspolitik nicht speziell gegen die ukrainische Bewegung
richteten, sondern gegeniiber allen nationalen Sonderformen nivellie-
rend wirkten. So lag es nahe, dass sich zunehmend Ukrainer der revolu-
tioniren, auch der terroristischen Bewegung innerhalb des Russischen
Reiches anschlossen, wihrend in Osterreich-Ungarn den Vertretern Ga-
liziens ein gewisses Reprisentationsrecht eingerdumt wurde.

Russifizierung in der Sowjetara

Der Zusammenbruch des Zarenreiches am Ende des Ersten Weltkrieges
fithrte zu dem Versuch der ,Zentral-Rada“, einer Regierung sozialis-
tisch-nationaler, an den westlichen Formen parlamentarischer Demo-
kratie orientierter Revolutionire, eine unabhingige Ukrainische Volks-
republik ins Leben zu rufen. Er scheiterte an den Bolschewiki; sie setzten
im Biirgerkrieg, dessen Fronten das Land vielfach auf das Zerstore-
rischste durchquerten, schliefilich die Ukrainische Sozialistische Sowjet-
republik durch, deren westliche Teile Galizien und Wolhynien beim
wieder unabhingig gewordenen Polen blieben. Die Nationalititen-
politik der Bolschewiki wihrend der 20er Jahre liefl der Entfaltung
ukrainischer Sprache und Kultur verhiltnismafig viel Raum, bis die
Herrschaft Stalins in den 30er Jahren die gesamte Sowjetunion auf die
dominante grofirussische Geschichte und Kultur hin orientierte. Ob die
fiirchterliche Hungersnot der Jahre 1932 und 1933, der in der Ukraine
etwa 4—6 Mill. Menschen zum Opfer fielen, eine nicht beabsichtigte, aber
mehr oder minder billigend in Kauf genommene Wirkung der Kollekti-
vierung der Landwirtschaft oder ein gezielter Schlag gegen die ethnisch-
soziale Substanz der Ukrainer war, ist in der Forschung umstritten. Un-
bestritten sind jedoch der gewaltige Aderlass wie auch die nachhaltige,
schwere Traumatisierung der ukrainischen Gesellschaft. Es sollte nicht
dabei bleiben.

Der deutsche Angriff auf die Sowjetunion 16ste in der Ukraine erneut
Hoffnungen auf eine selbststandige Ukraine aus, wobei die Erinnerung
an die aktive Ukrainepolitik Berlins wihrend des Ersten Weltkrieges
eine nicht unwichtige Rolle spielte. Diesmal war es zunichst die deutsche
Besatzungspolitik, die den Ukrainern nicht nur die nationale Selbstbe-
stimmung verwehrte, sondern ihnen jegliches Menschenrecht in einer
Weise absprach, dass ihnen die Stalinherrschaft als die ertraglichere Al-
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ternative erschien. Nach dem Zweiten Weltkrieg blieb nicht allein die
territoriale ,Komplettierung®, die mit der deutsch-sowjetischen Teilung
Polens 1939 hergestellt worden war, bestehen, sondern sie wurde noch
um die Karpato-Ukraine ergianzt und durch Deportationen und Bevél-
kerungsverschiebungen im Sinne einer ,ethnischen Sauberung” unter-
stiitzt. Wenn auch ukrainische Politiker in der nachstalinschen Zeit in
der Sowjetunion wichtige Positionen bekleideten, lief die sowjetische
Innenpolitik tatsichlich auf eine zunechmende Reduzierung ukrainischer
Identitit und einen wachsenden Russifizierungsdruck hinaus.

Mit dieser nachdriicklichen Orientierung auf die Interessen der Mos-
kauer Partei- und Staatsfithrung wurde die Ukraine von den Ansitzen zu
einer Formulierung nationaler Interessen abgedrangt. Das bedecutete
auch die Abdringung von einer Entwicklung auf den ,Westen® hin, in
den eine grofie und aktive ukrainische Emigration ausgewichen war. Der
Zusammenbruch der Sowjetunion hat die Selbststandigkeit der Ukraine
ermoglicht, ihr den Weg zur Umwandlung der sozialistischen Sowjetre-
publik in einen modernen demokratischen—und das heifit im politischen
Sinne ,westlichen“ — Staat aber erst er6ffnet. Bei dieser Umwandlung
handelt es sich um einen duflerst schwie-
rigen, widerspriichlichen und langwieri-  ,Die innere Gespaltenbeit des Lan-
gen Prozess. Die historisch bedingte in-  des ist historisch bedingt.“
nere Gespaltenheit des Landes, die grofie
russische Minderheit, wirtschaftliche Zwange und Abhingigkeiten so-
wie die Unklarheit in Ziel und Formen politischer Praxis — die Ukraine
hat sich nach dem Ende der kommunistischen Herrschaft noch keine
neue Verfassung gegeben — fithren dazu, dass sich die kiinftige Richtung
des Landes bisher nicht deutlich abzeichnet.

Man konnte zu dem Schluss gelangen, eigentlich gebe es die Ukraine
gar nicht, sie sei nur eine Fiktion nationalistischer Intellektueller, traum-
tinzerischer Dichter und machtversessener Politiker. In Wirklichkeit
handle es sich um ein Anhingsel Russlands. So und dhnlich sind das
Existenzrecht einer freien, selbststindigen Ukraine und ihr Anspruch
auf eine nationale Identitit immer wieder bestritten worden. Was spricht
dagegen fiir die Existenz und die Rechte eines unabhingigen Staates
Ukraine? Zuerst ist es der Wille der weitaus tiberwiegenden Mehrheit
der Bevolkerung, der wiederholtin den Abstimmungen der letzten Jahre
unzweideutig zum Ausdruck gekommen ist. Dann ist es die Geschichte
dieses Landes und seines Volkes. Die Entwicklung in Richtung Nation
und Nationalstaat wurde immer wieder unterbrochen, abgelenkt und
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verfremdet. Die demokratische Revolution in Osteuropa am Ende des
20. Jahrhunderts hat den Ukrainern eine neue Chance eréffnet, zur mo-
dernen Nation in einem modernen Staat zu werden und den Anschluss
an ihren ,,Westen®, die Demokratien Mittel- und Westeuropas, zu fin-
den. Wenn die Ukraine, die in ihrer Geschichte, ihrer Kultur und in
ihrem Charakter als Vielvolkerstaat so viele Elemente aus Mittel-, Ost-
und Stidosteuropa in sich aufgenommen hat, es fertig bringt, diese span-
nungsreiche Vielfalt zu einem fruchtbaren Ganzen zu machen, kénnte
sie wirklich zu einer Briicke zwischen dem mittleren und dem 6stlichen
Europa werden. Ob dies gelingt, wissen wir nicht. Noch trigt diese
Briicke nicht, noch trigt sie kaum sich selbst.
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Oleh Turij

Die katholischen Kirchen und die 6kumenischen
Beziehungen in der Ukraine

Das Erbe des Christentums ist in der ukrainischen religiésen Tradition
zweifelsohne dominant und beruht auf einer mehr als tausendjihrigen
Geschichte. Die Identitit und das historische Schicksal der Kirche Chri-
stiin der Ukraine gehen auf das im Jahr 988 durch Fiirst Wolodymyr den
Grofien eingefithrte Christentum in seinem 6stlichen (byzantinisch-sla-
wischen) Ritus als Staatsreligion der Kiewer Rus® zuriick, als eine fiir alle
Ostslawen gemeinsame hierarchische Struktur, die Kiewer Metropolie,
ins Leben gerufen wurde. Seit jener Zeit hat sich das Geschenk des Glau-
bens auf dem ukrainischen Gebiet im Geiste der byzantinischen Traditi-
on entwickelt. Zur Zeit der Christianisierung der Kiewer Rus® war die
kirchliche Einheit zwischen Konstantinopel und Rom noch nicht
zerstort. Doch in der Praxis des religiosen Lebens waren die Gegensitze
zwischen dem christlichen Osten und Westen auch in der Ukraine be-
reits spiirbar. Sie traten jedoch besonders nach dem Verlust der staatli-
chen Unabhingigkeit der Kiewer Rus® zutage, als grofie Teile ihres Ter-
ritoriums unter die Herrschaft der benachbarten Staaten (Ungarn, Litau-
enund Polen) gerieten. Mit Unterstiitzung der herrschenden Kreise ent-
standen seit dem 14. Jahrhundert parallel zu den alten Bistiimern der
Kiewer Metropolie lateinische hierarchische Strukturen, die ihren Ein-
fluss auf Kosten der Katholisierung und Polonisierung bzw. Magyarisie-
rung eines Teils der einheimischen Bevélkerung ausbreiteten.

Zwischen den Méachten
Aus Riicksicht auf die Besonderheiten der geopolitischen Lage und der

historischen Entwicklung hat die ruthenische Hierarchie Bemiihungen
um eine Erneuerung der christlichen Einheit der Weltkirche recht oft ins

Dr. Oleb Turij ist Dozent am Institut fiir Kirchengeschichte der Theologischen
Akademie der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche in Lwiw.
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Leben gerufen oder sie unterstiitzt. Vertreter der Kiewer Metropolie
nahmen an den Konzilen der Westkirche teil (Lyon 1245, Konstanz
1418); positiv war die Florentiner Union (1439) in den ukrainischen und
weilruthenischen Landen begriifit worden, an der der Kiewer Metropo-
lit Isydor aktiv beteiligt gewesen war. Ungeachtet dessen hatte die Saat
des christlichen Einvernehmens auf dem damaligen Boden der politi-
schen Gegensitze und religiosen Vorurteile nicht die erwarteten Friichte
getragen. Die Ablehnung der Florentiner Union hat dazu gefiihrt, dass
sich die Moskauer Kirche von der alten Kiewer Metropolie trennte und
sich 1448 fiir autokephal erklarte.

Das Episkopat der Kiewer Metropolie hat als Antwort auf die protes-
tantische Reformation und den posttridentinischen Katholizismus im
polnisch-litauischen Staat Ende des 16. Jahrhunderts auf einer Synode
beschlossen, unter der Bedingung der Bewahrung des 6stlichen Ritus
und ihrer kirchlichen Eigenstindigkeit die Jurisdiktion des romischen
Apostolischen Stuhls anzunehmen. Ein solches Modell der kirchlichen
Einheit, das auf dem Konzil von Brest 1596 angenommen wurde und als
Beginn der institutionellen Existenz der mit Rom vereinten Kirche der
Ukraine betrachtet wird, haben bei weitem nicht alle Hierarchen und
Glaubigen der Kiewer Metropolie angenommen. Ein Teil von ihnen war
mit der romischen Vision einer solchen Union unzufrieden und bestand
darauf kanonisch weiterhin dem Patriarchat von Konstantinopel
anzugehéren. Die Vertreter dieser Ausrichtung erreichten 1620 die Wei-
he einer parallelen Hierarchie und 1632 deren offizielle Anerkennung
durch die Polnische Adelsrepublik. Dies fihrte dazu, dass in der ruthe-
nischen Kirche eine konfessionelle Spaltung entstand.

Zwischen den Anhingern und Opponenten der Brester Union kam es
zu einer scharfen Polemik, die bis in unsere Zeit andauert. Die religiose
Gegnerschaft wurde zur Ausdrucksform anderer sozial-wirtschaftli-
cher, ethno-kultureller und staatlich-politischer Konflikte, die zur Folge
hatten, dass 1654 der zentrale und 6stliche Teil der Ukraine unter die
»hohe Hand des rechtgliubigen Moskauer Herrschers“ geriet. Bald da-
nach wurde auch die orthodoxe Kiewer Metropolie dem Moskauer Pa-
triarchat unterstellt (1686). Seit jener Zeit haben der russische Staat und
die kirchliche Fiihrung alles darangesetzt, um jedwede Besonderheit der
ukrainischen orthodoxen Tradition auszumerzen und die Kirche in ein
Instrument der Russifizierung der Ukrainer zu verwandeln.

Diese Imperativa der staatlich-kirchlichen Politik galten mit noch
groflerer Hartnickigkeit und Konsequenz gegeniiber der mit Rom
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unierten Kirche. Jedes Mal wenn das Zarenreich seine Macht auf benach-
barte ukrainische Gebiete ausdehnte, folgten Repressionen gegen
»Unierte” und ihre zwangsweise ,, Bekehrung® zur russischen Orthodo-
xie (1772, 1795, 1839, 1876). Die enge Verkniipfung der Russischen Or-
thodoxen Kirche mit der imperialen Macht und den grofirussischen na-
tionalen Interessen rief Unzufriedenheit hervor und fiithrte dazu, dass
gegen Ende des 19. Jahrhunderts innerhalb des orthodoxen Klerus und
der Laien der Ukraine eine ,,ukrainophile“ Stromung entstand. Nach der
Revolution von 1917 kam es zu einer organisierten Bewegung mit dem
Ziel einer autokephalen ukrainischen Orthodoxie. Die in den 1920er und
1940er Jahren unternommenen Versuche sie zu realisieren stieflen auf
den erbitterten Widerstand der russischen Kirchenleitung und riefen
(bereits in der sowjetischen Zeit) staatliche Repressionen hervor.

Im westlichen Teil der Ukraine hingegen, der im Verband der Polni-
schen Adelsrepublik verblieben war, konnte die mit Rom vereinte Kir-
che praktisch alle Gliubigen des ostlichen Ritus fir sich gewinnen. Ent-
gegen allen Bemithungen der polnischen weltlichen und kirchlichen Eli-
te, die Union in eine Briicke zur vélligen
Latinisierung zu verwandeln, wurde siec 1y westlichen Teil der Ukraine
zZum wichtigsten Bewahrungsfaktor der konnte die mit Rom vereinte Kirche
kulturell-religiosen Eigenstindigkeitder ~ praktisch alle Gliubigen des ést-
ukrainischen Bevolkerung. Mit der Auf-  lichen Ritus fiir sich gewinnen.*
nahme der westukrainischen Gebiete in
den Verband des Osterreichischen Staates (1772) hat die griechisch-ka-
tholische Hierarchie (es waren die habsburgischen Herrscher, die den
Unierten offiziell diese Bezeichnung gaben) die Unterstiitzung und den
Schutz der kaiserlichen Regierung erhalten. Die aufklarerischen Refor-
men von Maria Theresia und Joseph II. ermoglichten der ukrainischen
Jugend den Zugang zur Bildung, darunter auch in ihrer Muttersprache,
und fiihrten zu einer juristischen Gleichsetzung der griechisch-katholi-
schen Gliubigen mit den romisch-katholischen. Zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts erhielt die griechisch-katholische Kirche in der Gestalt des Me-
tropoliten Andrej Scheptyzkyj (1901-1944) einen hervorragenden Wiir-
dentriger. Seine griindliche seelsorgerische Arbeit, die Bemithungen um
Bildung und Kultur sowie die Verteidigung der nationalen und sozialen
Rechte des Volkes haben Scheptyzkyj zu einer unbestrittenen Fithrungs-
gestalt und moralischen Autoritit der ukrainischen Gemeinschaft und
die griechisch-katholische Kirche zu einer einflussreichen sozialen Insti-
tution der Westukraine gemacht.
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Das totalitdre Erbe

Ein unmittelbarer Faktor, der die Entwicklung des religiésen Lebens in
der heutigen Ukraine beeinflusst, ist die Tragodie des 20. Jahrhunderts —
die Ara des Terrors und der Gewalt. Nach einer ungefahren Schitzung
sind in der Ukraine des 20. Jahrhunderts etwa 17 Millionen Menschen
allein durch Willkiir und Gewalt umgekommen. Das besonders Tragi-
sche dabei ist, dass diese Opfer nicht durch Kriege und Konflikte, son-
dern infolge wahnwitziger Ideen der Weltumgestaltung umkamen. Da
man in der Sowjetunion iiber diese Barbarei 6ffentlich oder auch in
Privatgesprichen nicht reden konnte, hat diese Tragodie keinen Wider-
hall im Bewusstsein der Gesellschaft erfahren. Die Toten sind nicht be-
trauert worden, die Gewalt und das Unrecht wurden nicht vergeben, die
psychologischen und geistigen Wunden sind unverheilt geblieben.

Ein Bestandteil der blutigen Tragodie der Gewaltherrschaft in der
Ukraine war die Verfolgung der Religion und die Verbreitung des Athe-
ismus. Da das kommunistische Regime seine totalitire Herrschaft festi-
gen wollte, duldete es keine Strukturen, die andere (humanistische) Wer-
te vertraten. Der Kampf mit der Religion wurde zur Staatsideologie.
Zerstorte, niedergebrannte, entweihte Gotteshiuser; erschossene, inhaf-
tierte und in sibirische GULAGs deportierte orthodoxe, katholische
und andersgldubige Geistliche und Laien; verfolgte, in den Untergrund
gejagte oder vollig vernichtete Kirchengemeinschaften —auch dies waren
leidvolle ,,Errungenschaften® des realen Sozialismus. Jene religiésen Ge-
meinschaften, die iiberlebt hatten und formell vom kommunistischen
Regime zugelassen wurden, mussten sich jahrzehntelang auf eine enge,
private Sphire beschrinken, falls in einem System der totalen ideologi-
schen Kontrolle und Indoktrinierung noch iiberhaupt die Rede von pri-
vater Sphire sein kann. Ganze Generationen waren im Verlauf der sow-
jetischen Herrschaft der Glaubensfreiheit beraubt gewesen. Dies hat zu
einem Schwinden jahrhundertealter Glaubenstraditionen und einer De-
moralisierung der Gesellschaft gefiihrt.

Ein weiterer Aspektder sowjetischen Religionspolitik war die Instru-
mentalisierung und Ausnutzung der legal wirkenden kirchlichen Struk-
turen. Eine besondere Rolle wurde nach dem Zweiten Weltkrieg der
Russischen Orthodoxen Kirche (ROK) zugedacht, die als ,Verteidiger
des sozialistischen Vaterlandes“ und Sprachrohr der ,,sowjetischen Frie-
denspolitik in der internationalen Arena zu dienen hatte. Der erreichte
modus vivendi mit dem kommunistischen Regime brachte der ROK
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gewisse Vorteile: Er weitete das ,,kanonische Territorium® aus, vermehr-
te die Zahl der Kirchen und Gliaubigen auf Kosten der Liquidierung der
Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche (UGKK) und bestimmte
die Uberfiithrung ciner Reihe von orthodoxen Bistiimern und Kirchen
unter die Jurisdiktion des Moskauer Patriarchats, die frither niemals zu
ihm gehort hatten. Allerdings zeigten diese ,Errungenschaften wih-
rend der Krise des Sowjetsystems in den ausgehenden 1980er Jahren die
Kehrseite der Medaille. Die ROK wurde bei einem Teil ihrer Geistlich-
keit und der Glaubigen diskreditiert und wurde seitens der Dissidenten
und der national-demokratischen Bewegung zu einem Objekt der Kri-
tik. Das Auftauchen der UGKK aus dem Untergrund und die Herausbil-
dung eigener Gemeinden der Ukrainischen Autokephalen Orthodoxen
Kirche im Jahr 1989 kiindigten bereits an, dass die ROK ihre frithere
Monopolstellung allmahlich verlor.

Die Kirchenstrukturen in der Gegenwart

Die heutige konfessionelle Karte der Ukraine sieht folgendermaflen aus:
Die Zahl derjenigen, die sich als orthodox bezeichnen, ist am hochsten -
12.400 von 23.600 der Pfarrgemeinden.! Allerdings stellt die ukrainische
Orthodoxie keinen einheitlichen Block dar, sie ist zumindest in drei
groflere Jurisdiktionen aufgeteilt: (a) Die Ukrainische Orthodoxe Kir-
che, die kanonisch dem Moskauer Patriarchat untergeordnet ist, mit
8.490 Pfarrgemeinden, deren vorwiegender Teil sich in der zentralen und
sudostlichen Region der Ukraine befindet. (b) Die Ukrainische Autoke-
phale Orthodoxe Kirche mit 989 Pfarrgemeinden, von denen 79 % sich
in der Westukraine befinden. (c) Die Ukrainische Orthodoxe Kirche -
Kiewer Patriarchat mit 2.491 Pfarrgemeinden, von denen fast ein Drittel
in den zentralen Regionen der Ukraine und 12 % in ihrem siid6stlichen
Teil liegt. Die beiden letzten Kirchen werden zur Zeit von keiner ortho-
doxen Landeskirche anerkannt und als ,nichtkanonisch“ betrachtet.
Laut Gesetzgebung des Staates sind sie alle legal und geh6ren zusammen
mitder griechisch-katholischen Kirche zur Kategorie der , traditionellen
Kirchen®. Auflerdem gibt es in der Ukraine Gemeinschaften der ,,Alt-
gliubigen” (66 Gemeinden) und einige andere unabhingige orthodoxe
Kirchen und Gemeinden.

! Hier und im Weiteren fithren wir die statistischen Daten des Staatskomitees fiir Religi-
onsangelegenheiten vom 1. Januar 2000 an.
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Die Katholiken in der Ukraine sind ebenfalls uneinheitlich, ihre Un-
terschiede beruhen indes auf einer anderen kirchlich-historischen
Grundlage. Die Katholiken des éstlichen Ritus — die so genannten
»Unierten“? — sind die Erben der Union von Brest (1596). Sie gehoren
zur Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche (UGKK), die das sta-
linistische Regime nach dem Zweiten Weltkrieg liquidiert und zwangs-
weise mit der ROK ,vereint“ hatte. Ungeachtet des offiziellen Verbots
und der grausamen Verfolgung hat die UGKK ihre hierarchischen

Strukturen im Untergrund und in der

oHeute ist die Ukrainische Grie-  Diaspora bewahrt und im Dezember
chisch-Katholische Kirche die zweit- 1989 ihre offizielle Legalisierung errun-
grofite religiose Gemeinschaft in der  gen. Im Friihjahr 1991 kehrte ihr damali-
Ukraine. ges Oberhaupt, Myroslaw Iwan Kardinal

Lubatschiwskyj, aus der Emigration auf
seinen Metropolitansitz in Lwiw (Lemberg) zuriick. Heute ist die
UGKK die zweitgrofite religiose Gemeinschaft in der Ukraine. Sie weist
9 Dibzesen (in der Westukraine) und ein Exarchat (fiir die Zentral- und
Ostukraine) auf, ferner 14 Bischofe, 78 Kloster, 1.188 Ménche und Non-
nen, 1.976 Geistliche (von denen 53 Biirger anderer Staaten sind), 3.240
Pfarrgemeinden, 2.721 Gotteshiuser (306 befinden sich im Bau), die Zahl
der Gldubigen belduft sich auf etwa 4,5 — 5 Millionen. Seit Januar 2001
steht Lubomyr Kardinal Husar als Grofierzbischof von Lwiw der
Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche vor.

Neben den ,,Unierten® gibt es die lateinischen Glaubigen (ukr. ,la-
tynnyky®), die zur rémisch-katholischen Kirche in der Ukraine geho-
ren. Thre hierarchischen Strukturen waren in der Vergangenheit in jenen
ukrainischen Gebieten verbreitet, die einst zu den benachbarten katholi-
schen Staaten gehort hatten. Nach der Angliederung dieser Gebiete an
die Sowjetunion hat die Sowjetregierung das Diézesannetz der romisch-
katholischen Glaubigen liquidiert, wobei sie einen erheblichen Teil des
Klerus und der Glaubigen deportiert und verfolgt hat. Es waren nur etwa
knapp 100 Pfarrgemeinden iibrig geblieben, die einer strengen Staats-
kontrolle unterworfen wurden. Heute weist die rémisch-katholische
Kirche in der Ukraine vier Diézesen und eine Apostolische Administra-
tur (in Transkarpatien) auf, 9 Bischofe, 38 Kloster, 262 Ménche und

2 Die Bezeichnung ,Unierter” hat fiir die heutigen Gliubigen der griechisch-katholischen
Kirche in der Ukraine einen negativen Klang, etwa dhnlich wie ,papistisch® fiir die
gesamte katholische Kirche. Die jahrzehntelange sowjetische Indoktrinierung und Pro-
paganda hat diesem Begriff eine verunglimpfende semantische Nuance beigegeben.
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Nonnen, 408 Geistliche (davon 278 mit fremder Staatangehéorigkeit), 674
Kirchen (65 befinden sich im Bau), 772 Pfarrgemeinden, von denen sich
die meisten in den Gebieten Winnycja, Chmelnyzkyj und Zhytomyr
befinden. Die Zahl der Glaubigen wird sehr verschieden mit 200.000 bis
800.000 angegeben.

Beide katholischen Kirchen besitzen den Status sui juris, sind voll und
ganz mit dem rémischen Apostolischen Stuhl verbunden, haben jedoch
eine eigene hierarchische Struktur, eigenes liturgisches Leben, kultur-
historische Eigenheiten u.a.m. Im Jahr 1996 wurde in Lwiw die Gemein-
de der Armenischen Katholischen Kirche erneuert, die hier vor dem
Zweiten Weltkrieg einen Erzbischofssitz besaf’.

Im religiosen Spektrum der Ukraine nehmen die protestantischen
Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften keinen geringen Platz ein
(5.952 Gemeinden, also 26,1 % der Gesamtzahl) sowie andere religitse
Gemeinden, vor allem auch nichttraditionelle und neuere religiose
Gruppen (48 Denominationen, 1.083 Gemeinden). Die Zahlen dieser
Gemeinden sowie ihrer Glaubigen nehmen dynamisch zu.

Die Identitat

Das Problem der Identitit beriihrt, so paradox es klingen mag, am
allerschirfsten jene Kirchen, die nach offizieller Terminologie als ,,tradi-
tionell“ bezeichnet werden, d.h. die griechisch-katholischen, rémisch-
katholischen und orthodoxen Gliubigen. Dieses Problem hat drei
grundlegende, miteinander verkniipfte und voneinander abhingige Di-
mensionen: eine staatliche, eine nationale und eine ekklesiale. Dabei wer-
den die Schwierigkeiten mit der kirchlichen Identitit (obwohl sie eigener
Natur sind) meines Erachtens auch dadurch bestimmt, dass es keine
langandauernde Tradition selbststindiger staatlicher Existenz gibt. Hin-
zu kommen die nicht abgeschlossenen Prozesse der Nationbildung, kul-
turhistorische und regionale Unterschiede, eine schwache Entfaltung der
biirgerlichen Institutionen, die Rechtsunsicherheit, die geistige Leere,
Demoralisierung und andere ,Ergebnisse der totalitiren Vergangen-
heit. Im orthodoxen Milieu sind diese Schwierigkeiten der Selbstidenti-
fizierung am stirksten spiirbar, vor allem, weil sie hier durch die Spaltung
in drei sich befehdende Jurisdiktionen eine institutionalisierte Erschei-
nung sind. Diese innerorthodoxen Probleme sollen hier jedoch nicht
naher thematisiert werden.

Die besondere Lage der romisch-katholischen Kirche in der Ukraine

101



beruht darin, dass einst die Zugehorigkeit zum lateinischen Ritus mit der
polnischen Volkszugehorigkeit (in Transkarpatien mit der ungarischen)
gleichgesetzt wurde. In der sowjetischen Zeit hat die Zahl der ré6misch-
katholischen Gliubigen aufgrund der Deportation der polnischen Be-
volkerung und der Repressionen gegeniiber dem Klerus sowie einer na-
tirlichen Assimilation wesentlich abgenommen. Nach der Unabhingig-
keitserklarung der Ukraine sind die Glaubigen der rémisch-katholi-
schen Kirche ukrainische Staatsbiirger aus zumeist gemischten Familien,
sie sprechen entweder ukrainisch oder russisch. Gleichzeitig ist ein be-
deutender Teil der Geistlichkeit polnischer Herkunft oder gar Staats-
biirger Polens. Im Zusammenhang damit stehen vor der Hierarchie der
romisch-katholischen Kirche in der Ukraine zwei Alternativen: eine Po-
lonisierung (bzw. in seltenen Fillen eine Repolonisierung) oder eine
»Ukrainisierung® (d.h. Inkulturierung) ihrer Kirche. Wihrend der erste
Weg (Polonisierung durch Latinisierung) aus der Geschichte bekannt ist
(bekannt sind auch seine tragischen Folgen), bedarf der zweite eines in-
tuitiven Suchens, wobei bislang jegliche theoretische Sinngebung fehl.
Es konnte scheinen, dass die Glaubigen der Ukrainischen Griechisch-
Katholischen Kirche das grofite Problem mit ihrer Identitit haben
missten. Weil noch vor 15 Jahren diese Kirche offiziell in der Sowjetuni-
on nicht ,existierte®, ist sie fiir viele selbst heute noch ein , Irrtum der
Geschichte®, ein ,misslungener Versuch“ oder das Haupthindernis auf
dem Weg zu einem ,,Sieg des Okumenismus“. Das heifit, problematisch
sowohl in ihrer dufleren Akzeptanz als auch in der inneren Selbstidenti-
fizierung ist ihr ekklesialer Charakter. Die Unionskonzeption als Zwi-
schenstufe des Ubergangs zum ,wiirdevolleren und erhabeneren® latei-
nischen Ritus oder als Modell fir eine papstliche Jurisdiktion ,,des un-
vereinigten Ostens“ hat die Priifung der Zeit nicht bestanden und wird
sowohl von Katholiken wie Orthodoxen, ja selbst von den ,Unierten®
(zumindest auf offizieller Ebene) abgelehnt. Obwohl die UGKK stan-
diger Verfolgung, Verboten und ,Zwangsvereinigungen“ ausgesetzt
war, hat sie die wesentlichen Ziige ihrer Identitit, das Ethos des 6stlichen
Christentums, die jurisdiktionelle Einheit mit dem Apostolischen Stuhl
und die eucharistische Einheit mit den romischen Katholiken bewahrt.
Seit Mitte des 19. Jahrhunderts war die griechisch-katholische Geist-
lichkeit Galiziens eng mit der ukrainischen nationalen Bewegung ver-
bunden gewesen, was zu komplizierten Beziehungen mit den romisch-
katholischen Glaubigen gefiihrt hatte und ein Grund fiir Repressionen
seitens der sowjetischen Machtorgane war. Das Ringen der ukrainischen
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Katholiken um die Legalisierung gehorte in den ausgehenden 1980er

Jahren zum Widerstand gegen das totalitire Regime. Sie nahmen aktivan

den Demokratisierungsprozessen und der nationalen Wiedergeburt teil.

Daher haben die Geistlichkeit und die Gliubigen keine Schwierigkeit

sich mit dem Nationalstaat zu identifizieren. Die UGKK erfreut sich

einer hohen moralischen Autoritit, zu-

mal sie das Untergrunddasein iiber- | Die Uberbetonung der nationalpoli-
standen hat und somit ihren Teil zum tischen Angelegenbeiten untergrabt
Zusammenbruch des Regimes beitragen  den schwer errungenen Vertrauens-
konnte. Unter den heutigen Umstinden  kredit.”

jedoch untergribt die Uberbetonung der

nationalpolitischen Angelegenheiten seitens eines Teils der Geistlichkeit

und der Laien den schwer errungenen Vertrauenskredit. Dies auflert sich

nicht nur in Konflikten mit den Orthodoxen und Unstimmigkeiten mit

den romisch-katholischen Gliubigen, sondern auch in den komplizier-

ten Beziehungen zwischen den griechisch-katholischen Gemeinden in
Galizien und in der Karpato-Ukraine.

Es gibt auch recht ernsthafte Unvereinbarkeiten in Bezug auf die Aus-
legung der 6stlichen Tradition und der katholischen Zugehorigkeit, zwi-
schen der Universalitit und dem Selbstverstindnis einer Teilkirche, zwi-
schen dem national-politischen Engagement und dem geistlichen Dienst
an der Gesellschaft, der Loyalitit gegeniiber dem Staat und der Abhin-
gigkeit von ,Fithrungszentren im Ausland® (wie die offizielle postsow-
jetische Terminologie lautet) sowie in Bezug auf die Perspektiven einer
christlichen Versohnung und den 6kumenischen Dialog in der Ukraine
und in der Welt. Es gibt auch innerhalb der UGKK ungel6ste Fragen, die
sich nicht nur in der liturgisch-rituellen Polemik und der Teilung des
Klerus und der Herde in ,Anhinger der &stlichen Tradition und
»Westler oder in vormalige ,,Untergrundpfarrer” und Diasporavertre-
ter zeigen, sondern auch in Meinungsverschiedenheiten tiber die Beibe-
haltung der heutigen oder die Einfiihrung einer neuen Bezeichnung fiir
die UGKK (die Vorschlige reichen von ,Kiewer Katholische Kirche*
und ,,Ukrainische Orthodox-Katholische Kirche bis hin zu ,,Ukraini-
sche Katholische Kirche®).

Die Konflikte

Die Schwierigkeiten der ,traditionellen” Konfessionen in der Ukraine
mit ihrer eigenen Identitit sind unseres Erachtens die Hauptursache fiir
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die Spannungen und Konflikte in den zwischenkirchlichen Beziehun-
gen. Das Fehlen einer positiven Antwort auf die Frage ,, Wer sind wir?“
fithrt dazu, dass man versucht die eigene Identitit zu definieren, indem
man sich von den anderen mittels der Formel ,, Wir sind nicht die“ ab-
setzt.

Wenn von zwischenkonfessionellen Konflikten in der Ukraine die
Rede ist, dann kann man eigentlich nur von einem Konflikt, dem ortho-
dox-katholischen reden. Dieser zeigt sich vor allem in den Auseinander-
setzungen zwischen der Ukrainischen Orthodoxen Kirche des Moskau-
er Patriarchats und der griechisch-katholischen Kirche. Das Moskauer
Patriarchat betrachtet die Legalisierung der UGKK als ,, Aggression des
Vatikans“ und eine Folge des , Proselytismus® auf ihrem ,kanonischen
Territorium®, ohne in Betracht zu ziehen, dass die Pfarrgemeinden des
ostlichen Ritus in Galizien und in Transkarpatien niemals zur Moskauer
Jurisdiktion gehort hatten und in die ROK erst infolge der brutalen und
»nichtkanonischen® Liquidierung der Union durch das stalinistische
Regime geraten sind. Ahnlich verhilt es sich mit den Klagen des Moskau-
er Patriarchats tiber die ,,Stiirmung* (in der letzten Zeit ist sogar die Rede
vonder ,Profanierung®) der ,,orthodoxen® Kirchen in der Westukraine.
Dabei belegt die Statistik, dass die meisten Konflikte, die sich auf Kirchen
beziehen, sich zwischen den griechisch-katholischen und autokephalen
Christen oder zwischen den verschiedenen orthodoxen Gemeinden ab-
spielen. Die Schirfe dieses Problems ist iibrigens dabei abzunehmen,
insofern neue Kirchenbauten errichtet werden oder es zu einer Vereinba-
rung zwischen den verschiedenen Gemeinden kommt, in welcher Rei-
henfolge die Kirchen genutzt werden kénnen.

Derzeit bergen die Streitigkeiten innerhalb einzelner Konfessionen
viel mehr die Gefahr von Konflikten in sich als diejenigen zwischen den
Konfessionen. Im orthodoxen Milieu ist es der Konflikt zwischen der
wkanonischen“ Ukrainischen Orthodo-
xen Kirche und den Kirchen, deren kano-

»Die Streitigkeiten innerbalb einzel-
ner Konfessionen bergen wviel mebr
die Gefabr von Konflikten in sich als
diejenigen zwischen den Konfessio-
nen.“

nischer Status ungeklirt ist. Faktisch geht
es um die Gegnerschaft zwischen der
yukrainischen und der ,nicht ukraini-
schen“ Identitit. Letztere muss nicht un-
bedingt eine ,,anti-ukrainische® sein (So-

ziologen haben in der heutigen Ukraine Orthodoxe mit ,sowjetischem®
Selbstbewusstsein und sogar ,orthodoxe Atheisten festgestellt). Auf
der ekklesialen Ebene hat dieser Konflikt den Charakter des ewigen
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,Viter-Kinder® Konfliktes, wobei im gegebenen Fall der Streit darum
geht, ob die Moskauer Kirche gegeniiber Kiew als Mutterkirche betrach-
tet werden kann oder gerade umgekehrt, und welcher ,Verwandt-
schaftsgrad® sie mit der Kirche Konstantinopels verbindet.

Der innere Konflikt im katholischen Milieu weist demgegeniiber kei-
ne scharfen und dramatischen Merkmale auf, er hat vielmehr den Cha-
rakter einer ,strategischen Konkurrenz® zweier Landeskirchen mit ver-
schiedenen Ritustraditionen. Doch diese Gegnerschaft hat bereits eine
»Iradition® von etlichen Jahrhunderten, sie beinhaltet die ganze Last der
ukrainisch-polnischen historischen Auseinandersetzungen. Dabei
mochten wir betonen, dass die zwischenstaatlichen Beziehungen zwi-
schen der Ukraine und Polen, die Kontakte zwischen den Menschen
beider Volker noch nie in der Vergangenheit so lebendig und freund-
schaftlich gewesen sind. Im Gegensatz dazu haben sich die kirchlichen
Beziehungen abgekiihlt, ja es ist sogar zu direkten Konflikten gekom-
men, wie beispielsweise der um die griechisch-katholische Kathedralkir-
che in Przemysl. Ein weiterer schmerzhafter Punkt sind Riickfille in die
einstige ,,praestantia ritus latini“ (zumindest werden sie von griechisch-
katholischen Gliubigen so aufgefasst), wie beispielsweise das Hinaus-
zbgern einer Anerkennung des Patriarchalstatus durch den Vatikan, die
Behinderung der Verbreitung jurisdiktioneller Strukturen der UGKK in
den ostlichen Gebieten der Ukraine, die Einschrankung der seelsorgeri-
schen Arbeit verheirateter Priester in der Diaspora u.a.m. Eine Quelle
der Verdichtigungen und des Misstrauens ist die bessere materielle und
finanzielle Ausstattung des lateinischen Klerus sowie die Einschrinkung
der konkreten Zusammenarbeit.

Somit verliuft die globale Linie der religiosen Konflikte in der Ukrai-
ne nicht so sehr auf einer konfessionellen oder gar jurisdiktionellen Li-
nie, sondern viel eher auf der Gegnerschaft zwischen denjenigen, die die
historischen, ekklesialen, kulturellen, nationalen und anderen Eigenhei-
ten des ukrainischen Christentums betonen, und den Kriften, die mit
yuniversalistischen® Kategorien operieren und sich auf verschiedene
Autorititen auflerhalb der Ukraine berufen.

Perspektiven

Obwohl wir zumeist von Konflikten horen, gibt es tiberzeugende Hin-
weise, die eine zunehmende Minderung der Spannungen bezeugen und
Chancen fiir eine Besserung der Beziechungen anzeigen. Sie werden so-
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wohl von der demokratischen Staatsordnung der Ukraine (ungeachtet
aller posttotalitiren Aspekte) und dem friedlichen Zusammenleben ver-
schiedener Nationen (abgesehen von einer zuweilen aggressiven Rheto-
rik und ,, Alltagsxenophobie®) als auch durch die zunehmende Festigung
der geistigen Mission aller christlichen Kirchen in der ukrainischen Ge-
sellschaft gefordert.

Bedauerlicherweise kann man nicht behaupten, dass diese Milderung
der Lage das Resultat einer bewussten und zielstrebigen Aktivitit der
Kirchen ist. Der erreichte Kompromiss ist vorlaufig nicht so sehr das
Ergebnis der Handlung eines christlichen Imperativs der Liebe, als viel-
mehr die Folge gegenseitigen Nachgebens und der Interessenvereinba-

rungen einzelner Kirchen unter dem

,Die ukrainische Gesellschaft ist der Druck auflerer Umstande. Der Staatistan

anbaltenden inneren Gegnerschaft  der inneren Stabilitit der Gesellschaft in-

miide geworden. teressiert. Die ukrainische Gesellschaft,

die zumeist an den Problemen des physi-

schen Uberlebens schwer zu tragen hat, ist der anhaltenden inneren Geg-

nerschaft miidde geworden. Die christliche Weltgemeinschaft, der die

religidsen Unvertraglichkeiten in der Ukraine Sorge bereiten, méchte die

ukrainischen Kirchen an den internationalen 6kumenischen Prozessen
teilnehmen lassen.

Die bestehende Paritit ist nicht so sehr ein Gleichgewicht der Krifte,
als vielmehr eine Paritit der gemeinsamen Schwichen der Kirchen. Die
gleichzeitige Lebensgier neben dem Verlangen nach geistigen Idealen,
die globale Sikularisierung und das aggressive ,Missionieren® neuzeitli-
cher Sekten stiirmen von allen Seiten auf die Menschen ein. Deshalb
verlangt der heutige Tag sich all dieser und anderer Herausforderungen
bewusst zu werden, bereit zu sein eine christliche Antwort darauf zu
geben, sich der eigenen kirchlichen Identitit bewusst zu werden und eine
gemeinsame christliche Haltung zu finden. Dies ist nicht nur eine ferne
Perspektive, sondern eine Pflicht des heutigen Tages. Das ist der Weg,

den das Christentum in der Ukraine gehen muss, falls es eine Zukunft
haben will.

Aus dem Ukrainischen sibersetzt von Anna-Halja Horbatsch.
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Nikolaus Wyrwoll

Drei orthodoxe Kirchen in der Ukraine

In Nowgoroder Handschriften um 1200 steht fiir die Gebiete der Rus® in
der heutigen Ukraine mit Kiew und fast dem ganzen Lauf des Dnjepr die
Bezeichnung ,am Rande® (slawisch: ,u kraina“). Als diese Gebiete der
Rus‘ zum polnisch-litauischen Reich gehorten, blieben sie weit von den
Machtzentren Warschau oder Vilnius gelegen. Auch als sie unter die
Herrschaft des Moskauer Reiches kamen, blieb die Bezeichnung ,,am
Rande® weiterhin passend. Aber noch vierhundert Jahre spater wird aus
den bei den Unionsabschliissen unterzeichneten Dokumenten deutlich,
dass sich die Bezeichnung ,Ukrainer” noch nicht allgemein fiir die Ein-
wohner der stidlichen Rus* eingebiirgert hatte.

Vor tausend Jahren war Kiew das Zentrum der russischen Lande —der
Rus‘, wie man zur Unterscheidung vom zaristischen oder modernen
Russland sagt. Die Kiewer Rus‘ war ein gefestigtes Staatswesen, aber zur
vollen Anerkennung als souveriner Staat fehlte die Zuwendung zu einer
der monotheistischen Offenbarungsreligionen. Kiew konnte sich fiir das
Christentum im Stidwesten (Balkan) oder Westen (z.B. Handelsbezie-
hungen nach Regensburg) entscheiden oder fiir den Islam im Siidosten
oder bei den Wolgabulgaren im Osten. Einen dritten Weg waren die
benachbarten Chasaren gegangen, die sich der mosaischen Religion zu-
gewandt hatten. Kiews Fursten entschieden sich fiir das Christentum
und fiir Europa. Es war noch ein gemeinsames Europa von Griechen und
Lateinern, aber nicht mehr die eine Christenheit. Kiew trat in eine grie-
chisch-lateinische Kirche des westlichen und des 6stlichen Romischen
Reiches ein, die die Verbindung zu den so genannten altorientalischen
Kirchen Asiens und Afrikas bereits verloren hatte (z.B. Kopten, Syrer,
Armenier, Chaldier). Kiew trat also nicht mit einer ,ungeteilten Kirche
der sieben 6kumenischen Konzilien“ (wie es in manchen Handbiichern
der Geschichte ungenau heifit) in Verbindung, sondern nur mit der
europdischen Christenheit.

Prélat Dr. Nikolaus Wyrwoll, Ostkirchliches Institut Regensburg.
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Nach den verheerenden Einfillen der Mongolen blieb der westliche
Teil der Kiewer Rus* im Bereich der litauischen und polnischen Fiirsten,
im nordlichen Teil der Kiewer Rus® wurden die Fiirsten von Moskau die
»Sammler der — von den Mongolen zersprengten — Rus‘-Lande“. Zu
ihnen siedelte der Metropolit von Kiew tiber. Der Kiewer Metropolit
Isidor nahm am Konzil von Florenz teil. Er wollte die Florentiner Union
auch bei den Ostslawen einfithren, doch er scheiterte mit seinem Vorha-
ben. Eine Synode aus dem Moskauer Herrschaftsbereich wiahlte 1448
ohne Mitwirkung des Patriarchen von Konstantinopel einen neuen Me-
tropoliten anstelle Isidors. Der Patriarch von Konstantinopel behielt die
Verantwortung fiir den Teil der Rus’, der zu Polen-Litauen gehorte.
1588 reiste Patriarch Jeremias von Konstantinopel zu den Ostslawen,
gewihrte 1589 dem Kiewer Metropoliten in Moskau volle Unabhingig-
keit als Patriarch, dem Kiewer Metropoliten in Polen gewéhrte er Auto-
nomie im Verband des Patriarchates von Konstantinopel. Bis zum Un-
tergang Polens verschob sich die Patriarchatsgrenze jeweils mit den
Staatsgrenzen.

Die Ukraine liegt heute am Rande des europdischen Interesses. Kiew
liegt im Zentrum eines Landes, zu dem ganz im Westen Gebiete gehdren,
die bis vor dem Zweiten Weltkrieg polnisch oder habsburgisch waren.
Im Siiden und Osten der Ukraine sind weite Gebiete erst in der Sow-
jetzeit von der russischen Republik zur ukrainischen Republik gekom-
men. Die groflen Verschiebungen der Bevélkerungen nach den Welt-
kriegen haben Menschen und Gemeinden mit frither lokal geprigten
kirchlichen Traditionen im ganzen Bereich der heutigen Ukraine ver-
mischt.

Sieben Teilkirchen in der Ukraine

Die Buntheit der geschichtlichen Herkunft spiegelt sich in der Vielfalt
der kirchlichen Strukturen in der Ukraine zu Beginn des dritten Jahrtau-
sends wider. In der heutigen Ukraine kann man sieben , Teilkirchen“!
ausmachen. Eine Teilkirche steht in der ,westlichen®, ,lateinischen®
Tradition im Wechselspiel zwischen einer der polnischen Tradition ver-
ptlichteten Stromung und einer dynamischen Suche nach einer ukraini-

I Der Begriff , Teilkirchen® wird hier verwendet wie im Schreiben ,Dominus Iesus“ vom
6.08.2000, Nr. 17; vgl. Note tiber den Ausdruck ,Schwesterkirchen® vom 30.06.2000.
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schen Identitit. Des Weiteren gibt es sechs ,,6stliche” Teilkirchen, von
denen drei zu den ,,orthodoxen® im neuen, konfessionellen Sinne dieses
Wortes geziahlt werden, sowie das Bistum der Armenischen Apostoli-
schen Kirche, das Bistum der ,Russischen Orthodoxen Altglaubigen®
und eine mit Rom verbundene ,unierte” Teilkirche.

Die ,,unierte” Teilkirche ist den ,,orthodoxen® gleich, insofern sie die
ostliche Tradition ungebrochen bewahren will; sie unterscheidet sich
von ihnen, insofern sie ausdriicklich die katholische Lehre vom Primat
annimmt. Dieser einzige Unterschied wird freilich fragwiirdig, seit Papst
Johannes Paul 11. in der Enzyklika ,,Ut unum sint® festgestellt hat, dass
noch nicht die Form der Primatsausiibung gefunden ist, ,,die zwar kei-
neswegs auf das Wesentliche ihrer Sendung verzichtet, sich aber einer
neuen Situation 6ffnet* (Nr. 95), und das Schreiben der Glaubenskon-
gregation ,Dominus Iesus in der Nr. 17 feststellt, dass die orthodoxen
Kirchen wegen apostolischer Sukzession und giltiger Eucharistie echte
Teilkirchen sind, obwohl sie die katholische Lehre vom Primat nicht
annehmen.

Im Folgenden soll die Situation der Orthodoxie in der Ukraine be-
schrieben werden, die gegenwirtig unter einer Spaltung in drei konkur-
rierende Jurisdiktionen leidet. Als erstes ist die ,,Ukrainische Orthodoxe
Kirche“ zu nennen, eine autonome Kirche im Moskauer Patriarchat un-
ter der Leitung von Metropolit Wolodymyr (Sabodan). Seit 1992 gibt es
eine ,,Ukrainische Orthodoxe Kirche — Patriarchat Kiew®, die seit 1995
von Patriarch Filaret (Denisenko) geleitet wird. Seit die Ukraine 1991 ein
unabhingiger Staat wurde, gibt es auch dort wieder Bischofe und Ge-
meinden der ,Ukrainischen Autokephalen Orthodoxen Kirche®, die
nach dem ersten Weltkrieg in der Ukraine gegriindet wurde und im Exil
weiterbestand. Sie wird heute geleitet von Metropolit Thor (Isitschenko).

Der Ubergang ist fliefend, der Wechsel von Priestern, Gemeinden
und Bischéfen von der einen zur anderen Jurisdiktion haufig. Die meis-
ten glauben nicht, dass eine Vereinigung der drei Kirchen unter der kir-
chenrechtlichen Fiithrung Kiews wirklich Einheit bedeuten wiirde. Die
zahlreichen Kirchengemeinden der ethnischen Russen und anderer rus-
sischsprachiger Glaubigen in der Ukraine wiirden sich dann auf eigene
Faust wieder dem Moskauer Patriarchat unterstellen. Nach ciner Verei-
nigung ,,von oben® gibe es wieder ein Spaltung durch eine andere Verei-
nigung ,,von unten® (neue Formen von ,,Union® und ,,Unierten”!).
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Die Ukrainische Orthodoxe Kirche - Patriarchat Moskau

Diese Bischofskonferenz ist die Nachfolgerin des Ukrainischen Exar-
chates des Moskauer Patriarchates. Metropolit und Exarch war von 1966
bis 1992 Filaret (Denisenko), der stets gegen eine Selbststindigkeit der
ukrainischen Kirche eintrat. Sein Nachfolger ist Metropolit Wolodymyr
(Sabodan). Die Kirche zihlt derzeit 42 Bischéfe. Schitzungen rechnen
ihr mindestens zwei Drittel, eher drei Viertel der orthodoxen Gemein-
den in der Ukraine zu.2 Vieles iiber die Atmosphire in der Kirche wird
deutlich aus einem Brief des Metropoliten Wolodymyr an Papst Johan-
nes Paul II. vom 22. Januar 2001:

e« Wir hatten Kenntnis von den Einladungen unser Land zu besuchen, die
Thnen vom Prisidenten und von der Regierung der Ukraine, aber auch von den
romisch-katholischen und den griechisch-katholischen Bischofen gesandt wur-
den. Zweifellos kann man die katholische Gemeinde der Ukraine verstehen, die
das Oberhaupt ihrer Kirche bei sich zu Hause zu sehen wiinscht. Wir bringen
ebenso das gebiihrende Verstindnis fiir die Position der Leitung des ukraini-
schen Staates auf, der bestrebt ist eine offenere Auflenpolitik zu betreiben und
auf diese Weise das Ansehen unseres Landes in der internationalen Arena zu
erhéhen.

Zugleich muss unbedingt daran erinnert werden, dass die Mehrheit der
Bevolkerung der Ukraine ihrer Konfession nach immer orthodox war und
bleibt. Die gesamte historische Lebensordnung unseres Volkes, seine Kultur
und seine Traditionen sind auf engste Weise mit der Orthodoxie verbunden. Die
Ukraine ist ein organischer Teil des orthodoxen Ostens. Die iiberwiegende
Mehrheit der orthodoxen Gliubigen der Ukraine bildet die Gemeinde der
Ukrainischen Orthodoxen Kirche. Im Zusammenhang damit 16st es Befremden
aus, dass der Besuch Eurer Heiligkeit in unserem Land geplant und vorbereitet
wurde ohne offizielle Benachrichtigung unserer Kirche und ohne irgendeine
Einladung unsererseits.

Diese Situation wurde von den Kirchenfithrern der Ukrainischen Orthodo-
xen Kirche erortert, die einstimmig die Entscheidung trafen sich an Eure Heilig-
keit zu wenden mit der Bitte, Ihren Besuch in der Ukraine aufzuschieben, damit
er in einer fur die gegenseitigen Beziehungen zwischen unseren Kirchen
glinstigeren Zeit stattfinden kann und damit die Ukrainische Orthodoxe Kirche
sich offiziell an der Einladung Eurer Heiligkeit und an der Vorbereitung des
Programms Thres Besuchs beteiligen kann.

2 Vgl. Myroslaw Marynowytsch, Okumenische Prozesse in der Ukraine. In: ContaCOr 2
(2000) Nr. 2, S. 22-51.
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Der Hauptgrund dieser Entscheidung ist die Ungeklirtheit der Bezichungen
zwischen den Griechisch-Katholischen und den Orthodoxen in der Westukrai-
ne. Natiirlich wendet heute niemand offene Gewalt an. Vor diesem Hintergrund
hat sich, nicht ohne Beteiligung des offiziellen Vatikans, die Illusion gebildet,
dass dieses Problem gel6st sei und dass Thr Besuch die endgiiltige friedliche
Losung des zwischenkonfessionellen Konflikts in der Westukraine férdern
werde. Jedoch stellt solch eine Ansicht einen schweren Irrtum dar. Auch wenn
es kein Aufflammen von Gewalt gibt, sind die Beziehungen zwischen den Or-
thodoxen und den Griechisch-Katholischen in dieser Region aufs duflerste ge-
spannt. Bis heute haben die Orthodoxen an vielen Orten der Westukraine keine
Maglichkeit Kirchengebiude zu nutzen, die von den Griechisch-Katholischen
okkupiert worden sind. Keine einzige der Vereinbarungen zu dieser Problema-
tik wurde befolgt, die zwischen dem Moskauer Patriarchat und dem Vatikan
getroffen wurden. Im Zusammenhang mit dem oben Dargelegten besteht die
Befiirchtung, dass Thr Besuch die zur Zeit gegebene Lage der Dinge verfestigen
wird, die fiir unsere Kirche ungunstig ist...

... Ein anderes Problem, das ein Hindernis fiir Thren Besuch in der Ukraine
zum gegenwirtigen Zeitpunkt darstellt, ist die Unklarheit in der Einstellung der
romisch-katholischen Kirche zu den Spaltungen, die unter den Orthodoxen
unseres Landes bestehen. ... Bei allen Verhandlungen zwischen dem Moskauer
Patriarchat und der rémisch-katholischen Kirche war die Rede von der Not-
wendigkeit seitens des Vatikans augschliefflich die kanonischen orthodoxen
Strukturen in der Ukraine anzuerkennen. Wenn jedoch im Laufe Ihres Besuchs
eine Begegnung Eurer Heiligkeit mit irgendeinem der Fithrer der Spaltungs-
strukturen stattfinden wird, besonders mit dem Pseudo-Patriarchen Filaret, der
von unserer Kirche mit dem Anathema belegt ist, wird das bedeuten, dass die
romisch-katholische Kirche die Prinzipien der kanonischen Beziehungen zwi-
schen den Kirchen ignoriert und sich auf grobe Weise in unsere inneren Ange-
legenheit einmischt, indem sie die Spalter mit ihrer Autoritit unterstiitzt. Dieses
kann die unangenehmsten Folgen fiir die Beziehungen zwischen der romisch-
katholischen Kirche und den Orthodoxen nach sich ziehen. Der Verzicht auf die
Einhaltung der ekklesiologischen Prinzipien der zwischenkirchlichen Bezie-
hungen wird den praktischen Abbruch jedweder Beziehungen zwischen unse-
ren Kirchen bedeuten...3

Im Sommer 2000 hatte sich die Synode in einem ebenso besorgten Schrei-
ben an Patriarch Bartholomaios gewandt. Aus Konstantinopel waren
Vorschlige zur Behebung des Schismas in der Ukraine gekommen. Me-
tropolit Wolodymyr und seine Bischofe schrieben an den Patriarchen:

3 Vollstindiger Wortlaut des Briefes in: Orthodoxie aktuell 2/2001, S. 18-20.
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»-. Die gegenwartige Lage in der Ukraine ist durch Intrigen, abenteuerliche
Deklarationen und Provokationen derer geschaffen, die das Schisma verursacht
haben. In dieser Lage wiirde ein Eingreifen Eurer Heiligkeit in den ukrainischen
Konflikt zu nichts Gutem fithren, es wiirde
»Das Schisma in der Ukraine kann die bestehenden Spannungen verschirfen und
nur aus inneren Krdiften siberwunden  neue nach sich ziehen. Die grofle Mehrheit
werden. “ der orthodoxen Ukrainer ist mit dem weitge-
fassten Autonomiestatus zufrieden, durch
den ihre Kirche in kanonischer Einheit mit dem Patriarchat Moskau und der
Weltorthodoxie steht. Jeder Versuch Eurer Heiligkeit, die kanonische Kirche in
der Ukraine mit den schismatischen Gruppen zu vereinigen ohne einen voraus-
gegangenen Buflakt jener schismatischen Bischofe, wird dazu fiihren, dass sich
die Bistiimer im Siiden, Osten und im Zentrum der Ukraine wieder direkt dem
Moskauer Patriarchat unterstellen. Das Schisma in der Ukraine kann nur aus
inneren Kriften iberwunden werden. Das alles ist eine ganz interne Angelegen-

heit der Orthodoxen in der Ukraine...“

Ein Besuch des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios in der Ukrai-
ne ist Ende Mai 2001 geplant, ein Besuch des Papstes Ende Juni. Im
Herbst 2000 hatte Patriarch Bartholomaios in Estland eine Autonome
Orthodoxe Kirche mit einem griechischen Bischof errichtet, ein Schisma
mit dem Bistum der Russischen Orthodoxen Kirche in Estland besteht
fort. 1998 hatten alle orthodoxen Patriarchen auf einer gemeinsamen
Versammlung in Sofia das Schisma in der Bulgarischen Orthodoxen Kir-
che beigelegt mit Buflakt und Neuaufnahme der schismatischen Bi-
schofe. Sieben dieser Bischofe in Bulgarien sind seitdem wieder in einer
eigenen schismatischen Synode zusammengeschlossen, selbstbewusst:
nunmehr sind ihre Weihen gesamtorthodox anerkannt.

Die Ukrainische Orthodoxe Kirche - Patriarchat Kiew

Die kleine Schar derer, die nicht mit dem Moskauer Patriarchat in kirch-
licher Einheit leben wollen, ist in zwei Bischofskonferenzen gespalten.
Die Geschichte ist eng verbunden, vielleicht ausschliefllich zu erkliren
durch das Wirken von Metropolit Filaret, der iiber dreiflig Jahre auf dem
Metropolitenstuhl von Kiew saf}, dem wichtigsten Sitz nach dem Mos-
kauer Patriarchenstuhl. Oft wurden die Metropoliten von Kiew fast
selbstverstandlich Nachfolger des Patriarchen. Als Patriarch Pimen von
Moskau am 3. Mai 1990 starb, hatte die Perestrojka aber schon andere
Einschitzungen und Freiheiten bei der Wahl des Nachfolgers
ermdglicht. Filaret konnte nicht Patriarch werden.

112



Als sich 1991 nach dem Putschversuch gegen Gorbatschow die ukrai-
nische Republik als selbststindig erklirte, versuchte Filaret, in enger
Freundschaft mit Staatsprisident Krawtschuk verbunden, in einer ukrai-
nischen Kirche Patriarch zu werden. Da Patriarch Mstyslaw von der
Ukrainischen Autokephalen Orthodoxen Kirche (UAOK) sich meist
auflerhalb der Ukraine aufhielt, konnte Filaret einen Teil der UAOK fiir
sich gewinnen mit Blick auf das Wohlwollen des Staates und seine lange
Erfahrung in der Fihrung der Kirche in der Ukraine.

Doch genau zu diesem Zeitpunkt begannen die Veréffentlichungen
tber wirkliche und angebliche Kompromisse kirchlicher Fithrungs-
krifte mit der Sowjetmacht. Artikel von Aleksandr NeZnij in der Zeit-
schrift ,Ogonjok“* deckten so vieles tiber die Person von Metropolit
Filaret auf, dass er nicht zum Patriarchen gewahlt wurde, als Patriarch
Mstyslaw am 11. Juni 1993 starb. Gewihlt wurde vielmehr am 24.10.1993
der als griechisch-katholischer Christ geborene Wolodymyr (Roman-
juk). Metropolit Filaret bestimmte als zweiter Mann weitgehend die Ge-
schicke der Kirche. Als Patriarch Wolodymyr (Romanjuk) und Patri-
arch Dymytrij (Jarema) eine gemeinsame Amtsniederlegung besprachen
und eine gemeinsame Wahl von Metropolit Wolodymyr (Sabodan) als
Patriarch aller drei ukrainischen Gruppen erwogen, starb Patriarch Wo-
lodymyr (Romanjuk) im Haus von Metropolit Filaret am 14. Juli 1995
unter ungeklirten Umstinden. Wolodymyrs Sohn Taras Romanjuk er-
stattete Anzeige wegen Mordes gegen Metropolit Filaret.

Nach der Trauerfeier vor der Sophien-Kathedrale versuchten die
Leute von Metropolit Filaret mit dem Sarg die Kathedrale (bis dahin
Museum) zu stiirmen, um den Patriarchen dort beizusetzen. Nach har-
tem Durchgreifen der Sicherheitskrafte wurde der Sarg vor der Sophien-
Kathedrale im Biirgersteig beigesetzt. Metropolit Filaret verhinderte ei-
ne Autopsie. Im Gefolge der Skandale trat der Justizminister zurtick, der
fir die Sicherheit zustindige General und der Chef der Sicherheitskrafte
beim gewalttitigen Einsatz wurden ihres Amtes enthoben.

Da so viel Negatives mit der Person Filarets verbunden war, schien es
auch diesmal undenkbar, dass er fiir das Amt des Patriarchen kandidieren
konnte. Doch er wurde auf einer Versammlung am 20.10.1995 als Kandi-
dat aufgestellt und zum Patriarchen gewihlt. Vier Bischofe der Autoke-
phalen Kirche hatten vorher die Versammlung verlassen. Sie erklarten im

* Vgl. die Ausgaben vom 23. und 30.11.1991 sowie vom 15.1.1992.
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Feodosij-Kloster neben dem Héhlenkloster ,,vor Gott und der Ukraine,
mein Gewissen ist rein. Ich habe keinen Druck von Kreisen des
Prasidenten oder des Geheimdienstes erfahren. Wir sind nur aus einem
Grund von der Versammlung weggegangen: Filaret ist in unserer geistli-
chen Welt ein Krimineller®.

Die Ukrainische Autokephale Orthodoxe Kirche

Denken und Fiihlen der Mitglieder dieser Kirche lisst sich auch heute
noch gut zusammenfassen durch eine iltere Selbstdarstellung?:

»Das Christentum kam im 10. Jahrhundert iiber Byzanz in die Ukraine, wo es
unter dem Fiirsten Wolodymyr dem Grofien im Jahre 988 angenommen wurde.
Die orthodoxe Kirche hatte als Metropolie von Kiew die Jurisdiktion tiber ganz
Osteuropa und war sieben Jahrhunderte lang dem Patriarchen von Konstanti-
nopel untergeordnet. Im Laufe der Zeit entwickelte sie in der Ukraine ihre
charakteristischen Merkmale und Besonderheiten. 1458 wurde die Metropolie
geteilt, und zwar in die Metropolie von Kiew und in die von Moskau. Letztere
wurde autokephal, wahrend die von Kiew unter der Obhut des Patriarchen von
Konstantinopel blieb und weiterhin die Jurisdiktion iiber die ukrainischen und
weifiruthenischen Di6zesen innehatte.

Unter Metropolit Petro Mohyla von Kiew (1633-1647), der als Verfasser des
ersten Katechismus des orthodoxen Glaubens weithin bekannt ist, nahm die
orthodoxe Kirche der Ukraine weiter an Kraft zu und erlebte im 17. Jahrhundert
ihre Bliitezeit. Als sich die Ukraine Mitte des 17. Jahrhunderts vom polnischen
Joch befreit hatte, wurde 1654 ein Biindnis mit Moskau geschlossen. Von diesem
Tatbestand ausgehend, versuchte das Patriarchat von Moskau in der Folgezeit
immer wieder sich die Metropolie von Kiew untertan zu machen, ein Vorgehen,
das bei der ukrainischen Hierarchie, der Geistlichkeit und den Glaubigen star-
ken Widerstand hervorrief. Erst 1686 sah sich der Patriarch von Konstantinopel
unter dem Druck der turkischen Regierung und der Intrigen Moskaus gezwun-
gen, die Metropolie von Kiew an das Patriarchat von Moskau abzutreten, was
aber von darauffolgenden Patriarchen von Konstantinopel nicht anerkannt und
fiir unkanonisch erklart wurde.

Als Folge der Unterstellung der Metropolie von Kiew unter das Moskauer
Patriarchat verlor die Ukrainische Orthodoxe Kirche ihre Autonomie, die sie
frither unter der Obhut des Patriarchen von Konstantinopel gehabt hatte. Kurz
darauf begann die konsequente Vernichtung aller nationalen Eigenschaften und
Besonderheiten sowie die vollkommene Eingliederung in die Russische Ortho-
doxe Kirche. Dieser Vorgang zog sich bis zur Revolution im Jahre 1917 hin.

5 Alex Proc, Jahrbuch der Orthodoxie, Miinchen 1977.
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Fiir kurze Zeit erlangte die Ukraine ihre Souverinitit und staatliche
Unabhingigkeit wieder und die Ukrainische Orthodoxe Kirche erwachte zu
neuem Leben. Durch einen Erlass der ukrainischen Regierung vom 1. Januar
1919 wurde sie autokephal erklirt. Schon im Oktober 1921 fand in Kiew ein
allukrainisches Kirchenkonzil statt, auf dem die kirchliche Selbststindigkeit be-
schlossen und proklamiert wurde. Der weiteren Entwicklung der Kirche setzte
jedoch schon bald das bolschewistische Regime ein jihes Ende; die Verfolgun-
gen begannen von neuem. Alle Mitglieder des Episkopats und zahllose Geistli-
che wurden verhaftet, verbannt oder liquidiert. Das gleiche Schicksal ereilte
Tausende von Glaubigen.

Ein Teil der westlichen ukrainischen Provinzen fiel im Jahr 1920 an Polen.
1925 erhielt die Orthodoxe Kirche in Polen vom Patriarchen von Konstantino-
pel die Autokephalie. Diese Kirche, ein Bestandteil der fritheren Metropolie von
Kiew, hatte vornehmlich Ukrainer und Weifiruthenen als Glaubige. Wahrend
des Zweiten Weltkrieges, als die Ukraine von deutschen Truppen besetzt war,
gab der Warschauer Metropolit Dionisij (Waledynskij) seinen Segen zur Weihe
einer Reihe von Bischofen fiir die wiedererstandene Ukrainische Orthodoxe
Kirche. Diese tibernahm dann 1942 die wichtigsten Bistiimer in der Ukraine.
Infolge der spateren Kriegsereignisse geriet das Land erneut unter Sowjetherr-
schaft, die abermalige Verfolgung brachte und ein Verbot der Ukrainischen
Orthodoxen Kirche. Die Bischofe, ein Teil der Priesterschaft und Tausende von
Glaubigen waren gezwungen die Heimat zu verlassen.

Thr Fluchtweg fithrte nach Westen mit der ersten Station in Deutschland,
wohin wihrend des Krieges auch eine grofie Zahl von orthodoxen Ukrainern
zur Zwangsarbeit gebracht worden war. In den ersten Jahren nach Kriegsende
wurde von Deutschland aus die Ukrainische Autokephale Orthodoxe Kirche
im Exil in der westlichen Hemisphire organisiert. Zusammen mit dem grofiten
Teil der orthodoxen Ukrainer, die in den folgenden Jahren aus Westeuropa nach
den USA, Kanada, Australien, Lateinamerika und anderen Lindern der freien
Welt emigrierten, wanderten auch viele Bischofe und Priester dorthin aus. In
Amerika gliederten sie sich in die dort schon bestehende Ukrainische Orthodo-
xe Kirche ein, die mit der Autokephalen Ukrainischen Orthodoxen Kirche im
Exil in inniger Gebetsverbindung lebt.“

Soweit aus der Selbstdarstellung.

Als die Ukraine immer selbststindiger wurde, verlegte Erzbischof
Mstyslaw (Skrypnyk) seinen Sitz aus den USA in die Ukraine und wurde
1990 erster Patriarch der Ukrainischen Autokephalen Orthodoxen Kir-
che (UAOK). Nach seinem Tod wurde am 7. September 1993 der in einer
griechisch-katholischen Familie aufgewachsene Dymytrij (Jarema) Pa-
triarch der UAOK. Nach Dymytrijs Tod am 25. Februar 2000 verzich-
teten die Bischofe der UAOK auf die Neuwahl eines Patriarchen in der
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Hoffnung auf eine Einigung der Kirchen in der Ukraine. Sie wahlten
Bischof Mefodij (Kudrjakow) von Ternopil zum Patriarchatsverweser
und den ukrainischen Erzbischof Konstantyn (Buggan) vom Okume-
nischen Patriarchat zum ,,Geistlichen Hirten der UAOK*.

Eine Kirche in einem Staat?

Die beschriebene Vielfalt der Teilkirchen empfinden Leser dieser Zeilen
ebenso als Schisma, als ungehoriges Gegeneinander, wie viele Mitglieder
dieser Teilkirchen. Gerade die Spaltungen der drei orthodoxen Kirchen
in der Ukraine liefern uns die Gelegenheit uns vorzustellen, wie die
Christenheit das Abendlandische Schisma nach der Riickkehr der Pipste
aus Avignon nach Rom empfunden haben muss, mit zwei oder spater
drei Papsten und entsprechenden Doppelbesetzungen in vielen
Bistiimern, Abteien, Pfarreien.

Im Jahre 2001 besuchen die Patriarchen der traditionsgemif} mit ei-
nem Auftrag zur Foérderung der Einheit der Christen betrauten ,drei
Rom“ die Ukraine: im April 2001 Patriarch Aleksij von Moskau (dem
»Dritten Rom*), im Mai Patriarch Bartholomaios von Konstantinopel
(dem ,Zweiten Rom*“), im Juni Papst Johannes Paul I1., der Bischof des
»Ersten Rom“. Gibt es Wege zur Einheit?

Metropolit Wolodymyr (Sabodan) und seine Bischofe vertreten in
der Beantwortung dieser Frage eine Haltung, die durchaus neu, modern
genannt werden kann im Vergleich zur orthodoxen Tradition, wenn sie
im oben zitierten Brief an den Okumenischen Patriarchen Bartholo-
maios schreiben, dass das Schisma in der Ukraine ,nur aus inneren
Kraften tiberwunden® werden kann und es ,eine ganz interne Angele-
genheit der Orthodoxen in der Ukraine® ist.

Orthodoxe Tradition ist es, dass der Staat fiir die Kircheneinheit
sorgt. Der ostkirchliche Kirchenrechtler Milasch postuliert 1905 in sei-

ner bis heute giltigen Kirchenrechts-

»Orthodoxe Tradition ist es, dass der  sammlung: ,,Fiir das Kirchenrecht ist die
Staat fiir die Kircheneinbeit sorgt.” Verfassung des Staates belanglos ... Zur
gemeinsamen Kompetenz von Staat und

Kirche gehoren die Besetzung von Bistiimern, Pfarren und anderen
Dienstplatzen.“¢ In Ruminien z.B. erklirten selbst die Kommunisten

6 N. Milasch, Das Kirchenrecht, Mostar 1905, S. 710.
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keine Trennung von Kirche und Staat, sondern iibernahmen die Kir-
chenordnung der liberalen Regierung von 1922. Sie hatten dabei auch
Vorbilder im Westen, etwa England oder die skandinavischen Linder.
Und das Vorbild der Geschichte des Jahrtausends von Konstantin bis
zum Fall von Byzanz 1453: Unter Kaiser Justinian 527-565 war die
spatantik-frithbyzantinische Spielart des Staatskirchentums voll ausge-
bildet. Romisches Reich und Katholische Kirche erstreckten sich gleich
weit, der Kaiser trug Verantwortung fiir das Reich und fiir die Kirche.
Nicht ein Bischof, sondern der Kaiser intervenierte, wenn die Kirchen-
einheit gefahrdet war, denn in der Kircheneinheit sah der Kaiser eine
Stiitze der Reichseinheit.

In der Ukraine wurden nach der Perestrojka 1990 zum ersten Mal in
der Kirchengeschichte dieser Region Bischofe ohne jeden Kontakt mit
der Regierung ernannt. So nimmt es nicht wunder, dass auch heute in der
Ukraine Staatsmanner versuchen die Kirche zu einen, und sei es mit der
Bitte an den Okumenischen Patriarchen, zu kommen und fiir die Einheit
zu sorgen.

Metropolit Wolodymyr (Sabodan) und seine Bischofe vertreten ihre
neuartige Haltung aber auch mit der Intention, in Einheit mit der Russi-
schen Orthodoxen Kirche des Moskauer Patriarchates bleiben zu
konnen. Hier ist die Tradition ebenfalls anders. Uberall in Mittel- und
Osteuropa wurden in neuen unabhingigen Staaten die orthodoxen Kir-
chen aus fritheren grofieren Einheiten herausgelost und zu einer autono-
men oder autokephalen Kirche in den Grenzen des neuen Staatswesens
gemacht, ohne festen geistlichen Bezugspunkt auflerhalb, wie es etwa der
Papst fiir die Katholiken ist.

Eine Kirche aus kirchlichen Kraften?

Im Juli 1997 versammelten sich Vertreter der Kirchen in Kiew und unter-
zeichneten ein Dokument:

»Wir, Vertreter der christlichen Konfessionen der Ukraine, haben lange gerun-
gen in der Frage der Verbesserung der Beziehungen zwischen Kirche und Staat.
Wir sehen die Schwierigkeiten der heutigen kirchlich-religiésen Situation in der
Ukraine und stellen fest, dass die Gegensitze zwischen einzelnen Konfessionen
so stark geworden sind, dass es manchmal 6ffentliche Konflikte und Gewaltan-
wendung gibt.

Wir protestieren gegen die auf allen Seiten zu bemerkende Neigung, zwi-
schenkonfessionelle Probleme fiir politische und materielle Zwecke zu benut-

117



zen. Wir befiirworten das Recht der Kirche auf Selbststindigkeit und Freiheitin

der Losung ihrer internen Probleme. Wir erkennen die Einflussmoglichkeiten

der Kirche auf Geist und Herz der Menschen und glauben, dass Ubereinstim-
mung zwischen den Konfessionen Ubereinstimmung in der Gesellschaft bedeu-
tet und beitrigt zum gesellschaftlichen Frieden.

In unserem Streben, dem Jubilium der 2000 Jahre unseres Herrn Jesus Chris-
tus in Einheit zu begegnen, in Friede, Wohlfahrt und mit Gottes Segen,
bekriftigen wir unsere feste und einstimmige Entscheidung:
¢ nie mehr zuzulassen, dass Gewalt angewandt wird in der Losung und Rege-

lung zwischenkonfessioneller Probleme, besonders solcher, bei denen es um

Kirchenbesitz geht;

e alle Streitfragen zu 16sen nur auf dem Weg der Gespriche, in Verantwortung
vor den Gesetzen des Staates und in christlicher Liebe, in gegenseitiger
Hochachtung und Toleranz;

* sich nicht an die staatlichen Behérden zu wenden mit der Absicht, ungesetz-
lichen Druck gegen eine andere religiose Gemeinschaft oder Kirche
auszuiiben.

Wir zihlen zu den absolut unzulassigen Dingen die gewaltsame Aneignung von

Kirchengebiuden und geben jedem kund, dass sich niemand Christ nennen

kann, der seine Hand gegen Priester oder Glaubige einer anderen Konfession

erhebt, unter dem Mantel des Namens Gottes oder der Staatsrason ...“

Es folgen die Unterschriften der Oberhaupter der drei orthodoxen Juris-
diktionen in der Ukraine, je eines Bischofs der griechisch-katholischen
und der romisch-katholischen Kirche in der Ukraine sowie mehrerer
Vertreter protestantischer Denominationen. Die Prozedur der Unter-
zeichnung wurde begleitet von Aleksandr Rasumkow, dem Vertreter des
Prisidenten des Rates fiir Nationale Sicherheit und Verteidigung der
Ukraine. Das Dokument wurde anschlieflend Prasident Kutschma
iiberreicht. Er begriifite es als ,,Ausdruck des gemeinsamen Willens, auf
christliche Weise zu leben®, und wiinschte dasselbe den Politikern ...
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Taras Wosnjak

Die polnisch-ukrainischen Beziehungen

Resultate eines Jahrzehnts unabhéangiger Koexistenz

Die 90er Jahre lassen sich als Ubergangsetappe zur Schaffung einer neuen
europiischen Ordnung betrachten. Der erste praktische Schritt in diese
Richtung war ohne Zweifel die Erweiterung des NATO-Sicherheits-
schirms auf Polen, Tschechien und Ungarn. Praktisch alle Linder Mittel-
und Osteuropas gerieten unter den politischen Einfluss der Allianz im
Rahmen der ,Partnerschaft fiir den Frieden®. Unter diesem Dach voll-
zieht sich die EU-Erweiterung in mehreren Etappen: eine erste mit Po-
len, Tschechien, Ungarn, Zypern, Estland und Slowenien, und eine
zweite, zu der voraussichtlich Bulgarien, Ruminien, Lettland, Litauen,
die Slowakei und andere gehoren werden. Doch wird es einmal auch eine
dritte Gruppe geben, in der die Ukraine vertreten sein wird?

Als Resultat dieser Entwicklungen kann die Ukraine sich sehr bald
zwischen drei Staatengruppen befinden: den 19 Mitgliedern der NATO
bzw. 26 Mitgliedern der EU; der Russischen Féderation zusammen mit
Weifirussland und vielleicht anderen Staaten der GUS; den Lindern, die
nicht Mitglieder von NATO und EU sind, aber dorthin streben. Nach
Abschluss der ersten und zweiten Runde der Erweiterung von NATO
und EU wird in Europa praktisch ein militarisch, politisch und wirt-
schaftlich michtiger Kern gebildet werden, der eng mit den USA verbun-
den sein und sich an seiner Peripherie an ihnen orientieren wird.

Grundziele ukrainischer AuBenpolitik
Ausgehend von dieser Lage hat die Ukraine eine Strategie ihrer
Auflenpolitik ausgearbeitet, deren Grundziele von Experten wie folgt

beschrieben werden:
1. ,Die Herstellung von Bedingungen, unter denen die Ukraine sich um

Taras Wosnjak ist Politologe, Philosoph, Kulturwissenschaftler und Chefredak-
teur der unabhingigen Kulturzeitschrift ,Ji* in Lwiw.
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den Zustand ihrer Sicherheit keine Sorgen machen muss und sich
volligauf die Losung der inneren Probleme konzentrieren kann“; und

2. ,Die Herstellung und Entwicklung partnerschaftlicher Beziehungen
mit Russland®.

Fiir weniger wichtig halt die Mehrheit der Experten folgende Ziele:

3. ,Vertiefung der partnerschaftlichen Bezichungen mit den Lindern
Mittelosteuropas und des Baltikums®;

4. ,Funktion eines Transportkorridors von Nord nach Stid und von Ost
nach West*;

5. ,Die Schaffung eines allgemeinen Sicherheitssystems, das den Krieg
als Mittel zur Losung internationaler Konflikte ausschliefit“;

6. ,Die Schaffung der Voraussetzungen fiir einen zukiinftigen NATO-
Beitritt der Ukraine®;

7. »Die Vertiefung der partnerschaftlichen Bezichungen mit den GUS-
Staaten®;

8. ,Das Erlangen von grof8ziigiger Hilfe und Investitionen aus westli-
chen Lindern®;

9. ,Die Initiierung einer weiteren Abristung, ein volliges und
endgtiltiges Verbot von Nuklearversuchen®;

10.,,Die Anerkennung und Bestitigung der Ukraine als regionale
Fiithrungsmacht der Lander Mittelosteuropas®.

Ich stelle hier bewusst die Aufteilung dieser Ziele so dar, wie sie nicht

vom Auflenministerium vorgenommen

»Das Problem der ukrainisch-polni-
schen Beziebungen lisst sich nicht
isoliert von der Kooperation oder in
Zukunft vielleicht auch vom Beitritt
der Ukraine zu NATO und EU be-
trachten.“

wurde, sondern von Experten, da unter
den Bedingungen des , Video-Skandals®
die Position des Prasidentenapparats sich
fast jede Woche andert.! Daher ist die
prorussische und antiamerikanische
Wende von Prisident Leonid Kutschma
keineswegs ein strategischer Schritt der

Ukraine, sondern der taktische Versuch des Prasidenten an der Macht zu
bleiben.

Das Problem der ukrainisch-polnischen Beziehungen lasst sich nicht
isoliert von der Zusammenarbeit, der Kooperation oder in einer weiten
Zukunft vielleicht auch vom Beitritt der Ukraine zu NATO und EU

I Anmerkung des Ubersetzers: Bei diesem ,Video-Skandal® handelt es sich darum, dass
Prasident Kutschma in den Verdacht geriet, in die Ermordung eines Journalisten ver-
wickelt zu sein.
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betrachten, und deswegen miissen diese zunachst unter dem Aspekt der
allgemeinen Probleme oder Perspektiven der EU gesehen werden.
Zunachst ist anzumerken, dass die EU in bedeutendem Mafe nicht so
sehr Realitdt als vielmehr Aufgabe ist: Die Antworten auf viele Fragen,
die mit der europiischen Integration zusammenhingen, kennen auch die
Mitglieder der Union selbst nicht. Dazu gehoren etwa die Fragen, wie
weit die Integration gehen kann, wie bei der Integration die Identitit
erhalten werden oder bis zu welchen Grenzen die Interessen der EU
reichen kénnen.

Im Unterschied zu den mittelosteuropiischen Staaten, die sich sofort
und eindeutig auf ihren mitteleuropiischen Status festgelegt und sich
deutlich auf einen Beitritt in alle europdischen Strukturen und in die
NATO hin orientiert haben, kann sich die Ukraine bislang nicht eindeu-
tig entscheiden. Erst 1996 hat das offizielle Kiew erstmals konkret seine
Position zu den Prozessen der europiischen Integration festgelegt: Als
strategisches Ziel der Ukraine wurde die Integration in die europiischen
und euroatlantischen Strukturen mit der Prioritit eines Beitritts zur
Europiischen Union benannt. Erst in der letzten Zeit, kurz vor dem
»Video-Skandal®, begann man konkret von einer Integration der Ukrai-
ne ,,mit“ der EU zu sprechen (in dem Mafle, in dem das in der nichsten
Zeit moglich ist), was bei weitem nicht das Gleiche ist wie die Integration
der Ukraine ,in“ die EU. Die Regierung der Ukraine hat sogar einen
Sieben-Jahres-Integrationsplan verabschiedet, in dem Mafinahmen vor-
gesehen sind, die Gesetzgebungen der Ukraine und der EU miteinander
in Einklang zu bringen.

Die Entscheidung sich zur EU hin zu bewegen, hat die Ukraine
zunichst ihren unmittelbaren Nachbarn naher gebracht, nimlich Polen,
Ungarn, der Tschechischen Republik und der Slowakei. Zugleich ist die
eindeutig europiische Orientierung der ukrainischen Eliten, wie auch
der Bevolkerung insgesamt, ein weiteres wichtiges positives Element.?
Doch sind momentan die politischen und diplomatischen Ressourcen
bei der Anniherung der Ukraine an Europa fast véllig erschopft, und fast
alle Uberzeugungen sind schon verkiindet. Jetzt geht es um die Wirt-

2 Fiir die ukrainischen Eliten ist die Identifizierung mit Europa zu 51% gegeben, wihrend
die gleiche Zahl fiir die Russen 26% betrigt. 77% der ukrainischen Eliten verhalten sich
zu einer Mitgliedschaft in der EU positiv, wahrend das bei den Russen ebenfalls nur
26% sind. Doch das sind die Eliten, und die allgemeine Zahl betragt in der Ukraine iiber
51%, in Russland 20%.
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schaft und konkrete Umgestaltungen, und hier gibt es noch nicht viele
Errungenschaften. Der Ukraine ist vieles von dem nicht gelungen, was
Polen, der Tschechischen Republik und Ungarn gelungen ist. In der
ganzen Zeit der Unabhingigkeit erhielt die Ukraine 3,8 Milliarden US-
Dollar an direkten auslindischen Investitionen, was nicht zu vergleichen
ist mit der um das 10fache gréfleren Summe, die in andere, erheblich
kleinere Linder Mitteleuropas investiert wurden.

Gleichzeitig weifd noch niemand, welchen Status die Ukraine in dieser
allgemeinen europiischen Struktur haben konnte. Wenigstens in der
nichsten Zeit konnte eine solche Kooperation im besten Fall zu so etwas
wie einer besonderen Partnerschaft werden, auch wenn das etwas fast
Elitires ist, eher eine Deklaration als eine Wirklichkeit. Vielleicht sollte
die Ukraine in der ersten Etappe wenigstens ihre Bewegung zur EU hin
mit den Ubrigen Staaten Mitteleuropas synchronisieren. Vom Niveau
dieser Synchronisierung hiangt die Form der neuen ukrainisch-pol-
nischen Beziehungen auf allen Ebenen ab. Nach dem Beitritt dieser Staa-
ten zur NATO und bald auch zur EU miissen diese Beziehungen dann
schon im Kontext der Beziehungen zwischen der NATO und der Ukrai-
ne sowie der EU und der Ukraine gesehen werden und nicht nur als
Beziehungen zwischen Polen und der Ukraine. Heute erscheinen so-
wohl die Ukraine als auch Polen trotz aller Hindernisse in diesen Fragen
souveriner, wahrend spater die neuen Mitglieder der EU gezwungen
sein werden einen Teil ihrer Souverdnitit an diese Strukturen zu delegie-
ren und in diesem Fall ihre Politik und Modelle von Kooperationen mit
der Ukraine mit diesen Strukturen in Einklang zu bringen.

Polen und Ukraine: 5 Etappen

Polen ist ohne Zweifel ein Nachbar von grofier Prioritit fiir die Ukraine.
Das gilt ebenso historisch wie auch geopolitisch.? In den letzten zehn
Jahren der realen Unabhingigkeit von Polen und der Ukraine hat es
meiner Meinung nach mehrere Etappen von zwischenstaatlichen Bezie-
hungen gegeben, die von den Aufgaben ausgingen, die sich beide Staaten
in jeder Etappe gestellt hatten.

3 Vgl. Taras Wosnjak, Modelle des polnisch-ukrainischen Zusammenseins: Riick- und
Ausblick, in: Ji (unabhingige Kulturzeitschrift), Nr. 11, Lwiw 1998 (http://www.ji-
magazine.lviv.ua)
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Die erste Etappe war charakterisiert durch eine gewisse Spontaneitit
und vielleicht sogar Romantik. Polen hat als erster Staat die Unabhin-
gigkeitder Ukraine anerkannt. Die Staaten und Vélker haben um Verzei-
hung gebeten fiir die Missverstindnisse, die es in den Jahrhunderten des
Zusammenlebens gentigend gegeben hat. Zugleich bestand die Illusion,
dass es in Zentraleuropa moglich sein
konnte cinen selbstgeniigsamen geopoli- | 1 der ersten Phase nach dem Zerfall
tischen Raum zu schaffen. In der ersten  der UdSSR war die Zusammenarbeit
Phase nach dem Zerfall der USSR war  in Mitteleuropa unorganisiert und
die Zusammenarbeit in Mitteleuropaun-  wunstrukturiert.”
organisiert und unstrukturiert. Zunichst
umfasste sie die Kontakte der politischen Fithrer, Parteien und Gruppen,
spater wurde das zu einer symbolisch-deklarativen Zusammenarbeit
zwischen den administrativen Einheiten und Stidten entlang der Grenze
umgestaltet. Mit der Zeit kam es auch zur Schaffung von Euroregionen
und sogar von gemeinsamen Wirtschaftsstrukturen, etwa internationa-
len Borsen und Banken. Doch all diese Schritte wurden aus Enthusias-
mus unternommen, ohne Einberechnung der europiischen oder interna-
tionalen Erfahrung, weswegen sie oft auch deklarativ blieben.

Die zweite Etappe ldsst sich durch eine andere Richtung charak-
terisieren: Polen stellte sich das Ziel des Eintritts in NATO und EU. Die
Ukraine kannte damals keinerlei Form der Zusammenarbeit mit der
NATO und stand unter dem Druck der USA beziiglich der Nuklearwaf-
fen, die sich auf ihrem Territorium befanden, aber nicht von ihr kontrol-
liert wurden. Deswegen erkalteten die Beziehungen zwischen der Ukrai-
ne und Polen in einem bestimmten Moment. Im Prozess der Ausarbei-
tung einer Strategie zum NATO-Eintritt Polens wurde deutlich, wie
wichtig die Haltung der Ukraine zu diesem Prozess ist.

Die dritte Etappe begann nach dem Protest Russlands gegen die
Erweiterungspline der NATO. Polen begann in der Ukraine einen
Biindnispartner zu suchen. Die Ukraine nahm zunichst eine neutrale
und nach einiger Zeit eine positive Position ein, besonders nach der Un-
terzeichnung entsprechender, wenn auch formaler Ubereinkommen der
NATO und dem Einschluss der Ukraine in das Programm ,Part-
nerschaft fiir den Frieden®. Dies brachte die Ukraine und Polen einander
niher. Ein polnisch-ukrainischer Friedensvertrag wurde abgeschlossen.
Diese Etappe endete mit dem Eintritt Polens in die NATO und der
Einbeziehung der Ukraine in die Zusammenarbeit mit der NATO (das
Programm ,,Partnerschaft fiir den Frieden, die Schaffung eines gemein-
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samen polnisch-ukrainischen Bataillons). Hintergrund dieser Etappe
war die fortgehende Verschlechterung der Beziehungen zwischen der
Ukraine und Russland, der Konflikt um die Schwarzmeerflotte und um
die Krim.

Die vierte Etappe begann nach der Aktivierung der Bemiithungen Po-
lens um eine Mitgliedschaft in der EU. Die bevorstehende Erweiterung
der EU hat keinen offenen Widerstand Russlands hervorgerufen, inso-
fern Russland bis zum letzten Moment (Initiativen zur Schaffung
europiischer schneller Eingreifkrifte) darin keine Bedrohung der eige-
nen Sicherheit sah, sondern vielleicht eher eine Alternative zur proame-
rikanischen NATO. Gleichzeitig benétigte Polen Zeit fiir die Restruktu-
rierung seiner Wirtschaft und zu deren Umorientierung von einer Ko-
operation mit dem Osten auf eine mit dem Westen hin. Zugleich musste
eine technische Umgestaltung der Industrie geschehen. In dieser Zeit
benétigte Polen dringend Mirkte, aber nicht so launische Markte wie die
der EU. Auch die Ukraine wurde fiir einige Jahre zu einem solchen
Markt. Das Niveau der einseitigen Exporte wuchs erheblich an. Die
Ukraine und Polen wurden strategische Partner auf staatlicher Ebene.
Treffen der Prisidenten beider Linder fanden so oft statt wie niemals
zuvor. Doch das bedeutete keineswegs eine reale wirtschaftliche Anni-
herung. In der Ukraine wurde die genannte Partnerschaft als Schirm fiir
die ,Oligarchisierung® aller Lebensbereiche durch proeuropiische Rhe-
torik verwendet. Gleichzeitig war das fiir Polen ein marginaler taktischer
Zug mitdem Ziel, die eigene Integration in NATO und EU abzusichern.

Die gegenwirtige fiinfte Etappe begann, nachdem man sich endgiiltig
fir den EU-Beitritt Polens entschieden hatte. Nach Polen, das sich unter
dem Schirm der NATO befand und eine EU-Perspektive hatte, floss
massenhaft Investitionskapital, das die Méglichkeit bot die technische
Umgestaltung der Produktion zu vollenden und eine Umorientierung

der Exportstrome aus den stagnierenden

»Heute ist die Zusammenarbeit zwi-
schen Polen und der Ukraine auf po-
litischer Ebene formal die beste, doch
sie verliert mebr und mebr wirt-

schaftlichen Inbalt.“

Mairkten der Ukraine, Russlands und
Weifirusslands zu erreichen. Die Umori-
entierung hat auch zum Wirtschafts-
kollaps in Russland 1999 beigetragen, der
einen deutlichen Abfall der Zahlungs-
kraft der Konsumenten in der Ukraine

zur Folge hatte. Die Disproportion der Zahlungskraft hat sich ver-
zehnfacht. Es begann die Reduktion des Warenaustausches. Fast die ein-
zigen Ressourcen, an denen Polen interessiert blieb, waren Energietriger
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aus Russland und der Export polnischer Landwirtschaftsprodukte in die
Ukraine. Auf politischer Ebene war Polen nur an politischer Loyalitit
der Ukraine beziiglich seiner EU-Beitrittspline interessiert. Heute sieht
die Situation so aus, dass auf hochster politischer Ebene die Zusammen-
arbeit zwischen Polen und der Ukraine formal die beste ist. Doch sie
verliert mehr und mehr wirtschaftlichen Inhalt.

Unterschiede und Gemeinsamkeiten

In den letzten Jahren haben sich in Polen und der Ukraine trotz aller
Deklarationen tiber die gemeinsame Zielrichtung véllig unterschiedliche
wirtschaftliche und politische Prozesse vollzogen. In Polen lidsst sich die
Bildung einer Wirtschaft und eines politischen Systems beobachten, die
mit Wirtschaft und politischem System der EU homogen sind. Gleich-
zeitig entstand in der Ukraine eine monopolisierte Wirtschaft, die in
immer groflerem Mafle von der Staatsmacht kontrolliert wird, durch
Oligarchen, die von der Prasidentschaft abhingig sind. Will man die
Rolle der Oligarchen in einer derart auflergewohnlich differenzierten
Gesellschaft betrachten, lisst sich sagen, dass die Oligarchie heute zu
einem Mechanismus geworden ist, der die Entwicklung duflerst wirksam
bremst; dies gilt fiir die freien Marktbeziehungen ebenso wie fiir die
Zivilgesellschaft in der Ukraine; damit stellt sie eine Bedrohung fiir die
Existenz der Ukraine als Staat selbst dar. Deswegen muss man sie als
extrem reaktionire Gruppe betrachten, die zu einem zwar langsamen,
aber doch ununterbrochenen Abgleiten der ukrainischen Gesellschaft in
einen Staatskapitalismus unter den Bedingungen einer dufersten Mono-
polisierung der Wirtschaft fihrt. Die Oligarchen haben sich um das
Staatsmonopol als einzige politische Einheit herum konsolidiert und er-
folgreich den Ubergang von der plan- zur staatskapitalistischen Wirt-
schaft iiberlebt und damit eine Neuverteilung des Eigentums vollzogen.
Im Prinzip sind sie weder an der Zerstorung des Staatsmonopols noch an
der Schaffung einer Zivilgesellschaft interessiert, die sie bedrohen
konnte. Zugleich haben sie alles getan, um der Ukraine eine EU-Per-
spektive zu entziehen. Daher darf man die Verkiindigung ,der euro-
paischen Wahl“ der Ukraine nicht ernst nehmen.

Trotz des Unterschieds in den Interessen und im Entwicklungsniveau
des politischen Selbstbewusstseins der polnischen und ukrainischen
herrschenden Kreise gibt es gemeinsame Probleme. Gerade sie stellen die
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Herausforderungen dar, welche die polnisch-ukrainischen Beziehungen
mit neuem Inhalt erfiillen kénnen. Eines davon ist das Problem des
Transports von Erd6l und Gas aus Russland in die EU. Russland macht
alles, damit die Leitungen um die Ukraine herumgehen und bt daher
Druck auf Polen aus, damit es die Realisierung dieser Aufgabe auf seinem
Territorium gestattet. Vermutlich wird die polnisch-ukrainische Part-
nerschaft in dieser Frage den Versuchungen nicht standhalten: Unter
dem Druck Russlands und der EU wird Polen nachgeben, so sehr die
Ukraine auch erkliren mag, dass das ihren Interessen widerspricht.

Von nicht geringeren Mafistiben erscheint das Projekt des Transports
von Erdol und Gas aus der kaspischen Region durch den Hafen von
Odessaund zugleich die Versorgung der Ukraine und Polens mit norwe-
gischem Gas. Doch auch hier ist Polen nicht bereit, von der Ukraine
bereits gebaute Leitungen von Odessa nach Brody bis Danzig zu
verlingern. Zugleich beobachten wir einen in den letzten zehn Jahren
nicht da gewesenen Abfall des Warenaustausches zwischen der Ukraine
und Polen. Polens Wirtschaft hat der Ukraine den Riicken zugekehrt.
Der Warenaustausch ist auf eine Milliarde Dollar im Jahr gefallen.

Eine besondere Herausforderung wird auch der Ausbau der neuen
Ostgrenze der EU sein. Jetzt ist sie praktisch fiir die Biirger der Ukraine
offen, doch die Einfithrung des Schengen-Regimes wird die beste Errun-
genschaft nach 50-jihriger Isolierung zunichte machen, namlich die freie
Bewegung und Kommunikation beider Volker. Das Niveau der Diffe-
renzierung zwischen den Nachbarregionen wichst an, was eine gewisse
Gefahr in sich birgt. So ist etwa das bis vor kurzem relativ vergleichbare
Durchschnittseinkommen in Polen und der Ukraine jetzt absolut nicht
mehr vergleichbar: 40 US-Dollar in der Ukraine und 400 US-Dollar in
Polen. Vor unseren Augen vollzieht sich in den letzten Jahren eine Ab-
grenzung zwischen dem ,armen“ und dem ,noch drmeren® Europa.
Und das fithrt notwendigerweise zu wachsender Unzufriedenheit vor
dem Hintergrund ethnischer Intoleranz oder ethnischen Hochmuts.

Nationale Vorurteile noch nicht tiberwunden
Zugleich konnen nationale Vorurteile zum Vorschein kommen. Zum
Teil funktioniert noch die alte ,bose Erinnerung®. Die Wunden des

ukrainisch-polnischen Konflikts von 1943 bis 1947, der praktisch ein
Biirgerkrieg im groflen Mafistab war, sind noch nicht endgiiltig verheilt.
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Die Opfer der Massendeportationen von Polen und Ukrainern aus der
Ukraine nach Polen und aus Polen in die Ukraine sind noch am Leben.
Und ebenso die der innerpolnischen Umsiedlungen in jene Gebiete, die
von Deutschland an Polen gelangten. Nicht weit zurtick liegt der traurige
Jahrestag der Deportationsoperation ,,Weichsel“ (1947), wihrend der
ganze ethnische Gruppierungen von Ukrainern (die Lemken oder die
Cholmtschaken) praktisch mit der Wurzel aus ihren Heimatlandern ent-
fernt wurden. Nicht weniger traurig war auch der Jahrestag der Vernich-
tung der polnischen Bevolkerung von Wolhynien.

Ein Problem bleibt auch die Tatsache, dass es nach dem 2. Weltkrieg
sehr schwierig war, die Grenze entsprechend der ethnischen Abgren-
zung festzulegen, weshalb diese Linie nur bedingt gezogen werden
konnte, was in sich Konfliktpotenzial darstellt.* Das fithrt zu Konflikten
wie etwa in Przemysl (Polen) zwischen der polnischen Mehrheit und der
ukrainischen Minderheit. Zum Gliick handelt es sich hier nur um einen
lokalen Konflikt? Ein analoger Konflikt existiert in Lwiw beztiglich des
polnischen Militirfriedhofs, wo diejenigen begraben sind, die im pol-
nisch-ukrainischen Krieg von 1919 ums Leben gekommen sind.

Eine mitteleuropaische Region als selbststindige geopolitische Ein-
heit hat sich nicht realisieren lassen, sie wird vielmehr aktiv in Einfluss-
zonen des Westens und Russlands geteilt. Davon ausgehend hat sich
Polen, das pragmatisch handelte und sich zur NATO und EU hin be-
wegte, mit der Rolle eines Vorreiters des Westens in Ost- und Mittelost-
europa einverstanden erklirt. Eine solche Vorreiterrolle Polens wird im-
mer deutlicher. Zbigniew Brzezinski hat wihrend eines Aufenthalts in
Lwiw gesagt: ,Man kann Polen als Magneten betrachten, der die anderen
Linder zu den Prozessen der europaischen Integration heranziehen wird
und ebenso zur euro-atlantischen Allianz.*

In der momentanen Etappe muss die Ukraine sich in hochstem Mafle
auf den Eintritt Polens zur EU vorbereiten. Fiir die Ukraine muss es von
groflem Gewicht sein, dass man die EU vor die Tatsache eines sehr brei-
ten Kontakts zwischen beiden Staaten stellt, einer realen wirtschaftlichen
Verbindung, die dazu fiihrt, dass man der Ukraine einen besonderen
Status in der Zukunft einraumt. Nach meiner Meinung ist es sehr wich-
tig, die Moglichkeit eines besonderen Grenzregimes zwischen Polen und

* Anna Rogowska, Stanislaw Stepien, Die polnisch-ukrainische Grenze in den
zurtickliegenden 50 Jahren, in: Ji (vgl. Fufinote 2), Nr. 12, Lwiw 1998.

A. Pawlyschyn, Perspektiven fiir eine Verstindigung an der Grenze, in: Ji, Nr. 12, Lwiw
1998.
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der Ukraine zu tiberlegen, tiberhaupt méglichst eine gemeinsame Form
der strategischen Partnerschaft mit Polen zu erfiillen. Die politisch-
wirtschaftliche Zusammenarbeit Polens mit der Ukraine, bei gleichzeiti-
ger Synchronisierung ihrer Bewegungen
»Die politisch-wirtschaftliche Zu-  zum Westen hin, konnte als Modell der
sammenarbeit Polens mit der Ukrai-  Hinwendung der EU zum Osten in der
ne konnte als Modell der Hinwen-  gegenwirtigen Etappe dienen. Allein die
dung der EU zum Osten dienen.” Tatsache der Existenz gemeinsamer
militirischer Einheiten und breiter wirt-
schaftlicher Zusammenarbeit konnte dazu zwingen, eine Form des be-
sonderen Status nicht nur in den Beziehungen zwischen Polen und der
Ukraine, sondern in Zukunft auch in denen der NATO und der EU mit

der Ukraine zu suchen.

Zugleich kann auch Polen in dieser seiner Rolle als ,Vertreter der
ukrainischen Interessen® seinen besonderen Platz in der EU finden. Fiir
Polen sind die ostlichen Mirkte und Rohstoffquellen jetzt und in der
Zukunft dulerst anziehend. In diesem Sinne muss die Ukraine an einem
schnellen EU-Beitritt Polens interessiert sein. Das kann fiir beide Lander
grofle Perspektiven eroffnen, jedoch unter der Voraussetzung, dass die
strategische Partnerschaft bewahrt wird und es zu Verinderungen in der
Ukraine selbst kommt. Das zu verstehen, ist besonders wihrend der
Krise der ukrainischen Prasidentschaft wichtig; das Regime in der Ukrai-
ne ist nicht die Ukraine, und deswegen diirfen sich der Westen und be-
sonders Polen keinesfalls von ihr abwenden. Doch fithrt heute das objek-
tive Interesse Polens am Osten (trotz der jetzt populiren Anbiederung
an den Westen) manchmal zur offensichtlichen Disproportion der Be-
ziehungen, etwa im Tandem Polen — Ukraine. Polen sucht Modelle der
Koexistenz und schligt sie vor, es handelt offensiv. Die Ukraine reagiert
jedoch vor allem defensiv.

Nach Expertenmeinungen hat die Ukraine die besten Beziehungen
nach wie vor mit Polen. Die Experten geben Polen den ersten Platz, was
die Intensitat und den Erfolg der zweiseitigen Beziehungen angeht. Als
Verbtindeter nimmt Polen gemeinsam mit den USA den ersten Platz ein.
Nur als Land, auf das man bei der Umstrukturierung der Streitkrafte
rechnen kann, iiberlisst es den USA den ersten Platz und wird zweiter.
Nach Expertenmeinungen erfillt die ukrainische Diplomatie hinsicht-
lich der Beziehungen Polens am erfolgreichsten die nationalen Interessen
der Ukraine. Zugleich halten die Experten Deutschland fiir einen wich-
tigen Verbiindeten der Ukraine, gleich nach den USA und Polen.
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In der nichsten Zeit konnte die Zusammenarbeit im Rahmen solcher
besonderer Strukturen wie der mitteleuropdischen Freihandelszone
(CEFTA) oder der zentraleuropiischen Initiative zu den wichtigsten
Formen der Zusammenarbeit der Ukraine mit ihren westlichen Nach-
barn werden, insbesondere mit Polen. Besonders wertvoll in dieser Zu-
sammenarbeit ist, dass nach dem Beitritt mehrerer Mitglieder dieser Or-
ganisationen in die EU diese zu Bindegliedern zwischen der EU und der
Ukraine werden, obgleich sie formal gezwungen sein werden die Mit-
gliedschaft in diesen Organisationen aufzugeben. Allein die Tatsache der
wirtschaftlichen Integration gibt ihnen nicht die Moglichkeit, sich vollig
von der CEFTA zu entfernen. Fir die Ukraine ist der Hauptpartner in
dieser Integration natiirlich Polen.

Negative Folgen nach Polens EU-Beitritt

Eine der Gefahren, die auf uns in der Zukunft zukommen kann, ist die
faktische Errichtung einer neuen Berliner Mauer an den Westgrenzen

der Ukraine, Weifirusslands und Russlands. Nach dem Fall der alten
Berliner Mauer gab es eine bestimmte Il-

lusion, wonach ein einiges Europa mog- Eine in der Zukunft drobende Ge-

lich sei. Doch das waren vor allem Illu-
sionen nicht informierter Humanisten.
Es erwies sich bald, dass fiir viele nur die

fabr ist die faktische Errichtung einer
neuen Berliner Mauer an den West-
grenzen der Ukraine, WeifSrusslands

EU Europa ist und der Rest nicht. Jaso-  und Russlands.“

gar innerhalb der zukiinftigen Erweite-

rung der EU kann man schon ein bestimmtes ,,Kerneuropa“ sehen (mit
dem Zentrum in Frankreich und Deutschland), mit einer sanitaren Peri-
pheriein Form von Polen, Tschechien, Ungarn usw. In Europa entstehen
vorunseren Augen neue Grenzen. Sie sind ungefahr mitden Grenzen der
UdSSR identisch, das Baltikum ausgenommen.

Der aktive Einbau dieser Lander in das Gebiude der EU und die
langsame Abnahme des Interesses am Osten vertieft faktisch den Unter-
schied zwischen diesen Landern. Zweifellos ist daran auch die Ukraine
schuld, die sich nicht aktiv entwickelt, sondern eher in Stagnation ver-
bleibt. Dadurch dringt sich das Land selbst aus dem allgemein europai-
schen Prozess heraus. Das kann nicht ohne Folgen bleiben und wird
schlieflich zu einem Minderwertigkeitskomplex und Aggressionen
fithren. Das gilt umso mehr, als die ukrainische Gesellschaft infolge der
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S6konomischen Stagnation in bedeutendem Mafle frustriert und demora-
lisiert ist.

Die grofiten negativen Folgen eines EU-Beitritts werden die west-
lichen Gebiete der Ukraine und die 6stlichen Woiwodschaften Polens zu
spiiren haben. Sie haben nicht geniigend wirtschaftliche Ressourcen und
sind auf offene Grenzen und Zusammenarbeit hin orientiert. Auf diese
Weise konnen wir die Entstehung eines neuen Gegensatzes in Europa
beobachten. Diesbeziiglich hat Russland schon sehr deutlich seine Mei-
nung gesagt; auch Weilrussland hat keine weniger deutliche Position
eingenommen. Die Ukraine steht am Scheideweg. Einerseits hat sie deut-
liche Getiihle fiir das ,,gemeinsame europaische Haus*, doch anderer-
seits lassen es weder die USA noch Russland (aus verschiedenen
Griinden) zu, dass sie sich zu sehr an dieses Haus annihert.

Schlieflich seien noch zwei gefihrliche Modelle genannt, nach wel-
chensich die Beziehungen zwischen der EU und der Ukraine verkompli-
zieren konnen: (a) Die Umgestaltung der Ukraine in einen faktischen
Satelliten Russlands (bei formal bleibender Unabhingigkeit), wenn
Russland zu seiner imperialen Vergangenheit zuriickkehrt, was zu einem
neuen Paradigma des Gegensatzes zwischen Ost und West fithren wird,
wo Polen und die Ukraine Frontstaaten sein werden; (b) Die Umgestal-
tung der Ukraine in eine Pufferzone zwischen Russland und der NATO
sowie Russland und der EU, wobei die Beziehungen der Ukraine und der
EU zum Paradigma eines unbestimmt mobilen, lokalen und situativen
Ubereinkommens werden. Dieses Modell ist durch seine Instabilitit
gefahrlich, durch die Verkiirzung der 6konomischen und Investitions-
aktivitdten innerhalb des Staates und folglich durch das Anwachsen der
Unzufriedenheit, die frither oder spiter in etwas Unvorhersehbares um-
schlagen kann.

Abschliefflend bleibt festzuhalten, dass ein positives Szenarium in der
Entwicklung der Bezichungen zwischen der EU, Polen und der Ukraine
nur dann méglich ist, wenn sich die Voraussetzungen in der Ukraine
selbst andern.

Deutsch von Thomas Bremer
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Wilfried Jilge

Staatssymbolik und Nationsbildung in der
Ukraine (1991-2001)

Auch fast zehn Jahre nach Erlangung der Unabhingigkeit ist in der
ukrainischen Gesellschaft immer noch umstritten, welche Kriterien die
gemeinsame Grundlage fiir die Definition einer ,ukrainischen Nation®
bilden konnten. Eine wesentliche Rolle spielen dabei die Konstruktio-
nen eines nationalen Geschichtsbildes, das nicht nur der Legitimation
des Staates dienen soll, sondern aus dem auch grundlegende Werte und
politische Optionen als Orientierung fiir die Zukunft abgeleitet werden
sollen.! Im Folgenden sollen anhand der Debatten um das Staatswappen
und den ihm zugrunde liegenden nationalen Geschichtsbildern einige
wesentliche Elemente des ukrainischen nationalen Selbstbildes heraus-
gearbeitet werden. Zugleich lasst sich anhand dieser von Historikern im
»Vorhof der Macht“ konzipierten Staatssymbolik zeigen, wie das Wap-
pen und das dahinter liegende offizios-staatlich festgelegte nationale
Selbstbild vor dem Hintergrund der regional unterschiedlichen Erinne-
rungskulturen des Landes in den letzten Jahren modifiziert wurde.

In der Ukraine sind alle drei staatlichen Symbole (Flagge, Hymne,
Wappen) in der Verfassung von 1996 gesetzlich geregelt. Es ist die Ein-
setzung eines Groflen und eines Kleinen Staatswappens vorgesehen. Bis-
her gibt es nur ein Wappen: Der gelbe (goldene) Tryzub (deutsch: Drei-
zack) auf blauem Schild wurde zum Kleinen Wappen bestimmt. Dabei

! Vgl. ausfiihrlicher Jilge, Wilfried: Staatssymbolik und nationale Identitit in der post-
kommunistischen Ukraine. In: Ethnos-Nation 6 (1998), Nr. 1-2, S. 85-113 und meinen
in Kiirze in einem von Jorn Riisen u.a. herausgegebenen Sammelband erscheinenden
Aufsatz ,Historical Memory and National Identity-Building in Ukraine since 1991¢.
Dieser Aufsatz ist Bestandteil eines Dissertationsprojekts zum Thema ,Geschichtskul-
tur und Nationsbildung®, in dem u.a. die Debatten um die ukrainische National- und
Staatssymbolik sowie die Geschichtsschulbiicher untersucht werden.

Wilfried Jilge promoviert als Osteuropahistoriker im DFG-Graduiertenkolleg
»Das Newe Europa“ an der Humboldt-Universitat Berlin zum Thema ,Ge-
schichtskultur und Nationsbildung in der Ukraine seit 1991 und lebt derzeit in
Kiew.
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handelt es sich um das Hoheits- und Feldzeichen der friihen Rjurikiden
aus der Zeit der Kiewer Rus’. Gemaf§ Artikel 20 der Verfassung der
Ukraine vom 28.6.1996 soll das Grofie Staatswappen mit Beriicksich-
tigung des Kleinen Staatswappens und des Wappens des Saporoger Hee-
res mit einer Zweidrittelmehrheit als Gesetz verabschiedet werden. Der
Dreizack als alleiniges Staatswappen der Ukraine wurde von der Parla-
mentsmehrheit abgelehnt und nur als Kleines Staatswappen akzeptiert.
In den Verfassungsdebatten 1995/96 war die Frage einer neuen Staats-
symbolik einer der umstrittensten Punkte.

Das Kleine Staatswappen (1992) und das ethnopopulistische
Geschichtsbild

Zunichst sollte kurz nach der Unabhingigkeit 1991 mittels eines Wett-
bewerbs ein einziges Staatswappen gefunden werden. Die durch das Par-
lament bestimmte Kommission bei der Regierung, die den Wettbewerb
ausschrieb, wihlte eine Komposition, die sich vor allem an der Konzep-
tion des Lwiwer Historikers Andrij Hretschylo und der kiinstlerischen
Ausfithrung von Kochan orientierte. Hretschylo spielte vor allem An-
fang der neunziger Jahre als Heraldik-Spezialist in den ukrainischen Ver-

gangenheitsdebatten eine wichtige Rolle.

Mit demy Trynh S Dladerns Gl Seine Komposition bestand aus dem gol-

sollte die heutige Ukraine als glorrei-
cher Endpunkt eines linearen, mit
der Kiewer Rus* einsetzenden Prozes-
ses identifiziert werden.”

denen Dreizack (ukr. Tryzub) auf blau-
em Schild. Damit kniipfte er bewusst an
die Entscheidung zur Staatssymbolik der
Ukrainischen Volksrepublik (UNR/

Ukrajinska Narodnja Respublika) und
die kiinstlerische Ausfithrung des Prisidenten der Akademie der Kiinste
in Kiew W. Kritschewskyj aus dem Jahr 1918 an. Hretschylo verkniipfte
damit den unabhingigen Staat der Ukraine mit der UNR.2 Dariiber hin-
aus wollte er dhnlich wie der ,Vater® der ukrainischen Historiographie
und erste Prisident der UNR, Mychajlo Hruschewskyj (1866-1934)

2 Der Tryzub wurde vom héchsten Gesetzgebungsorgan der UNR, dem Zentralrat (Zen-
tralna Rada) als Kleines und Grofles Staatswappen angenommen. Gleichzeitig wurde die
gelb-blaue Flagge auf Empfehlung Hruschewskyjs zur Staatsflagge bestimme. Erst unter
der Regierung des Hetmans Skoropadskyj wurde die heraldische Ordnung der Farben
vertauscht und die blau-gelbe Flagge zur Staatsflagge bestimmt. Dies war auch die
Staatsflagge unter der Regierung des Direktoriums. Die blau-gelbe Flagge ist auch die
Staatsflagge der heutigen Ukraine. Auf die politischen Implikationen der Verinderung
der heraldischen Anordnung der Farben kann hier niche eingegangen werden.
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1918 den ukrainischen Staat in die Tradition der Kiewer Rus‘ stellen, als
deren Erbe nationalbewusste Ukrainer in Anlehnung an die Geschichts-
konzeption Hruschewskyjs den heutigen Staat sehen. Der Ruickgriff auf
die Kommentare Hruschewskyjs zum Tryzub und seine historischen
Konzeptionen spielten in den 90er Jahren eine zentrale Rolle fiir die
Schaffung eines Wappens. Viele nationalbewusste ukrainische Histori-
ker, die nach 1991 an der Findung eines Wappensymbols beteiligt waren,
haben die populistische Argumentationsfithrung Hruschewskyjs und
die Wappen-Diskussionen in den Kommissionen der UNR in einer mo-
difizierten, die ethnischen Komponenten hiufig noch stirker betonen-
den Form wieder aufgegriffen. Mit dem Tryzub auf blauem Grund sollte
die heutige Ukraine mit dem Staat der UNR als glorreichem Endpunkt
eines linearen, mit der Kiewer Rus‘ einsetzenden Prozesses identifiziert
werden.

Eine zentrales Element dieses populistischen Geschichtsbildes ist die
scharfe Abgrenzung der Ukrainer von den Russen. In der Optik dieses
vornehmlich in der Westukraine populiren Geschichtsbildes ist die Ge-
schichte der Kiewer Rus‘ eine am ukrainischen ,Volk® orientierte Ge-
gengeschichte ,von unten®, die sich gegen die vermeintlich ,,von oben®
oktroyierte imperiale russische und sowjetische Geschichte abgrenzt.
Die Bestimmung des Tryzub zum Staatssymbol war wohl weniger die
Folge einer organischen historischen Entwicklung als vielmehr Ergebnis
der allgemeinen machtpolitischen Konstellation Anfang der 90er Jahre
sowie der relativen Stirke der Nationalbewegung Ruch, die ihre Basis
vor allem im Westen der Ukraine hatte und der eigentliche soziale Triger
der oben genannten Bedeutung dieser Symbolik war. Bei einer Untersu-
chung der politischen Entscheidungsprozesse zur Staatssymbolik ge-
winnt man den Eindruck, dass die Durchsetzung von blau-gelber Flagge
und Tryzub vor allem durch die enge Kooperation zwischen fithrenden
Vertretern der Nationalbewegung und der nationalkommunistischen
Fraktion der Kommunistischen Partei der Ukraine (KPU) zustande kam
und der Ruickgriff auf die Symbolik der UNR in mancher Hinsicht schon
am Anfang dieses Prozesses feststand.

Jedenfalls setzte sich mit dieser Staatssymbolik eine Konzeption
durch, mit der sich die Mehrheit der Bevolkerung vor allem im Osten
und Stiden des Landes keinesfalls oder nur schwer identifizieren konnte.
Der Tryzub war vielmehr die Ideallosung aus Sicht des (west-) ukraini-
schen Nationalismus. Gleichzeitig diente diese Symbolik der Legitima-
tion der neuen Staatsfithrung, die sich vor allem aus der sowjetischen
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Nomenklatura rekrutierte und noch kurze Zeit vorher patriotische
Auflerungen polizeilich verfolgen lieff. Dabei hitte die Tradition der
ukrainischen Heraldik durchaus Alternativen fiir eine Symbolkonzepti-
on geboten, die die Tryzub-Konzeption hitte modifizieren und die so-
ziale Realitit in den 6stlichen und siidlichen Regionen stirker
berticksichtigen konnen.

In der Forschung wird bisweilen die Meinung vertreten, dass das eth-
nisch-populistische Geschichtsbild bereits Anfang der 90er Jahre von
der Konzepten der ,staatlichen Schule“ und damit der Betonung der
staatlichen Autoritit sowie des territorialen Nationskonzepts abgelost
worden sei. Bei einer genaueren Analyse der nationalen Geschichtsbilder
wird jedoch deutlich, dass die ethnisch-populistische Konzeption gerade
in den Schulbiichern der 90er Jahre noch weiterwirkt. Dartiber hinaus
dient dieses Geschichtsbild in seiner ethnisch schirferen Variante auch
als Grundlage der so genannten Fachrichtung ,,Ukrainekunde“ und
dient in verschiedenen Schultypen als Unterrichtsprinzip.

Der Tryzub und die blau-gelbe Flagge riefen bereits wihrend der
Perestrojka-Phase und vor allem nach 1991 ablehnende Reaktionen
primir in den &stlichen und siidlichen Regionen der Ukraine hervor.
Viele Biirger verbanden mit den Farben Blau und Gelb oder mit dem
Dreizack die Symbole der Banderisten, eines Fligels der Organisation
Ukrainischer Nationalisten (OUN), der von Stepan Bandera (1909-
1959) gefithrt wurde und vor allem von Russen und russophonen Ukrai-
nern in den 6stlichen und siidlichen Regionen, aber auch von Ukrainern
in der Zentralukraine mit aggressiver nationalistischer Ideologie assozi-
iert wird.? In etwas milderer Form gilt dies auch fiir die Interpretation
der Geschichte der UNR, mit der man in den russophonen éstlichen und
stidlichen Regionen — nicht zuletzt als Folge sowjetischer Propaganda —
Biirgerkrieg und westukrainischen, antirussischen Nationalismus ver-

3 Die OUN wurde 1929 in Wien gegriindet. Thre Programmatik war beeinflusst von der

Ideologie des integralen Nationalismus Dmytro Donzows. Die Organisation spaltete
sich 1940 in zwei Fliigel: Der eine Fliigel, die OUN (m), stand unter Fithrung von
Andrij Melnyk, der andere radikalere Fliigel, die OUN (b) wurde von dem jungen
Terroristen Stepan Bandera gefiihrt. Beide Fliigel waren wihrend des Zweiten Welt-
kriegs der deutschen Besatzungsmacht in der Ukraine zu unterschiedlichen Zeiten
nitzlich und kollaborierten mit den Deutschen in bestimmten Perioden, wobei Motive
und Ausmafl umstritten sind. Auch wenn das Organisationszeichen der OUN (b) aus
einem roten Schwert auf einem schwarzen Kreis bestand, kimpfte und demonstrierte
dieser Fliigel unter dem Tryzub und der blau-gelben Flagge und trug besonders zur
Verbreitung der heutigen ukrainischen Staatssymbolik bei.
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bindet. Die Ablehnung des Tryzub als einziges Staatswappen der Ukrai-
ne betrifft also nicht allein den politisch begriindeten Widerstand der im
Parlament stark vertretenen ukrainischen Kommunisten gegen jegliche
Staatssymbolik bzw. ihre Ablehnung der staatlichen Unabhingigkeit der
Ukraine. Die Debatten waren vielmehr auch geprigt von regional unter-
schiedlichen Erinnerungskulturen und unterschiedlichen historischen
Erfahrungen. '

Regionale Diversitat der historischen Traditionen und
kulturellen Identitaten

Die Territorien der heutigen Ukraine gehorten iiber lange Perioden zu
unterschiedlichen Grof3reichen wie dem Russischen Reich, Osterreich-
Ungarn oder Polen-Litauen. So hatten sich die heute zur Ukraine
gehorenden einzelnen Regionen in unterschiedlicher Weise entwickelt.
Wegen derunterschiedlichen politischen Bedingungen hat sich die natio-
nale Bewegung in der Westukraine (die im 19. Jh. und am Anfang des 20.
Jh. Teil Osterreich-Ungarns war) schneller entwickelt als im Russischen
Reich. Zudem geriet die Westukraine erst spiter unter die sowjetische
Herrschaft als die tibrigen Landesteile. Die Basis der ukrainischen Na-
tionalbewegung lag daher vor allem im Westen, wo die ukrainische Spra-
che und ein ethnisch-ukrainisches Nationalbewusstsein besonders stark
verbreitet waren.

Die Unterschiede in den historisch-politischen Traditionen werden
zudem durch sprachliche Trennlinien verstarkt. In den 6stlichen Regio-
nen, die zum Russischen Reich gehorten
und frither als die westlichen Regionenin | Die Ukraine geht nicht in einer sta-
die Sowjetunion inkorporiert wurden,  tischen Ost-West-Dichotomie auf,
ist die Verwendung des Russischen und  die das Land in einen sowjetnostalgi-
russisch-kulturelle Orientierungen  schen Osten und einen nationalde-
weitaus stirker verbreitet. Gleichwohl — mokratischen Westen einteilt.”
geht die Ukraine nicht in einer statischen
Ost-West-Dichotomie auf, die das Land in einen russischsprachigen,
sowjetnostalgischen Osten und in eine westliche, nationaldemokratische
Westukraine einteilt. So sind z.B. auch in der Westukraine auflerhalb des
Bereichs der Nationsbildung und der historischen Erinnerung sowjeti-
sche Prigungen in sozialer und politischer Hinsicht wirksam.

Laut sowjetischem Zensus von 1989 sind in der Ukraine 73% der
Bevolkerung ethnische Ukrainer, 22% Russen; 5% gehoren anderen
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Minderheiten an. Dabei gaben 64% der Bevolkerung in der Ukraini-
schen Sowjetrepublik Ukrainisch als Muttersprache an, 9% derjenigen,
die Ukrainer sind, nannten Russisch und 22% der ethnischen Russen
Russisch als ihre Muttersprache. Diese Daten werden auch durch neuere
Untersuchungen bestitigt, konnen aber irrefithrend sein, da die genannte
Sprache nicht mit derjenigen identisch sein muss, die eine Person im
Alltag vorrangig benutzt. Jiingere Studien haben ergeben, dass 40% der
ethnischen Ukrainer Ukrainisch sprechen, 33% der ethnischen Ukrainer
Russisch bevorzugen und etwa 21% der ethnischen Russen Russisch
sprechen. Nach Wilson/Khmelko sind etwa 56% der erwachsenen
Bevélkerung der Ukraine russisch-, 44% ukrainischsprachig.*

In den siidostlichen Regionen, in denen mehrheitlich Russisch ge-
sprochen wird, wird die Vermittlung von ukrainischer Sprache und Kul-
tur keineswegs als Oktroi empfunden. Vielmehr wird die Selbstdefini-
tion als Ukrainer mit einer positiven Haltung zur russischen Sprachkul-
tur verbunden und eine eigene ukrainische, aber vom ukrainischen Wes-
ten unterschiedene, vor allem am Kosakentum orientierte Tradition ent-
wickelt. Zu Recht ist darauf hingewiesen worden, dass viele Ukrainer
und einige Russen bilingual sind und die Grenzen zwischen den drei
grofiten linguistischen Gruppen (ukrainischsprachige Ukrainer, rus-
sischsprachige Ukrainer, russischsprachige Russen) hiufig fliefend
seien.” Die Sprachenfrage fiihrt vor allem auf der Ebene der Debatten der
ukrainischsprachigen und russischsprachigen Eliten zu Spannungen.
Ernsthafte gesellschaftliche Spannungen sind bisher ausgeblieben. Frei-
lich sollte die Sprachenfrage als potenzielles Mittel zur politischen Mobi-
lisierung und Emotionalisierung gesellschaftlicher Konflikte nicht
unterschitzt werden.t

Khmelko, Valerij / Wilson, Andrew: Regionalism and Ethnic and Linguistic Cleavages
in Ukraine. In: Contemporary Ukraine. Dynamics of Post-Soviet Transformation. Hrsg.
von Taras Kuzio. Armonk/New York, London 1998, S. 60-80, hier: S. 74, 77. S. 74
Etwa 25% sehen sich dabei sowohl als Russen als auch als Ukrainer.

Jackson, Louise: Identity, Language, and Transformation in Eastern Ukraine: A Case
Study of Zaporizhzhia. In: Contemporary Ukraine. Dynamics of Post-Soviet Transfor-
mation. Hrsg. von Taras Kuzio. Armonk/New York, London 1998, S. 99-113 und in
diesem Band auch: Batt, Judy: National Identity and Regionalism, S. 57-59.

Vgl. austithrlicher Stewart, Susan: Sprachenpolitik als Sicherheitsproblem in der Ukrai-
ne. MZES-Arbeitspapiere, Nr. 20, Mannheim 2000. Auf den fiir die soziale Identitat
ebenfalls relevanten Faktor Konfession, der aber weniger wichtig erscheint als der regio-
nale Faktor, kann hier nicht eingegangen werden.
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Grundsitzlich kann man der Einschitzung ernst zu nehmender
ukrainischer Wissenschaftler zustimmen, dass offenbar auch in den
ostlichen Landesteilen die Mehrheit der Bevolkerung ihre Zukunft im
ukrainischen Staat sieht.” In dieses Bild passt auch die Analyse der Pro-
jekte zu den ukrainischen Staatswappen, die 1991-1996 im Rahmen eines
ukraineweiten Wettbewerbs von Ukrainern aus allen Regionen der mit
der Auswertung befassten Kommission zugesendet wurden. Die Durch-
sicht zeigt, dass eine Ablehnung des Tryzub noch keine Ablehnung der
staatlichen Unabhingigkeit bedeuten muss. Fiir die Ablehnung des Try-
zubs sind vielmehr oft negative historische Erfahrungen verantwortlich.
Zudem wurden anstelle dieses Zeichens Symbole verwendet, die die ei-
gene Region besser reprisentieren, aber haufig ebenfalls einer ukraini-
schen Tradition entnommen wurden. Zudem kann die Einbeziehung der
positiv erinnerten Leistungen der Ukrainischen Sowjetrepublik nicht
gleichgesetzt werden mit einer rein sowjetischen, der ukrainischen ent-
gegengesetzten Identitat.

Die Konzeption fiir das GroBe Staatswappen (1997)

Nach der politischen Ablehnung des Tryzub, der nur als Kleines Wap-
pen dienen sollte, wurde fiir die Konzeption eines Groflen Staatswap-
pens 1997 ein weiterer Wettbewerb ausgeschrieben, an dem sich ver-
schiedene Autorengruppen beteiligten. Eine staatliche Kommission un-
ter Vorsitz des Ersten Vizepremierministers Durdynec wahlte die Kon-

7 Dariiber hinaus gibt es bemerkenswerte Indikatoren fiir eine Anniherung grundlegen-
der Merkmale der sozialen Identititen in Ost und West, die aus einer ukrainisch-ameri-
kanischen Studie hervorgehen, die auf 1994 bis 1999 durchgefithrten Umfragen in Lwiw
als Beispiel fiir die westliche Ukraine und Donezk als Beispiel fiir die Ostukraine be-
ruht. Demnach besteht die weit iiberwiegende Bevolkerungsmehrheit in Lwiw aus eth-
nischen Ukrainern, die Ukrainisch als ihre Muttersprache sprechen und sich in ihrer
tiberwiegenden Mehrheit mit der ukrainischen Kultur und ukrainischem Nationalbe-
wusstsein identifizieren. Wihrend dieses Bild fiir Lwiw zwischen 1994 und 1999
grundsitzlich konstant blieb, sank in Donezk die Priferenz fiir eine sowjetische
Identitit von 40% auf 20,4%. Zudem ging auch die Identifikation mit der russischen
ethnischen Identitit zurtick, wahrend sich die Biirger nun vor allem regional definieren
und die ukrainische Identitat von Platz 4 auf 2 kletterte. Vgl. die Zusammenfassung der
Forschungsergebnisse in dem Bericht von Prof. Natalja Tschernysch (Lwiw) in der
Zeitung Den‘ vom 3.1.2001, S. 4.
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zeption der Autorengruppe um Prof. Marija Fjodorowna Dmytrijenko
und ihres Assistenten Jurij Sawtschuk am Institut fiir Geschichte der
nationalen Akademie der Wissenschaften der Ukraine aus. Die Regie-
rung ebenso wie die einzelnen Ministerien haben diese Konzeption be-
reits 1997 befiirwortet. Im Januar 2001 hat der Prasident der Ukraine,
Leonid Kutschma, diesem Projekt zugestimmtund es dem Parlament der
Ukraine (Werchowna Rada) gemeinsam mit einer Gesetzesvorlage zum
Text der Hymne vorgelegt.

Im Zentrum der theoretischen Konzeption von Dmytrijenko/Saw-
tschuk steht das blaue Schild mit dem goldenen Dreizack (Tryzub). Der
Tryzub wird aber erganzt durch Schildhalter, die Schild und Helm ein-
rahmen. Als Schildhalter sind hier links der Kosak mit Muskete und
rechts der Léwe mit goldener Krone zur Seite gestellt. Uber dem Schild
befindet sich der so genannte Vinez, die Fiirstenkrone. Im Folgenden
sollen nun thesenartig einige wichtige Ergebnisse der Analyse dieser
Wappenkonzeption sowie der mit ihr zusammenhéingenden parlamenta-
rischen und offentlichen Debatten zusammengefasst werden.

Insgesamt beziehen sich die Autoren in ihrer Konzeption auf das
»Wappen der Einheit* (berb sobornisti), das der Kiinstler und Historiker
Mykola Bytynskyj als Grofles Staatswappen angefertigt hatte. Dieses
Grofie Staatswappen diente Dmytrjienko/Sawtschuk als Muster fiir ihr
Projekt eines Grofien Staatswappens der heutigen Ukraine. Ahnlich wie
Bytynskyj, aber in einer stark modifizier-
ten Form, wollten Dmytrjienko/Saw-

»Der Entwurf des Grofien Staatswap-
pens beziebt verschiedene regionale
Traditionen als gleichberechtigte
Komponenten des nationalen Selbst-
bildes ein.”

tschuk ebenfalls verschiedene regionale
Traditionen in ein Wappen als gleichbe-
rechtigte Komponenten des nationalen

Selbstbildes einbeziehen. Neben dem

Tryzub, der weiterhin das Zentrum des

Wappens darstellt und die staatliche Ein-
heit verkorpert, und dem Lemberger Lowen als nationalem Zeichen des
Westens, wird anstelle des Erzengels der Kosak mit Muskete verwendet,
um die Ostlichen staatsbildenden Traditionen zu symbolisieren. Das
Vorbild fiir den Kosaken mit Muskete stammt bereits aus dem 16. Jh.,
seine Verwendung begriinden die Autoren jedoch mit der Kodifizierung
als ,Wappen der kleinrussischen Nation® in der Kanzlei des Hetmans
Graf Kyrylo Razumowskyj aus der 2. Hilfte des 18. Jh. Razumowskyj
ist einer der Personlichkeiten der ukrainischen Geschichte, die fiir viele
national gestimmte ukrainische Historiker nicht unbedingt zum ,,Pan-
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theon der nationalen Helden“ gehoren, wobei manchmal auf die engen
Verbindungen des Hetmans zum Hof des Zaren und seine hiufige An-
wesenheit in Petersburg verwiesen wird. Daher ist die Tatsache bemer-
kenswert, dass Dmytrjienko/Sawtschuk in ihren Zeitungsbeitrigen die
Aufmerksamkeit mehr auf die Bedeutung der ,,Order® und die
Personlichkeit Razumowskyjs selbst lenken als auf die nationalen Hel-
den Chmelnizkyjund Mazepa. Was auch immer die Motive der Autoren
der Wappen-Konzeption gewesen sein mogen, so steht doch fest, dass
der Hetman Razumowskyj eine in den ukrainisch-russischen Ge-
schichtsdebatten weniger kontroverse historische Personlichkeit gewe-
senistals Mazepa und Chmelnizkyj.Zudem hat dieser letzte Hetman der
Ukraine keinen Krieg gegen Russland zur Verteidigung der 1764 durch
Katharina II. beseitigten Autonomie gefiihrt. Gleichwohl wird seine re-
formerische Tatigkeit im Hetmanat im Sinne der Bedeutung von ,,staat-
licher Modernisierung erinnert.

Beriicksichtigung regionaler Traditionen

Der Bezug auf die UNR wird in den Hintergrund gedringt. Die Kiewer
Rus‘ bleibt auch in der neuen Wappenkonzeption eine Schliisselepoche,
wobei die Krone die dynastisch-staatliche Komponente betont. Ahnlich
wie bei der Konzeption des neuen Systems staatlicher Orden unter
Prasident Kutschma wird die Rus‘ mit ihrer orthodoxen Sakralkultur als
gemeinsames Erbe der Ostslawen angesehen und gleichzeitig als inte-
grierender Faktor der regional unterschiedlichen staatsbildenden Tradi-
tionen der Ukraine. Wegen dieser Interpretation des Tryzubs und der
Epoche der Rus‘ und wegen der Einbeziehung des Kosaken als Symbol
ostlicher Traditionen haben auch sozialistische Abgeordnete aus dem
Osten und Stiden Bereitschaft signalisiert, dieser neuen Struktur des
Wappens als Groflem Staatswappen zuzustimmen. Der Fithrer der So-
zialisten, Moros, der zuvor ein Gegner dieser nationalen Symbolkonzep-
tion war, hat sich nach einer Vorstellung des Konzepts durch die Auto-
ren im Parlament ausdriicklich fiir die Annahme dieses Groflen Staats-
wappens ausgesprochen.

Die Akzentsetzungen der Konzeption von Dmytrjienko/Sawtschuk
(z.B. Betonung des Erbes der Rus‘ und Zuriicknahme der Bedeutung der
UNR) scheinen einige Unterschiede in den Erinnerungskulturen und in
der Bewertung der Bedeutung historischer Epochen fiir die ukrainische
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Geschichte, die zwischen den ostukrainischen und westukrainischen Re-
gionen bestehen, zu berticksichtigen 8

Die Beriicksichtigung regionaler Traditionen und die Tendenz zu ei-
nem Bild von einer politischen Staatsnation lisst sich auch mit der
Verinderung der Kriftekonstellation in jenen kulturellen und politi-
schen Eliten erkliren, die als ,,Wachter der Vergangenheit® fiir die Ge-
schichtspolitik des seit 1994 regierenden Prasidenten Kutschma verant-
wortlich sind. Diese betonen in ihren Artikeln das Erbe aller Regionen,
ein respektvolles Verhiltnis zu Russland und das Prinzip der ,,Staatsna-
tion®, das alle ethnischen Minorititen auf dem Territorium der heutigen
Ukraine einbezieht. In den Konzeptionen fiir das Grofle Staatswappen
(wie im Ubrigen auch fiir die staatlichen Orden) wird weiterhin am Pri-
mat einer homogenen ukrainischen Nation festgehalten, die als der ei-
gentliche Triger des Nationalstaates erscheint. Tendenziell wird in den
symbolisch konstruierten Geschichtsbildern eine konzeptionelle Um-
orientierung von einem populistisch-ethnozentrischen zu einer territo-
rial-staatsnationalen Konzeption der ukrainischen Nation deutlich.

Zweifelsohne zeigen die regionalen Akzente im Groflen Wappen,
dass die Geschichtskultur die Besonderheiten der regionalen Erinne-
rungskulturen zu berticksichtigen versucht und damit nicht blind den
politischen Anspriichen der Herrschenden folgt. Mit Hinblick auf die
symbolischen Elemente traditionalistischer Herrschaft und die Art und
Weise, wie nationale und historische Symbole implementiert werden,
handelt es sich aber eher um eine Integration von oben und nicht um eine
diskursive Selbstverstindigung zwischen Herrschern und Beherrschten
tiber grundlegende gemeinsame Werte mittels der Vergangenheit. Vor
dem Hintergrund der immer noch bestehenden gegenseitigen Unkennt-
nis der Regionen und der eher zunehmenden Distanz zwischen Staats-
tithrung und Bevolkerung wiren aber gerade solche Debatten in der
Ukraine notwendig.

8  Gemafl Umfragen unter Bilirgern von Donezk und Lwiw 1994 auf der Basis des in Anm.
7 genannten Projektes bezeichneten in Donezk nur 23,3% die UNR (Lwiw: 67,5%),
aber 77,2% (Lwiw: 72,7%) die Kiewer Rus‘ als wichtig fiir das Verstindnis der
Urspriinge der Ukraine. Insgesamt zeigte sich, dass sowjetische historische Interpretati-
onsmuster in Donezk die historische Erinnerung deutlich stirker prigen als in Lwiw.
Vgl. Hrytsak, Yaroslav: National Identities in Post-Soviet Ukraine: The Case of Lviv
and Donetsk. In: Cultures and Nations of Central and Eastern Europe. Essays in Honor
of Roman Szporluk. In: Harvard Ukrainian Studies, Vol. XXII (1998), S. 263-277, hier:
S5271:
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Landerinfo
Ukraine

Fliche: 603.700km? e Ukraine
Einwohner: 50.295.000 '
Ethnische Gruppen:
72,7 % Ukrainer
22,1 % Russen
0,9 % Weifirussen
0,6 % Moldauer
0,4 % Polen
3,3 % Andere

Politisches System:

Republik seit 1991; Parlament (,, Werchowna Rada“) mit 450 Mitgliedern; Di-
rektwahl des Staatsoberhaupts; Gliederung in 24 Gebiete, die Hauptstadt Kiew
als eigenstandiger Bezirk sowie die Autonome Republik Krim.
Staatsoberhaupt: Leonid Kutschma (seit Juli 1994)

Regierungschef: Wiktor Juschtschenko  (seit Dezember 1999)

Die demokratische Entwicklung und die Reformpolitik sind instabil (Parla-
mentskrise im Februar 2000). In einem Verfassungsreferendum (April 2000)
wurden die Machtbefugnisse des Prasidenten gegentiber dem Parlament erwei-
tert. Die Medienfreiheit ist eingeschrinkt. Derzeit gibt es eine bereits mehrere
Wochen andauernde Protestbewegung gegen Prasident Kutschma im Zusam-
menhang mit der Ermordung des Journalisten Gongadse.

Die Aufienpolitik ist auf eine Anniherung an die EU bei gleichzeitiger Auf-
rechterhaltung guter Beziehungen zu Russland orientiert. Die Abschaffung der
Todesstrafe und die Einladung des Papstes durch Prisident Kutschma sind
deutliche Signale in Richtung Westen.

Konfliktlinien:

Es bestehen nach wie vor Spannungen zwischen der ukrainisch dominierten
Westukraine und der starker russisch gepragten Ostukraine aufgrund kulturell-
historischer und wirtschaftlicher Unterschiede. Die Situation der Krim hat sich
nach Zuerkennung der Autonomie stabilisiert.

Religionszugehorigkeit: ,

Prozentuale Angaben sind schwierig, da die offizielle Religionsstatistik nur die
Anzahl der registrierten Gemeinden angibt, die Gréfle der Gemeinden jedoch
sehr unterschiedlich ist. Orientiert an der Statistik der katholischen Kirche erge-
ben sich annihrend folgende Zahlen: 30-40 % Orthodoxe, ca. 10 % Katholiken,
10-15 % Protestanten, ca. 5 % Sonstige, 30-45 % ohne Angaben. Die Zahl der
registrierten Gemeinden hat sich in den letzten Jahren verdreifacht.
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Kirchliche Strukturen:
Die orthodoxe Kirche ist die grofite Kirche, sie leidet unter der Spaltung in drei
Kirchen:
e Ukrainische Orthodoxe Kirche - Moskauer Patriarchat

(UOK-MP, ca. 8.000 Gemeinden),
e Ukrainische Orthodoxe Kirche - Kiewer Patriarchat

(UOK-KP, ca. 2.000 Gemeinden),
e Ukrainische Autokephale Orthodoxe Kirche

(UAOK, ca. 1.000 Gemeinden),
wobei die beiden letzten von der Weltorthodoxie nicht anerkannt sind.
Die Ukrainische Griechisch-Katholische Kirche (byzantinischer Ritus) gliedert
sich in 9 Di6zesen und 1 Exarchat. Das Oberhaupt ist der Grofierzbischof von
Lwiw Lubomyr Husar, der kiirzlich zum Kardinal ernannt wurde. Zur UGKK
gehoren ca. 3.100 Gemeinden mit ca. 5 Mio. Glaubigen.
Die Romisch-Katholische Kirche (lateinischer Ritus) hat in der Ukraine 4
Bistiimer und 1 Apostolische Administratur. Vorsitzender der Bischofskonfe-
renz ist Kardinal Marian Jaworski, Lwiw. Sie zihlt ca. 800 Gemeinden mit ca. 1
Mio. Glaubigen.
Die Deutsche Evangelische-Lutherische Kirche in der Ukraine gehort zur
ELKRAS und hat seit 2000 mit Edmund Ratz einen eigenen Bischof, ist aber mit
ca. 40 Gemeinden eine absolute Minderheit unter den protestantischen Kirchen
und Gemeinschaften (ca. 5.000 Gemeinden).

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Renovabis hat zunachst die Wiedererrichtung pastoraler Strukturen der katho-
lischen Kirche beider Riten unterstiitzt, da die UGKK wihrend der Sowjetzeit
nur als Untergrundkirche tiberlebt und auch die rom.-kath. Kirche in ihrem
Wirken eingeschrinkt, wenn auch nicht vollig vernichtet war. Hierzu zihlten
Bauhilfen fiir Kirchen, Pfarrhauser und Priesterseminare, Motorisierungshilfen,
Stipendien und Ausriistungshilfen (PC). Schon seit Jahren wird die Kinder- und
Jugendarbeit besonders unterstiitzt, sowohl zur Vertiefung des Glaubens als
auch unter sozialen Aspekten fiir Waisen und tschernobylgeschidigte Kinder.
Aufgrund der wachsenden Zahl von Gemeinden muss die Forderung zukiinftig
noch stirker differenziert und auf territoriale Schwerpunkte (Ostukraine,
Transkarpatien) und inhaltliche Schwerpunkte (soziale und Ausbildungspro-
jekte) konzentriert werden.

Interessante Internet-Adressen:
http://www.ukraine.org (allgemeine Landesinformation)
htep://www.rada.kiev.ua (Parlament)
http://www.mfa.gov.ua (Auflenministerium)
http://www.orthodox.org.ua (orthodoxe Kirche)
http://www.ugke.lviv.ua (griechisch-katholische Kirche)
http://www.rke.lviv.iua (romisch-katholische Kirche)

142



Michael Albus

Sah es und ging nicht voriiber

Ein Bericht Gber die Arbeit der ,,Siemaszko-Stiftung“ fiir Kinder
in Krakau

Der feuchte und eiskalte Marzwind treibt Schnee und Regen tiber die
Felder vor Krakaus Toren. Es ist Sonntagmorgen. Auf der Dorfstrafle
Richtung Piekary sind viele Menschen unterwegs: Kirchgang. Man reibt
sich die Augen. Solche Bilder waren zuletzt in den Jahren der Kindheit zu
sehen, zu Hause, auf dem Land, in den kleinen Stidten.

Dann zwischen eher irmlichen Hiusern eine grofie Baustelle, Bagger,
Baumaschinen, Gebiude, gedeckt aber noch nicht fertig. Und eine Kir-
che voller Menschen. Ein einfacher Sonntagsgottesdienst, mit auffillig
vielen Kindern. Herz und Mitte des Zentrums ,,Frohe Botschaft 2000¢.
Bis September 2001 soll alles fertig sein: die Schule, ein Internat, offene
Sportanlagen, und eben diese Kirche, in der in dieser Morgenstunde das
Lob Gottes zu héren ist.

Der Ort ist geschickt gewahlt: weit genug von der Stadt entfernt, um
den Kindern Ruhe und Konzentration zu verschaffen. Nah genug, um
den Anschluss an die Stadtwelt nicht zu verlieren, nicht in der landlichen
Idylle eine Welt entstehen zu lassen, die mit dem zukiinftigen Leben der
Kinder wenig zu tun hat.

Der Anfang liegt weit zuriick

Riickblende: 1882, Krakau. Pater Kazimierz Siemaszko, 1847 geboren,
begegnet auf seinen taglichen Gingen zur Lazaristenkirche obdachlosen,
verwahrlosten, allein gelassenen Kindern, die betteln. Die Patres der
Kongregation, der er angehort, die ,,Missionspriester vom heiligen Vin-
zenz von Paul“ haben immer Augen gehabt, die die Not von Kindern
wahrgenommen haben, frith schon und an vielen Orten in Europa.

Dr. theol. Michael Albus ist Journalist beim Zweiten Deutschen Fernseben
(ZDF) und verantwortlicher Redaktenr dieser Zeitschrift.
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Der Pater blieb stehen, sah es und ging nicht voriiber. Er bot den
Kindern Hilfe an. Wer Kindern konkrete Hilfe anbietet, sich auf sie
einldsst, sich thnen hingibt, der muss mit Folgen rechnen, die nicht im-
mer planbar und vorhersehbar sind. Die Situationen, Umstinde und
Zustinde wechseln schnell und oft.

Pater Kazimierz kaufte ein Haus in der Diugastrafle 42 und lief§ es
ausbauen. Es entstand ein Zentrum, das armen Kindern und Jugendli-
chen ein Dach tiber dem Kopf bot, ihnen Ausbildungsmoglichkeiten
eroffnete und, was mindestens ebenso wichtig ist, ein Obdach fiir ihre
verletzten und verletzlichen Gefiihle, fiir ihre Seelen schuf. Ein Ferien-
heim und eine Schule auflerhalb Krakaus kamen dann noch dazu. Pater
Kazimierz starb an einem Maitag des Jahres 1904.

Wichtig ist Dauer

Was damals von groflem, von entscheidendem Vorteil war, ist es auch
heute noch: die Vinzentiner, seine Mitbrider, sorgten fir Kontinuitat.
Deshalb hat das Unternehmen die beiden grofilen Weltkriege und die
schwierige Zeit der kommunistischen Herrschaft in Polen iiberstanden.

Das ist schnell dahin geschrieben. Aber dahinter steckt eine Menge
Idealismus, Konsequenz, Geduld und wohl auch ein Beweggrund, der
aus einem tiefen und echten Glauben kommt. Wer sich dauerhaft fur
Kinder einsetzt, nicht nur ein paar spektakulidre Aktionen macht, ist
nicht automatisch in den ,Charts“ des gesellschaftlichen Ansehens.
Auch in Polen nicht.

Die Situation erfordert Niichternheit und Leidenschaft

Der Wind des Wandels hat auch Polen erfasst. Schon seit einigen Jahren.
Die alte volkskirchliche Idylle beginnt sich langsam aufzulosen. Es wird
linger dauern als in anderen Landern des ehemaligen kommunistischen
Machtbereichs. Aber verschont davon bleiben auch die Kirche und die
Gesellschaft Polens nicht. Die Patres und die Mitarbeiterinnen und Mit-
arbeiter der Stiftung wissen das. Allesamt wache, freundliche, jiingere
Leute, die dicht an den Kindern sind und deshalb niichtern sprechen,
keine heifle programmatische Luft ablassen, sondern die harten Fakten
schen, sie analysieren und dann zu handeln versuchen.

Die Fakten: Die Zahl der seelisch und kérperlich verwahrlosten Kin-
der wichst. Das Drogenproblem spitzt sich zu. Eine schnell sich hoch-
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technologisch entwickelnde, sich immer mehr aufteilende und deshalb
komplexere und komplizierte Gesellschaft produziert Opfer. Es sind,
wie uberall auf der Welt, immer wieder die Kinder, die Kinder und noch
einmal die Kinder. Wer hilft ihnen? Wer

begleitet sie? Und vor allem: Wer bleibt ~ »Die Zabl der seelisch und kérperlich
bei ihnen? Sagt ihnen: ,,Ich meine DICH, verwabrlosten Kinder wichst.”
DU bist wichtig!“? In Krakau, in der Sie-

maszko-Stiftung, die 1991 entstanden ist, wird eine Antwort zu geben
versucht, tiglich, stiindlich, niichtern und passioniert zugleich. Das
macht Mut, das gibt Hoffnung. Das Gesicht einer alt gewordenen Kirche
tragt mit einem Mal junge Ziige, lacht einen an mit den Augen der Kin-

der.

Natiirlich braucht man Geld

Wer den Traum, den Idealismus in die Tat umsetzen will, braucht natiir-
lich auch Geld. Wer es gut machen will, braucht viel Geld. Er braucht
immer mehr Geld. Das Unternehmen finanziert sich aus mehreren Quel-
len. Zum Beispiel durch die Vermietung eines grofferen Hauses, das dem
Werk Anfang des Jahrhunderts vererbt wurde. Hinzu kommt die Unter-
stiitzung von Institutionen und Privatpersonen im Inland und im Aus-
land. Auch RENOVABIS, die Solidarititsaktion der deutschen Katholi-
ken mit den Menschen in Mittel- und Osteuropa, hat geholfen.

Der Phantasie, dem Unternehmergeist sind keine Grenzen gesetzt.
Jetzt plant der Direktor der Stiftung, Pater Bronistaw Sieficzak, ein um-
triebiger Vinzentiner und gleichzeitig der Provinzial seiner Kongregati-
on, ein kleines Wasserwerk an der Weichsel vor Krakau. Damit soll
Strom erzeugt werden, der verkauft werden kann und auf diese Weise
zusitzliches Geld bringt.

Vielleicht gehen dadurch ein paar Lichter mehr an in Polen. Auch in
der Kirche dort. Gemessen an dem, was fiir Kinder zu tun wire im Land
und was getan werden konnte in der katholischen Kirche des Landes, ist
die Siemaszko-Stiftung ein Tropfen auf den heifien Stein. Die Mitarbei-
terinnen und Mitarbeiter des Werkes, sie sind wirklich , Werktitige des
Volkes“, muten an wie Pioniere. Jedenfalls sind sie weit vorn. Zu viele in
Polen sitzen noch hinten und warten. Das ist nicht nur in der Kirche so,
auch in der Gesellschaft, auch in der Politik. Bei der Kirche fillt es des-
halb besonders auf, weil sie einen anderen Anspruch hat als Parteien,
Gruppen und Gewerkschaften.
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Da macht jemand ernst mit dem Beispiel des Evangeliums ,,Kinder in
die Mitte“ zu stellen. Denn schlieflich sind sie ja nicht nur die Zukunft
eines Volkes, sondern sie wurden und werden ja auch von Jesus ganz
besonders geliebt.

Zuflucht bieten

Diedrei Zentren in der Stadt, von unterschiedlicher Gréfle, sind Orte, zu
denen die Kinder gerne kommen. Wenn man ihnen bei der Arbeit und
beim Spiel zuschaut, ihnen auch ein paar Fragen stellen kann, dann sieht,
spiirt und hért man das.

Aber in manchen Kindergesichtern sind auch ganz deutlich die Angst,
die Verlassenheit und die Schrecken des Milieus, aus dem sie kommen, zu
lesen: Blasse Gesichter mit rot gerin-
»Hier baben sie einen Raum, in dem  derten Augen, kleine Menschen, vor der
sie den Traum vom freien Flug triu-  Zeit alt geworden, sitzen, stehen und lie-
men konnen und diirfen. gen da vor einem. Es schniirt einem die
Kehle zu. Man schluckt. Hier jedoch ha-
ben sie einen Raum, in dem sie ihre sonst gestutzten und manchmal auch
schon angebrochenen Fligel ausstrecken und den Traum vom freien

Flug triumen kénnen und diirfen.

Perspektiven eroffnen

Dem Beobachter fillt auf, dass die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter in
den Zentren Krakaus relativ schweigsam bleiben, wenn man sie nach der
ferneren Zukunft der Kinder und Jugendlichen in der Gesellschaft fragt,
was sie tun, wie sie leben konnen, wenn sie einmal den Zentren entwach-
sen sind. Ob zum Beispiel eine Vermittlung von sicheren Arbeitsplitzen
und Erwerbsmoglichkeiten gegeben ist. Da ist noch einiges zu tun,
scheint es.

Aber jetzt geht es erst einmal darum, die Moglichkeiten der Hilfen
langsam besser zu strukturieren und sich den schnell wandelnden
Verhiltnissen anzupassen.

Das Geld wird fiir die Kinder ausgegeben

Was in den Stadtzentren auffillt: die gute Ausstattung, das solide und
sinnvolle Ausbildungsmaterial, die Spielméglichkeiten, die den Kindern
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und Jugendlichen zur Verfugung gestellt werden, die Musikinstrumente,
die Biicher, die Sportgerite, das gute Essen. Da wird nicht gespart. Man
kann sehen, wohin das Geld geht. Weniger in die Verwaltung des notigen
Apparates, als in die tigliche Praxis.

Die Kompetenz und die Freundlichkeit, die Prisenz und Nihe der
Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter werden schnell offenbar, wenn man
sieht, wie sie mit den Kindern umgehen, nicht tibertrieben und nicht
unterkiihlt, ganz in freundlicher und bestimmter Gelassenheit. Wenn
man Fragen stellt, erhalt man prizise Auskiinfte, die von Professionalitit
zeugen.

Soweit die Kinder befragbar sind, ohne den Gang der Dinge, den
Sport, die Musik, die Nachhilfe und die Lektiire zu unterbrechen, ant-
worten sie ganz offen und frei. Sie machen nicht den Eindruck, Vorzei-
gekinder sein zu miussen. Es gefillt ihnen, was sie angeboten bekommen
und sie scheinen sich wohl zu fiihlen. Ihre Anspriiche wachsen auch.

Wie gesagt, was bleibt, ist die Frage einer strukturierten Hilfe fiir die
Zeit danach. Bis dahin ist noch ein gutes Stiick des Weges zu schaffen.
Und angesichts der gesellschaftlichen
und wirtschaftlichen Situation in Polen  Wis bleibt, ist die Frage einer struk-
wird diese Aufgabe nichtleichter. Bereits turierten Hzlfe fur die Zeit danach.”
jetzt leben zwei von rund vierzig Millio-
nen Polen unterhalb der absoluten Armutsgrenze, weitere sechs Millio-
nen sind relativ arm. Das hat Folgen. Vor allem fir die schwichsten und
verletzlichsten unter ihnen: fiir die Kinder und Jugendlichen.

Die Anerkennung wachst

Auch die Schulsituation in Polen ist im Umbruch. Jerzy Lackowski, der
Schulkurator, so etwas wie ein ,Erziehungsminister® fiir Siidpolen,
braucht viele Sitze, um den gegenwirtigen Stand der Dinge in Umrissen
zu skizzieren, die schnell wechselnden Trends, die wachsenden Proble-
me zu beschreiben. Er ist sehr froh, dass es so etwas wie die Siemaszko-
Stiftung gibt. Gerne hitte er mehr solcher Initiativen. Aber in der Gesell-
schaft riihrt sich in dieser Hinsicht nicht viel. Man ist sehr mit sich selbst
beschiftigt.

Wie gut, dass es die Vinzentiner gibt. Rund dreihundert arbeiten im
Land, schon lange Zeit. Und immer haben sie viel fiir die Armen getan.
Aus den Pfarreien, in denen sie in der Seelsorge titig sind, kommen die
meisten der Kinder in die Zentren.
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Die Vinzentiner stellen sicher, dass die Siemaszko-Stiftung kein
Strohfeuer ist, das kurz brennt und dann nur noch kalte und bittere
Asche fiir die Betroffenen zuriicklisst. In vielen ,Stiftungen® und Pro-
jekten fiir Kinder und Jugendliche in aller Welt ist das leider so. Hier
nicht. Dauer, Langzeit-Engagement sind eine wesentliche Vorausset-
zung wirksamer Hilfe fiir junge Menschen. Die Kinder sind eben nicht
nur ,Kleine’, die man eben mal abspeisen kann. Sie sind Menschen eige-
nen Rechts. Sie haben einen eigenen Anspruch, eine eigene Wiirde.

Dass die Arbeit der Stiftung inzwischen auch dem Staat mehr und
mehr Eindruck macht, wird an der Tatsache sichtbar, dass seit dem Jahr
1998 das Zentrum ,,U Siemachy“ in Krakau, das grofite der drei stadti-
schen Zentren, von den Landesbildungsbehorden als ,,vorbildliches Mo-
dell auflerschulischer Jugendbetreuung und Soziotherapie“ anerkannt
und gefordert wird.

Inzwischen gibt es Zentren auch in Tarnéw (Stidpolen) sowie in Ifo-
wa und Zmigréd (Westpolen). Derzeit besuchen rund 800 Kinder und
Jugendliche die Zentren, rund 600 davon in Krakau selbst. Mit der
Eroffnung des groflen Unternehmens in Piekary im September 2001
wird die Zahl weiter steigen.

Vertrauen in die Lebenskraft von Kindern

Das padagogische Konzept, an dem man unentwegt arbeitet, setzt auf die
eigene Lebenskraft auch schwieriger und bedringter Kinder und Ju-
gendlicher. Sie gilt es zu aktivieren. Es
”Da_g pddagogzscbe Konzept setzt auf erd Weniger ,von Oben‘ betreut, mehr
die eigene Lebenskraft auch schwie-  wird ,von unten‘ geholfen. Das erfordert
riger Kinder und Jugendlicher.* viel Geduld, einen grofieren Autwand an
Zeit als die einfache Anordnung und
Durchfithrung von in Biiros ausgedachten Mafinahmen, die dann meist
doch nur auf dem Papier stehen und fiir geschonte Erfolgsbilanzen her-

halten miissen.

Sehr gut wird das Grundkonzept sichtbar im ,,Siemachy-Pentalog®,
den ,Finf Geboten“ der Stiftung, die an den Winden und Tiiren der
Zentren fir alle gut lesbar und untibersehbar angeschlagen sind. Sie lau-
ten:

1. In diesem Haus gibt es keinen Zwang.

Du bist hier, weil du das willst.
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2. Du bist hier nicht allein.
Sei lieb und freundlich zu den anderen.
Wir brauchen einander.

3. Versuche, viel zu wissen
Und noch mehr zu verstehen.
Nutze die Zeit gut aus.

4. Zerstore nicht die Dinge,
die um dich herum sind.
Morgen wirst du sie brauchen.

5. Fiihle dich wohl in diesem Haus.
Von dir wird es abhingen,
was hier geschieht.

Kinder in die Mitte stellen

»Es ist besser ein Licht in der Dunkelheit anzuziinden als iiber die Dun-
kelheit zu klagen.“ Dieser Satz konnte das Programm der Krakauer Kin-
derinitiative ganz gut kennzeichnen. Besser noch und vor allem bezogen
auf die ,,Gegenstinde®, die lebendigen Kinder und Jugendlichen, sagt es
das Evangelium, in dem vom zentralen Handeln Jesu die Rede ist:

»In jener Stunde kamen die Jiinger zu Jesus und fragten: Wer ist im
Himmelreich der Grofite? Da rief er ein Kind herbei, stellte es in ihre
Mitte und sagte: Amen, ich sage euch: Wenn ihr nicht umkehrt und wie
die Kinder werdet, kénnt ihr nicht in das Himmelreich kommen. Wer so
klein wie dieses Kind sein kann, der ist im Himmelreich der Grofite. Und
wer ein solches Kind um meinetwillen aufnimmt, der nimmt mich auf.“
(Mt 18, 1-5)

»Kinder an die Macht“ heifdt ein ziemlich nichts sagender, aber viel
zitierter Song in Deutschland. Er ist fast schon zu einem Schlagwort
geworden. Schlagworte erschlagen.

»Kinder in die Mitte“ ist ehrlicher und wirklichkeitsnaher. Es geht bei
der Hilfe fiir Kinder und Jugendliche nicht um Macht. Es geht um Nihe,
um Menschenfreundlichkeit. Es geht um Hilfe zur Menschwerdung.

In Krakau, in den Zentren der ,Pater-Siemaszko-Stiftung” fiir Kin-
der und Jugendliche, die diese Hilfe dringender brauchen als andere, ist
das ganze Jahr Weihnachten.
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Sie haben den Glauben
an die Menschheit
verloren

Interview mit Dr. Rupert
Neudeck, Komitee Cap
Anamur / Deutsche Notarzte
e.V., zur Situation von Kin-
dern in Mittel- und Osteuropa

In die politischen, kulturellen und
militdrischen Auseinandersetzungen
in Mittel- und Osteuropa sind immer
wieder wehrlose Kinder verwickelt.
Sie sind den fiir sie nicht begreiflichen
Handlungen der Michtigen ausgelie-
fert. Und oft werden sie schlicht und
einfach ibersehen. Man interessiert
sich nicht fiir sie. Was ist in dieser La-
ge zu tun? Welche Hilfe ist moglich?
Dazu hat Michael Albus Dr. Rupert
Neudeck vom Komitee Cap Anamur
/ Deutsche Notirzte e.V. einige Fra-
gen gestellt. Das Komitee ist eine
Nichtregierungsorganisation, die
vielfaltige Hilfe vor Ort leistet.

OWEP: Herr Neudeck, immer
wieder begegnen Sie auf IThren Reisen
und Einsdtzen in den Kriegs- und Kri-
sengebieten Mittel- und Osteuropas
auch Kindern, die in Not sind. Welche
Begegnungen in den vergangenen
Jahren sind Ihnen am nachdriick-
lichsten in Evinnerung geblieben?

Neudeck: Die Kinder, die ich in
Kragujevac (Serbien) gesehen habe,
die alle nur noch um den Miill in den
Abfallcontainern kimpften. Diese
Kinder werden aufwachsen, ohne
auch nur am Rande etwas erfahren zu

haben von dem, was unsere Verfas-
sungen und Menschenrechtskonven-
tionen aussagen und versprechen.

In Nazran in Inguschetien (dem
Nachbarland von Tschetschenien im
Kaukasus) habe ich Kinder gesehen,
die in Schweine- und Kuhstillen leben
und tiberleben miissen, in denen fri-
her fiir die Schweine geheizt wurde,
jetzt aber fir Tschetschenien-Flicht-
lingskinder nicht mehr geheizt wird.
Diese Kinder haben den Glauben an
die Menschheit total verloren. Wenn
Europa ihnen diesen Glauben zu-
rickgeben will, muss es mit seiner
heuchlerischen Politik aufthoren (Ab-
erkennung des Stimmrechts fiir Russ-
land im Europarat, drei Monate spater
Wiederaufnahme Russlands in dieses
Gremium).

OWEP: Wie sehen Sie grund-
satzlich die Lage der Kinder in Mittel-
und Osteuropa?
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Neudeck: Es gibtin all diesen Lan-
dern, abgestuft von West nach Ost,
noch kein soziales Netz, das diesen
Menschen — auch den Eltern — die Si-
cherheit gibt, dass sie ihren Kindern
eine gute Zukunft bieten konnen.
Deshalb bleibt in all diesen postkom-
munistischen Staaten noch vieles zu
tun. Es gibt keinerlei Sicherheit fiir die
Eltern, dass sie unter diesen asozialen
Bedingungen ihre Kinder durchbrin-
gen. Deshalb steigen die Abtreibungs-
raten in ganz Mittel- und Osteuropa
bis hin zum Balkan und zum Kauka-
sus ins Ungeheuerliche.

OWEP: Welche Note von Kindern
sind besonders gravierend?

Neudeck: Ganz sicher materielle —
sie erleben tiber das globale Fernsehen
die Glitzerseite unserer Wirtschafts-
wunderwelt und miissen sich wun-
dern, weshalb sie davon nichts mitbe-
kommen. Im Geistigen und Seeli-
schen sind diese Kinder voller Be-
diirfnisse und Ideale, die in der Gesell-
schaft, in der sie heranwachsen, nur
auf Mauern und Unverstindnis sto-
fen. Dass sie dann den erstbesten
Rattenfingern in die Arme laufen, wer
konnte ihnen das verdenken ...!?

OWEP: Was kann iiber die mo-
mentane kurzfristige Nothilfe hinaus
strukturell getan werden, damit sich
die Lage der Kinder verbessert?

Neudeck: Ich sehe die Losung we-
niger in der Hilfe als in der Partner-
schaft. Unsere Paten- und Partner-
schaftsbewegung in der Bundesrepu-
blik Deutschland ist eingeschlafen.
Die Kraft unserer Gesellschaft kommt
zum Tragen in einer ganz lebendigen

Form der Beziehung, zum Beispiel
der Biirger von Niirnberg mit denen
in Skopje (Makedonien) oder der von
Bingen am Rhein mit denen in Prizren
(Kosovo).

Ich wiinsche mir Aktivititen der
vielfaltigsten Art, die stark privat und
gesellschaftlich getragen werden und
nicht unbedingt staatlich sind. Aber
unsere Wohlstandsstidte und Kom-
munen haben das Institut der Partner-
schaft haufig fiir mehr oder weniger
touristische Reisen der Mitglieder ih-
rer Stadtrite ausgenutzt.

OWEP: Gibt es nach Ihren Er-
kenntnissen in den Lindern Mittel-
und Ostenropas Organisationen und
Institutionen, die besonders Kindern

helfen? Die Kirchen zum Beispiel?

Neudeck: Die Kirchen sind zum
groflen Teil gelihmt, immer noch
gelahmt. Oder sie sind vom Personal
her polnisch dominiert und damit
noch theologisch und praktisch zu
stark in der Missionierung befangen.
Es miisste gerade in der sich neu for-
mierenden Gemengelage ein Prozess
beginnen, wie wir ihn in Afrika lingst
geleistet haben, jedenfalls die interna-
tionale katholische Caritas und das
deutsche Hilfswerk Misereor. Es geht
nicht um Hilfe fiir die eigenen Glau-
bens- und Pfarrkinder, sondern fiir al-
le Kinder der Gesellschaft. Dass die
orthodoxen und auch die unierten, al-
so mit Rom verbundenen Kirchen des
ostlichen Ritus noch einen riesigen
Nachholbedarf an praktischer Nachs-
tenliebe haben, erfahrt jeder Besucher
dieser Linder.
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Donika Gervalla

Wohin gehort Kosova?

Nach Europa, wohin sonst? Oder ist
Kosova das Afrika mancher Europi-
er, zum Kolonisieren geeignet, da sich
die Stamme dort ja selbst nicht helfen
koénnen und sich gegenseitig massa-
krieren? Wann lernen die Neo-Kolo-
nialisten (darunter finden sich politi-
sche, humanitire und intellektuelle
Titer), dass nur eine europaische Lo-
sung eine Losung sein kann?

Kosova (serbisch: Kosovo) gehort
vor allem nicht zu Serbien, schon lan-
ge nicht mehr. Innerlich hat es wohl
zu keinem Zeitpunkt zu Serbien ge-
hort. So wie viele nicht zu dem von der
europiischen Linken und amerikani-
schen ,Yugo-Fans“ (ein Wort, das
von ,Fanatismus“ abgeleitet ist) ge-
liebten Jugoslawien gehoren wollten,
sondern sich maximal mit den keines-
wegs demokratischen, stark polizei-
staatlich gepriagten kommunistischen
Strukturen der Tito-Ara arrangierten.
Und das vor allem, weil Jugoslawien
ein Staat war, in dem zusammenge-
pfercht wurde, was nicht zusammen
gehorte. Auf Formalia bedachten
Diplomaten und passionierten Jugo-
Nostalgikern sei der Hinweis gege-
ben, dass Kosova auch rechtlich nie zu
Serbien, sondern als so genannter
konstitutiver Teil lediglich zum in-
zwischen mehrfach auseinander ge-
brochenen kommunistischen Jugosla-

wien gehort hat. Fatalerweise blieb
Kosova jedoch immer ein Ziel natio-
nalradikaler serbischer Wunsch-
triume und Gewaltphantasien, die
schreckliche Realitit wurden. Der
Ausbruch dieser Gewaltphantasien
hat auch etwas mit zentraleuropii-
schen Vorurteilen (,die da unten® —
und ,wir” dann ,oben“?) und den in-
tellektuellen Verurteilungen der Men-
schen durch Politiker (so z.B. den ehe-
maligen englischen Auflenminister
Hurd oder den amtierenden deut-
schen Auflenminister Fischer) und In-
tellektuelle (von den aktuellen ARD-
Filschern Angerer/Werth bis zum
dogmenfixierten ZDF-Scholl-La-
tour) zu tun.

Die Internationalen kénnen be-
schlieflen, was immer ihr kleinster
Nenner ist, was immer ihnen oppor-
tun erscheint. Ein Opportunismus
gegeniiber der Frage Kosovas wiirde
sich wieder riachen, so wie sich die
Ignoranz des Westens gegeniiber dem
serbischen Expansionismus bitter
geracht hat. Hunderttausende sind
unter der passiven Mittiterschaft vie-
ler im Westen ermordet worden, und
nicht erst seit Srebrenica und Recak
(serbisch: Racak) oder Rahovec (Ora-
hovac) sind die Zeichen nicht zu iiber-
sehen: Kosova ist ein Fremdkorper in
Serbien, gehort nicht Serbien und

Donika Gervalla ist Publizistin aus Berlin.
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nicht zu Serbien. Kosova gehort zu
Europa und die Kosovaren wollten
immer zu Europa gehéren. Nicht nur
historisch ist der Wille zu Europa zu
gehoren erkennbar. Auch die Vertrei-
bung der Kosovaren aus ihrem Land
trieb bis zu 25% der Bevolkerung
nach Westeuropa, vor allem in den
deutschsprachigen Raum (Deutsch-
land, Schweiz); im Vergleich sehr
wenige gingen in nichteuropiische
Lander.

Die Apartheid-Politik Belgrads
hat die Kosovaren zur eigenen Orga-
nisation gezwungen: eigene Schulen
und Universititen (mit Anerkennung
der Abschlissse in verschiedenen Lan-
dern Europas) waren die Antwort auf
die Realisierung einer serbisch-radi-
kalen Gewaltphantasie: der Zwangs-
serbisierung. Der Aufbau einer nahe-
zu kompletten Parallelstruktur zu den
aufgezwungenen serbischen Struktu-
ren war die friedliche Antwort der
Kosovaren auf offene serbische Ge-
walt.

Die Riickkehr unter dem Schutz
der Internationalen Gemeinschaft in
Form der KFOR binnen weniger Ta-
ge nach dem Ende der Befreiung war
die ruhige, aber entschlossene Ant-
wort der Kosovaren auf die general-
stabsmiflige Vertreibung aus ihrer
Heimat. Zu den schlimmen Kapiteln
gehort die Rache der gewalterfahre-
nen und nun auch gewaltbereiten Ex-
tremisten unter den Kosovaren an den
zuvor privilegierten serbischen Biir-
gern Kosovas. Selbst die Differenzie-
rung zwischen Titern und Nicht-
titern unter der serbischen Minder-
heit erlaubt nicht die geringste Recht-
fertigung eines Verhaltens, dass dem

erkennbaren Willen der erdriicken-
den Mehrheit der Kosovaren wider-
sprach. Und die von den Internationa-
len installierten Extremisten brachten
ein Element der Gewalt mit, das es in
diesem Ausmaf selbstin der Zeit mas-
siver Gewalt aus Belgrad nicht gege-
ben hatte. So war der Widerstand zag-
haft, zu zaghaft. Eine von frischer
Angst und frischer Panik gezeichnete
Gesellschaft sah mitan, wie sie und die
ihnen anvertrauten Menschen aus den
Minderheiten wieder in Angst und
Schrecken versetzt wurden — um so
schlimmer, dieses Mal von einer Min-
derheit aus den ,eigenen“ Reihen.
Wer nicht schwieg, wurde selbst zum
Opfer. Die Liste der von den Extre-
misten ermordeten und verletzten al-
banischen Kosovaren aus dem zivilen
und zivilisierten Bereich ist lang und
in Zentraleuropa geflissentlich uber-
sehen worden.

Sobald die Kosovaren die Chance
dazu erhielten, haben sie den Gewalt-
titern und deren politischen Repri-
sentanten ecine klare Abfuhr erteilt:
Rugova statt Thaci, ziviler Weg statt
militanter Zusammenhinge, das war
nur fiir die auflenstehenden Beobach-
ter eine Sensation. Die Menschen mei-
nes Landes haben nur darauf gewartet
endlich in sicherer Weise, in einer ge-
heimen Wahl ihrem wirklichen Wil-
len Ausdruck zu geben. Was die Ex-
tremisten jetzt an den Grenzen Koso-
vas, in Siidserbien und in Makedonien
versuchen, ist die Riickkehr zur alten
Strategie: mit Gewalt provozieren,
um Aufmerksamkeit und Anerken-
nung zu erzeugen. Hoffentlich fillt
Europa auf diese Strategie nicht he-
rein. Hoffentlich erkennt Europa das
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Potenzial der Kosovaren gegen diese
Strategie vorzugehen. Hoffentlich
lisst Europa die erdriickende Mehr-
heit der zivilen und zivilisierten Koso-
varen gegeniiber diesen Barbaren
nicht ein zweites Mal im Stich — ein
solcher Fehler der Diplomaten kénn-
te ein fataler fiir Europa werden.
Kosova gehort zu Europa. Und
Kosova gehort den Kosovaren, nicht
den Funktioniren, Diplomaten und
Gewinnlern der UNMIK. Die Koso-
varen wissen sehr genau zu unter-
scheiden zwischen der KFOR, die
existenzielle Beitrige leistet, und den
oft arroganten, noch hiufiger igno-
ranten Vertretern der UN-Verwal-
tung. Wihrend die KFOR praktische
Hilfe leistet, schiitzt und ordnet, hat
sich die UN-Verwaltung, wie fast
tiberall auf diesem Globus, stark da-
rauf fixiert sich selbst und die damit zu
verdienenden exorbitanten Gehalter
mit einer angeblichen Unfahigkeit der
Einheimischen (aus dem Mund der
Diplomaten klingt das dann auch
schon mal wie ,Eingeborene®) zu
rechtfertigen, sich eigenverantwort-
lich zu organisieren. Sobald Kosova
den zivilen Kosovaren wieder zu-
riickgegeben sein wird — und dazu
braucht es nur freie Wahlen, damit die
Mehrheit in Kosova nach ihrem er-
kennbaren Willen entscheiden kann -,
kann es eine stabile Entwicklung fiir
Kosova und seine Nachbarn geben.
»Es kann der Beste nicht in Frie-
den leben, wenn es dem Nachbarn
nicht gefallt” — ein solches Sprichwort
gibt es im Deutschen. Als friedlicher
Nachbar kann Kosova dann agieren,
wenn die Extremisten, die Gewalt-
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titer und Kriegsprofiteure in die
Schranken gewiesen werden. Wer
gekimpft hat, um die Familie zu ret-
ten, der ist meist wieder zuriick im zi-
vilen Beruf. Wer mental bewaffnet
bleibt, wer Unschuldige ermordet, ge-
waltsame Zwischenfille provoziert
und dabei auf Eskalation hofft, muss
zum Verlierer gemacht werden. Das
koénnen die Kosovaren nicht allein,
dazu brauchen wir internationale Hil-
fe; dabei konnen wir auf die UN-
moglichen Aktionen der UN eher
verzichten, auf den konkreten Stabi-
litdtsbeitrag von KFOR (NATO) und
EU weniger.

Die Kosovaren sind - vollig im
Gegensatz zu manchen Klischees im
Westen, die iberwiegend von Belgra-
der Propaganda geprigt sind — die am
stirksten von Europa beriihrte Bevdl-
kerung auf dem Balkan: die Vertrei-
bung hat unsere Menschen nach Zen-
traleuropa gebracht, und sie bauen
und leben zu Hause nach Moglichkeit
nach diesem Vorbild weiter. Dieses
Kapital wird ein wesentlicher Bau-
stein fir den Bau eines unabhingigen
Kosova, das im Haus Europa nicht
nur eine Bereicherung bedeuten wird.
Es wird in diesem Haus das immer
vom Zusammenbruch bedrohte Zim-
mer Balkan durch einen stabilen Pfei-
ler wieder in Ordnung bringen helfen.
So wird ein unabhingiges Kosova ne-
ben den Nachbarn Serbien, Makedo-
nien, Albanien und Montenegro ein
hilfreiches Stiick Europa werden und
zu dem Frieden beitragen, den diese
tir Europa lange so schwierige Re-
gion so gut gebrauchen kann.



Nenad Stefanov

Institutionelle Souveranitat der Birger des
Kosovo oder nationale Unabhangigkeit?

Unlangst wurde im Ort Drenica des
Massakers vor drei Jahren gedacht, bei
der nahezu die gesamte Familie Jasari
umgekommen war. In Serbien wurde
das brutale Vorgehen als polizeiliche
Mafinahme in der auch andernorts
tiblichen Terroristenbekimpfung be-
zeichnet. Adem Jasari galt als einer der
Anfiihrer einer bewaffneten Gruppe
mit dem zu dieser Zeit noch krypti-
schen Kiirzel UCK. Allerdings unter-
schied sich die serbische Variante der
»Lerroristenbekimpfung® von sol-
chen andernorts vor allem darin, dass
bei der Verfolgung gleich das gesamte
Dorf ,niedergemacht® wurde. Dreni-
ca markiert den Aufstieg der UCK
und die vorbehaltlose Identifizierung
bei einem Grofiteil der albanischen
Biirger des Kosovo. Umgekehrt de-
monstrierte dieses Verbrechen die Be-
reitschaft der serbischen staatlichen
Organe die albanischen Biirger als
Terroristen zu identifizieren. Fand die
Marginalisierung und Unterdrickung
bis dahin in einem institutionellen Zu-
sammenhang statt, so wurde sie nun
schrankenlos. Das in den serbischen
Medien seit Mitte der achtziger Jahre
gepflegte Vorurteil iiber den Albaner
als potenziellen Verschwdrer materia-
lisierte sich nun in verhingnisvoller

Weise.

Der Phase politischer und institu-
tioneller Diskriminierung, die seit
1989 andauerte, folgte nun die offene
Feindschaft. Keine Region des ehema-
ligen Jugoslawien war vor dem Aus-
bruch bewaffneter Auseinanderset-
zungen derart polarisiert wie das Ko-
sovo. In Kroatien oder Bosnien-Her-
zegowina hatte Gewalt mithin die
Funktion uniiberschreitbare Grenzen
zwischen nationalen Gruppen zu
schaffen. Im Kosovo war das nicht
notwendig, die schon existenten Gri-
ben wurden nur noch vertieft. Der
grausame Hohepunkt dieser vor allem
von staatlicher Seite betriebenen Eth-
nisierung war die Vertreibung der al-
banischen Bevélkerung wihrend der
NATO-Intervention.

Nach dem Abzug des serbischen
Militirs wurde die noch verbliebene
serbische Bevolkerung, ohne jede po-
litisch oder juristisch vermittelnde In-
stitution, zum Objekt der Sihne. Es
scheint, als miissten die Bewohner der
wenigen serbischen Enklaven oftmals
stellvertretend fur die Verbrechen je-
ner biiflen, die sich nach Serbien in Si-
cherheit gebracht haben. Dieser As-
pekt zeigt neben anderen, dass die al-
banische Mehrheitsbevolkerung kein
Interesse an einer Auseinanderset-
zung mit den Verantwortlichen in

Nenad Stefanov aus Frankfurt/Main promoviert am Osteuropa-Institut der
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Serbien bzw. mit der Republik Serbi-
en als institutionellem Bezugspunkt
hat.

Mit dem Einmarsch der NATO
wurde der Verlust des Kosovo fiir Ser-
bien evident. Wihrend zuvor das Ko-
sovo ein von Mythen verschleiertes,
symbolisches Territorium war, dass
kaum jemand in Serbien aus eigenen
Reiserfahrungen kannte, wurde es mit
dem Abzug der serbischen Armee
zum ersten Mal wirklich, mit der
mehrheitlich albanischen Bevolke-
rung, die den NATO-Truppen zuju-
belte. War das Kosovo bis dahin also
unbekannt, so wirkte es nun, nachdem
die mystifizierenden Schleier geluftet
wurden, fremd.

Zur Mystifizierung, die umge-
kehrt Indifferenz gegeniiber den
wirklichen Verhiltnissen auf dem Ko-
sovo bedeutete, hat auch die ehemali-
ge Opposition — und jetzige Regie-
rung — beigetragen. In den letzten
zehn Jahren hat sie die Unterdru-
ckung auf dem Kosovo nicht themati-
siert. Es erscheint demnach schwer
vorstellbar, dass diese neue politische
Elite nun fiir eine substanziell andere
Politik gegeniiber dem Kosovo stehen
konnte.

Aus all dem scheint notwendig die
Unabhingigkeit des Kosovo von Ser-
bien zu folgen, da es zunichst um die
Interessen der Bevolkerung des Koso-
vo und deren Vorstellung von einer
zukiinftigen gesellschaftlichen Ord-
nung geht.

»Professionelle Politikberatung®,
wie sie sich insbesondere auf dem Bal-
kan in den letzten Jahren entfaltet hat,
ist schnellen und eindeutigen Kon-
fliktlosungs-Rezepten zugeneigt und
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reduziert damit oftmals die Komple-
xitat der Gesellschaften des Balkan.
Bei allem Reiz, den nationale Unab-
hingigkeit als Problemloésung hat,
bleibt allerdings zu fragen, ob natio-
nale Ordnungskonzepte den Gesell-
schaften des Balkan in den letzten
hundert Jahren nicht eher abtriglich
waren.

Esistdringend notwendig den Sta-
tus des Kosovo zu kliren, wie vor al-
lem die Eskalation in jiingster Zeit
deutlich macht, und die Souveranitat
der Birger des Kosovo auch institu-
tionell zu festigen. Allerdings kann
das nicht nationale Homogenisierung
und beiderseitige Abschottung be-
deuten. Ob es nun irgendwann eine
Grenze zwischen dem Kosovo und
Serbien gibt oder nicht: Albaner und
Serben bleiben immer noch Nach-
barn, die aufeinander angewiesen
sind. Gerade die Geschichte des Ver-
haltnisses dieser beiden Nationen zu-
einander zeigt, dass Ignoranz und da-
raus resultierende Unterdriickung ei-
ne verhangnisvolle Spirale von Ge-
walt und Gegengewalt in Gang setzt.
Vor allem fiir die serbische Gesell-
schaft bedeutet das die Notwendig-
keit, sich mit den Vorurteilen gegen-
tiber Albanern kritisch auseinander
zu setzen und sich mit den im Krieg
begangenen Verbrechen zu konfron-
tieren.

Ein Kosovo als albanischer Natio-
nalstaat wiirde diese Spirale nicht zum
Stillstand bringen, sondern Ratlosig-
keit gegeniiber einer politischen Pra-
xis bedeuten, deren Resultat homoge-
ne ethnische Gemeinschaften sind.
Wohlgemerkt einer Praxis, die genui-
nes Produkt des ehemaligen serbi-



schen Regimes ist und aus der Zer-
storung von Politik und der Schaffung
ethnischer Gemeinschaften bestand.
Gerade Drenica ist ein grausames Bei-
spiel fir diese Praktiken und zeigt die
Notwendigkeit von Institutionen auf,
die den traumatischen Erfahrungen
gerecht werden und ihre Wiederho-
lung unméglich machen.

Langfristig wird sich allerdings
wohl zeigen, dass es dabei nicht allein
um nationale Grenzen gehen kann,
sondern vor allem um Prozesse gesell-
schaftlicher Bewusstseinsbildung,
insbesondere in Serbien, die zukiinftig
dazu beitragen einen solchen Riickfall
in die Barbarei zu verhindern.
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Wolfgang Grycz

Ein Mann des Dialogs:
Lubomyr Kardinal
Husar, ukrainischer
griechisch-katholischer
GroBerzbischof von
Lwiw/Lemberg

Fast visionir wirkt heute ein Foto aus
dem Jahre 1980: Es zeigt den kurzlich
zum Groflerzbischof von Lemberg
und zum Kardinal erwihlten damali-
gen Archimandriten Dr. Lubomyr
Husar vor dem iiberlebensgrofien
Bild des Bekenners dieser ukrainisch-
katholischen Kirche des byzantini-
schen Ritus, des legendiren Groflerz-
bischofs von Lemberg Joseph Slipyj.
Das erwihnte Foto entstand seiner-
zeitin Deutschland. Dorthin hatte der
greise, nach 18 Jahren sowjetischer
Haft in Rom lebende Kardinal Slipy;j
den 47-jahrigen Archimandriten Hu-
sar geschickt, damit er seine Botschaft
an die Christen im Westen verlese.
Dies war schon damals als ein beson-
derer Vertrauensbeweis des Kardinals
gesehen worden.

Seither hat sich der bis dahin — au-
Berhalb des ukrainischen Milieus —
recht unbekannte Pater Husar in vie-
len Lindern einen Namen gemacht.
Er hielt an der bedingungslosen Ab-
lehnung des religionsfeindlichen Re-
gimes im sowjetischen Machtbereich
fest, blieb kritisch gegeniiber man-
chen Schritten orthodoxer Hierar-
chen, gleichzeitig erwies er sich als ein

Mann der Toleranz, des 6kumeni-
schen Dialogs, der Sehnsucht nach
Einheit im Glauben.

Lubomyr Husar wurde am 26. Fe-
bruar 1933 in Lwiw (dem damals noch
polnischen Lwéw) in der Westukrai-
ne geboren. Bei Kriegsende floh die
Familie in den Westen. Nach dem Stu-
dium an mehreren Universititen der
USA machte er seinen Doktor in
Rom. Nach der Priesterweihe wirkte
er als Seelsorger im Staat New York
und bis 1969 als Prifekt am Ukraini-
schen Kolleg in Stamford/Connecti-
cut. 1972 trat Lubomyr Husar als
Priestermonch in den ukrainischen
Studiten-Orden ein. 1978 wurde er
Archimandrit des Klosters in Grot-
taferrata bei Rom.

1977 weihte thn Kardinal Slipyj im
Geheimen — ohne Wissen des damali-
gen Papstes und des Vatikans — zum
Bischof fiir die Ukraine. Diese Tatsa-
che war lange Jahre nur wenigen Insi-
dern bekannt. Formell wurde sie vom
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Vatikan und von der Synode der
Ukrainischen Griechisch-Katholi-
schen Kirche erst Mitte der neunziger
Jahre akzeptiert. Am 2. April 1996
wurde seine Weihe offentlich ge-
macht.

Inzwischen war Husar — 1992 - in
die Ukraine zurtickgekehrt. Im Frith-
jahr 1996 wurde er Exarch seiner Kir-
che fiir das Gebiet Kiew-Wyschho-
rod. Ein halbes Jahr spiter zeigte es
sich, dass Husar im Zentrum seiner
Kirche — in Lemberg — noch dringen-
der gebraucht wurde: am 17. Oktober
1996 trat er an die Seite des damaligen
Oberhaupts seiner Kirche, Kardinal
Lubatschiwskyj. Als dieser am 14.
Dezember 2000 starb, nahm Lubo-
myr Husar das Amt des Administra-
tors fur die Erzdiozese Lwiw wahr.

Am 25. Januar 2001 wahlte die in
Lwiw versammelte Synode der
Ukrainischen Griechisch-Katholi-
schen Kirche Bischof Lubomyr Hu-
sar zum Groflerzbischof von Lwiw.
Die Bestitigung durch Papst Johannes
Paul II. kam binnen Stunden. Zwei
Tage danach wurde bekannt, dass der
Papst den neuen Groflerzbischof von
Lemberg in das Kardinalskollegium
aufnehmen werde.

Es geht Lubomyr Husar um ein
gutes Miteinander mit den Christen

anderer Glaubensgemeinschaften, vor
allem natiirlich mit den orthodoxen
Briidern. Erste Reaktionen nach sei-
ner Ernennung machen deutlich, dass
selbst schirfste orthodoxe Kritiker
der griechisch-katholischen Kirche in
der Ukraine seine Wahl begrufien.
Der Sprecher des Lemberger ortho-
doxen Erzbischofs Augustin, Vater
Scharabura, der aus seinen Vorbehal-
ten gegen Handlungen der griechisch-
katholischen Kirche in der Ukraine
keinen Hehl macht, duflerte, er habe
aus allen Kontakten mit Husar ,den
Eindruck, dass er tolerant ist ... Wir
hoffen, dass es positive Verinderun-
gen geben wird.“

Der neue Groflerzbischof von
Lwiw/Lemberg wird sich besonders
zwei Aufgaben widmen miissen: nach
fast einem halben Jahrhundert seine
Kirche auch mental aus ihrem , Kata-
kombenleben® herauszufiihren, den
Gliubigen den Weg zu einem wahr-
haft christlichen Leben zu weisen, ihr
religioses Wissen zu erweitern und —
zweitens —in 6kumenischem Geist die
schier heillose Zerstrittenheit der
Christen in der Ukraine zu iiberwin-
den. Wer ihn kennt, weif}, dass er die
Fahigkeiten und den festen Willen da-
zu hat.
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Editorial

Kirche und Nation bilden eine fiir das historisch gewachsene Gesicht
Europas grundlegende Polaritit. Der universalen Geltung der Frohen
Botschaft, die ,,weder Juden noch Griechen“ mehr kennt, steht die Aus-
formung der nationalen Kulturen gegeniiber, die freilich immer wieder
unter mafigeblichem FEinfluss des Christentums erfolgte. Die Verbin-
dung von National- und Kirchengeschichte ist dabei gerade fiir den
europdischen Osten charakteristisch und beeinflusst — ungeachtet der
durch den kommunistischen Atheismus verursachten Briiche — auch das
moderne Nationalbewusstsein.

Der Frage, ob innerhalb Europas unterschiedliche Typologien von
Nationalismus zwischen Ost und West festgestellt werden konnen, geht
im vorliegenden Heft Martin Schulze Wessel nach. Russland weist nach
dem Zusammenbruch des Sowjetreichs vielfache Ziige eines Wiederer-
wachens der iiberlieferten Bindung an Tradition und Nation auf. Die
Schlissselrolle, die dabei dem orthodoxen Christentum zukommt, unter-
sucht Robert Hotz. Viele Menschen in Litauen haben wihrend der als
Fremdherrschaft empfundenen Zeit der Zugehorigkeit zur Sowjetunion
ihre kulturelle und nationale Identitit durch die bewusste Zuwendung
zur katholischen Kirche bewahrt und verteidigt. Noch viel bekannter
und wirkungsreicher ist die zeitweise fast fraglose Identifikation von
Kirche und Nation in Polen. In den Beitrigen von Kestutis Girnius und
Wolfgang Grycz werden diese nur scheinbar eindeutigen Wechselbezie-
hungen daraufhin untersucht, ob sie heute noch tragfihig sind.

Fiir die Krise, in die ein aus der Gleichsetzung von ,,polnisch® und
»katholisch® abgeleitetes Identifikationsmuster geraten ist, steht derzeit
inder Offentlichkeit unseres Nachbarlandes die durch die Erinnerung an
den Judenmord von Jedwabne ausgeloste Diskussion. Einen zentralen
Text aus dem Sithnegottesdienst der polnischen Bischofe dokumentieren
wir. Ein Interview mit dem ungarischen Auflenminister Dr. Jinos Mar-
tonyi, dessen Land bald vollstindig in die europiischen Strukturen inte-
griert sein wird, rundet das vorliegende Heft ab.

Kirche und Nation — in der Fiille der Ausformungen dieser Polaritit
eroffnen sich wahrhaft ,europiische Perspektiven®, die den Blick auf
den europiischen Diskurs der Zukunft neu eroffnen.

Die Redaktion
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Martin Schulze Wessel

,Ost“ und ,,West“ in der Geschichte des
europaischen Nationalismus

Seitdem der Nationalismus als Phinomen der modernen Geschichte un-
tersucht wird, ist er oft zum Gegenstand von regional bezogenen Typo-
logien geworden. Diesen Typologien lag die Annahme zugrunde, dass
sich die Verlaufsformen und Ausprigungen des Nationalismus in der
europaischen und auflereuropiischen Geschichte nach geschichtsregio-
nalen Gesichtspunkten unterteilen lassen. Die ilteste typologische Un-
terscheidung, die in der Geschichtswissenschaft lingst iiberholt ist, aber
auflerwissenschaftlich immer noch groflen Einfluss hat, stammt von
Hans Kohn und Louis L. Snyder.! Sie unterteilt die Erscheinungsformen
des Nationalismus in westliche und nicht-westliche. Vor allem von Sny-
der wurde diese Unterscheidung sehr pointiert.

Der in Frankreich, England, den Niederlanden und der Schweiz so-
wie den Staaten des britischen Commonwealth beheimatete ,,westliche
Nationalismus® sei dadurch gekennzeichnet, dass er im Rahmen eines
bestehenden, auf mittelalterlichen Fundamenten beruhenden Staates
entstand bzw. sich im Falle der USA mit der Staatswerdung parallel
entwickelte. Auf diese Weise habe der Nationalismus im Westen ein
ausschliefllich politisches Gepriage angenommen und sich im ,,Kampf
der Bevolkerung fiir Freiheit, Konstitutionalismus, Toleranz und fiir
eine auf dem Rechtssystem begriindete Gesellschaft von freien Staats-
blirgern“2 manifestiert.

Der nicht-westliche Typus des Nationalismus entwickelte sich nach
Snyder dagegen auf der Grundlage einer Nicht-Ubereinstimmung von

! Hans Kohn: The Age of Nationalism. The First Era of Global History, New York 1962;
ders.: Die Idee des Nationalismus. Ursprung und Geschichte bis zur Franzosischen
Revolution, Frankfurt a.M. 1962; Louis L. Snyder: The Meaning of Nationalism, New
Brunswick 1954.

2 Snyder, The Meaning of Nationalism, 2.2.0., S. 118.

Martin Schulze Wessel, Jahrgang 1962, ist Osteuropabistoriker und Assistent am
Institut fiir Geschichte der Martin-Luther-Universitat Halle-Wittenberg.
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nationaler Bewegung und staatlichem Handlungsrahmen. Der Nationa-
lismus sei als ein Protest gegen den bestehenden Staat erwacht und habe
sich in Opposition gegen einen als fremd empfundenen Rationalismus
und Liberalismus entwickelt. Der westlichen Vorstellung der Nation als
Vereinigung von Staatsbiirgern habe im nicht-westlichen Nationalismus
die Vorstellung eines ,irrationalen, vorbiirgerlichen Volkes“ gegentiber-
gestanden. '

Diese Dichotomie eines westlichen und nicht-westlichen Nationalis-
mus findet in der Nationalismusforschung heute keinen Anklang mehr.
In der Tat richtet sich der ,westliche“ Nationalismus keineswegs
ausschliefflich auf politische Ziele, sondern verfolgt auch das Programm
einer kulturellen Homogenisierung, wie etwa das Beispiel der fran-
zosischen Sprachenpolitik demonstriert. Auf der anderen Seite sind den
,nicht-westlichen“ Nationalismen nicht
politische Ziele abzusprechen. Dies gilt

LAuch wenn sich die Nationalbewe-
gungen der Polen und der Ungarn
nicht in bestebhenden Nationalstaaten
entwickelten, batten sie doch einen
politischen und staatlichen Bezug.“

nicht nur fiir die national-emanzipatori-
schen Umbriiche seit den 1980er Jahren
etwa in Polen, der Tschechoslowakei und
Ungarn, sondern bereits fiir die Zeit des

19. Jahrhunderts. Auch wenn sich die
Nationalbewegungen der Polen und der
Ungarn nicht in bestehenden Nationalstaaten entwickelten, hatten sie
doch einen politischen und staatlichen Bezug, da sie auf die Wiederher-
stellung von ilteren, untergegangenen Staaten und die Herstellung von
moderner Staatsbiirgerlichkeit gerichtet waren. Selbst in Lindern, wo
nur noch Rudimente einer fritheren, eigenen Staatlichkeit vorhanden
waren, wie in den bohmischen Landern, war die Nationalbewegung kei-
neswegs vorwiegend antiliberal 3
Neuere Nationalismustheorien verzichten daher ganz auf die Dicho-
tomie ,,westlich® vs. ,,nicht-westlich® bzw. ,westlich® vs. ,,0stlich“. In-
dessen hat sich seit Miroslav Hrochs grofier Untersuchung tiber die
»Vorkimpfer der nationalen Bewegungen bei den kleinen Vélkern Eu-
ropas“ die Unterscheidung zwischen dem Nationalismus ,,nicht-domi-

3 Zur Kritik des Konzepts von westlichem und nicht-westlichem Nationalismus im Hin-
blick auf die tschechische Geschichte siche: Jifi Kotalka: Hans Kohns Dichotomie und
die neuzeitliche Nationsbildung der Tschechen, in: Eva Schmidt-Hartmann (Hg.): For-
men des nationalen Bewufitseins im Lichte zeitgendssischer Nationalismustheorien,
Miinchen 1994, S. 263-276.
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nierender und ,dominierender ethnischer Gruppen durchgesetzt.
Hrochs Untersuchung richtet sich auf die ,nicht-dominierenden“ Eth-
nien, die sich, sei es in Westeuropa, sei es in Osteuropa, als Nationalbe-
wegungen ohne eigenen Staat etablierten.* Dies betrifft fiir das lange
19. Jahrhundert, d.h. die Zeit zwischen den Teilungen Polens (1772 /
1793 / 1795) und dem Ende des Ersten Weltkriegs, fast alle Nationalbe-
wegungen Ostmitteleuropas, aber auch einige Nationalbewegungen in
Nord-, Siid- und Westeuropa, wie die Iren, die Norweger, die Flamen,
die Schotten, die Katalanen und die Basken. Hrochs Nationalismusfor-
schungen werden der Differenz zwischen verschiedenen geschichtsre-
gionalen Ausprigungen des Nationalismus gerecht, indem sie frithe und
spitere Erscheinungsformen des Nationalbewusstseins vergleichbar ma-
chen. Erst die Unterscheidung zwischen einer frithen Phase der Ent-
wicklung des Nationalbewusstseins, in der die Nation von wenigen Phi-
lologen ,entdeckt” wurde (Phase A), einer Phase der Mobilisierung
durch bestimmte Trigerschichten (Phase B) und der Phase der Massen-
mobilisierung (Phase C) ermoglicht es, iiber die zeitversetzt auftreten-
den Nationalismen komparativ zu sprechen.

Nationalismus und Staatlichkeit

Gerade in Bezug auf die Nationalbewegungen in Ostmitteleuropa, das
hier im weiten Sinne als die Geschichtsregion zwischen Deutschland und
Russland, also einschliefllich Nordost- und Siidosteuropas, verstanden
werden soll, eréffnen die Forschungen Hrochs Differenzierungsmog-
lichkeiten, die sowohl in der Dichotomie Kohns und Snyders als auch in
neueren Nationalismustheorien, die generalisierend von der ,,Erfindung
der Nation“ sprechen’, nicht gegeben sind: Die Tatsache, dass die ost-
mitteleuropidischen Nationalbewegungen im 19. Jahrhundert sich im
Rahmen ,fremder Imperien (und nicht eines eigenen Staates) entfalte-
ten, ist in Hrochs Forschungen ein geschichtswirksamer Faktor, der die
ostmitteleuropiischen Nationalbewegungen sowohl von dem franzési-

* Miroslav Hroch: Die Vorkimpfer der nationalen Bewegungen bei den kleinen Vélkern
Europas, Praha 1968. Siehe jetzt: ders: V nirodnim zdjmu. PoZadavky a cile evropskych
nirodnich hnuti devatendctého stoleti ve srovndvaci perspektivé, Praha 1999.

5 Benedict Anderson: Imagined Communities. Reflections on the Origin and Spread of
Nationalism, London 1983.
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»Das verbindende Ziel aller Natio-
nalbewegungen war die Anerken-

schen und britischen Fall der Entwicklung von Nationalbewusstsein im
eigenen Staat als auch von der mitteleuropiischen Form der Entwicklung
von Nationalbewusstsein in einer Vielzahl eigener Staaten (wie in der
deutschen und italienischen Nationalbewegung) unterscheidet. Bedeut-
sam aber ist vor allem, dass Hroch auch die Formen mittelalterlicher
Staatlichkeit als Faktor der Binnendifferenzierung der modernen ost-
mitteleuropaischen Nationalbewegungen betrachtet.

Bekanntlich kénnen einige ostmitteleuropiische moderne Nationen
auf eine mittelalterliche und frithneuzeitliche Staatlichkeit zurtickbli-
cken, die erst im Zuge der Bildung von groflen Imperien (Habsburg,
Russland, Preufien) in Ostmitteleuropa zwischen dem 16. und 18. Jahr-
hundert tiberformt oder zerstort wurde. Die Frage, ob eine staatliche
Tradition bestand (wie bei den Polen, Ungarn, Tschechen, Kroaten, Ser-
ben u.a.) oder nicht (wie bei den Slowenen, Slowaken u.a.), ob eine alte
Staatsform nur iiberformt (wie in Ungarn) oder weitgehend zerstort
wurde (wie in den bohmischen Landern), hatte weit reichende Folgen fiir
die Bedingungen der Méglichkeiten einer Nationalbewegung. Alte, vor-
moderne Traditionen waren dabei in zweifacher Hinsicht fiir die moder-
nen Nationalbewegungen relevant: Als realer Ankntpfungspunkt fiir
politische Partizipationsforderungen, sofern Reste der alten Staatlichkeit
(z.B. in der Form von Standen) im 19. Jahrhundert noch existierten, und
als Stoff fiir Traditionsbildungen, die in der entsprechenden Nationalbe-
wegung einen Kanon von gemeinsamen Erzahlungen, Werten und Sym-
bolen hervorbrachten.¢

Der Gegensatz von am Staat orientierten und am Volk orientierten
Nationalbewegungen, der frither als ein Gegensatz zwischen westlichem
und nicht-westlichem Nationalismus
aufgefasst wurde, ist also durchaus inner-
halb Ostmitteleuropas zu beobachten.

nung einer bestimmten nationalen Dabei waren aber auch die Nationalbe-
Gmppe als politiscber Hdndlungg.. Wegungen, dle ﬁber kEiner]ei StaatIiChe

triger.*

Tradition verfiigten und bei ihrer Traditi-
onsfindung auf Mythisches verwiesen
waren, keineswegs gegen das Ziel politischer Partizipation gerichtet.
Vielmehr war das Ziel der Anerkennung einer bestimmten nationalen

6 In diesem Sinne siche auch: Walter Schlesinger: Entstehung der Nationen, in: H. Beu-
mann, W. Schroder (Hg.): Nationes. Aspekte der Nationenbildung im Mittelalter, Sig-
maringen 1978, S. 60.
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Gruppe als politischem Handlungstriger das verbindende Ziel aller Na-
tionalbewegungen, gleichgiiltig, ob sich die konkreten Forderungen auf
die Herstellung von staatlicher Unabhingigkeit oder von Autonomie
bezogen oder noch unterhalb dieser Stufe blieben. Umgekehrt verzichte-
ten selbstverstandlich auch diejenigen Nationalbewegungen, die wie die
Polenund die Ungarnim 19. Jahrhundert noch iiber eine wirksame staat-
liche Tradition bzw. {iber soziale Schichten mit politischer Praxis
verfigten, keineswegs auf Symbolisierungen, die auf eine unpolitische,
nur auf Kulturelles gegriindete Einheit der Nation verwiesen.

Die Bedeutung der Konfession

Damit sind die generellen Aussagen, die sich iiber die ostmitteleuro-
piischen Nationalbewegungen machen lassen, bereits weitgehend er-
schopft. Auf welche Trigergruppen diese sich stiitzten, wie schnell sie
sich entwickelten und zu welchem Ergebnis sie fithrten, ist a priori oder
nur mit dem Blick auf die historische Ausgangslage nicht zu beantwor-
ten. Selbst Sprach- oder Konfessionsunterschiede, die oft als ,natiirli-
che“ Trennungslinien zwischen verschiedenen Nationen in Ostmittel-
europa angesehen werden, waren oft nur Faktoren, die Nationalbewe-
gungen in ihrem Abgrenzungsprozess beschleunigen konnten, sofern
diese Unterschiede in bestimmten sozialen Konflikten virulent wurden.
In Ostmitteleuropa mit seiner bis ins 19. Jahrhundert hinein hohen In-
kongruenz von Sprache, Konfession und sozialer Schichtung waren aber
die Voraussetzungen giinstig, dass soziale Konflikte, etwa zwischen
Gutsherren und Bauern, national relevant wurden. Dies war zum Bei-
spiel der Fall, wenn in der Westukraine der sozialen Schichtung zwi-
schen Gutsherrn und Bauern der Gegensatz ,,Polen, katholisch® versus
»Ukrainer, orthodox“ entsprach.” Auch der kulturelle Gegensatz zu den
Imperien, gegen die sich die Nationalbewegungen profilierten, war fiir
deren Identitit ein wesentlicher Faktor. So war die Ethnisierung des
Katholizismus in Polen mit der Gleichung ,,Polak — katolik“ (Jeder Pole

7 Zum Begriff der ,national relevanten sozialen Interessengegensitze® siche: M. Hroch: V
nirodnim zdjmu, a.2.0. (wie Anm. 4), S. 114-140. Siche zur Situation Ostmitteleuropas
speziell auch: Werner Conze: Ethnogenese und Nationsbildung — Ostmitteleuropa als
Beispiel, in: ders., Gesellschaft — Staat — Nation. Gesammelte Aufsitze, hg. v. Ulrich
Engelhardt, Reinhart Koselleck und Wolfgang Schieder, Stuttgart 1992, S. 355-373.
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ist ein Katholik) ein Ergebnis des Gegensatzes zu dem orthodoxen Russ-
land und dem protestantischen Preuflen, die beide antikatholische Kon-
fessionspolitik gezielt als Herrschaftstechnik einsetzten.8

Auch wenn konfessionelle Unterschiede keineswegs als ,,natiirliche®
Abgrenzungen zwischen Nationen in Ostmitteleuropa gelten kénnen,

~Auch wenn konfessionelle Unter-
schiede keineswegs als ,natiirliche
Abgrenzungen zwischen Nationen in
Ostmitteleuropa gelten konnen, wird
die Bedeutung von Religion und Kir-
che fiir die Nationswerdung noch

wird doch die Bedeutung von Religion
und Kirche fiir die Nationswerdung noch
weithin unterschitzt, jedenfalls zu wenig
beleuchtet.? In das Konzept der ,natio-
nal relevanten Interessengegensitze®
(Hroch) lassen sich die Geistlichen als ei-
ne der wichtigsten nationalen Triger-

weithin unterschizt. schichten in Ostmitteleuropa nur mit

Miihe einordnen, vertraten sie doch keine
vergleichbaren materiellen Erwerbsinteressen wie Gutsbesitzer, Bauern,
Biirger oder Arbeiter.10 In viclen Nationalbewegungen traten die kon-
fessionellen Konflikte als durchaus eigenstindiger Faktor auf, der die
Nationsbildung beférderte. Die Konfession wurde insbesondere dort
zum Vehikel fiir die Nation, wo keine eigenstindigen politischen, son-
dern nur kirchliche Strukturen existierten, in denen sich eine National-
bewegung entwickeln konnte.!1

8 Vgl. Martin Schulze Wessel: Die michtepolitische Raison religiser Intoleranz. Bis-
marcks ,Kulturkampf* im Kontext der preuflisch-russischen Beziehungen, in: Churches
— States — Nations in the Enlightenment and in the Nineteenth Century, hg. v. Mirostaw
Filipowicz, Lublin 2000, S. 261-269. Zygmund Zielinski: Kosciét i narod w niewoli,
Lublin 1995.

9 Siehe dazu demnichst: Martin Schulze Wessel (Hg.): Die Nationalisierung der Religion
und die Sakralisierung der Nation in Ostmittel-, Nordost- und Siidosteuropa. Als
Forschungsiiberblick vgl. ders., Religion — Gesellschaft — Nation. Anmerkungen zu Ar-
beitsfeldern und Perspektiven moderner Religionsgeschichte Osteuropas, in: Nordost-
Archiv 7 (1998) (= Konfession und Nationalismus in Ostmitteleuropa. Kirchen und
Glaubensgemeinschaften im 19. und 20. Jahrhundert), S. 353-364.

10 So konzipiert Hroch die Rolle der Geistlichkeit nur im Rahmen des Interessengegensat-
zes zwischen Gutsbesitzern und Bauern und spricht ihnen eine katalysierende Rolle in
der Nationalbewegung zu, sofern sie sich auf die Seite der Bauern begaben. Vgl. Hroch:
V nérodnim zijmu, a.a.0. (wie Anm. 4), S. 123.

11 Vgl. Emanuel Turczynski, Konfession und Nation. Zur Friihgeschichte der serbischen
und ruménischen Nationsbildung, Diisseldorf 1976; Sre¢ko DZaja, Konfessionalitit und
Nationalitit Bosniens und der Herzegowina. Voremanzipatorische Phase 1463-1804,
Miinchen 1984; Wolfgang Hopken, Konfession, territoriale Identitit und nationales
Bewufltsein. Die Muslime in Bosnien zwischen osterreichisch-ungarischer Herrschaft
und Zweitem Weltkrieg, in: E. Schmidt-Hartmann (Hg.): Formen, a.a.0. (wie Anm. 3),
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Als sich 1918 fiir viele ostmitteleuropaische Nationalbewegungen die
Moglichkeit der Griindung von Nationalstaaten eroffnete, war deren
Proklamation iiberwiegend an historischen Gesichtspunkten orientiert.
Das heifit, die Griindung einiger Nationalstaaten, wie Polen oder Un-
garn, wurde als die (zum Teil unvollkommene) Wiederherstellung einer
alteren Staatlichkeit angesehen. In einigen Fillen hatten die Nationalbe-
wegungen dazu beigetragen, dass neue, traditionslose Staaten geschaffen
wurden, wie durch die Griindung Estlands und Lettlands, die keine his-
torischen Vorginger hatten. Einen weiteren Typus bilden schliefilich
jene Nationalstaaten, die aus verschiedenen staatlichen bzw. nicht-staat-
lichen Traditionen und aus verschiedenen Nationalbewegungen synthe-
tisiert wurden, wie die Tschechoslowakei, die aus den bohmischen
Lindern und der Slowakei gebildet wurde, und Jugoslawien, in dem
Serben, Kroaten, Bosnier und Slowenen fortan eine politische Nation

bilden sollten.12

Kulturelle Homogenitéat und die Identitat der Nation

So verschieden die Nationalstaaten der Zwischenkriegszeit im Hinblick
auf ihre staatlichen Traditionen auch beschaffen waren, gemeinsam war
ihnen die Konkurrenz zweier Tendenzen, die bereits in der Entwicklung
der nationalen Bewegungen zu erkennen war: einerseits dem Bestreben
nach der Herstellung von politischer
Partizipation im Sinne von Massenbetei-

ligung an Politik und andererseits der
Orientierung an einer Vorstellung kultu-
reller Homogenitat. Die Schaffung mo-

~Das Selbstverstindnis der neuen
Nationalstaaten stiitzt sich kulturell
auf einen bestimmten nationalen, bo-
mogenen Bestand an Werten und

derner Staatlichkeit mit dem Grundsatz
der Rechtsegalitit der Staatsburger ging
einher mit dem Selbstverstindnis der
neuen Nationalstaaten, sich kulturell auf einen bestimmten nationalen,
homogenen Bestand an Werten und Symbolen zu stiitzen. In fast allen

Symbolen. “

S. 233-254; Thomas Bremer, Ekklesiale Struktur und Ekklesiologie in der Serbischen
Orthodoxen Kirche im 19. und 20. Jahrhundert, Wiirzburg 1992.

12 Yel. Hans Lemberg: Der Versuch der Herstellung synthetischer Nationen im 6stlichen
Europa im Lichte des Theorems vom nation.building, in: Schmidt-Hartmann (Hg.),
Formen, 2.2.0. (wie Anm. 3), S. 145-161.
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Staaten bestand aber diese kulturelle Homogenitit wegen ethnischer und
konfessioneller Differenzen im Staatsvolk nicht; dies galt nicht nur fiir
die ,synthetisierten® Nationalstaaten wie Jugoslawien und die Tsche-
choslowakei, sondern auch fiir Nationalstaaten mit groflen Minderhei-
ten wie z.B. fiir Polen mit seinen ukrainischen, weifirussischen, deut-
schen und jiidischen Bevolkerungsgruppen.

Die Entwicklung hin zu autoritiren Staatsformen in Ostmitteleuropa
seit der zweiten Hilfte der zwanziger Jahre nihrte sich nicht zuletzt von
dem Widerspruch, dass das Postulat der Rechtsgleichheit der Staats-
biirger nicht mit den aus der Nationalbewegung herrithrenden kulturel-
len Homogenititsvorstellungen zusammenpasste. In dieser Situation lag
es nahe, die kulturelle Identitit der Nation in den Vordergrund zu stellen
und auf der Grundlage von Kultur das ,.eigentliche, kulturell homogene
Staatsvolk neu zu schaffen.!3 Der einzige Staat, der sich einer autoritiren
Tendenz in der Zwischenkriegszeit entziehen konnte, die Tschechoslo-
wakei, war gerade ein ,synthetisierter Nationalstaat, der sich auf die
Zusammenfiihrung von Tschechen und Slowaken zu einer politischen
Staatsnation griindete, die gar nicht den Anspruch einer umfassenden
kulturellen Homogenitit erheben konnte. Fiir die relative demokrati-
sche Stabilitit der Tschechoslowakei sind sicherlich eine Reihe von
Griinden zu nennen. Bemerkenswert immerhin ist, dass die kulturelle
Heterogenitit der Staatsnation der ,, Tschechoslowaken® nie ein existen-
zielles Problem fiir den Staat war, bis sie von NS-Deutschland 1939 zur
Zerschlagung der CSR instrumentalisiert wurde.

Es spricht einiges dafiir, dass gerade kulturell heterogene Staatsnatio-
nen gegen die Versuchung der Schoptung eines ,.eigentlichen®, kulturell
begriindeten Staatsvolkes und der entsprechenden kulturellen Margina-
lisierung oder Entrechtung anderer Staatsbiirgergruppen eher gefeit sind
als Staaten, die sich aus der Tradition einer einzigen Nationalbewegung
und einer einzigen kulturellen Tradition herleiten. Wie immer die (sicher
sehr verschiedenen) Griinde fiir den Zerfall der synthetischen National-
staaten Tschechoslowakei und Jugoslawien nach 1989 zu bewerten sind,
es kommt vor allem im fortschreitenden Zerfall Jugoslawiens eine dyna-
mische Tendenz der Ethnisierung zum Ausdruck, die in den Nationalbe-
wegungen im 19. Jahrhundert und in den Nationalstaaten der Zwischen-
kriegszeit zwar vorhanden, aber keineswegs dominant war.

13 Vgl. dazu im Blick auf religiésen Fundamentalismus: Christoph Marx: Fundamentalis-
mus und Nationalstaat, in: Geschichte und Gesellschaft 27 (2001), S. 87-117.
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Kestutis Girnius

Kirche und Nation in Litauen

Die katholische Kirche in Litauen versucht immer noch, das schwierige
Vermichtnis von iiber 50 Jahren sowjetischer Repression zu iiberwinden
und fiir sich selbst eine neue Rolle in einem verinderten Umfeld zu
finden. Das zu tun wire auch unter den giinstigsten Voraussetzungen
eine ungeheure Herausforderung; die Situation, in der sich die Kirche
befindet, kann jedoch kaum als optimal bezeichnet werden. Jahrzehnte
einer aufgezwungenen Isolation haben die Bande gemeinschaftlicher
Solidaritit geschwicht und eine neue Belagerungsmentalitit geschaffen,
die bis heute nicht vollstindig iiberwunden ist, wihrend eine unbarm-
herzige Sikularisierung die Religiositit eines Grofiteils der Bevélkerung
unterminierte. Obwohl die Katholiken sich allmahlich mit diesen neuen
Realititen auseinander setzen und ihr Gefiihl von Krinkung und Ent-
tduschung iiberwinden, bleibt der Einfluss der Kirche begrenzt.

Als Litauen 1988 begann seine Unabhingigkeit wieder zu behaupten,
schien die Kirche fiir eine zentrale Rolle in der litauischen Gesellschaft
bestimmt zu sein. Wihrend der Jahre in den Katakomben sammelte sie
einen soliden Bestand an geistigem Kapital und genoss als ein Haupt-
symbol des Widerstandes gegen die kommunistische Herrschaft sowohl
Bewunderung als auch Wohlwollen. Es gibt dementsprechend eine Ten-
denz, die Kirche in Litauen durch ein ,,polnisches Prisma“ zu betrachten,
das heifSt, zu glauben, dass die Kirche in Litauen tiber die Unterstiitzung
durch die Massen verfiige, wenn auch in bescheidenerem Ausmafl als in
Polen. Diese Uberzeugung war teilweise ein Ergebnis der Reichweite
und der Vitalitit des Dissidententums der Katholiken in den 70er und
80er Jahren.

Katholische Priester und Laien waren die Hauptkatalysatoren einer
Dissidentenbewegung, die aktiver und zahlreicher war als in anderen
Sowjetrepubliken. Die ,,Chronik der Katholischen Kirche in Litauen®
(Lietuvos Kataliku Baznycios Kronika) wurde ohne Unterbrechung seit
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ihrer Griindung am 19. Mirz 1972 verdffentlicht, trotz der stindigen
Bemiithungen der Obrigkeit dies zu unterdriicken. Von den mehr als 15
anderen Samisdat-Publikationen waren die meisten ithrem Inhalt und
Geist nach katholisch. Die abweichende Meinung der Katholiken war
jedoch nicht das Ergebnis einer vertrauensvollen Uberzeugung in den
unvermeidlichen Sieg, das Werk einer triumphierenden Kirche. Sie griin-
dete eher auf der Angst, dass fortgesetzte Passivitit im Angesicht von
Repressionen unvermeidlich zur Schwichung, wenn nicht zur Vernich-
tung des Katholizismus in Litauen fiithren wiirde. Die Zahl der Katholi-
ken war rasch gefallen, Katholiken waren aus dem 6ffentlichen Leben
entfernt worden, wihrend der KGB bestindig die Unabhingigkeit der
kirchlichen Hierarchie untergrub.

Die Besetzung Litauens im Jahr 1940 kam fiir die Kirche zu einer
ungtinstigen Zeit. Wahrend der Jahre der Unabhingigkeit (1918—40) hat-
te die Kirche bemerkenswerte Fortschritte darin gemacht sich selbst zu
transformieren von einer Institution, die in erster Linie den geistigen
Bediirfnissen einer relativ riickwirts gerichteten Agrargesellschaft dien-
te, hin zu einer Institution, die einer zunehmend urbanen und sich ihrer
eigenen Nationalitit bewussten Kultur geistige Fithrung zu geben hatte.
Noch zu Beginn des 20. Jahrhunderts gab es viele Priester, die der litaui-
schen nationalen Wiedergeburt indifferent gegeniiberstanden, aus
Angst, die Entwicklung einer klaren nationalen Identitit, die auf einem
bewussten Widerstand gegen den polnischen Einfluss im kulturellen Le-

ben basierte, wiirde die Fundamente und
»Fiir viele der dlteren litauischen K PRk sles }(atbolizism}xs % Lil-:aue.n
Priester war der Verzicht auf den untergral_)en. Fiir viele der al.teren litaui-
polnischen Einfluss gleichbedeutend schen Priester war der Verzicht auf den
mit Abtriinnigkeit.“ polnischen Einfluss gleichbedeutend mit
Abtriinnigkeit, wihrend fiir die Mehrheit
der litauischen Intellektuellen die Kirche eine Zitadelle der Reaktion
darstellte, deren Einfluss auf die Erziehung und das 6ffentliche Leben

radikal beschnitten, wenn nicht ginzlich eliminiert werden sollte.

1940 hatte sich die Situation signifikant verindert. Als eine jiingere
Generation von Priestern und Laien zum Vorschein kam, konnte man
die Kirche nicht linger der Indifferenz in Bezug auf nationale Belange
beschuldigen. Junge katholische Philosophen, Historiker und Journalis-
ten, die in Litauen und an westeuropdischen Universititen ausgebildet
worden waren, hatten die Fiihrerschaft iiber das intellektuelle Leben der
Nation tibernommen. Die sowjetische Besetzung beendete diese positive
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Entwicklung der Kirche. Das Uberleben, nicht die Ausdehnung ihres
Einflusses wurde zur wichtigsten Prioritit der Katholiken, als das neue
Regime dazu iiberging Priester und Bischéfe zu verhaften, Kloster und
katholische Laienorganisationen zu schlieflen, Kircheneigentum zu
konfiszieren. Aber selbst wihrend der dunkelsten Tage der stalinisti-
schen Herrschaft fuhr die Kirche damit fort, weiter zu arbeiten und sich
ein wenig Unabhingigkeit von den Diktaten des Kremls zu bewahren.

Die Folgen der Sowjetzeit

Die Jahrzehnte der Unterdriickung hinterlieffen ihre Narben auf dem
litauischen Katholizismus. Die Kirche, die 1989 siegreich auftauchte,
war unfihig in der Gesellschaft die Rolle zu tibernehmen, die sie 1939
innehatte. Die Kluft von tiber 50 Jahren hatte das wechselseitige Verhalt-
nis zwischen der sikularen Gesellschaft und der Kirche umgeformt. 1939
hatte die Kirche in einem bedeutenden Ausmafl die Tagesordnung fiir die
Gesellschaft im Ganzen bestimmt. Heute ist die Kirche ein Zweitligist,
eher eine Quelle des Trostes in Zeiten der Notals eine Quelle, die zu Rate
gezogen wiirde, eine Institution, die selten kritisiert wird, da sie oftmals
als tiberflissig empfunden wird.

Verschiedene, parallel ablaufende Prozesse haben zu dieser Entwick-
lung beigetragen. Intensive atheistische Propaganda und eine allgemeine
Verbannung 6ffentlicher Kundgebungen von Religiositit haben den tra-
ditionellen Glauben vieler Gliubiger gekostet. Litauen wurde zu einer
religios indifferenten Gesellschaft. Der noch verbliebene Respekt, den
die Kirche besitzt, sollte nicht mit einer tatsichlichen religiosen Bindung
verwechselt werden. Umfragen weisen darauf hin, dass der Prozentsatz
der Personen, die wochentlich in die Kirche gingen, 1989/90 rasch an-
wuchs und sich dann bei etwa 15% einpendelte. Weitere 16% behaupten,
einmal im Monat in die Kirche zu gehen, wihrend 40% die Messe zumin-
dest an den grofien religiosen Feiertagen besuchen. Man muss diese Um-
frageergebnisse jedoch mit Vorsicht behandeln. Vorsichtige Vergleiche
von Antworten, die bei Umfragen in den Vereinigten Staaten gegeben
wurden, mit den aktuellen Zihlungen der Kirchenbesucher legen nahe,
dass die Umfrageergebnisse teilweise um bis zu 50% zu hoch liegen. In
Litauen ist das Ausmafl dieser ,,Uberschitzung® — wenn iiberhaupt —
noch grofer. Es ist fiir 60 bis 70% der Bevolkerung schon fast physisch
unmdglich die Messe an hohen religiésen Festen zu besuchen, da in den

173



Massensiedlungen, die wihrend der sowjetischen Jahre in den grofleren
Stadten Litauens errichtet wurden, keine Kirchen gebaut wurden. Die
bescheidene Zahl von 6% junger Menschen bis zu 30 Jahren, die wo-
chentlich am Gottesdienst teilnehmen, scheint richtig zu sein.

Ambivalente Popularitat der Kirche

Wenn man die soziologischen Umfragen der vergangenen zehn Jahre fiir

bare Miinze nimmt, so ist die Kirche eine der Institutionen, die in Litauen

am meisten Vertrauen geniefit. Nur die Medien und das Prasidentenamt

haben durchwegs héhere Werte. Der immer noch verbliebene Respekt

fir die Kirche ist das Ergebnis vieler Faktoren. Sie ist die Religion der

Vorfahren. Sie wird fiir ihre Ausdauer wahrend der Jahre der sowjeti-

schen Herrschaft geachtet und geniefit Anerkennung, weil sie als ein

Eckstein der nationalen Identitit und des

~Auf eine sebr diffuse Weise meint nationalen Erbes betrachtet wird. Auf ei-

Litauer sein, Katholik zu sein.* ne sehr diffuse Weise meint Litauer sein,

Katholik zu sein. Diese Quasi-Identifika-

tion von Kirche und Nation ist es, die viele gewohnliche Litauer dazu

fuhrt ihre religiose Bindung zu tibertreiben — und einige Kleriker dazu
verfihrt die Grofle ihrer Herde zu tibertreiben.

Aber selbst die nominelle Popularitit der Kirche ist irrefithrend. In
einem hohen Mafle ist sie populir, weil sie belanglos ist. Indem die Kir-
che wenig oder gar keinen Einfluss auf viele Entscheidungen hat, welche
das Leben der Mehrheit der Bevolkerung direkt betretfen, tut die Kirche
wenig, was den Arger oder das Missvergniigen der gewdhnlichen Litauer
hervorrufen konnte. Wenn die Kirche versuchen wiirde sich ihre vorgeb-
liche Popularitit in Gestalt von Unterstiitzung fiir ihre Positionen zu-
nutze zu machen, zum Beispiel in Bezug auf Abtreibung oder Pornogra-
phie oder fiir eine Kampagne, um die religiose Bildung in den Schulen zu
verstirken, wiirde offenbar, dass die Kirche keine Divisionen oder Regi-
menter befehligt, sondern lediglich kleine Abteilungen.

Uberdies verbirgt diese wohlwollende Ambivalenz eine tief sitzende
Feindschaft, die gelegentlich innerhalb eines breiteren Sektors der
Bevolkerung mit Bosartigkeit hervorbricht. So kam beispielsweise im
Jahr 1995 ein Gesetz durch das sehr links dominierte Parlament, welches
das Recht der Kirche, ihr frither verstaatlichtes Eigentum wieder zu er-
langen, stark einschrinkte, wihrend die regierende Litauische Demokra-
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tische Arbeiterpartei eine Erklirung beziiglich der Beziehungen zwi-
schen Kirche und Staat veroffentlichte, welche die Glaubigen beschul-
digte zu versuchen, den Katholizismus zur Staatsreligion zu machen und
behauptete, dass dieses ,Relikt totalitirer Tendenzen® eine Bedrohung
fiir die Demokratie darstelle. Im gleichen Jahr wurden Anderungs-
antrage zur Gesetzgebung beziiglich religioser Gemeinschaften einge-
reicht, welche die Existenz von Militirkaplinen sowie den Religionsun-
terricht in staatlichen Schulen verboten hitten. In beiden Fillen fithrte
die Intervention des Prisidenten dazu, dass die beleidigenden Passagen
aus der Schlussfassung gestrichen wurden.

Wihrend der Jahre der kommunistischen Herrschaft verlor die Kir-
che viel von ihrem Schwung, ihrer Selbstsicherheit und ihrer intellektu-
ellen Kraft. Der Klerus war isoliert, die Aktivititen der religiosen Ge-
meinschaften radikal eingeschrankt und viele Katholiken kehrten der
Gesellschaft, die sie ihren fundamentalen Interessen gegeniiber fiir feind-
lich eingestellt hielten, den Riicken zu. Der Fall des Kommunismus be-
endete die Isolation der Kirche nicht. In der Tat war wihrend der sowje-
tischen Herrschaft keine natiirliche Nische fiir die Kirche in den Struk-
turen des o6ffentlichen Lebens geschmiedet worden. Eine solche Nische
hitte geschaffen werden konnen, aber nur, wenn die Kirche sich einen
Weg gebahnt hitte, indem sie die soziale Triagheit und die Feindseligkeit
derer iberwunden hitte, die begierig darauf waren sicherzustellen, dass
die Rolle der Kirche darauf begrenzt war fiir die geistigen Bediirfnisse
ihrer Glaubigen zu sorgen. In der Tat waren die Anstrengungen und
Leistungen der Kirche, sich wieder in das 6ffentliche Leben zu integrie-
ren, begrenzt.

Begrenzter gesellschaftlicher Einfluss

Die Jahre der Isolation hatten die Katholiken nicht darauf vorbereitet,
ein mehr 6ffentliches Profil anzunehmen und fiir ihre eigenen Interessen
Lobbyarbeit zu betreiben. Viele Katholiken glaubten naiverweise, dass
eine dankbare Nation in die Bitten der Kirche einwilligen und sie mit der
Rolle, die sie sich wiinschte, belohnen wiirde. Dies geschah nicht.
Uberdies behinderten gerade die Wesensmerkmale, welche zur Stirke
der Kirche wihrend der kommunistischen Herrschaft beigetragen hat-
ten, ihre Bemithungen im 6ffentlichen Leben mehr zu sagen zu haben.
Der moralische Mut, der notwendig war, um dem erbarmungslosen
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Druck der Autorititen zu widerstehen, wurde mit Vorsicht aufgenom-
men, nachdem die biirgerlichen Rechte erst einmal zurtickgekehrt wa-
ren.

Die Rolle der Kirche als Verteidigerin der nationalen Rechte und der
Menschenrechte eigneten sich schnell der Staat und die sich neu bilden-
den Parteien an; dabei wurde der bedeutende Beitrag, den die Kirche bei
der Unterstiitzung der nationalen Identitit gegen die Angriffe der kom-
munistischen Propaganda geleistet hatte, nur wenig anerkannt. Die mei-
sten Personen des 6ffentlichen Lebens — Intellektuelle wie Politiker —
zogen es vor, nur wenig Uber die Dissidentenbewegung der 70er und 80er
Jahre zu sprechen, bei der sie keine Rolle gespielt hatten. Auf diese Weise
fiel ein Schleier des Schweigens tiber die Beitrage der Kirche.

Viele der Fithrer von Sajudis (litauische Unabhingigkeitsbewegung)
betrachteten die Kirche mit Sympathie und sahen in ihr einen Verbiinde-
ten gegen ein erneutes Emporkommen der Neo-Kommunisten aus der
Litauischen Demokratischen Arbeiterpartei. Sajidis war der Kirche
gegeniiber ziemlich freundlich. Priester wurden eingeladen, Gebiude zu
segnen, bei wichtigen 6ffentlichen Anlidssen zu beten und andere
religiose und quasi-religiése Funktionen auszuiiben. Diese 6ffentlichen
Segnungen verdunkelten die Tatsache, dass die Kirche auf Armeslinge
entfernt gehalten wurde, wenn wichtige politische, 6konomische oder
soziale Angelegenheiten diskutiert wurden. Priester wurden eher als
religiose Spezialisten denn als Einzelpersonen betrachtet, die etwas Be-
deutsames bei Angelegenheiten von allgemeinem Interesse sagen
konnten.

Die Kirche war auflerdem durch ihre allgemein skeptische Einstel-
lung gegeniiber den Intellektuellen gehandikapt. Wahrend der sowjeti-
schen Jahre waren viele Intellektuelle, unter ihnen auch Katholiken, zu

schnell dabei gewesen Kompromisse mit
»Die Katholiken trugen nur wenig zu dem Regime zu schliefen und zu
den Debatten bei, welche den offent-  ingstlich, um der Dissidentenbewegung
lichen Raum in d‘:” frithen 90er Jab-  peizutreten. Die Selbstbedienungsein-
ren neu ordneten. stellung vieler Intellektueller fithrte viele
Katholiken dazu, geringschitzig gegen-
iiber solchen Einzelpersonen, aber auch gegeniiber dem intellektuellem
Leben als solchem zu sein. Intellektuelle Laien wurden nicht eingeladen
fir die Kirche zu sprechen, und so trugen die Katholiken nur wenig zu
den Debatten bei, welche den 6ffentlichen Raum in den frithen 90er

Jahren neu ordneten.

176



Wenn Katholiken an 6ffentlichen Streitgesprichen teilnahmen, wa-
ren sie hiufig nicht im Gleichklang. Diejenigen Politiker, welche die
Ansichten der Katholiken reprisentierten oder fiir solche gehalten wur-
den, konzentrierten ihre Aufmerksamkeit auf die falschen, das heifdt auf
zweitrangige Themen und trugen so dazu bei, dass die Kirche als eine
Institution wahrgenommen wurde, deren Hauptanliegen fiir die Gesell-
schaft als ganze peripher waren. Aus einer Vielzahl von Griinden -
zunichst waren es vielleicht Schock und moralische Entriistung — ent-
schieden sich die politisch aktiven Katholiken dafiir moralische Themen
hervorzuheben und gegen die Aspekte des modernen Lebens zu rebellie-
ren, die sie als beunruhigend empfanden, beispielsweise das Erscheinen
von gewalttitigen und (wenigstens nach westlichen Standards) weichen
pornographischen Publikationen bzw. Fernsehprogrammen. Grofie
Anstrengung verwendeten die Christdemokraten auf den Versuch eine
Gesetzgebung durchzubekommen, die es der Regierung gestattet hitte
Kontrollen aufzuerlegen oder Publikationen zu bestrafen, welche die
Normen des Anstandes verletzten. Viel Energie wurde darauf verwendet
zu versuchen, die Einfiihrung von legalem Gliicksspiel und Casinos zu
verhindern. Obwohl diese Anstrengungen zu manchen Zeiten von Er-
folg gekront wurden, litt darunter die 6ffentliche Meinung tiber die Ka-
tholiken. Die Kirche wurde eher als Exponent von amtlichen Verboten
denn von positiven Handlungen gesehen, eine Institution, die versuchte,
die Zensur einzufithren und das Rad der Geschichte zuriickzudrehen.

Schlieflich hatte die Kirche auch nur wenige charismatische und po-
litisch scharfsinnige Fiihrer. Eine Reihe von Faktoren verschlimmerte
die Situation schnell. Die kirchliche Hierarchie war intellektuell
zogerlich, entschieden konservativ und Verianderungen gegeniiber rela-
tiv misstrauisch. Kardinal Sladkevicius war der Einzige, der tber
uneingeschrinktes Prestige und allge-

meinen Respekt verfiigte. Aber der Kar- | Die kirchliche Hierarchie war intel-
dinal — ein heiliger und frommer Mann—  lektuell zogerlich, entschieden kon-
war weder an Politik interessiert, noch  servativ und Verinderungen gegen-
daran eine 6ffentliche Rolle zu iiber-  diber relativ misstrauisch.*

nehmen. In den Jahren 1992/93 hatte er

sich praktisch aus dem offentlichen Leben zuriickgezogen. Und nie-
mand schritt ein den 6ffentlichen Mantel aufzuheben, den er abgeworfen
hatte. Wahrend der entscheidenden Jahren 1988 bis 1993, als der
offentliche Raum in Litauen neu definiert wurde, war die Kirche viel
haufiger eine schweigende Beobachterin der Entwicklungen denn Han-
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delnde. Spitere Bemithungen eine bedeutsamere Rolle zu spielen, wur-
den durch interne Hemmnisse behindert, insbesondere durch die relative
Isolation der Kirche und ihren Mangel an intellektueller Kraft.

Gefahr der gesellschaftlichen Isolation

Die Isolation, welche die Sowjets der Kirche auferlegt hatten, wurde bis
jetzt noch nicht vollstindig tiberwunden und zeigt sich auf viele Arten.
Ich werde wenigstens einige nennen:

(1) Die Aktivitaten der Kirche sind primir nach innen gerichtet, sie
beziehen sich darauf die Bediirfnisse der Glaubigen zu befriedigen. Es
wurden nur bescheidene Anstrengungen in Gang gebracht den Hand-
lungsspielraum der Kirche auszudehnen, etwa durch die Gewinnung
von Konvertiten oder eine Erweiterung der Rolle der Kirche in der Ge-
sellschaft als ganzer.

(2) Die Katholiken bleiben relativ isoliert voneinander. In vielen
Pfarrgemeinden besteht das Gemeindeleben in erster Linie darin die
Messe zu besuchen und die Sakramente zu empfangen. Das soziale Po-
tenzial und der Sinn fiir die Gemeinschaft sind unterentwickelt, obwohl
es eine katholische Identitit gibt, die sich durch ihre Opposition zu dem
definiert, was von vielen Katholiken als relativ feindliche Umgebung
wahrgenommen wird.

(3) Viele Katholiken sind misstrauisch und feindselig gegeniiber den
Massenmedien. Katholiken haben nur wenige Mittel ihre Ansichten dar-
zulegen, und selbst dieses Potenzial ist zu wenig genutzt. Die Katholiken
haben keine Tageszeitung, ihre anderen Publikationen verfiigen nur tiber
eine bescheidene Auflage und sind eher an die Glaubigen gerichtet denn
an die Offentlichkeit als ganze.

(4) Die Katholiken sind politisch isoliert. Die Kirche wurde mit der
Litauischen Christlich-Demokratischen Partei identifiziert und hat sich
bis zu einem gewissen Grad selbst damit identifiziert. Obwohl die Partei
bei den Wahlen von 1992 gut abschnitt, wurde sie danach durch eine sehr
schwache Fiithrung, erbitterte und unpassende interne Auseinanderset-
zungen, einen offensichtlichen Mangel an christlicher Gesinnung und
durch ihren unbedeutenden Ruf innerhalb des Parlaments belastet. Die
Partei splitterte sich in verschiedene Fraktionen auf, von denen keine
glaubwiirdig beanspruchen kann die Interessen der Katholiken zu ver-
treten.
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Der Kirche fehlt es an intellektueller Kraft. Sie besitzt keinen Exper-
tenstab, den sie mobilisieren konnte, um bedeutsame Beitrige in intellek-
tuellen Debatten zu leisten oder fiir die Offentlichkeit attraktive politi-
sche Alternativen zu formulieren. Litauen stand und steht immer noch
betrichtlichen Verinderungen gegeniiber, welche durch den Wechsel
zur Marktwirtschaft verursacht wurden.

Dies beinhaltet ein Absinken des Le- | Der Kirche feblt es an intellektueller
bensstandards, hohe Arbeitslosigkeit,  Kraft, um fiir die Offentlichkeit at-
abgrundtiefe Unterschiede im Hinblick  traktive politische Alternativen zu
auf individuellen Wohlstand und Le-  formulieren.”

benschancen. Soziale Ungleichheit und

Verarmung sind sensible Themen, die angegangen werden miissen, aber

nur wenige Politiker haben fertige Antworten oder verniinftige Rat-
schlage. Die Katholiken hitten versuchen kénnen, bei der Losung dieser
Probleme die Fiithrung zu {ibernehmen, indem sie die Traditionen der
katholischen Soziallehre herangezogen hatten, um die Politik der Regie-

rung zu beeinflussen. Aber die intellektuelle Kraft dazu war einfach nicht
vorhanden.

Der Ubergang vom Kommunismus zur Freiheit war fiir die Kirche in
Litauen schwierig, so wie es fiir die meisten Institutionen im fritheren
Sowjetblock war. Indem sie aber die unrealistischen Hoffnungen und
das Gedankengut der Vergangenheit aufgibt, beginnt die Kirche ihre
Aktivititen neu zu orientieren. Das Selbstvertrauen der Kirche wachst,
die Zahl der Priester ist angestiegen, die Kirche wird offener fir die
Moderne und die antiklerikalen Einstellungen lassen nach. Aber es muss
noch viel getan werden.

Aus dem Englischen iibersetzt von Angelika Weber.
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Robert Hotz

Orthodoxie und Nation in Russland heute

Uber 600 Jahre war die Russische Orthodoxe Kirche mit dem Moskauer
Staat in einer Symbiose sui generis verbunden gewesen. Sie hatte wesent-
lich zum Aufstieg Moskaus als dem fiihrenden Grof}firstentum beige-
tragen. Sie prasentierte sich in Zeiten der Schwiche und der Wirren als
die entscheidende staatserhaltende Institution. Selbst als sie dem Zaris-
mus seit Peter d.Gr. nur noch als Teil der staatlichen Administration galt,
wurde sie vor allem als Amalgam zum Schutz der herrschenden Klasse
benutzt. Sie blieb sogar nach der Machtergreifung der atheistischen So-
wjetkommunisten und ungeachtet aller Verfolgungen letztlich doch die
Kirche der russischen Nation. Als solche feierte sie auch nach dem Zu-
sammenbruch der Sowjetunion in Russland de facto Auferstehung.

Da sie mit {iber 25% glaubigen Biirgern auch ein nicht zu unterschit-
zendes Wihlerpotenzial darstellt, suchten sowohl Boris Jelzin als auch
Wladimir Putin sich die fithrenden Hierarchen des Moskauer Patriar-
chats geneigt zu machen. Und der Staat lieferte mit dem monumentalen
Neubau der Erloserkathedrale in Moskau sogar ein ,, Konstrukt nationa-
ler Identitat“!. Vergeblich versuchten einige Kirchenfithrer Distanz vor
einer neuerlichen Umarmung durch den Staat zu wahren, doch sobald
Interessen des Moskauer Patriarchats auf dem Spiel standen, rief die Or-
thodoxe Kirche wieder umgehend die Staatsmacht um Unterstiitzung
an. Und sie fand diese auch in der religiosen Gesetzgebung Russlands,
ungeachtet aller Toleranzklauseln der russischen Verfassung.

Symphonie von Kirche und Staat

Gemaf} der byzantinischen Theorie bilden Kirche und Staat eine Sym-
phonie, in welcher die fiir die inneren Belange des Menschen zustindige

I Vgl. Keghel, Isabelle: Die Moskauer Erloserkathedrale als Konstrukt nationaler
Identitit; in: Osteuropa 49 (1999) Heft 2, S. 145-159.

Prof. Dr. Robert Hotz S ist Leiter des Ziricher Ostreferats und Koordinator
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Kirche mit dem fiir die dufleren Belange zustindigen Staat in edler Har-
monie zusammenwirkt. In der Praxis zeigte sich diese Harmonie aller-
dings oft gestort, vor allem, wenn der Staat in die inneren Belange der
Kirche gewaltsam eingriff, was im Byzantinischen Reich sehr oft ge-
schah. Als der Kiewer Fiirst Wolodymyr im Jahre 988 das Christentum
byzantinischer Prigung tibernahm, ging es sowohl in Kiew wie in By-
zanz primir um politische Anliegen. Wihrend Wolodymyr durch Hei-
rat mit einer byzantinischen Kaisertochter das Ansehen seines Hauses zu
mehren trachtete, benutzte Byzanz seine Kirche immer wieder dazu,
fremde Volker, die dem Reich gefahrlich werden konnten, durch Missio-
nierung in Abhingigkeit zu bringen, denn die Bischéfe waren meist
Griechen und unterstanden dem Patriarchen in Byzanz. Immerhin ver-
standen sich die Bischofe als moralische Instanz und ihre besten Vertre-
ter scheuten sich nicht, den Fiirsten — falls notig — Vorhaltungen zu ma-
chen.

Als die Kiewer Rus’ unter dem Ansturm der mongolischen Reiter-
volker zu zerbrechen begann, zogen sich immer mehr Bewohner in die
nordostlichen Waldregionen zuriick. Fiir das 1261 gegriindete Moskauer
Fiirstentum bedeutete es eine grofle Aufwertung, als der urspriinglich in
Kiew residierende Metropolit schlieflich 1325 seinen definitiven Sitz in
Moskau nahm. Von diesem Zeitpunkt an unterstiitzten die jeweiligen
Kirchenoberhiupter die Moskauer Herrscher, wurden aber zugleich von
diesen abhingig. Wihrend der 240-jihrigen Tatarenherrschaft bot die
Orthodoxe Kirche ein moralisches und nationales Gegengewicht. Sie
bildete das einigende Band zwischen den verschiedenen Teilfiirsten-
tiimern und férderte die nationale Einigung. Zudem erfolgte im 14./15.
Jahrhundert eine starke christliche Kolonisierung durch die Kloster.

Nachdem sie schon 1448 ihre de facto Unabhingigkeit vom Patriar-
chat von Konstantinopel vollzogen hatte, entwickelte sich in der Russi-
schen Orthodoxen Kirche nach dem Fall
von Byzanz der Mythos von Moskau als  Besonders in der Zeit der Wirren
dem ,Dritten Rom®“. Es war die Ge- spielte die Kirche eine wichtige Rolle
burtsstunde des russischen Messianis-  fiir den Weiterbestand der russischen
mus. Der russische Grof}fiirst, der sich  Nation.”
bald einmal Zar nennen sollte, wurde an-
stelle des byzantinischen Kaisers zum Schutzherr aller orthodoxen
Glaubigen emporstilisiert. Dass Boris Godunow als Regent 1589 von
Konstantinopel die Erhebung der russischen Kirche zum Patriarchat er-
zwang, war nur eine logische Folge. Besonders in der nachfolgenden Zeit
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der Wirren (der Smuta) spielte die Kirche eine wichtige Rolle fiir den
Weiterbestand der russischen Nation. Zudem wurde die Herrschaft der
Polen verhindert.

Die Zeit des Caesaropapismus

Doch der Versuch des Patriarchen Nikon, den Primat der Kirche tiber
den Kaiser durchzusetzen, scheiterte klaglich. Seine fehlgeleitete Litur-
giereform fiihrte auflerdem zur Abspaltung der Altgldubigen. Es war
wohl dieser Versuch Nikons, der Zar Peter d.Gr. veranlasste, 1721 das
Patriarchenamt abzuschaffen. Statt dessen schuf der Zar eine russisch-
orthodoxe Synodalkirche auf der Grundlage einer evangelischen Kir-
chenordnung und machte damit praktisch den Kaiser zum Kirchenober-
haupt. Der Klerus wurde zu Staatsdienern degradiert, die sogar bei der
Beichte zu Spitzeldiensten fiir die Regierung verpflichtet waren. Die by-
zantinische Symphonie von Kirche und Staat wurde damit zugunsten
eines westlichen Absolutismus aufgehoben. Wegen der Staatshorigkeit
der Kirche wandten sich grofie Teile der Intelligenz von ihr ab. Denn die
Bischofe waren vielfach nur noch Marionetten des Kaiserhauses.

Es war auch kein Wunder, dass sich manche Mitglieder des niederen
Klerus bei der Oktoberrevolution von 1918 vorerst den Kommunisten
anschlossen. Die Reformversuche des Moskauer Landeskonzils, welche
zur Wiedererrichtung des Moskauer Patriarchats fihrten, wurden durch
die Kommunisten weitgehend zunichte gemacht. Unter den Zaren war
die Russische Orthodoxe Kirche eine Gefangene des Regimes gewesen,
nun wurde sie zu einer blutig Verfolgten. Der Zwang zur Anpassung an
staatliche Verordnung, dem sich der Klerus schon unter dem Zarismus
ausgesetzt sah, verstirkte sich unter den Kommunisten bis zur Selbstauf-
gabe.

Brutaler Terror sorgte zuerst dafiir den kirchlichen Widerstand zu
brechen. Innerhalb der Kirche gab es zwar Auseinandersetzungen iiber
die Frage, wie weit man mit einem atheistischen Regime zusammenarbei-
ten konne und diirfe, wobei die Glaubigen die Anhianger der prokommu-
nistischen Splitterkirche weitgehend ausgrenzten, doch eigentliche und
konsequente Opposition ertonte nur noch aus dem KZ. Spiter sorgte ein
ausgekliigeltes Spitzelsystem bereits ab dem Priesterseminar dafiir den
Klerus in Angst und Untertinigkeit zu halten. Jede Eigeninitiative wurde
im Keime erstickt. Wer nicht in serviler Dienstfertigkeit dem Regime zu
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Fiiflen lag, landete im KZ oder wurde liquidiert. Und es gehorte mit zum
System der Verfolgung, die Ausbildung der Priester auf einem méglichst
niedrigen Niveau zu halten. Die Kirche sollte geistig austrocknen.

Es waren die staatlichen Organe, die in der Sowjetira in der Kirche
das Sagen hatten. Und wie einst der Zar die Kirche mit Hilfe seines
»,Oberprokurors“ gingelte, so tat es das kommunistische Regime durch
seinen ,,Rat fiir religiose Angelegenheiten. Doch trotz Terror und Ver-
folgung blieb die Russische Orthodoxe Kirche im Zweiten Weltkrieg
unerschiitterlich auf patriotischem Kurs
und unterstiitzte Stalins Regime in sei- Trotz Terror und Verfolgung blieb
nem Abwehrkampf gegen die Nazis. Sie  die Russische Orthodoxe Kirche im
blieb dem eigenen Land und Volk  Zweiten Weltkrieg unerschiitterlich
unerschiitterlich verbunden. Dies zahlte ~ auf patriotischem Kurs.“
sich nach dem Groflen Vaterlindischen
Krieg fiir die Kirche aus, indem Stalin die Fesseln der Kirche erheblich
lockerte. Kein Wunder, dass sich die Russische Orthodoxe Kirche nun
ganz bewusst patriotisch gebirdete, selbst als Nikita Chruschtschow
eine neuerliche Verfolgung inszenierte. Man musste sich — schon aus
Selbstschutz — patriotisch gesinnt zeigen, um zu beweisen, dass die Kir-
che fiir den Staat niitzlich sei, auch wenn dieser die Kirche verfolgte. In
der Tat war der russische Staat nur durch die Kirche tiberhaupt zu dem
geworden, was er war, wie Patriarch Aleksij I. zu Beginn der neuerlichen
Verfolgung Chruschtschow und seinen Genossen vorhielt.

Die groBe Wende und das Ende der UdSSR

Als Michail Gorbatschow anlisslich der Tausendjahrfeier zur Taufe der
Rus’ 1988 das kirchenpolitische Steuer herumriss, traf die neue Freiheit
das geschwichte Moskauer Patriarchat, das auf dem Gebiet der UdSSR
nur noch 6893 Pfarreien zihlte, vollig unvorbereitet.2 Natiirlich hatten
die Bischofe in der Zeit der Verfolgung von ihrem Klerus eiserne Diszi-
plin gefordert, denn es wurde ihnen das kleinste Vergehen ihrer Unterge-
benen angerechnet. Anpassung, keine Eigeninitiative und ein Minimum
an selbststindigem Denken wurde fiir die meisten Priester ein Bestand-
teil ihrer Uberlebensstrategie.

Mit der Wende waren plétzlich andere Qualititen gefragt, doch die

2 1988 existierten in der UdSSR nur noch 67 Ditzesen, 6.893 Pfarreien und 21 Kloster,
mit 74 Bischofen, 6.674 Priestern und 723 Diakonen sowie 1.190 Monchen und Nonnen.
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Mehrzahl der Bischdfe und Priester verharrten — allem Neuen gegentiber
misstrauisch und tber Jahrzehnte entsprechend geformt — im anerzoge-
nen kommunistischen Schema. Eigeninitiative wurde nach wie vor we-
der geschitzt noch gepflegt. In den Geistlichen Seminaren und Akade-
mien werden weiterhin Befehlsempfinger herangezogen. Das alte Spit-
zelsystem funktioniert weiterhin, nur dass jetzt anstelle der KP die Hier-
archie tiber die echte oder falsche religiose Einstellung befindet.

Der Zusammenbruch der kommunistischen Ideologie hatte bei der
Bevolkerung ein grofles Vakuum erzeugt. Und plotzlich begannen viele
Russen in die Kirche zu dringen, auch wenn sie kaum eine Ahnung von
Religion hatten. Sie lieflen sich auch taufen, denn die Kirche erschien

plétzlich als die einzig verbliebene

wNach dem Zusammenbruch der
kommunistischen Ideologie erschien
die Kirche plotzlich als die einzig
verbliebene Trigerin wabrer russi-

Tragerin wahrer russischer Identitit, das
verbindende Glied zu einer anderen,
groflen Vergangenheit. Gott war dabei
vielfach nur Nebensache.? Der religiose

scher Identitat.“ Boom versandete jedoch bald. Immerhin

bezeichnen sich heute iiber 27% der
Bevolkerung als orthodoxe Christen, von denen allerdings weniger als
5% ihren Glauben auch wirklich praktizieren.

Der Aufschwung hatte zur Folge, dass das Moskauer Patriarchat in
kurzer Zeit gewaltig expandierte* und dabei duflerlich und innerlich zu
verarmen drohte. Zu viele Kirchen waren zu restaurieren, zu viele neue
Kloster und Kleriker zu unterstiitzen. Notgedrungen suchte deshalb das
Moskauer Patriarchat staatliche Beihilfe. Diese war zwar gesetzlich nicht
vorgesehen, wurde jedoch als Dank fir die eifrige Unterstiitzung der
bestehenden Machtstrukturen in Form von Steuerprivilegien auf Tabak,
Alkohol und Erdél gewihrt, was die Kirche in eine bedenkliche Nihe
zur Handelsmafia riickte.

Auflerdem haperte es am Niveau der tiberall eilig eingesetzten neuen
Kleriker, wie auch der russische orthodoxe Monchspriester Dr. Ilarion
Alfeev selbstkritisch feststellte.> Von einer Reform ihres Bildungswesens

3 Vgl. Roth, Paul: Ruflland. Religion und Politik; in: Ost-West Informationsdienst (ZdK,
Bonn) 1996, Nr. 191, S. 63-71.

4 1998 waren es bereits 124 Diézesen mit rund 18.000 Gemeinden und 438 Klostern. Die
Anzahl der Priester war aber mit 15.347 noch ungeniigend, obwohl bereits 23 Priesterse-
minare und 21 geistliche Lehranstalten bestanden.

5 Alfeev, Ilarion: Probleme und Aufgaben geistlicher Schulen in der russischen Orthodo-
xie; in: Stimme der Orthodoxie (Berlin) 1998, Heft 1, S. 40.
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scheint jedoch die Kirche noch weit entfernt. Manche der ungeniigend
ausgebildeten Kleriker suchten deshalb durch Patriotismus, der oft in
cinen eigentlichen Nationalismus und Chauvinismus ausartete, wett zu
machen, was ithnen an religioser Kenntnis mangelt. Man riickte politisch
nach Rechts, und plétzlich tauchten auch kleinere, aber lautstarke Grup-
pen auf, die sich als Monarchisten gebardeten. Dass sich das Moskauer
Patriarchat — von Seiten des Patriarchen eher widerwillig — schliefllich
gezwungen sah, die ermordete Zarenfamilie (dem Beispiel der Emigran-
tenkirche folgend) ebenfalls heilig zu sprechen, diirfte ein deutliches Zei-
chen fiir die veranderte politische Grundhaltung darstellen.

Neues Selbstbewusstsein

Ein neues Selbstbewusstsein fiihrte auch zu einer kirchenpolitischen Ab-
kapselung gegeniiber anderen Kirchen. Man glaubt wieder die grofite
orthodoxe Kirchengemeinschaft der Welt zu sein und zeigt damit auch
Miihe, den Ehrenprimat des Patriarchen von Konstantinopel weiterhin
anzuerkennen. Die Okumene gilt heute als suspekt. Der Antisemitismus
feiert Auferstehung. Der prominenteste Exponent solcher Auffassungen
war der alte Metropolit Ioann (Snytschew) von St. Petersburg, der vom
Patriarchat ungehindert gegen das westliche ,,Gift des Liberalismus“ und
die Okumene wetterte und antisemitische Thesen verbreitete.t Wie Me-
tropolit Ioann propagieren auch die ,National-Orthodoxen® die Treue
zu den ,historischen Wurzeln der heiligen Rus’ und treten somit auch
fiir einen konfessionellen Staat ein, in welchem die Russische Orthodoxe
Kirche wieder, wie einst unter dem Zarismus, religios die beherrschende
Stelle einnimmt. Der neue Patriarch Aleksij II. (Ridiger) wollte jedoch
anfinglich sein Patriarchat nicht wieder in der Rolle einer offiziellen
Landeskirche sehen. ,Es gibt keine politische Ehe fiir die Kirche,
verkiindete er 1992 noch ohne Einschrinkungen.

Seit 1993 dringten national-orthodoxe Kreise darauf, die dank Boris
Jelzin zustande gekommene liberale und fortschrittliche religiose Ge-

6 Vgl. Snydev, loann: Le mystere d’iniquité; in: Plamia, Paris 1993, Heft 88, S. 23-27.
Snyéev, Ioann Metr.: ,Der Westen will das Chaos*; in: Glanbe in der 2.Welt (Zollikon)
1993, Heft 7/8, S. 43.

7 Iwanow, Wladimir: Kirche und Gesellschaft im postkommunistischen Rufiland; in:
Stimme der Orthodoxie 1993, Heft 1, S. 8.
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setzgebung vom Oktober 1990 zu 4ndern, die auch international grofie
Hoffnungen geweckt hatte. Dieses Gesetz, das nicht das religiose Leben
reglementieren wollte, sondern die Gewissensfreiheit der Biirger vertei-
digte8, war 1990 auch vom Patriarchen Aleksij IT. eifrig beflirwortet wor-
den. Obwohl sich Boris Jelzin einer Neufassung des Gesetzes lange ab-
geneigt zeigte, musste sich der Staatsprisident schlieflich der parlamen-
tarischen Mehrheit und dem Dringen der orthodox-nationalen Seite
beugen. Nach einigen duflerlichen Retuschen trat das neue Gesetz ,,Uber
die Gewissensfreiheit und iiber religiose Vereinigungen® am 1. Oktober
1997 in Kraft. Dieses stellt zweifellos einen bedauerlichen Riickschritt
gegeniiber der Gesetzgebung von 1990 und den damals erreichten Er-
rungenschaften dar. Zwar wird die Stellung der Russischen Orthodoxen
Kirche durch dieses Gesetz gestirkt, denn schon in der Praambel wird
der Russischen Orthodoxen Kirche eine besondere Rolle zuerkannt?,
wihrend es die heterodoxen christlichen Gemeinschaften benachteiligt.
Aber es erdffnet dem Staat zugleich wieder Moglichkeiten zur Regle-
mentierung des religiosen Lebens, und das kénnte sich eines Tages auch
fiir das Moskauer Patriarchat als Bumerang erweisen.

Das neue Verhiltnis von Kirche und Staat

Die postkommunistischen Entwicklungen in Russland bescherten dem
Moskauer Patriarchat nicht blof Vorteile und Wachstum, sondern zu-

gleich auch eine Zerreiffprobe. Reform-

,Die postkommunistischen Entwick-  orientierte Geistliche begannen eine zeit-
Iungen in Russland bescherten dem  gerechtere Pastoral mit Einfithrung der
Moskauer Patriarchat nicht bloff  Landesspracheinder Liturgie zufordern,
Vorteile und Wachstum, sondern zu-  stieflen aber beim mehrheitlich konserva-
gleich auch eine Zerreifiprobe.* tiven Klerus (d.h. bei rund 75%) auf we-
nig Verstindnis und teilweise auf erbit-

terte Ablehnung. Dies bewirkte eine deutliche Spaltung innerhalb der
Russischen Orthodoxen Kirche, wobei sich Patriarch Aleksij II., sei es

nun Taktik oder echte Uberzeugung, zusehends der Mehrheit zuneigte.

8 Vgl. Krasikov, A.: La Chiesa al Rubicone; in: La nuova Europa (Milano) 1998, Heft 1,
S. 87.

9 Vgl. Gundjajew, Metr. Kirill: Auerhalb der Kirche kein Heil; in: Stimme der Orthodo-
xie 1998, Heft 4, S. 14.
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Die Reformer hingegen sehen sich daher immer mehr einem rauhen Ge-
genwind ausgesetzt und ins Abseits gedringt.

Inzwischen spielt der Patriarch auch ganz gezielt wieder die patrioti-
sche Karte aus. Fiir ihn ist Russland ,kanonisches Territorium® der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche. Damit erklirt sich diese trotz allen anders
lautenden Erklirungen de facto zur Landeskirche. Andere Konfessionen
gelten als blofle Eindringlinge, die bestenfalls als benachteiligte Minder-
heiten geduldet werden. Dabei profitiert der Patriarch von der Tatsache,
dass bereits Jelzin und danach auch Putin eifrig um die Unterstiitzung
der russischen Orthodoxie warben. Es gab keinen Staatsakt, an dem
Aleksij IT. nicht in herausragender Stellung teilnahm und die Gelegenheit
nutzte seine Kirche als nationale Kraft zu prasentieren. Das tat auch der
»Auflenminister® des Moskauer Patriarchats, Metropolit Kirill von
Smolensk, der u.a. 1998 in einem Interview auflerte: ,,Die russische Or-
thodoxie hat schon an den Quellgriinden unserer Staatlichkeit gestan-
den, und ihre Leben spendenden Strome haben die Nationalgeschichte
und Nationalkultur durchzogen. Nunmehr ist unsere Kirche zu einem
der letzten Bollwerke der geistlichen Integritit unseres Vaterlandes ge-
worden und folglich eine der letzten Klammern, die den Staat zusam-
menhalten.“10 Kirill schloss seine Ausfithrungen mit den Worten: ,,Die
Verantwortung fiir Russland lasst sich nicht von der Verantwortung fiir
das Schicksal der russischen Orthodoxie trennen.“!1

Die Vertreter des Moskauer Patriarchats versuchen auflerdem ein gu-
tes Verhiltnis zur Armee aufzubauen, denn die Armee (in der Liturgie als
das ,christliche Heer® bezeichnet) stellt in Russland weiterhin einen tra-
genden Pfeiler nationaler Identitdt dar. Schon sieht Staatsprasident Putin
im Moskauer Patriarchat ein Mittel ,,zur geistigen und moralischen Er-
neuerung Russlands®. Eine Chance, sicher! Doch dabei bleibt die Frage
offen, ob die Russische Orthodoxe Kirche noch eine eigenstindige mo-
ralische Instanz darstellt oder ob die Symbiose (anstelle einer Sympho-
nie!) mit dem Staat sie letztlich nicht wieder zu dessen Werkzeug werden
lasst.

10 Gundjajew, Metr. Kirill: Rufiland — Heimstitte der Gottesgebirerin; in: Stimme der
Orthodoxie 1998, Heft 4, S. 9 .
11 Gundjajew, Metr. Kirill: ibidem, S. 13.
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Christine von Kohl

Die Albaner und ihre Religionen
Ist das Albanertum die Religion der Albaner?

»Das Albanertum ist die Religion der Albaner” — diesen Satz lernt jedes
albanische Kind und hort jeder, der sich mit Albanien und seinen Men-
schen beschiftigt, wo auch immer sie leben. Ob er als Realitat zu verste-
hen ist oder als Teil eines lebensnotwendigen, weil volkserhaltenden
Mythos, lasst sich nicht eindeutig eruieren. Aber irgendeinen Mythos
muss es in einem Volk geben, das erst zu Beginn des 20. Jahrhunderts
einen eigenen Staat ausrufen konnte, in dem nicht einmal ein Drittel aller
Albaner leben, das sein albanisches Alphabet auch erst im gleichen Jahr-
hundert endgiltig zur Anwendung bringen konnte, ein Volk, das sich in
der kommunistischen Phase fast selbst zu Grunde richtete und von allen
Nachbarn isolierte — und dennoch heute in der Weltoffentlichkeit
prasenter ist als je zuvor, und sei es meist mit negativen Schlagzeilen. In
ihm muss so etwas wie eine archaische Kraft vorhanden sein.

Es grenzt geradezu an ein Wunder, dass es dem Volk der Albaner bis
heute gelungen ist eine eigene Sprache und einen eigenen Menschentyp,
zudem das Bewusstsein einer geschichtlichen Gemeinsamkeit bewahrt
zu haben, obwohl durch fast zwei Jahrtausende unzihlige fremde Vol-
kerschaften durch seinen Lebensbereich zogen, sich niederliefen und
assimiliert wurden, herrschten oder weiterwanderten. Die Albaner sind,
dariiber besteht heute Ubereinstimmung in Fachkreisen, eines der il-
testen Volker Europas, abstammend von den Illyrern. Thre Sprache
gehort dem indoeuropiischen Raum an, nahm zwar romanische und
slawische Elemente auf, blieb aber in ihrem Kern unverwechselbar ,al-
banisch®.

Nicht weniger erstaunlich ist, dass das Christentum schon wenige
Jahrhunderte nach seinem Entstehen bis zu den Albanern vordrang.

Christine von Kohl beobachtet seit Jabrzebnten den Balkan, hat mebrere
Biicher, u.a. iitber Albanien, publiziert und gibt seit 1999 die Zeitschrift
»BALKAN. Siidosteuropdischer Dialog“ heraus.
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Funde zeugen von Sakralbauten bereits im 6. Jahrhundert, seit dem 16.
Jahrhundert wurde es in den Hintergrund gedringt durch den Islam, der
die am weitesten verbreitete Religion in diesem Raum werden sollte.
Trotzdem kam es nicht zu einer feindlichen Polarisierung innerhalb der
albanischen Bevolkerung — wohl aber zu unterschiedlichen kulturellen
und sozialen Entwicklungen, vor allem zwischen dem Norden und dem
Siidden Albaniens. Ungebrochen jedoch bis in die Gegenwart verhalten
sich die verschiedenen Glaubensgemeinschaften — neben der katholi-
schen die orthodoxe Kirche und einige islamische Sekten — mit Respekt
und Toleranz zueinander.

Nicht einmal die mit einzigartiger Brutalitit durchgefiihrte Eliminie-
rung aller Religionen in Albanien unter Enver Hodschas Regime, das
dieses Land 1967 zum ,ersten atheistischen Staat“ der Welt machte, wie
er stolz verkiindete, konnte die Traditionen der Glaubensgemeinschaf-
ten innerhalb der Bevolkerung ,ausrotten®. Es gehort zu den schreck-
lichsten Zeugnissen totalitirer Gewalt, was Enver Hodscha seinen Alba-
nern angetan hat, und es ist ein Wunder, das sich nach der Wende ganz
deutlich zeigte: Die Religionen haben trotzdem tiberlebt. Sakrale Gegen-
stinde tauchten nach 1990 wieder auf, sie waren auf Dachboden, in Kel-
lern oder Erdléchern versteckt gewesen. Die Glaubigen aller Religionen
halfen einander die geschindeten Gotteshauser zu renovieren und feier-
ten die ersten Gottesdienste gemeinsam, manchmal noch unter freiem
Himmel, manchmal mit Geistlichen, die erst wenige Tage vorher aus
dem Gefingnis entlassen worden waren, oder mit Laien, die sich an die
Rituale erinnerten.

Alle diese ,Wunder® werfen Fragen auf: Wie war es moglich, die
volkische Eigenart iiber die vielen Jahrhunderte wechselnder Fremd-
herrschaft zu bewahren? Woher kam
diese Kraft? Worin liegt die Erklirung »Die zwei monotheistischen Religio-
dafiir, dass die zwei monotheistischen  nen, Islam und Christentum, hatten
Religionen, Islam und Christentum, die ~ in Albanien eine stabilisierende
auf politischer Ebene mit ihren weit aus- ~ Funktion.”
einander liegenden Zentren in Rom und
Istanbul grundsitzlich in einem Spannungsfeld agieren, in Albanien eine
stabilisierende Funktion und eine fest verankerte Position innehatten —
obwohl sie in anderen Bereichen Europas sich als Feinde gegeniiber-
standen?

Um Antworten auf solche Fragen niher kommen zu kénnen, wird es
unvermeidlich sein, einerseits den Blick in die Vergangenheit der Alba-
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ner zu lenken und andererseits den Versuch einer psychologischen Ana-
lyse der Wesensziige der albanischen Menschen zu wagen. Beides wird
wenig oder zumindest nicht in befriedigendem Ausmafl mit Fakten zu
tun haben, sondern mehr mit Beobachtungen und miindlichen Aussa-
gen.

Unterschiede zwischen Nord- und Siidalbanien

Ein Quellenwerk von besonderer Qualitit in diesem Zusammenhang ist
das Buch des &sterreichischen Diplomaten, Historikers und Juristen Dr.
Walther Peinsipp ,Das Volk der Shkypetaren. Geschichte, Gesell-
schafts- und Verhaltensordnung®, das 1985 in Wien erschien. Unter an-
derem untersuchte er die Beziehungen zwischen den Bevolkerungs-
gruppen des nordlichen und des siidlichen Albanien, den Tosken und
den Gegen, die jeder einen eigenen Dialekt der gemeinsamen Sprache
entwickelten. Thr Siedlungsbereich wird von dem Fluss Shkumbin, der
Albanien in zwei Teile teilt, voneinander getrennt. Peinsipps besonderes
Interesse liegt auf dem jahrhundertealten, bis vor wenigen Jahrzehnten
ungeschrieben gebliebenen Verhaltenskodex des ,,Kanun® in den schwer
zuginglichen Bergregionen im Norden, die er personlich wiederholt be-
suchte. Zweifellos haben diese wahrhaft wilden Berge mit ihren weit
voneinander gelegenen Dérfern und Siedlungen einen besonderen Men-
schentyp hervorgebracht, zugleich aber wurden diese Menschen auch
vom ,Kanun® zutiefst geprigt. Der gleiche Verhaltenskodex hingegen,
der auch im Siiden Albaniens prisent war, nahm unter anderen klimati-
schen Bedingungen eine andere Form an, wurde gemildert von der mehr
mediterranen Mentalitit einer Bevolkerung, die in lebhaftem Kontakt
mit der Umwelt, auch iiber die Landesgrenzen hinweg stand.

Aufer diesen Einfliissen durch Klima und ,Kanun® wurde das kul-
turelle Leben im Norden, das heidnische Elemente nie ganz verlor, von
der Prisenz der katholischen Kirche stark beeinflusst, die hier in der
zeitweiligen Hauptstadt Shkodra ihr Zentrum hatte. Im Stiden wiede-
rum war das christliche Element durch die orthodoxe Kirche prigend,
wihrend der Islam vor allem in den Ebenen an Einfluss gewann. Im
Zusammenhang mit der orthodoxen Kirche wird einerseits in manchen
Regionen und zu unterschiedlichen Zeiten von einem slawischen Ein-
fluss gesprochen und andererseits auf die Spannungen um die jeweili-
gen Minderheiten auf albanischer und griechischer Seite hingewiesen.
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Nichtsdestoweniger zeigen Kirchenbauten in verschiedenen albanischen
Gebieten, dass katholische und byzantinische Elemente einander beein-
flussten.

Die hiufigen Kontroversen und Kimpfe innerhalb Albaniens durch
die Jahrhunderte vor der Staatsgriindung Albaniens im 20. Jahrhundert
waren genau genommen weder religiés noch politisch motiviert, son-
dern es ging immer um die jeweiligen Herrschafts- und Territorialan-
spriiche machtiger Clans. Das konnten Kimpfe zwischen solchen aus
dem Norden und dem Siiden sein oder innerhalb des jeweiligen Teiles
Albaniens. Erst Mitte des 15. Jahrhunderts war es dem legendiren Feld-
herrn Skanderbeg gelungen, die ehrgeizigen Herren mit ihren eigenen
kleinen und grofleren Armeen gegen den gemeinsamen Feind — den Sul-
tan in Konstantinopel, der seit dem Ende des 14. Jahrhunderts trachtete
das Land zu unterwerfen, unter einer Fahne, der albanischen, zu vereinen
— eine Einheit, die sich unmittelbar nach Skanderbegs Tod wieder
aufloste. Damit war auch ein ,,Bollwerk des Christentums® verloren ge-
gangen und die Epoche einer Islamisierung am gesamten Balkan ange-
brochen.

In Albanien wie in den anderen Staaten, die Untertanen des Osmani-
schen Reiches wurden, schreiben die Historiker vom ,, Ttrkischen Joch®,
das fiinfhundert Jahre wihrte. Die Tiirken haben einerseits mit allen zu
Gebote stehenden Grausamkeiten und administrativen Hirten ihre
Macht und ihre Interessen gefestigt, andererseits aber liefen sie den Un-
terjochten einen erstaunlichen Freiraum im kulturellen, d.h. auch im
religiosen Rahmen. Vor allem die Feudalherren in den besetzten Regio-
nen hatten viele Méglichkeiten, um ihren Reichtum zu erhalten oder
sogar zu vergrofiern. Gemessen an der Zahl der albanischen Bevélkerung
erreichten unverhiltnismiflig viele Albaner hohe Posten in Militar und
Verwaltung des Osmanischen Reiches.

Sie genossen einen hervorragenden Ruf | Es war siblich den Islam anzuneb-
als Soldaten und unter den Intellektuel-  men, um sich Privilegien zu sichern.
len. Es war mit anderen Worten iiblich

den Islam anzunehmen, um sich Privilegien zu sichern und Vermégens-
verluste zu vermeiden oder zu begrenzen. Die Reichen lebten diese Me-

thode vor, die Massenislamisierung der Bauern folgte. Es hat zahlreiche
Beispiele dafiir gegeben — der Held Skanderbeg ist ein solches —, dass der

Islam auch wieder abgelegt und mit dem Christentum getauscht werden
konnte, wenn die politische oder militirische Situation dies opportun
erscheinen lief. Was wiederum bedeutete, dass ,,die Religion keine sehr
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bedeutende Rolle spielte®, wie fast alle Historiker und andere Beobach-
ter der albanischen Entwicklungen feststellen.

Das ist ein Element in der Beziehung der Albaner zu den beiden
monotheistischen Religionen, mit denen sie enge historische Wurzeln
verbinden. Das Element der Toleranz, das ebenfalls von allen Autoren,
seien sie In- oder Ausliander, beobachtet wird — und im Ubrigen auch in
anderen Balkan-Regionen vor denselben Hintergriinden anzutreffen ist
— stellt ein weiteres Phinomen dar. In Albanien aber kommt dazu noch
ein spezifischer Faktor, der grofie Bedeutung bekommen sollte: der Bek-
tashi-Orden, eine islamische Sekte, die vom traditionellen Islam abge-
lehnt, zeitweise verfolgt und verboten wurde.

Die Bedeutung des Bektashi-Ordens

Ausfiihrlich berichtet Bernhard Ténnes in seinem 1980 erschienenen fes-
selnden Buch iiber Albanien auch tiber die Bektashi. Dieser Derwisch-
Orden stammt aus Kleinasien, wo es vom 13. Jahrhundert an eine ,aus-
gesprochene religiose Toleranz zwischen den verschiedenen christli-
chen, islamischen und heidnischen Bevolkerungsgruppen® gab. In die
frithen Lehren des Derwisch-Ordens flossen so Glaubensinhalte aller
Gruppen ein —im 16. Jahrhundert erhielt er seine endgiiltige Form unter
dem Grofimeister Balim Sultan. Die Bektashi waren von Anfang an po-
litisch und sozial engagiert, vor allem aus Griinden der Opposition zum
orthodoxen Islam, auch seinem westlichen Reprasentanten, dem Sultan.
1925 wurde der Orden in der Tiirkei verboten.

Zu den christlichen Elementen der Bektashi gehoren eine Art Abend-
mahl mit Brot, Wein und Kise, und die Beichte mit Absolution. Sie
pflegten einen Heiligenkult, der auch christliche Heilige einbezog, sie
verhielten sich tolerant gegentiber Nichtmuslimen tiberhaupt, was ihnen
Vertrauen von christlicher Seite einbrachte. In der Zwischenkriegszeit
des 20. Jahrhunderts bekannten sich rund 20% der albanischen Glau-
bigen zu diesem Orden, der Zentren in Tirana, in Berat und in Djakovica
(Kosovo) unterhielt. 1945 wurden die Bektashi neben dem sunnitischen
Islam und der Halvetiye eine staatlich anerkannte eigene Religionsge-
meinschaft. Das hinderte das Regime Enver Hodschas aber nicht, sie
ebenso wie alle anderen Religionsangehorigen im Zuge der Ereignisse
von 1967 systematischen Vernichtungsmethoden zu unterziehen. Nach
dem Sturz der Kommunisten in Albanien 1990 wuchs die Gemeinde der
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Bektashi langsam wieder an — mit Sitz in Tirana — und spielt nun wieder
eine Rolle in der dortigen Gesellschaft. In Deutschland und in Osterreich
sind sie ebenfalls anzutreffen — zugleich auch der Widerstand gegen sie in
den Reihen der traditionellen Muslime. Nicht zuletzt die positive Hal-
tung der Bektashi gegeniiber der Frau triagt sowohl zu ihrer Popularitit
auf der einen Seite als auch zur Anfeindung von der anderen Seite bei.

Schon seit dem 15. Jahrhundert waren die Bektashi in Albanien tatig.
Im Zuge der innerosmanischen Aufstinde, bei denen sie auf der Seite der
rebellierenden Janitscharen zu finden waren, standen sie in der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts vor ihrer totalen Ausrottung. Sie konzen-
trierten sich in der Folge auf Aktivititen
in Albanien, wo sie die keimende natio-
nale Bewusstwerdung unterstiitzten. Ei-
ner der Protagonisten dieser Bewegung
innerhalb Albaniens war Naim Frasheri
(1846-1900), der zugleich eine bedeuten-
de Position innerhalb der Bektashi einnahm und eine Grundsatzstudie
entwarf, in der er versuchte ,die traditionelle Denkweise der Religion®
mit der zeitgendssischen Idee des Nationalismus zusammenzubringen.
Wichtig ist, dass er, wie auch seine Briider Sami und Abdyl und andere
Vorkimpfer fiir Albaniens ,Erwachen® (Rilindja), hochgebildete Zog-
linge der orientalischen Kultur waren. Naim Frasheri studierte sowohl
Naturwissenschaften als auch persische Dichtkunst und beherrschte
auflerdem die tiirkische und arabische Sprache. Frasheri, so schreibt
Tonnes, ,blieb auch als patriotischer Dichter ein Mittler zwischen
ostlich-islamischer und westlich-europaischer Kultur®. So iibersetzte
dieser erstaunliche Albaner sowohl den realistischen Roman ,,Die Elen-
den“ von Victor Hugo als auch das mystische Werk ,Die Flote“ des
persischen Dichters Dschelaluddin Rumi ins Albanische.

Frasheri sei hier nur als ein Beispiel erwihnt, es liefen sich noch eine
Reihe von anderen albanischen Intellektuellen anfithren, die in der zwei-
ten Halfte des 19. Jahrhunderts mit grofem Mut, enormen Energien und
Opferbereitschaft fiir die nationale Einheit und Selbststindigkeit Alba-
niens eintraten. Unter ihnen sind Vertreter des Islam, der katholischen
und der orthodoxen Kirche anzutreffen — und gerade dieser Umstand
hilft uns, den Schliissel zum Verstindnis der jiingeren albanischen Ge-
schichte und der Mentalitit, die von dieser Geschichte gepragt wurde —
oder, wenn man will, auch umgekehrt — zu erkennen.

»Die Bektashi unterstiitzten im 19.
Jabrbundert in Albanien die keimen-
de nationale Bewusstwerdung. “
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Das ,[Erwachen“ des albanischen Volkes

In Albanien wurde die Entwicklung von einer kleinen Schicht kosmopo-
litisch gebildeter, intelligenter, humanistisch gesonnener, religiés gebun-
dener Menschen artikuliert und vorangetrieben. Sie wussten, dass die
Voraussetzung fiir eine auch nur schrittweise Anniherung an ihr politi-
sches Ziel — innerhalb des Osmanischen Imperiums, das es zwar noch
gab, aber schon Risse und Reformen erlebte — geben konnte, wenn
grofiere Teile der Bevolkerung Zugang zur Bildung erhalten wiirden. Sie
konzentrierten sich daher in erster Linie auf die Forderungen nach alba-
nischsprachigen Schulen und Publikationen. Fiir beide Vorhaben war
die Schaffung eines Alphabetes in albanischer Sprache eine unabdingbare
Voraussetzung. Gerade dieses Thema zeigte plotzlich tiefe Unterschiede
zwischen den Glaubensgemeinschaften: Muslime forderten ein arabi-
sches Alphabet, Orthodoxe ein griechisches und die Katholiken das la-
teinische, was letzten Endes siegte, allerdings erst nach schweren
Kimpfen und Opfern auf allen Seiten. Wire es nicht so gekommen, hitte
Albaniens Entwicklung zweifellos eine stark orientalisierte Wendung
genommen. So aber war die Zuwendung zum Europiischen gesichert.
Auf einem anderen Gebiet zogen in der zweiten Hailfte des 19. Jahrhun-
derts alle Glaubensgemeinschaften am gleichen Strang, nimlich im Zu-
sammenhang mit dem Aufbau eines albanischsprachigen Schulwesens in
den jeweiligen Regionen, gegen das tiirkische Verbot und gegen griechi-
schen nationalistischen Fanatismus. Ebenso bei der Verbreitung von ver-
schiedensten Publikationen, deren Druck innerhalb des Osmanischen
Reiches verboten war und die deshalb unter schwierigsten Umstinden
im Ausland hergestellt und nach Albanien geschmuggelt werden muss-

ten.
Mehreren prominenten Albanern der ,Rilindja-Bewegung® wird der
Ausspruch, dass die Religion des Albaners das Albanertum sei, zuge-
schrieben. Er bedeutete, wie Gashi/Stei-
»Das Albanertum sollte eine Briicke  ner in ihrem ,Albanien“-Buch meinen,
zwischen den Religionen sein, die auf ~ nicht nur einen Appell an die Albaner,
der gelebten Tradition der Toleranz  sondernvoralleman ,die Anrainervolker
aufbaut.” und Europa“, um ihnen klarzumachen,
dass die Albaner iber der Religion
stinden und eine kompakte Nation seien. Dariiber hinaus scheint in
diesem Satz aber noch eine weitere politisch-soziale Botschaft zu liegen:
Das Albanertum sollte eine Briicke sein zwischen den Religionen, es baut
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damit auf der tagtiglich gelebten Tradition der Toleranz zwischen den
Glaubensgemeinschaften auf, die sich in einer Vielfalt von ineinander
verbundenen Praktiken durch die Jahrhunderte manifestierte — im Ubri-
gen bis auf den heutigen Tag. Damit hatten die Initiatoren dieses patrio-
tischen Appells auch den so wichtigen Zugang zu den nicht-gebildeten
Schichten der albanischen Bevolkerung hergestellt.

Das Chaos der 90er Jahre - eine Folge des Hodscha-Regimes

Es kniipft sich aber noch eine Beobachtung an, die sich auf die heutige
Zeitin Albanien bezieht. Die zwar in Albaniens Demokratisierung nach
dem Kommunismus engagierte, aber oft verstindnislose internationale
Umwelt ist nach dem Zusammenbruch dieses Regimes mit einigen poli-
tischen Phanomenen konfrontiert worden, die fiir sie — und wohl auch
fiir die Albaner selbst —unerwartet waren. Das selbstzerstorerische Cha-
os —in zwei Etappen unmittelbar nach 1990 und nach dem ,,Pyramiden-
Skandal“ 1997 — und die Massenflucht der Albaner waren ein solches
Phinomen, die Unfahigkeit zum Dialog innerhalb der neuen pluralisti-
schen Parteienwelt auf politischer Ebene ein weiteres. Hintergriinde fiir
diese Erscheinungen konnten auch in den Parolen des 19. Jahrhunderts
und einem entsprechenden Mangel an skeptischen Erfahrungen mit sich
selbst zu suchen sein.

Erst der Kommunismus mit dem Zuchtmeister Enver Hodscha (der
vor der Revolution selbst Lehrer war) an der Spitze hat dem albanischen
Volk eine elementare und liickenlose Schulbildung verschafft — und das
zu einem Zeitpunkt, wo das Terrorregime jede Art der Fragestellung
unterband, wo die Religionen — auch vor 1967 — verpont und verfolgt
waren, das Albanertum hingegen 24 Stunden am Tag gepredigt wurde.
Auch die Vergangenheit wurde auf einen Hochglanz-Patriotismus ge-
trimmt — und zugleich die Umwelt zu Feindbildern umfunktioniert. Ei-
ne solche Erfahrung, die rund vierzig Jahre wihrte, hat Generationen
geistig und psychisch verbogen. Und dann kam der plotzliche Umbruch,
das Zusammenfallen der allmichtigen Partei — und zugleich die Erfah-
rung des Wissens tiber die Hunderttausende Albaner, die bis zu vierzig
Jahren in schrecklichen Gefingnissen verbringen oder in jahrzehntelan-
ger Deportation in unwegsamen Gebieten des Landes vegetieren muss-
ten — haufig auf Grund von Denunziationen oder Verrat der eigenen
Landsleute. Das alles war ein Schock fiir die Bevolkerung, zu dessen
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Uberwindung kein Psychiater, keine Richtlinie, keine Perspektive zur
Hand waren. Darum das Chaos, darum die Massenflucht vor sich selbst.
Von ,Albanertum®, von ,Patriotismus®

.Die Begriffe ,Albanertum* und ,Pa- W(.)llte keiner m(_e_hr etwas horen, diese Be-
triotismus® wurden vom Hodscha-  griffe waren griindlich verraten worden
Regime griindlich verraten.” von einem Regime, das nicht nur das

Land, sondern auch seine Menschen
zerstort hatte. Darum aber zweifellos auch die Riickkehr zu den Religio-
nen heute bei denen, die noch Kraft hatten zu einem Glauben.

Aber auch das Phinomen nach dem Umsturz, dass die fithrenden
Politiker, die christlich-demokratischen ebenso wie die vom Kommu-
nismus zum Sozialismus gewandelten lange keine konstruktive Sprache
zum Besten ihres Landes fanden, diirfte eine Erklirung in der Vergan-
genheit haben. Toleranz, wenn sie bewusst gewahlt und entfaltet wird, ist
ein wunderbares Element in einer Gesellschaft. Wenn Toleranz aber nur
Tradition in ferner Vergangenheit blieb, wenn ein solches soziales Leit-
motiv wie mit einem scharfen Messer durchschnitten wurde, wie es im
kommunistischen Albanien geschah - dann hinterldsst sie keine Erinne-
rung, die eine Wegweisung hitte sein kénnen. Dann bleibt nur die Ebene
persénlicher Machtgeliiste und Fehden wie in den Zeiten, als Albanien
noch kein ,nationales Erwachen® erlebt hatte, sondern eine Gesellschaft
von rivalisiecrenden Feudalherren war.

Es gibt allerdings in jiingster Zeit leise Anzeichen dafiir, dass sich die
Politiker und Medien in zunehmendem Ausmaf konstruktiven Themen
fiir die Zukunft des Landes zuwenden. Zeichen, die Hoffnung aufkom-
men lassen — eine Hoffnung, die das Land braucht wie die Fische das
Wasser, denn die stindige Abwanderung von jungen Menschen, die von
ihrem Vaterland nichts mehr wissen wollen und nur in die Welt hinaus
streben, muss eine Ende nehmen. In dieser Entwicklung seit 1990 schei-
nen die Religionen allerdings bisher bei der jungen Generation keine
Rolle spielen zu konnen. Hier sind offensichtlich sowohl ,, Albanertum®
als auch ,Religion“ abhanden gekommen.
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Wolfgang Grycz

Polen - ein katholisches Land?

Die Frage, ob Polen ein katholisches Land ist, mag den meisten absurd
erscheinen. Welches Land in Europa — wenn nicht jenes zwischen Oder
und Bug - konnte dieses Priadikat beanspruchen.

Beeindruckende Zahlen

Das Pallottiner-Institut fiir Statistik der Katholischen Kirche gab Ende
2000 in Warschau ein umfassendes Werk ,Kirche und Religiositat der
Polen 1945 — 1999“ heraus, das die Forschungsergebnisse bedeutender
polnischer Wissenschaftler enthalt.! Als die Freiheit tiber Polen ,,herein-
brach“, da meinten nicht wenige in- und auslindische Beobachter, jetzt
werde es mit Kirche und Gliaubigkeit schnell bergab gehen. In der Tat
haben manche tibereifrige Schritte von Kirchenfiihrern dazu beigetra-
gen, Unmut gegentiber der eigenen Konfession anzuhiufen. Umso mehr
iiberraschen die Erkenntnisse dieses Buches, die von der katholischen
Krakauer Wochenzeitung , Tygodnik Powszechny® zusammengefasst
werden:

,92.9% der Polen halten sich fiir Katholiken. Etwa 47 —50% nehmen
regelmiflig am Sonntagsgottesdienst teil, 16,3% gehen wochentlich zur
Kommunion, 15% engagieren sich im Leben der Pfarrei. Polen blieb das
religioseste Land Europas. Die Transformation nach 1989 hat die Laizi-
sierung nicht beschleunigt ...

Die polnischen Katholiken sind jedoch eine innerlich differenzierte
Gemeinschaft. Wie (das polnische Meinungsinstitut) CBOS darlegt, sind
10% der Polen Personen, die tiefglaubig sind, regelmaflig praktizieren
und sich mit der Lehre der Kirche identifizieren. 35 — 55% sind glaubig
und praktizieren, akzeptieren ,in bedeutender Mehrheit, aber nicht aus-

I Kosciét i Religijno$é Polakéw 1945-1999.” Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego
SAC, Warszawa 2000.
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nahmslos* die gesellschaft '[che und moralische Botschaft der Kirche, et-
wa 20 — 25% der Polen praktizieren unregelmiflig, sind schwicher mit
der Kirche verbunden und gegeniiber deren sozialer Botschaft kritisch
eingestellt. Schlieflich gibt es 20 — 30% Menschen, deren Verbindung
zur Kirche sich auf den mehrmaligen Messbesuch im Jahr beschrinkt.
Zahlreiche Mitglieder dieser letzten Gruppe sind Vertreter der Intelli-
genz: Wenngleich 80% der Personen mit Hochschulbildung sich als
gliubig deklarieren, praktizieren 42% der Intelligenzler nicht. Zum
Atheismus bekennen sich 2,3% der Polen — der grofite Teil dieser Grup-
pe sind junge Menschen (zwischen 18 und 25 Jahren).

Ein Problem bleibt die Selektivitit des Glaubens. Obwohl 91% der
Polen an Gott glauben, glauben nur 69% der Befragten an ein ewiges
Leben, 65,8% an die Auferstehung, 72% an die Existenz des Himmels,

41% an die Existenz der Holle ... Ein be-

»Ein Problem bleibt die Selektivitat
des Glaubens. Obwohbl 91% der Po-
len an Gott glauben, glauben nur
65,8% an die Auferstehung.“

deutender Teil der Katholiken zieht die
Lehre der Kirche in ... Angelegenheiten
der Moral in Zweifel. Ein Drittel der Be-
fragten billigt das Verbot vorehelicher

Beziehungen, ein Viertel das Verbot von
empfingnisverhiitenden Mitteln. In dieser letzten Frage ist die Diskre-
panz zwischen der Meinung der Kirche und jener der Jugend besonders
deutlich. Nach Meinung von Prof. Janusz Mariasiski, Religionssoziologe
an der Katholischen Universitat Lublin, ... wird das Verbot empfingnis-
verhiitender Mittel nur von 10 — 20% der Abiturienten akzeptiert. Aus
den Untersuchungen ergibt sich auch, dass in der polnischen Gesell-
schaft ein Missklang herrscht zwischen dem Glauben, zu dem man sich
bekennt, und dem Bewusstsein, wie man ihn im beruflichen oder 6ffent-
lichen Leben umsetzt.“2

Was die Priasenz der Kirche im 6ffentlichen Leben angehe, so ,,akzep-
tieren fast 90% Kreuze in 6ffentlichen Gebauden, 80% Religionsunter-
richt in den Schulen ..., 70% erkennen der Kirche das Recht zu, sich zu
Themen von Moral und Sitte zu 2uflern. 75% der Befragten vertrauen der
Kirche (Ende der 80er Jahre kam diese Zahl an 90% heran, und als sich
der ,kalte Religionskrieg® verstirkte, da fiel sie auf 45%). Dennoch ant-
worteten auf die Frage, ,ob ... die katholische Kirche in den letzten 7 — 8
Jahren sich zu viel oder zu wenig in 6ffentlichen Dingen geiuflert hat,
59%, es habe zu viele dieser Stellungnahmen gegeben (entgegengesetzter

2 Tygodnik Powszechny*, Krakau, 21. Januar 2001.
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Meinung waren 5%). 76% meinen, die Kirche solle sich nicht iiber die
Politik der Regierung dufern.

Bei 50% der Befragten haben religiose Uberzeugungen auf politische
Entscheidungen keinen Einfluss. Ein Drittel glaubt, die Kirche miisse
Anteil haben an der Festigung der Demokratie (genauso viele sind gegen-
teiliger Meinung). Es stabilisiert sich ein ziemlich hohes Niveau des An-
tiklerikalismus: Etwa 32% der Befragten meinen, die Kirche interessiere
sich zu sehr fiir irdische Macht unter Vernachlissigung ihrer Heilsmissi-
on. 57,8% akzeptieren die Meinung, die Kirche sei reich (gegenteiliger
Meinung sind 8,4%).“ Die das Bild eines katholischen Landes stark
prigende Tatsache des sonntiglichen Kirchbesuchs stellt sich erfreulich
dar. 1980 nahmen 51% an der Sonntagsmesse teil, 1999 sind es noch
immer 46,9%. Dabei gab es Schwankungen: zu Beginn des Kriegszustan-
des waren es 57% (Zeichen des antikommunistischen Protestes!), 1993
nur 43,1%. Positiv entwickelt hat sich die Zahl der Kommunizierenden.
Sie stieg von 7,8% im Jahre 1980 auf 16,3% im Jahre 1999.

Die vorgelegten Untersuchungen iiber religiose Praktiken machen
auch evident, was im Westen fast nie zur Kenntnis genommen wird: dass
es im Lande selbst grofle Unterschiede gibt. Das héchste Niveau
religioser Praxis zeigen die ,galizischen” Di6zesen Tarnéw, Rzeszow
und Przemy§l, das niedrigste die Dibzesen £6dZ, Szczecin-Kamien
(Stettin-Cammin) und Sosnowiec. Dabei gibt es Schwankungen zwi-
schen 70 und 30%. Die polnischen So-
ziologen unterstreichen auch das ,,SiCh wDer polnische Klerus ist einer der
haltende hohe Niveau der Priesterberu-  jiingsten in Europa: Fast die Hilfte
fe. 1998 hatten wir 26.919 Priester (1990:  der katholischen Geistlichen ist noch
25.225). Fast die Hilfte von ihnen ist  #nter 40 Jabren.”
noch unter 40 Jahren, jeder fiinfte ist
tiber 60 — der polnische Klerus ist einer der jiingsten in Europa.®

In einem Kommentar zu den vorgelegten Untersuchungen schreibt
Pater Adam Boniecki, Chefredakteur des , Tygodnik Powszechny®,
dass die grofie Zunahme religiéser Bewegungen in Polen ein Phinomen
sei. In 18 Jahren seien derartige gesamtpolnische katholische Bewegun-
gen um das Achtfache angestiegen. Heute engagierten sich dort mehr
Katholiken als in der Gemeindearbeit. Dies zeige einen Wandel in Rich-
tung auf eine ,Religiositit der Wahl“.3

3, Tygodnik Powszechny", 21. Januar 2001.
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Starken und Schwichen des polnischen Katholizismus

Eine von Papst Johannes Paul II. 1991 feierlich eroffnete polnische Ple-
nar-Synode sollte Polens Katholiken mit den Aufgaben von Gegenwart
und Zukunft vertraut machen. Sie verabschiedete 14 Abschlussdoku-
mente, die Ende Februar 2001 in Kraft traten. Bischof Tadeusz Pieronek,
bis 1998 Generalsekretir der Polnischen Bischofskonferenz und jetzt
Rektor der Pipstlichen Theologischen Akademie in Krakau, duflerte sich
im Zusammenhang damit recht kritisch iiber den Zustand der katholi-
schen Kirche in Polen: ,Der anfingliche Enthusiasmus der gesamtpolni-
schen Synode ist schnell erloschen. Hauptsichlich durch Schuld der
Bischéfe. Ich meine, es fehlte die Uberzeugung, dass es lohne in diese
Idee zu investieren.“4

Trotz aller Vorbehalte kénne man aber die Ergebnisse dieser Synode
nicht ganz negieren. Immerhin habe es sich gezeigt, dass ein Potenzial fiir
eine solche Synode auch in Polen existiert. Sie habe ,,ziemlich viel“ von
der Schwiche der Kirche in Polen gezeigt. Sie offenbarte, ,,dass es uner-
hort schwierig ist, in der Kirche eine systematische, organische Arbeit
durchzufithren. Diese Kirche ist fahig zu augenblicklichem Enthusias-
mus bei den Papstreisen, fahig zur Feier des Jubiliumsjahrs, zu spek-
takuldren Aktionen ... Im Allgemeinen erfiillen die polnischen Pfarreien
besser oder schlechter ihre Rolle. Die einen sind ein bisschen so etwas
wie,Dienstleistungspunkte‘, andere versuchen den modernen Menschen
zu verstehen, ihn zu engagieren. Man kann also nicht sagen, dass unsere
Kirche ganz schwach sei und nichts tue.

Aber wenn man die normale Arbeit der Kirche beobachtet, dann muss
man sich gleichzeitig bewusst machen, dass es nicht leicht ist sie zu ver-
tiefter Reflexion zu bewegen. Die Jugend geht immer mehr von der Kir-
che weg. Wir haben Probleme, mit der Welt von heute ins Gesprich zu
kommen. Eine gemeinsame Anstrengung, wie es die Synode sein sollte,
ist weiterhin notwendig, doch sie war zu schwach. Sie legte die Wahrheit
blof}, dass wir dazu nicht fahig sind, dass wir unsere ,heilige Ruhe* haben
wollen.“

Dennoch weist Bischof Pieronek den Vorwurf zuriick, die katholi-
sche Kirche in Polen klammere sich zu sehr an ihre Traditionen. ,Heute,
nach vielen Jahren der Erfahrung, wissen wir, dass wir darauf nicht ver-

4 Tygodnik Powszechny*, 18. Marz 2001.
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zichten diirfen, denn die Tradition stellt gleichsam eine Schutzschicht
dar. Man sagt: Der polnische Katholizismus ist ein traditioneller Katho-
lizismus und das ist seine Schwiiche. Ich wiirde eher sagen: Das ist seine
Starke. Als falsch erwiesen sich die Prognosen, wegen seiner intellektu-
ellen Schwiche, wegen seiner Oberflachlichkeit, wegen seines spezifi-
schen Brauchtums werde der polnische Katholizismus mit dem Beginn
der Freiheit weggefegt werden. Die Freiheit ist ggkommen, und der Ka-
tholizismus in Polen dauert an.“

Darauf hingewiesen, dass in den Synodenpapieren kein Hinweis auf
die vom Papst verurteilte Siinde des Antisemitismus zu finden sei, und
gefragt, ob die Bischofe dieses Problem fiir unwesentlich hielten, ant-
wortet Pieronek: ,Diese Angelegenheit findet sich dort nicht, auch nicht
das urspriinglich geplante Dokument iiber die Okumene.“ Die Bischofe
hitten die Synode abschliefen wollen, deshalb habe die Zeit dafiir ge-
tehlt, ein gutes Papier tiber Okumene zu erarbeiten, ,,obwohl Erzbischof
Nossol dies anmahnte®.

Als die Interviewer wissen wollen, ob in Polen nach den Affiren mit
dem Kloster in Auschwitz, mit dem Kiesplatz dort, mit dem Streit um die
griechisch-katholische Kathedrale in Przemysl keine Zeit sei, ein Doku-
ment zu erarbeiten, das Fragen des Verhiltnisses zu anderen Gemein-
schaften und Religionen behandle, erwiderte der Bischof: ,,Ich verstehe
dies auch nicht. Die Okumene wird in Polen immer noch als ein Problem
gesehen, das nicht unseres ist. Im Alltag treffen wir eigentlich nicht auf
Menschen anderer Bekenntnisse. Und
wenn wir sie treffen, dann auf der Ebene _pje Okumene in Polen ist eine
OflelCller Kontakte. Es ist eine Feier- Feieﬂags-ékumene, eine Okumene
tags-Okumene, eine Okumene zum  zum Vorzeigen.*
Vorzeigen. Das Problem des Okume-
nismus schiebt man den Spezialisten zu. Ein Beispiel: ... In der Heilig-
Kreuz-Kirche in Warschau wurde eine Messe gelesen. Man lud auch
Vertreter anderer Kirchen ein. Bei der Weitergabe des Friedensgrufies
ging zu den Gisten aus den anderen Kirchen der Okumene-Spezialist
des Episkopats. Weder der Hauptzelebrant noch einer der anderen 80
anwesenden Bischofe tat dies. Das ist fiir mich ein Symptom.“

Trotz aller Mingel erscheine ,als Vision der Synode eine dynamische
Gemeinschaft, die sich ihrer Verantwortung fiir die pastorale Arbeit be-
wusst ist. Eine Gemeinschaft, die offen ist fiir Gott, die Welt und die
Menschen, vor allem fiir den verlorenen, versklavten und armen Men-
schen. Zum ersten Mal nimmt die Kirche in Polen in diesen Dokumenten
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einen offiziellen Standpunkt in wichtigen gesellschaftlichen Fragen ein.
Die Kirche fiirchtet die Welt nicht, sondern sie muss sie gewinnen und
durch die Kraft des Evangeliums verwandeln. Deshalb akzeptiert sie die
Biirgergesellschaft, die Demokratie, den Pluralismus, den freien Markt,
die Konkurrenz, die europiische Integration, dennoch fordert sie stets
die Achtung ethischer Werte, ohne die eine integrale Entwicklung des
Menschen nicht moglich ist.“

Andere gehen noch kritischer um mit ihrer Kirche, so der im vergan-
genen Jahr verstorbene bedeutende Theologe J6zef Tischner. Von ihm
stammt das Wort: ,Das Christentum in Polen wird heute nicht durch
Laizismus noch Atheismus ... bedroht, sondern durch eine Parodie der
Religion.“5 Und noch einmal Tischner: ,Ich bin tief iiberzeugt davon,
dass unser Vaterland heute, wie fast nie, die Religion braucht, die Polen
erncuert. Aber was macht Polen mit der Religion? Sehr oft macht es
daraus ein Werkzeug zum Hass wider den Néchsten.*

Pole = Katholik?

Kaum ein Schlagwort wie dieses hat in Geschichte und Gegenwart die
katholische Mehrheitskirche und die religiésen und nationalen Minder-
heiten in Polen entzweit. Urspriinglich besagte es, dass der Protestant ja
ein ,,Preufle® und der orthodoxe Christ ein ,,Russe® sei. Das erklirt sich
aus den Verfolgungen durch die Teilungsmichte Preufien und Russland,
hat aber lingst seine Bedeutung verloren. Dennoch wird das Wort noch
immer als Kampfinstrument verwendet — oder unterstellt.

Der - seine katholische Kirche ebenso liebende wie kritisierende —
Pater Stanistaw Musiat S] betont die Bedeutung, die das patriotische
Engagement der katholischen Kirche in Polen fiir das Selbstverstindnis
der Nation hatte. ,In der kommunistischen Zeit iibernahm die Kirche
die Funktion des Hauptverteidigers der nationalen Identitit. Ihr verdan-
ken die Polen, dass ihr nationales Bewusstsein nicht ,ausgewaschen‘ wur-
de wie in manchen Lindern des ehemaligen Sowjetblocks. Dass der
Kommunismus in Mittel- und Osteuropa zusammenbrach, resultierte
vor allem daraus, dass er nicht fihig war Polen zu schlucken, wo die
Kirche die Seelen regierte. Diese nach dem Krieg der Kirche aufgezwun-

5 ,Tygodnik Powszechny®, 9. Juli 2000.
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gene nationale Rolle musste 1989 zu Ende gehen. Die Kirche in Europa
nahm nach dem II. Vatikanischen Konzil entschieden Kurs auf den Uni-
versalismus und will sich mit keinerlei Nation mehr identifizieren. Denn
die Zugehorigkeit zu einer katholischen ,Nation® ist heute kein ausrei-
chender Triger des Glaubens. Dass meine Vorfahren Christen waren,
sagt noch nichts iiber den ausreichenden Grund, dass ich es bin.“6

Man miisse sich dariiber klar werden, dass ,polnische Nation® und
Katholiken kein Synonym seien. Auch fiihlten sich nicht alle Katholiken
wohlin , Kirchen, die aus verschiedenen patriotischen Anlissen mit pol-
nischen Farben beflaggt® seien. Statt auf duflerliche Zugehérigkeit zur
»katholischen Nation® zu pochen, sollten die katholischen Christen in
Polen mehr an ihrer personlichen Heiligung und moralischen Erneue-
rung arbeiten. Wie tief die moralische Krise gehe, zeige sich vor allem
auch an der Gewissenlosigkeit, mit der sowohl gliubige wie nicht-
glaubige Politiker sich in den letzten Jahren bereichert hitten, als es um
den ,Sturm auf die 6ffentlichen Kassen® ging. ,,Die Katholiken legten
keine grofiere Selbstlosigkeit an den Tag.“ Musial kommt zu dem
Schluss, dass ,moralisierende Appelle und die Brandmarkung des Bésen
nicht ausreichen®.

Die Diskussion um die Teilnahme von Polen an der Ermordung von
Juden im ostpolnischen Jedwabne im Sommer 1941 zwingt auch die Kir-
che, in dieser Frage Stellung zu beziehen.

Nach einigen nicht immer gliicklichen
Auflerungen bemiiht sich die Fiihrung
der katholischen Kirche in Polen um ei-
ne gemeinsame Linie. Nationalistische

»Die Diskussion um die Teilnabme
von Polen an der Ermordung von Ju-
den im ostpolnischen Jedwabne
zwingt auch die Kirche, in dieser

Krifte protestierten gegen das Sithne-  Frage Stellung zu beziehen.“
gebet der Bischofe am 27. Mai 2001 in
Warschau’, das sie, fiir die die Losung ,,Pole = Katholik® eine Selbst-
verstindlichkeit ist, scharf ablehnen. In Flugblittern wetterten sie gegen
diese ,Attacken auf Polen, auf die Wiirde und Ehre der polnischen Na-
tion®. ,Sogar Bischofe und Erzbischofe“ hitten sich fiir solche antipol-
nische Titigkeit hergegeben, wie diese Gebetsveranstaltung zeige.

Die eher kirchenkritische Wochenzeitschrift ,,Polityka“ wiirdigt es,
dass Polens Bischofe dennoch diesen Schritt gewagt haben. Die Demon-

6 ,Tygodnik Powszechny*, 18. Februar 2001.
7 Vgl. hierzu auch den entsprechenden Text in der Rubrik ,Dokument® in diesem Heft
(5.:2351),
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stranten gegen das Sithnegebet seien zwar gering an Zahl gewesen, aber
dies heifle nicht, dass es fiir die Kirche kein Problem gebe. ,,Ein grofier
Teil der Gesellschaft will keine Diskussion iiber Jedwabne héren, will
keine Bitten um Vergebung ..., er fithlt sich beleidigt, zu Unrecht ange-
klagt und manipuliert.“ Der Kirche harre noch eine grofle Uberzeu-
gungsarbeit.

Zum Thema Jedwabne schreibt Agnieszka Magdziak-Miszewska an
die Adresse ihrer katholischen Landsleute: ,,Grofe Nationen haben das
Recht auf die groflen Seiten ihrer Geschichte stolz zu sein, gleichzeitig
sind sie fahig sich zu deren dunklen Seiten zu bekennen. Die Priifung, die

heute vor uns steht, wird bestitigen, ob wir wirklich eine grofie Nation
sind.“8

Polen auf dem Weg ins vereinigte Europa

Land und Gesellschaft sind in einem raschen Wandel begriffen. Selbst-
verstandlichkeiten von gestern gelten nicht mehr, Werte erscheinen
iiberfliissig, und ein — auch moralischer — Pluralismus macht sich breit,
der die Katholiken und ihre Kirche verunsichert

Am 25. August 2000 beschlossen die polnischen Bischéfe ein Schrei-
ben iiber den ,religiosen Dialog anlisslich des Grofien Jubiliums des
Jahres 2000, Es erinnert an die stindige Pflicht der Kirche, den Dialog
,mit jedem Menschen® zu fithren. In erster Linie richtet sich diese Be-
strebung ,zu den Juden hin, denn mit ihnen verbinden uns zahlreiche
und tiefe Bande“.? Durch den Primas habe die Kirche um Vergebung
gebeten , fiir die Haltung derer unter uns, die Personen anderer Bekennt-
nisse missachten oder den Antisemitismus tolerieren. Wir glauben, dass
die Sohne und Téchter der katholischen Kirche in Polen individuell - in
ihrem Gewissen und gemeinsam — ... diesen besonderen Akt aufgreifen.®
Die Kirche ruft dazu auf, alle Judenfeindlichkeit, allen Antisemitismus
zuiiberwinden, andererseits erwartet sie, dass die Polenfeindlichkeit auf-
gegeben werde.

Das bischéfliche Schreiben zeigt, dass man es sich auch mit der Dis-
kussion um die Nichtglaubenden nicht mehr so leicht macht. Natiirlich

8 Wiez“, Warschau, April 2001, S. 49.

List Rady Episkopatu Polski do spraw Dialogu Religijnego z okazji Wielkiego Jubileus-
zu Roku 2000. Zaakceptowany przez 307 Zebranie Plenarne Konferencji Episkopatu
Polski.
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habe die kommunistische Kirchenfeindlichkeit und atheistische Indok-
trination von tiber 40 Jahren ihre Spuren hinterlassen. Aber auch die
Kirche und die Katholiken selbst triigen ein geriittelt Maf§ an Schuld.
Bereits im Schreiben an die Seelsorger von 1999 habe die bischéfliche
Kommission fiir den Dialog mit den Nichtglaubenden daran erinnert,
dass jeder Mensch ein Kind Gottes sei. ,Darauf stiitzt sich seine Grofle
und Wiirde.“ , Viele heute nichtglaubende Menschen waren einst in der
Kirche. Sie wurden nicht selten verletzt, gingen mutlos gemacht davon.
Heute bedauern wir ... diese Fille, in denen es Menschen der Kirche an
Liebe zu den Nichtglaubenden mangelte.“

»Gldubige und Nichtglaubende® seien zum gemeinsamen Handeln
fir das Wohl der lokalen Gemeinschaften, des Vaterlandes und der Welt
aufgerufen. Das gelte auch fiir die Sorge um die Armen und Notleiden-
den, fiir die soziale Gerechtigkeit und den Frieden, fiir das Handeln
gegen soziale Ungleichheit, fiir die Vers6hnung und das eintrichtige Zu-
sammenleben von Menschen unterschiedlicher Kulturen und Weltan-
schauungen.

Polen ist ein weiterhin stark vom Katholizismus geprigtes Land. Das
beweisen die Zahlen: der hohe Anteil gliubiger Menschen, die immer
noch vorhandene grofle Wertschitzung fiir die Kirche (bei aller Kritik an
Einzelentscheidungen), die vollen Kirchen. Nach Meinung von Religi-
onssoziologen ist eine rapide Verinderung dieses Bildes in absehbarer
Zeit nicht zu erwarten. Dennoch hinterlisst der starke und plétzliche
Wandel in Polens Gesellschaft Spuren auch im Verhalten zur Kirche.
Anfang der neunziger Jahre hatte es den Anschein, als finde Polens
Kirchenfithrung den Weg in die Moderne nicht. Allmahlich sucht sie den
Weg in die Zukunft, erkennt die Zeichen der Zeit. Das geschieht manch-
mal verspitet, denn Polens Bischéfe ,lernen langsam® (Tadeusz Piero-
nek).
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Maria Luft

Vom ,,Klub der Katholischen Intelligenz“ zum
Entwicklungshelfer fiir die polnische Wirtschaft

Seit mehr als zehn Jahren gibt es in Polen eine freie Wirtschaft. Seitdem
bilden sich Institutionen und Mechanismen des freien Marktes, seitdem
ist nichts mehr, wie es war — soviel ist sicher. Schwieriger ist schon die
positive Beschreibung des aktuellen Zustands, da die Entwicklungen in
vollem Gange sind. Was istin diesen gut zehn Jahren in Polen geschehen?
Welche Entwicklungen und Tendenzen lassen sich erkennen? Wie sind
sie zu bewerten und welche Folgen ergeben sich daraus? Welche Men-
schen tragen diese Entwicklungen?

Die EU-Osterweiterung ist eine historische Chance fiir Europa.
Nicht zufillig gehort Polen zu den ersten Kandidaten, fiir die der EU-
Beitritt allmihlich konkret wird. Seit Jahren besteht in Polen
parteilibergreifend ein fast unumstrittener Konsens tiber eine prowestli-
che Politik. So sind nach Umfragen zwischen 55 und 62 Prozent der
polnischen Bevolkerung fiir einen EU-Beitritt, etwa ein Viertel dagegen
(Die Welt vom 3. Januar 2001). Vor allem in den armen 6stlichen Regio-
nen Polens sehen viele Kleinbauern Nachteile durch einen bevorstehen-
den EU-Beitritt auf sich zukommen. Hohere Qualititsanspriiche und
der starke Konkurrenzdruck konnten fir viele Kleinbetriebe das Ende
bedeuten. Die polnische Regierung hofft auf die Unterstiitzung Schwe-
dens wihrend seiner EU-Ratsprisidentschaft 2001 und auf einen Ab-
schluss der Beitrittsverhandlungen noch in diesem Jahr. Doch War-
schaus Wunschdatum, der 1. Januar 2003, scheint nicht mehr realisierbar.
Von 31 Verhandlungsfeldern sind derzeit zwar bereits 15 vorlaufig abge-
schlossen. Doch schwierige Themenfelder wie Landwirtschaft und Um-
weltschutz stehen noch aus. Nach Estland, Slowenien und Zypern (18
abgeschlossene Kapitel) sowie Ungarn (17 abgeschlossene Kapitel) liegt
Polen zusammen mit der Tschechischen Republik nun am Ende der Spit-
zengruppe bei den Beitrittsverhandlungen (Frankfurter Allgemeine Zei-

Maria Luft, Jahrgang 1961, ist SIawmm und Autorin mehrerer Biicher und
Aufsatze iiber polnische Themen. 3
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tung vom 31. Mirz 2001). Wie schon Polens Beitritt zur NATO 1999
wirkt auch der bevorstehende EU-Beitritt stabilisierend auf die ,, Trans-
formation des Systems“. So wird in Polen der Prozess bezeichnet, der
nach den Verhandlungen am ,,Runden Tisch® und den ersten zum Teil
freien Wahlen im Juni 1989 begann: die Demokratisierung von Staat und
Gesellschaft in Polen und der Umbau des Wirtschaftslebens.

Der abrupten Auflosung der kommunistischen Wirtschaftsstruktu-
ren folgte nach und nach der Aufbau marktwirtschaftlicher Strukturen.
Der erfolgreiche wirtschaftliche Neuanfang ist mit dem Namen des
zweimaligen Finanzministers und neuen Vorsitzenden der polnischen
Nationalbank (NBP) Leszek Balcerowicz verbunden. Er gilt als ,,Vater
der Wirtschaftsreformen®, die von seinen Landsleuten als ,,Schockthera-
pie“ empfunden wurden. Dazu gehorten u.a. der Abbau der Inflation
(damals beinahe 600 Prozent), die Sanierung des Staatshaushalts, die
Freigabe von Preisen und Auflenhandel oder der Abbau von Subventio-
nen. Privatisierungen oder Reformen des Renten-, Versicherungs- und
Gesundheitswesens sind nach wie vor brandaktuelle Probleme.

Laut einer Umfrage des polnischen Meinungsforschungsinstituts
CBOS (Centrum Badania Opinii Spolecznej) vom Mai 2000 waren etwa
40 Prozent der Befragten der Ansicht,

dass eine kapitalistische Wirtschaftsord-
nung, die sich auf freies und privates Un-
ternehmertum griindet, das beste Wirt-
schaftssystem fiir Polen sei. Mehr als ein

~Mit der wachsenden Kritik an der
marktwirtschaftlichen Ausrichtung
Polens gebt eine gewisse Rebabilitie-
rung linker Ideen und Anschauungen

Viertel der Befragten meinte, ein anderes  einber.“

System als das kapitalistische sei besser.

Mit der wachsenden Kritik der polnischen Bevolkerung an der markt-
wirtschaftlichen Ausrichtung Polens geht laut CBOS zur Zeit eine ge-
wisse Rehabilitierung und neue Popularitit linker Ideen und Anschau-
ungen einher.

Personalvermittlung fiir den polnischen Arbeitsmarkt

Wihrend die Stimmung in der Bevélkerung sich also eher zum Negati-
ven hin entwickelt hat, ist in den vergangenen zehn Jahren die Zahl der
Firmen auf dem polnischen Markt gestiegen, sind Konkurrenz und Fi-
nanzkraft der in Polen operierenden Firmen gewachsen. Die Dienstleis-
tungen der Personalvermittlungsagenturen sind daher seit Anfang der
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1990er Jahre in Polen sehr gefragt. Zu den Aufgaben der Personalver-
mittlung gehoren die direkte Suche von Managern der héchsten Ebene
(auch Executive Search oder Headhunting genannt), daneben die Suche
per Anzeige fiir andere Fiihrungsebenen, auflerdem die Uberpriifung der
bereits vorhandenen Mitarbeiter und ihrer Leistungen (Personal-Audit),
die Evaluierung der einzelnen Aufgaben und Stellen sowie die struktu-
relle Planung. Altere, oft ehemalige staatliche polnische Firmen ohne
westliches Kapital, die neu strukturiert werden, brauchen vor allem
Dienstleistungen wie Personal-Audit und Evaluierung.

Heute sind auf dem polnischen Markt alle groffen Executive-Search-
Agenturen (Heidrick & Struggles, Korn/Ferry, Egon Zehnder, Signium
International, Ray & Berndtson oder H. Neumann International, Kien-
baum International u.a.) mit Biiros vertreten sowie einige recht gute
polnische Agenturen. Die meisten Firmen haben ihren Sitz in Warschau,
was der starken Zentralisierung des polnischen Marktes entspricht. Fir
westliche Investoren ist das Angebot der Personalvermittlungsfirmen
auch deshalb interessant, weil es ihnen Hilfestellung bei der Uber-
windung vieler Barrieren bietet. Meist geht es um fehlende Informatio-
nen, zum Beispiel tiber das polnische Arbeitsrecht oder die Situation am
Arbeitsmarkt in einem bestimmten Sektor.

Fiir Polen und seine Wirtschaft sind Headhunter so etwas wie Ent-
wicklungshelfer — so verstehen sie sich zumindest selbst. Sie férdern die
Entwicklung der Marktwirtschaft in Polen, unterstiitzen Initiativen, die
mit Investitionen von westlichem Kapital in Polen zusammenhingen. Sie
sorgen daftir, dass die richtigen Leute auf den richtigen Platz kommen.

Qualifikation der Arbeitskrafte

Gesucht sind heute polnische Spezialisten fiir Marketing, Verkauf, Wer-
bung, Public Relations und Informationstechnologie. Sie miissen Wis-
sen, Erfahrung und Personlichkeit mitbringen. ,,Jung und begabt“ zu
sein ist nicht mehr ausreichend wie noch zu Beginn der 1990er Jahre. Die
Zahl von Auftrigen zur Besetzung der hochsten Positionen steigt. Das
bedeutet, dass das Niveau der beruflichen Qualifikation polnischer Ma-
nager mittlerweile addquat ist. Die Berater verschiedener Beratungsfir-
men (Ernst & Young, PriceWaterhouseCoopers, Arthur Andersen
u.a.m.) stellen tibereinstimmend fest, dass die Studenten und Absolven-
ten polnischer Hochschulen von Jahr zu Jahr besser auf den Arbeits-
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markt vorbereitet sind. Die grofie Mehrheit der begabten Jugend gerit in
den Kreislauf der Wirtschaft, nicht in die Politik oder in die Verwaltung,
an die Universititen oder in den Journalismus. Sehr viele von ihnen

gehen in die internationalen Konzerne,
die auf dem polnischen Markt operieren.
Noch vor wenigen Jahren war das Zau-
berwort ,MBA®“ (Master of Business
Administration) in aller Munde. Ein
MBA-Abschluss garantierte einen gut

»Die grofle Mebrheit der begabten
Jugend gerdt in den Kreislauf der
Wirtschaft, nicht in die Politik oder
in die Verwaltung, an die Univer-
sitaten oder in den Journalismus.“

bezahlten Arbeitsplatz in den besten

Konzernen. Heute ist das nicht unbedingt mehr so, auch wenn der Ab-
schluss nach wie vor sehr hilfreich ist, um eine interessante Arbeit zu
finden.

Die Topmanager waren zu Beginn der 1990er Jahre meist Auslinder,
loyale Abgesandte ihrer Firmen. Noch ist die Zeit dieser Abgesandten
nicht ganz vorbei. Vorstinde und Finanzchefs werden zu etwa 25 Pro-
zent von Auslindern gestellt, in Bereichen wie Recht oder Personalwe-
sen gibt es dagegen kaum ausliandische Topmanager. In Produktion und
Marketing sind die Auslinder mit 10 bis 15 Prozent vertreten. Neben
diesen ,Import-Managern® aus dem Westen ist fiir polnische Firmen
auch noch ein anderes Merkmal charakteristisch: Das Durchschnittsalter
in Fiihrungspositionen liegt bei nur knapp 40 Jahren.

Neue Branchen, neue Karrieren

Ein anderes interessantes Phinomen ist die Entwicklung neuer Branchen
auf dem Arbeitsmarkt. Bei Einfithrung der Marktwirtschaft traten in
Polen zunichst Firmen des kurzlebigen Konsumartikelsektors auf den
Plan (Lebensmittel, Kosmetika, Waschmittel), dann Firmen aus dem Be-
reich der langlebigen Konsumgiiter (Haushaltsgerite, elektronische
Gerite) inklusive der dazugehérenden Dienstleistungen. Spater kamen
Firmen aus dem Bausektor in Erwartung eines groffen Baubooms auf
den Markt. Eine Neuheit in Polen waren die groflen Handelsketten
(Supermirkte, Baumirkte). Schliefflich etablierten sich Versicherungen
und Banken. Auch im Bereich der Medien tut sich viel. Grofle Konzerne
wie Bertelsmann investieren in den polnischen Markt. Telekommunika-
tion und neue Technologien entwickeln sich so schnell, dass die Firmen
kaum noch Zeit haben sich zu organisieren. Menschliche Kontakte
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zihlen umso mehr. Das schnelle Wachstum ist auch ein Problem fiir die
personelle Entwicklung in den Firmen. Das hohe Tempo fiihrt dazu,
dass Mitarbeiter ohne adiquate Ausbildung und Vorkenntnisse Aufga-
ben mit erledigen (die Sekretirin als ,Human Resources Director®).

Da es bis 1990 noch keinen modernen Einzelhandel in Polen gab,
mussten anfangs Arbeitskrifte mit anderen Erfahrungen Positionen
{ibernehmen, fiir die sie nicht ganz vorbereitet waren und meist erst vom
neuen Arbeitgeber geschult werden mussten. Eine gute Allgemeinbil-
dung und die Bereitschaft, stindig neue Dinge zu lernen, waren uner-
lasslich. So kamen polnische Karrieren zustande: Ein Germanist arbeite-
te als Logistikleiter in einem Baumarkt, ein Spezialist fiir asiatische Spra-
chen als Human Resource Manager fiir einen Waschmittelhersteller, ein
Arzt als Einkaufsleiter einer Handelsfirma oder eine Japanologin als pol-
nische Generaldirektorin einer der grofiten Werbeagenturen der Welt.
Fiir solche Karrieren waren allerdings westliche Erfahrungen unabding-
bar: ein Studium im Ausland, ein MBA-Abschluss, Erfahrungen bei
westlichen Firmen im In- oder Ausland, Sprachen.

Ein Headhunter aus Breslau

Rafat Dutkiewicz ist 41 Jahre alt. Er lebt in Breslau. Sein Beruf: Personal-
berater im Executive Search oder auch: ,Headhunter®. Seit mittlerweile
neun Jahren leitet er die polnische Niederlassung von Signium Interna-
tional, frither Ward Howell International, einem der iltesten und renom-
miertesten Dienstleister im weltweiten Executive Search. Seine Agentur
mit Hauptsitz in Breslau hat heute 16 Mitarbeiter und rekrutiert Topma-
nager und Fithrungskrifte fiir in Polen tatige internationale Firmen. Wie
kommt man als Breslauer mit 32 Jahren Anfang 1992 kurz nach der
Wende in Polen dazu, eine Executive Search Agentur aufzubauen? Zu
Zeiten des kommunistischen Polens studierte Rafal Dutkiewicz mathe-
matische Logik in Breslau und promovierte an der privaten Katholischen
Universitit Lublin. Daneben engagierte er sich fast ein Jahrzehnt im
Breslauer ,,Klub der Katholischen Intelligenz“ (Klub Inteligencji Kato-
lickiej, KIK), u.a. als einer der Organisatoren der Breslauer , Tage der
christlichen Kultur, der grofiten Veranstaltung dieser Art in Polen.
Wissenschaftler und Kiinstler, Schriftsteller und Geistliche, Katholiken
und Atheisten waren Giste in den Kirchen der Stadt und gaben den
Breslauern bei den verschiedenen Foren Anregungen und Diskus-
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sionsstoff. Die Kirche bot Raum — im wértlichen wie im iibertragenen
Sinne - fiir das nicht-offizielle, oppositionelle polnische Gesellschafts-
leben.

Ende der 1980er Jahre, als sich die politischen Verinderungen
ankiindigten, war die Zeit da fiir andere Formen der Opposition gegen
das herrschende Regime. Auch wenn zum Beispiel der Warschauer
»Klub der Katholischen Intelligenz“ eine aktive Rolle zur Unterstiit-
zung der Verhandlungen am ,Runden Tisch“ spielte, war das noch lange
nicht iiberall so. Rafat Dutkiewicz begann damals intensiv im Breslauer
Biirgerkomitee ,Solidarno$¢“ mitzuarbeiten. 1989 wurde er dessen
Generalsekretir. Zu seinen Aufgaben gehorte es, unabhingige Breslauer
Kandidaten fiir die ersten teilweise freien Sejmwahlen 1989 aufzustellen
— eine Herausforderung fiir den spiteren Headhunter. 1990 wurde Dut-
kiewicz Vorsitzender des Biirgerkomitees. Zahlreiche ehrenamtliche
Aufgaben (Vizeprisident der Breslauer Kulturstiftung, Vorsitzender der
Adam-Mickiewicz-Stipendienorganisation, u.a.m.) verbanden ihn in
den folgenden Jahren mit Breslau. Auslandserfahrungen und Sprach-

kenntnisse brachten ihm mehrere lingere Auslandsaufenthalte, u.a. ein
Jahr als KAAD-Stipendiat in Deutschland.

Erfahrungen und Einschéatzungen

Auf dem Hintergrund seiner personlichen und beruflichen Erfahrungen
sowie seiner Einblicke in polnische wie auch in international titige Fir-
men hilt Rafal Dutkiewicz Polen im Jahr 2000 (wie die gesamte ost-
europiische Region) fiir wirtschaftlich, technologisch und auch politisch
unterentwickelt, ja selbst in Hinsicht auf die Zivilisation — nicht aller-
dings in kultureller Hinsicht. Das ist ihm wichtig, denn das ist ein nicht
zu unterschitzender Unterschied zum Jahr 1000. Damals kam Polen
zum ersten Mal zu Europa und war auch im kulturellen Bereich riick-
stindig. Polen ist heute auch kein reiches Land. Unabdingbar fiir Polens
Entwicklung ist daher aus Sicht des Breslauer Personalberaters Kapital -
intellektuelles wie finanzielles. Know-how und Geld miissen von auflen
nach Polen flieffen. Damit das aber passiert, miissen die Bedingungen
dafiir geschaffen werden. Zu den wichtigen dufleren Signalen, die
forderlich sind, zihlt Rafat Dutkiewicz den geplanten EU-Beitritt Po-
lens, der potenziellen Investoren Stabilitit bietet. Im Interesse Polens
sollte es daher keine Diskussionen geben, ob sich Polen westlichem Ka-
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pital 6ffnen sollte und ob Privatisierungen richtig sind, sondern besser
dariiber, mit welchem (moglichst hohen) Tempo und wie sie am elegan-
testen umgesetzt werden konnen.

Doch wie prisentiert sich der Westen? Das Europa der Europiischen
Union am Anfang des 21. Jahrhunderts, gesehen aus der Entfernung und
der Perspektive eines polnischen Unternehmers, stellt sich als eine grofle
Gemeinschaft von Menschen und Nationen dar, die zweifellos mit eini-
gen Schwierigkeiten eine Integration anstreben. Doch so wie die
europiische Integration heute kommuni-
ziert wird, gehe ihre Verankerung in ge-

»Den heutigen Zustand Osteuropas
beschreibt Dutkiewicz mit drei
Stichworten: 1. Chaos, und zwar
schopferisches Chaos, 2. Entwicklung
und 3. ein gigantischer Lernprozess.“

meinsamen universellen Werten und
Kulturmustern allmihlich verloren,
meint Dutkiewicz. Das Bild der Integra-
tion sei somit zugleich auch das Bild einer

Krise. Den heutigen Zustand Osteuropas
dagegen beschreibt der Breslauer Headhunter mit drei Stichworten:
1. Chaos, und zwar schopferisches Chaos, 2. Entwicklung und 3. ein gi-
gantischer Lernprozess. Der Unterschied zwischen West und Ost be-
steht seiner Ansicht nach darin, dass sich der Westen in der Aktion ver-
loren habe, der Osten in seinem Potenzial. Das ist bewusst iiberspitzt
formuliert, doch in dem Verlorensein im Potenzial sicht Dutkiewicz
viele Moglichkeiten fiir den Osten. Dutkiewicz glaubt an Europa: ,Es
wird mein und dein Europa, deutsches und polnisches und franzésisches
und tschechisches — unser Europa.®

Begegnungen, Austausch, Veranderungen

Die Wirtschaft spielt dabei — neben all ihren originir 6konomischen
Aspekten — eine wichtige Rolle fiir den Gedankenaustausch zwischen
dem Osten und Westen des europaischen Kontinents. Das Ergebnis ist
eine zivilisatorische Entwicklung, die wesentlich an die Dynamik der
wirtschaftlichen Entwicklung gekoppelt ist. Zudem ist das Wirtschafts-
leben die Antriebskraft des europaischen Vereinigungsprozesses. Dut-
kiewicz: ,Ich zoge zwar eine derartige Entwicklung auf universeller
Ebene vor, aber so ist es auch recht. Das Wirtschaftsleben hat einen
enormen Einfluss auf das kiinftige Europa.“ Der innereuropaische Aus-
tausch verlauft dabei seiner Einschitzung nach in Wellen: Das Unter-
nehmertum sieht er als eine von Westen nach Osten flieflende Welle, die
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den Osten (d.h. Mittel- und Osteuropa, das bis 1989 im Machtbereich
des realen Sozialismus lag) tiberflutet. Das Unternehmertum im Osten
werde davon inspiriert und konne — vielleicht in einiger Zeit — in den
Westen zuriickflieffen und dort dann ebenso inspirierend wirken. ,,Un-
ternehmertum® steht hier fiir die verschiedenen Méoglichkeiten der Frei-
setzung und Organisation unternehmerischen Handelns. Die ,,Welle®,
die sich von West nach Ost bewege, ,,schwappe® vielleicht eines Tages
zuriick: Die gegenseitige Bereicherung habe namlich bereits eingesetzt.

Wihrend der natiirlichen Verschiebung der Investitionsprozesse vom
Westen in den Osten erhielt der Osten in den letzten zehn Jahren nicht
nur Kapital und technologisches Know-how, sondern auch viel organi-
satorisches Wissen. Polen wurde mit neuen Instrumenten, neuen Denk-
weisen konfrontiert. Die Zivilisation begann sich zu verindern. Die
westlichen Einfliisse trafen auf eine Welt, die schon iiber eine reiche
Ansammlung von kulturellen Sinngebungen und Bedeutungen verfiigte.
Derartige Begegnungen konnen sehr schopferisch sein, der Prozess der
Verinderung ist in Gang gekommen.

Dies ist in jeder Hinsicht eines der grofiten Probleme fiir die Men-
schen in Polen: Alles veriandert sich, noch dazu sehr schnell und in einer
sehr oberflichlichen Welt. Doch es gibt auch andauernde Begegnungen,
weil Menschen wegen ihrer Arbeit den Wohnsitz dndern. Diese Begeg-
nungen verlaufen ungezwungen und stiitzen sich auf freie Entscheidun-
gen. Ein Bespiel fiir die Bewusstseins- und Mentalitatsverinderungen,
die heute in Polen vor sich gehen, ist Rafat Dutkiewicz selbst. Aus dem
wissenschaftlichen und gesellschaftspolitischen Feld wechselte er in die
Wirtschaft. Hier wirkt er zum Nutzen Polens und des zusammenwach-
senden Europas.
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Landerinfo Estland

Flache: 45.227 km?
Einwohner: 1.450.000
Hauptstadt: Tallinn
Ethnische Gruppen:
65,2% Esten
28,1% Russen
2,5% Ukrainer - i
1,5% Weifirussen
0,9% Finnen
1,8% Andere

Geschichtlicher Uberblick:

Im 2. Jahrhundert n. Chr. wanderten finnisch-ugrische Vo6lkerschaften in das
Gebiet des heutigen Estland ein. Seit dem 13. Jahrhundert wurde das Baltikum
Schauplatz deutsch-danischer, spiter schwedisch-russischer Auseinanderset-
zungen. 1219 griindeten hansische Kaufleute Reval, das heutige Tallinn. Landes-
herr war seit 1237 der Deutsche Orden, dessen Nachfolge 1561 Schweden, 1721
Russland antrat.

Nach der russischen Februarrevolution 1917 wurde ein Estnischer Natio-
nalrat gebildet und 1918 die Unabhingigkeit proklamiert (1920 Anerkennung
durch die Sowjetunion). Bereits 1939 verlor Estland ebenso wie Lettland und
Litauen wieder seine Unabhingigkeit, da es gemafl dem geheimen Zusatzproto-
koll zum deutsch-sowjetischen Nichtangriffspakt der sowjetischen Einfluss-
sphire zugeordnet wurde. Umfangreiche sowjetische Deportationen 1941 und
nach 1944 — zwischen 1941 und 1944 war das Land von deutschen Truppen
besetzt — trafen vor allem die estnische Intelligenz. Seit 1988 bemiihte sich die
Estnische SSR verstirkt um staatliche Unabhingigkeit und Zuriickdringung
des russischen Einflusses. Nach dem Sieg der Unabhingigkeitsbewegung
»Volksfront“ bei den Wahlen zum Obersten Sowjet der Estnischen SSR erklirte
Estland am 30.03.1990 einseitig die Unabhingigkeit von der Sowjetunion, die
jedoch erst nach dem gescheiterten Putsch vom August 1991 durch die sowjeti-

sche Fiithrung anerkannt wurde. 1994 verlieflen die letzten russischen Truppen
das Land.

Politisches System:

Seit 1991 ist Estland eine unabhingige Republik mit einer parlamentarischen
Demokratie. Das Parlament (,,Riigikogu®) mit 101 Mitgliedern wird alle 4 Jahre
gewihlt. Eine neue Verfassung wurde 1992 verabschiedet.

Staatsoberhbaupt: Lennart Meri (seit Oktober 1992)

Regierungschef: Mart Laar (seit Mirz 1999)
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Okonomische und soziale Rahmendaten:

Seit dem 20.06.1992 ist die Estnische Krone (EEK) im Umlauf; 1 EEK = 100
Cents (an die DM gebunden); derzeitiger Umrechnungskurs: 1 DM = 8 EEK;
1 Euro = 15,6466 EEK. Das Bruttosozialprodukt betrug 1998 je Einwohner
3360,- US-Dollar. Der Anteil der unter der Armutsgrenze lebenden Bewohner
lag bei 6%, die Arbeitslosenquote bei ca. 10%, die Inflationsrate betrug 3,3%.

Kirchliche Strukturen:

Seit der Reformation ist Estland ein iiberwiegend protestantisches Land. Etwa
75% der Bevolkerung gehéren der Evangelisch-lutherischen Kirche an, 20%
zahlen zur Russischen Orthodoxen Kirche des Moskauer Patriarchats und 0,3%
zur Romisch-katholischen Kirche. Seit dem Jahr 2000 gibt es in Tallinn eine
kleine Griechisch-katholische Gemeinde mit personeller Hilfe aus der Ukraine.
Der Anteil aus dem Ausland kommender unterschiedlichster Sekten steigt kon-
tinuierlich.

Innerhalb der orthodoxen Gemeinden Estlands bestehen Spannungen zwi-
schen zwei Gruppen, die sich einerseits dem Moskauer Patriarchat und anderer-
seits dem Okumenischen Patriarchat angeschlossen haben.

Die Romisch-katholische Kirche umfasst etwa 3.400 Katholiken, die iiber das
ganze Land verstreut leben und derzeit von funf Di6zesan- und sechs Or-
denspriestern sowie siebzehn Ordensfrauen in fiinf Pfarreien betreut werden.
Auflerdem stehen zwei Bildungs- und drei caritative Einrichtungen zur
Verfiigung. Kirchenrechtlich sind die Katholiken Estlands in einer Apostoli-
schen Administratur zusammengefasst. Apostolischer Administrator ist der
Nuntius fiir die baltischen Staaten mit Sitz in Vilnius; sein Generalvikar leitet die

Ortskirche in Estland.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Die katholische Kirche ist eine Minderheitenkirche, deren Strukturen sich
allmahlich festigen. Die Pastoral wird in der Hauptsache von auslindischem
Personal getragen, von wo auch finanzielle Hilfe kommt. Renovabis betont in
der Projektarbeit die Bedeutung solcher Vorhaben, die den Menschen in Estland
Moglichkeiten zur Inkulturation ihrer eigenen Kirche und Wertvorstellungen
gibt. Besonders unterstiitzt werden der Aufbau von Gemeindestrukturen, Er-
wachsenenweiterbildung, Priester- und Katechetenausbildung sowie das Schul-
wesen.

Interessante Internet-Adressen:

http://www.estica.org (landeskundliche Informationen)
http://www.eelk.ee (Evang.-luth. Kirche Estlands)
http://www.ut.ee (Universitat Tartu)
http://www.rc.net/org/tartu (Katholische Schule in Tartu)
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Landerinfo Lettland ' . .

Fliche: 64.589 km? : . Vamiea
Einwohner: 2.404.926 .
Hauptstadt: Riga
Ethnische Gruppen:
56,5% Letten
30,4% Russen
4,3% Weifdrussen
2,8% Ukrainer
2,6% Polen
3,4% Andere

Geschichtlicher Uberblick:

Die Letten sind Nachfahren verschiedener slawisch-baltischer Stimme, die in
den ersten Jahrhunderten n. Chr. von Siiden her in die Gebiete des heutigen
Lettland einwanderten. 1201 wurde das Bistum Riga gegriindet. Nach zahlrei-
chen Kimpfen beherrschte der Deutsche Orden seit Ende des 13. Jahrhunderts
das Territorium des spateren Lettland und begriindete die Herrschaft einer
diinnen deutschen Oberschicht im Land, die auch den Untergang des Ordens-
staats im 16. Jahrhundert iiberdauerte. Nach langwierigen Auseinandersetzun-
gen im Ostseeraum fiel das gesamte spatere lettische Territorium im Verlaufe
des 18. Jahrhunderts an das Russische Reich.

Wahrend des Ersten Weltkriegs besetzten deutsche Truppen 1915 das Balti-
kum. Zwischen 1917 und 1919 war Lettland Schauplatz von Kimpfen zwischen
lettischen Bolschewisten, deutschen und national gesinnten lettischen Verbin-
den. Ende 1919 wurde die Unabhingigkeit ausgerufen (1920 Anerkennung
durch die Sowjetunion). 1922 erhielt Lettland eine Verfassung. Im gleichen Jahr
endete der Konflikt zwischen Letten und Deutschbalten mit der Enteignung der
Deutschstimmigen und damit der Entmachtung der alten Oberschicht. Bereits
1939 verlor Lettland ebenso wie Litauen und Estland wieder seine Unabhingig-
keit, da es gemafl dem geheimen Zusatzprotokoll zum deutsch-sowjetischen
Nichtangriffspakt der sowjetischen Einflusssphire zugeordnet wurde. Durch
umfangreiche sowjetische Deportationen 1941 und nach 1944 — zwischen 1941
und 1944 war das Land von deutschen Truppen besetzt — und gezielte Zuwan-
derung von ca. 400.000 Russen anderte sich die Bevolkerungszusammensetzung
radikal. Nach ersten Demonstrationen im Sommer 1987 erklirte die Lettische
SSR im Juli 1989 ihre Souverinitit und erneuerte am 4.05.1990 die unabhingige
Republik Lettland. Die Unabhingigkeitserklirung wurde nach dem Moskauer
August-Putsch von 1991 endgiiltig in Kraft gesetzt und von der zu diesem Zeit-
punkt noch bestehenden UdSSR anerkannt.
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Politisches System:

Seit 1990 ist Lettland eine unabhingige Republik mit einer parlamentarischen
Demokratie. Das Parlament (,,Saeima“) mit 100 Mitgliedern wird alle 4 Jahre
gewihlt. Die Verfassung von 1922 ist seit 1993 wieder in Kraft (mit Anderungen
von 1997).

Staatsoberhaupt: Vaira Vike-Freiberga (seit Juli 1999)

Regierungschef: Andris Berzins (seit Mai 2000)

Okonomische und soziale Rahmendaten:

Waihrungseinheit: Lats (Ls); 1 Ls = 100 Santimi; derzeitiger Umrechnungskurs:
1 US-Dollar = 0,6 Ls; 1 EUR = 0,566526 Ls. Das Bruttosozialprodukt betrug
1998 insgesamt 5917 Millionen US-Dollar. Der Anteil der unter der Armuts-
grenze lebenden Einwohner (1998) lag unter 2%, die Arbeitslosenquote bei
9,1% (1999), die Inflationsrate betrug 3,2%.

Kirchliche Strukturen:

Seit der Reformation ist Lettland ein iiberwiegend protestantisches Land. Etwa
55% der Bevolkerung gehoren zur Evangelisch-Lutherischen Kirche, 24%
zihlen zur Romisch-katholischen Kirche und 9% zur Russischen Orthodoxen
Kirche (grofitenteils des Moskauer Patriarchats). Der Anteil aus dem Ausland
kommender unterschiedlichster Sekten steigt kontinuierlich. Die Romisch-
katholische Kirche in Lettland umfasst die Erzdiozese Riga, die von Erzbischof

Janis Kardinal Pujats geleitet wird, sowie die Suffraganbistiimer Liepaja, Jelgava
und Rézekne-Aglona.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Die Projektarbeit von Renovabis ist auf Nachhaltigkeit sowohl im pastoralen als
auch im sozialen Bereich angelegt, z.B. durch Forderung von mehrjahrigen Pas-
toralprogrammen und durch die Unterstitzung von Baumafinahmen im Hin-
blick auf die Intensivierung kirchlicher und sozialer Infrastrukturen. Das
Gebaude des Vatikanpavillons auf der EXPO 2000 in Hannover wurde mit
Hilfe von Renovabis nach Lettland transportiert und dient nun dort dem Auf-
bau des kirchlichen Lebens in der Di6zese Liepaja. Die 6kumenische Zusam-
menarbeit gewinnt zunehmend an Bedeutung,.

Interessante Internet-Adressen:
http://www.mk.gov.lv (Regierung)
http://www.catholic.lv (Rom.-kath. Kirche)
http://www.dpu.lv  (Universitat Daugavpils)
http://www.botschaft-lettland.de
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Landerinfo Litauen

Flache: 65.200 km?2
Einwohner: 3.620.000
Hauptstadt:  Vilnius
Ethnische Gruppen:
80,6% Litauer

8,7% Russen

7,0% Polen o :

1,6% Weifirussen Eedanis

2,1% Andere '

fZIIA‘ Rugsland)

russland

Geschichtlicher Uberblick:

Im 12. und 13. Jahrhundert entstand Litauen aus einem Zusammenschluss bal-
tischer Stimme und erlangte seine Unabhangigkeit gegentiber Russland, Polen
und dem Deutschen Orden. 1386 wurde der litauische Fiirst Jogaila vom polni-
schen Sejm zum Konig Polens gewihlt. Er lief sich taufen und heiratete die
polnische Konigin Hedwig. 1410 schlug das vereinigte Heer von Litauen und
Polen das Heer des deutschen Ordens bei Tannenberg. Im 15. Jahrhundert
reichte das Staatsgebiet der polnisch-litauischen Union von der Ostsee bis zum
Schwarzen Meer.

Mit den drei Teilungen des polnisch-litauischen Staates verlor Litauen 1795
seine Selbststandigkeit. Von 1917 bis 1939 war der Staat Litauen wieder unab-
hiangig, wurde jedoch 1940, wahrend des Zweiten Weltkrieges, als Litauische
SSR der UdSSR angegliedert. 1990 fanden in Litauen zum ersten Mal freie Wah-
len statt und die Giltigkeit der Verfassung der UdSSR wurde aufgehoben. Im
Januar 1991 nahmen sowjetische Truppen mit Gewalt das Rundfunk- und
Fernsehgebiaude und den Fernsehturm in Vilnius ein. Zehntausende Litauer
verteidigten gewaltlos das Parlamentsgebaude. Im September 1991 wurde die
Unabhingigkeit Litauens von der UdSSR anerkannt.

Politisches System:

Staatsoberhaupt ist der auf 5 Jahre gewahlte Staatsprasident. Dieser ernennt mit
Zustimmung des Parlaments den Ministerprisidenten. Das Parlament, der Sei-
mas, besteht aus einer einzigen Kammer mit 141 Abgeordneten, von denen 71
direke, die verbleibenden 70 gemifl dem Verhaltniswahlrecht gewahlt werden.
Die Legislaturperiode des Seimas betrigt 4 Jahre. Die letzen Wahlen waren im
Oktober 2000.

Staatsoberbaupt: Valdas Adamkus (seit Februar 1998)

Regierungschef: Algirdas Brazauskas (seit Juli 2001)
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Okonomische und soziale Rahmendaten:

Seit 1994 ist der Wechselkurs des Litas (LTL) an den USD gekniipft (1 USD =
4 LTL). Im Februar 2002 ist eine Umstellung auf Euro-Bindung geplant. Der
Durchschnittslohn betragt monatlich ca. 1000,~ LTL, die Mindestrente ca. 130,-
LTL. Das Bruttoinlandsprodukt (BIP) betrigt pro Einwohner ca. 7.000,- DM
pro Jahr. Die Inflationsrate (Verbraucherpreise) lag 1999 bei 0,3%. Die Arbeits-
losenquote betrug 1999 ca. 10%.

Kirchliche Strukturen:

Etwa 80% der Bevolkerung gehoren der Romisch-katholischen Kirche an, wei-
tere 5% sind orthodox. Weiterhin gibt eine Evangelisch-lutherische Kirche und
mehrere Freikirchen.

Die Romisch-katholische Kirche gliedert sich in zwei Kirchenprovinzen: Zur
Erzdiozese Vilnius (geleitet von Kardinal Andrys Jouzas Backis) gehoren die
Diozesen Kaisiadorys und PanevéZzys. Der Erzdiozese Kaunas (geleitet von
Erzbischof Sigitas Tamkevicius) sind die Didzesen TelSiai, Vilkaviskis, sowie
die 1997 gegriindete Di6zese Siauliai angegliedert. An den Universititen in Vil-
nius und Kaunas bestehen theologische Fakultaten. Priesterseminare gibt es in
Kaunas, Vilnius, Tel$iai und Mariampolé.

Die orthodoxe Diozese Vilnius mit ihren 43 Gemeinden gehort zur Russi-
schen Orthodoxen Kirche (Patriarchat von Moskau).

Zur Evangelisch-lutherischen Kirche, die von Bischof Jonas Kalvanas geleitet
wird, gehoren etwa 30.000 Glaubige in 55 Gemeinden.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Renovabis foérdert in Litauen konsequent die Investitionen in Menschen: Fami-
lienzentren, kirchliche Schulen, Jugendarbeit, Laienstrukturen, Erwachsenen-
weiterbildung, sowie Priester- und Katechetenausbildung. Damit sich Gemein-
den entwickeln kénnen, werden auch Zuschiisse zur Errichtung oder Instand-
haltung der notwendigen Infrastruktur gewihrt (Gemeindezentren, Kirchen).
Auf Hilfe angewiesen sind auch viele Ordensgemeinschaften, insbesondere
wenn baufillige oder dringend renovierungsbediirftige Gebaude zuriickgege-
ben werden, die der Sozialarbeit oder der Férderung des Ordensnachwuchses
dienen sollen. Gemeinsam mit Caritas und anderen Werken werden zahlreiche
soziale Einrichtungen gefordert: Altenheime, Armenkiichen, Kinder- und Be-
hindertenheime.

Interessante Internetadressen:

http://www.odci.gov/cia/publications/factbook/geos/lh.html
(landeskundliche Informationen)

http://www.lcn.lt (kath. Internetdienst)

http://www.va.lt (Universitit Vilnius)
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Ungarn als Briicken-
kopf der Stabilisierung
und der Integration in
der Region

Interview mit dem
ungarischen AuBenminister
Dr. Janos Martonyi

Der 5. Internationale Kongress Reno-
vabis, der vom 30.08. — 1.09.2001 in
Freising stattfindet, wird sich unter
der Uberschrift ,Europa wéchst zu-
sammen — aber wie? Kirchen und en-
ropaische Integration® mit den Pro-
blemen und Chancen des europi-
ischen Integrationsprozesses befas-
sen. Als Redner wird dabei auch der
Auflenminister der Republik Ungarn,
Dr. Jinos Martonyi, erwartet. Im
Vorfeld des Kongresses fragte Dr. Jo-
hannes Oeldemann den ungarischen
Auflenminister, wie er die weitere
Entwicklung der Beitrittsverhandlun-
gen einschatzt.

OWEP: Ungarn wird voraussicht-
lich in der ersten Runde der so genann-
ten Ost-Erweiterung Mitglied der Eu-
ropdischen Union werden. Wie beur-
teilen Sie den bisherigen Verlauf der
Beitrittsverhbandlungen und welche
Schwierigkeiten sind vor deren Ab-
schluss noch zu losen?

Martonyi: Auf Grund des in Niz-
za beschlossenen Fahrplans sind die
Beitrittsverhandlungen spiirbar in-
tensiver geworden. Von den 29 Ver-
handlungskapiteln hat Ungarn bereits
22 voribergehend abgeschlossen.

Nach meiner Einschitzung ist es ein
bedeutender Durchbruch, dass es ge-
lungen ist, die auf die ,vier Freihei-
ten“ (Freiziigigkeit von Personen,
Kapital, Gitern und Dienstleistun-
gen) bezogenen Kapitel, die die
Grundlage des einheitlichen Marktes
bilden, sowie das Kapitel Umwelt-
schutz abzuschlieflen.

Bei der Freiziigigkeit der Arbeits-
krafte wurde in zahlreichen Studien
festgestellt, dass die Mobilitit der un-
garischen Arbeitskrifte so niedrig ist,
dass sie fiir den Arbeitsmarke der Mit-
gliedslinder keine Gefahr darstellen.
Daher waren wir der Meinung, dass
durch den Beitritt die Freiziigigkeit
der Arbeitskrafte gewahrleistet wer-
den soll. Nach der nun erzielten
Ubereinkunft werden fiir eine gewisse
Zeit nationale Regelungen gelten. Das
macht es moglich — Schweden und die
Niederlande sagten schon zu —, dass
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einzelne Mitgliedslinder den ungari-
schen Arbeitskriften gleich nach un-
serem Beitritt die volle Freiziigigkeit
gewiahren. Die Mitgliedslinder ver-
pflichteten sich auflerdem, nach unse-
rem Beitritt die Méglichkeiten fiir un-
garische Arbeitskrifte, auf den Uni-
onsmarkt zu gelangen, erheblich zu
verbessern.

Im Kapitel iiber den freien Kapi-
talverkehr ist das Eigentum am land-
wirtschaftlich genutzten Grund und
Boden fiir uns eine in wirtschaftlicher
Hinsicht sensible Frage. Da die Bo-
denpreise in Ungarn viel niedriger
sind als im europaischen Durch-
schnitt, akzeptierten die Mitgliedslin-
der, dass das Verbot, Ackerland zu
kaufen, fir auslindische natiirliche
und juristische Personen nach unse-
rem Beitritt fiir sieben Jahre aufrecht-
erhalten wird. Diejenigen aber, die aus
den Mitgliedslindern kommen, land-
wirtschaftliche Tiatigkeit hauptberuf-
lich ausiiben und sich in Ungarn nie-
derlassen, konnen schon nach drei
Jahren Ackerland kauflich erwerben.

Auf der Tagesordnung stehen nun
die wirklich gewichtigen und komple-
xen Fragen, die gleichzeitig auch in fi-
nanzieller Hinsicht von besonderer
Bedeutung sind, wie die Landwirt-
schaft oder die Struktur- und Regio-
nalfonds. Wir sind weiterhin bestrebt,
das Tempo der Beitrittsverhandlun-
gen zu bewahren und, wenn méglich,
zu beschleunigen. Bis zum Ende des
Jahres 2001 werden wir voraussicht-
lich noch weitere Kapitel abschliefen
kénnen. Daher binich iiberzeugt, dass
es uns gelingen wird die Verhandlun-
gen im Laufe des Jahres 2002 erfolg-
reich abzuschlieflen. Ungarn wird so-

mit Ende 2002 fiir den Beitritt bereit
sein.

OWERP: Zur Zeit steht noch nicht
fest, welche Linder wann in die EU
anfgenommen werden. Offiziell soll
allein die Erfiillung der wirtschaftli-
chen und politischen Kriterien tiber
den Beitrittszeitpunkt entscheiden.
Werden aber letztlich nicht doch poli-
tisches Kalkisil und historische Riick-
sichtnabme dariiber entscheiden, wer
zur ersten Runde der Beitrittskandi-
daten gehort?

Martonyi: Die politische Ent-
scheidung ist gefallen, als sich die
Mitgliedslinder fiir die Ost-Erweite-
rung ausgesprochen und damit den
wirklich historischen Prozess der
europiischen Wiedervereinigung ein-
geleitet haben. Auch das Datum ge-
winnt immer konkretere Gestalt.
Heute ist schon klar, dass die ersten
Beitritte zwischen 2003 und 2005 er-
folgen werden. Die Europiische Uni-
on hat in Nizza bekriftigt, dass sie ab
2003 zur Erweiterung bereit stehen
wird. Die Mitgliedsstaaten haben
dariiber hinaus ihren Willen artiku-
liert, dass die ersten neuen Mitglieder
bereits an den Europawahlen 2004
teilnehmen sollen. Ich rechne damit,
dass Ungarn an den Wahlen zum Eu-
ropiischen Parlament im Jahr 2004
schon als gleichberechtigtes Mitglied
teilnehmen wird.

Neben dem politischen Willen
sind auch die Beitrittsbedingungen
bekannt. Wir halten es fiir grundle-
gend wichtig, dass der Grundsatz der
individuelien Behandlung der Bei-
trittskandidaten aufgrund ihrer Leis-

221

Interview



- MaiAJBiy|

tung restlos eingehalten wird. Wel-
ches Land als erstes Mitglied werden
kann und wann, kann also ausschlief3-
lich von der Vorbereitung der einzel-
nen Kandidaten und dem Fortschritt
der Verhandlungen abhingen. Wir
vertreten markant den Standpunket,
dass der Beitritt eines Kandidatenlan-
des nicht mit dem eines anderen ge-
koppelt werden kann.

OWEP: Was erhofft sich die unga-
rische Regierung und was erwarten
die Menschen in Ungarn von der EU-
Mitgliedschaft? Uberwiegen in Ihrem
Land die Hoffnungen oder gewinnen
auch in Ungarn die Euroskeptiker zu-
nehmend an Gewicht?

Martonyi: Seit der Wende besteht
innenpolitischer Konsens iiber die
Frage der Integration Ungarns in die
euroatlantischen Strukturen. Dies
wurde voriges Jahr durch die gemein-
same Erklirung der im Parlament ver-
tretenen Parteien weitgehend bekraf-
tigt. Es besteht volle Einigkeit in der
Frage, dass die ungarische Nation ihr
Schicksal und ihre Zukunft in der
europaischen Integration sieht.

Neben den politischen Kriften
spricht sich auch die Offentlichkeit
eindeutig fiir den Beitritt aus. Etwa 70
Prozent der Bevolkerung unterstiit-
zen den Beitritt und die Tendenz ist
eindeutig steigend. Das ist auch nach
auflen sehr wichtig, es ist ja bei den
Verhandlungen von grundlegender
Bedeutung, welche innere Unterstiit-
zung der Beitritt geniefit. Und diese
Unterstitzung baut nicht auf Ilusio-
nen auf, sondern auf den Vorteilen,

die die Mitgliedschaft bieten kann.
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Seit 1996 liuft ein Offentlichkeitspro-
gramm, das tiber alle Fragen des Bei-
tritts umfassend und ausgeglichen in-
formiert, damit die Offentlichkeit er-
messen kann, was ihr der Beitritt brin-
gen wird.

OWEP: Welche Auswirkungen
wird der EU-Beitritt Ungarns auf die
Beziehungen zu seinen ostlichen und
siidostlichen Nachbarn (Serbien, Ru-
mdnien, Ukraine) haben, die voraus-
sichtlich noch lingere Zeit nicht zur
EU gehoren werden? Wird sich die
Grenze zwischen dem , Westen und
dem , Osten® nur ein Stiick weiter
nach Osten verschieben oder kann
Ungarn die Rolle eines Briickenlandes
zwischen Ost und West einnehmen?

Martonyi: Fir uns bedeutet der
Aufstieg der gesamten Region nach-
haltige Sicherheit, Stabilitat und
Wohlstand. Ungarn ist keine Briicke,
sondern sieht sich eher als Briicken-
kopf der Stabilisierung und der Inte-
gration in der Region. Wir tiberneh-
men und erfiillen die daraus folgende
Aufgabe: die Ausstrahlung der Stabi-
litat in die Region. Die Weitergabe der
Integrations-, Wirtschafts-und Trans-
formationserfahrungen bedeutet eine
wirksame politische und diplomati-
sche Hilfe bei der allmaihlichen Ein-
gliederung der ost-, mittel- und std-
osteuropaischen Lander in die euroat-
lantischen Organisationen. Es ist un-
ser grundlegendes Interesse, dass die
europdische Erweiterung ein offener
Prozess bleibt.

Ich bin tberzeugt, dass unser Bei-
tritt die ungestorten Beziehungen mit
den Nachbarlindern in keiner Weise



hindern wird. Als Mitgliedsland wer-
den wir vielmehr die Méglichkeit ha-
ben, die Entwicklung der Nachbarn
und der Region tatkraftig zu fordern.
Wir betrachten die Forderung einer
immer engeren und breiteren grenz-
iiberschreitenden und regionalen Zu-
sammenarbeit als wichtige Vorausset-
zung dafiir, dass mit der sich all-
mihlich entfaltenden Wiedervereini-
gung Europas keine neuen Trennlini-
en aufkommen. Am europiischen
Aufbau werden alle teilhaben, die den
Erwartungen entsprechen kénnen
und wollen. So wird sich Ungarn in ei-
nigen Jahrzehnten wahrscheinlich im
geographischen, wirtschaftlichen und
kulturellen Sinne im Mittelpunkt und
nicht am Rande dieses Prozesses fin-
den.

OWEP: Die EU will durch ibre
» Ost-Erweiterung“ die Vorausset-
zungen fiir das Zusammenwachsen
unseres geteilten Kontinents schaffen.
Wird die europaische Integration
ausschliefSlich durch Politik und Wirt-
schaft vorangetrieben oder kann auch
die Zivilgesellschaft diesen Prozess
mitgestalten? Welche Bedeutung
kommt Ihrer Meinung nach den
christlichen Kirchen im europdischen
Integrationsprozess zu?

Martonyi: Europa war nie ein blo-
fer geographischer Begriff. Europa ist
eine Wertegemeinschaft: Die europi-
ische Integration baut auf der Gleich-
heit der geistigen und moralischen

Werte der teilnehmenden Staaten und
Volker auf. Eine Quelle des Euro-
pdertums stellen gerade die durch das
Christentum verkorperten Werte dar.
Heute ist die Diskussion iiber die Zu-
kunft Europas, tiber ein europiisches
Verfassungswerk und tiber eine wahr-
haftige politische Union bereits voll
im Gange. Diese sollte auf Grundsit-
zenund moralischen Werten beruhen:
Nur so kann die Zusammengehorig-
keit gesichert und gestirkt werden,
nur das kann die wirkliche europi-
ische Identitit hervorbringen.
Europaist zum Europa der Biirger
und der Biirgerrechte geworden und
bei der moralischen Erneuerung muss
es sich neben der politischen Elite auf
die Zivilgesellschaft stiitzen. Die wirt-
schaftlichen und politischen Uber-
legungen spielten und spielen bei der
Entwicklung der Integration eine un-
bestrittene Rolle, zugleich muss aber
die Entwicklung auch mit der Bewah-
rung, Ubernahme und Erneuerung
der geistigen und moralischen Werte
einhergehen. Und dabei haben die
Kirchen, die im Leben einer jeden Ge-
sellschaft eine wichtige Rolle spielen,
eine bestimmende Bedeutung. Die ka-
tholische und die anderen europi-
ischen Kirchen unterstiitzen auf die-
sen Grundlagen die Erweiterung und
das politische und moralische Zusam-
menwachsen Europas. Dies ist meine
Erfahrung auch in Ungarn, wo die
historischen Kirchen den Beitritt un-
seres Landes eindeutig unterstiitzen.
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Helmut Lippelt

Hat der Nationalstaat in Europa Zukunft?

Im November 1998, als die Flucht und
Vertreibung der albanischen Bevol-
kerung aus den Dérfern des Kosovo
in die Berge schon im vollen Gange,
als aus den Bergen nichtens Gewehr-
feuer sich begegnender UCK- und ju-
goslawischer Polizeipatrouillen schon
im Hotelzimmer in Prishtina zu horen
war, sagte mir Rexhep Qosia, ein Lite-
rat mit der Attitiide eines selbstgewis-
sen nationalistischen Studienrats vom
Ende des 19. Jahrhunderts: Nach dem
Volkerfrithling des 19. Jahrhunderts
habe jetzt die zweite Runde der Na-
tionalstaatenbildung auf dem Balkan
begonnen. Ich entgegnete ihm, wir
lebten nicht mehr im 19. Jahrhundert,
wir lebten nach Helsinki; jetzt veran-
dere man keine Grenzen mehr, man
mache sie durchlissig.

Qosia gehorte zu den von Rugovas
Politik Enttduschten, der gewaltfrei,
aber eben auch vergeblich die kosova-
risch-albanische Unabhingigkeit for-
derte. Zur Zeit erleben wir im Prese-
vo-Tal in Siidserbien und im albanisch
besiedelten Teil Makedoniens die
letzten Provokationen einer Minder-
heitvon UCK-Desperados zugunsten
ihres Traumes von Groflalbanien. Er
wird sowenig in Erfiillung gehen wie
Tudjmans Traum von Groflkroatien
oder Milo3eviés von Grofiserbien.

Zuriickbleiben wird ein Kosovo, wo
fast jede Familie Opfer und Vertrei-
bung zu beklagen hat, weshalb eine
Riickkehr zum status guo ante in eine
»weitestgehende Autonomie inner-
halb der serbischen Republik“ so we-
nig moglich scheint wie der Eintritt
Kosovos als ,Dritte Republik® in den
jugoslawischen Staatsverband. Zu-
riickbleiben wird ein Montenegro, das
in Jugoslawien verbleibt, sofern seine
Forderungen nach gleichberechtig-
tem Verfassungsrang erfiillt werden,
sonst aber weiter seinen Weg in die
Unabhingigkeit suchen wird. Zu-
riickbleiben werden auch frustrierte
Kroaten in der Herzegowina und Ser-
ben in der Republika Srpska, die sich
unter wohlmeinendem Druck des
UN-Protektors an ein Zusammenle-
ben mit muslimischen Bosniaken in
der gemeinsamen Republik Bosnien
und Herzegowina gewdhnen miissen
— und eben nicht ,Nationalstaaten®
mit Serbien bzw. Kroatien werden
bilden kdnnen. Jugoslawien, jene
staatliche Klammer um das multieth-
nische, multikonfessionelle, multikul-
turelle Zusammenleben auf dem Bal-
kan zerfiel in den inneren Grenzen der
Tito-Verfassung. Der Versuch, dabei
mit dem Mittel ethnischer Saube-
rungen Nationalstaaten zu bilden,

Dr. H elmut Lippelt MdB ist Obmann der kat:on Bundms 90 / Dse Gmnen im
Auswirtigen Ausscbuss des Dmtscben Bundesmges s
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scheiterte, weil die nach Helsinki 1975
in Europa ausgebildeten menschen-
und minderheitenrechtlichen Vorstel-
lungen dem entgegenstanden.

Die morderische Form, mit der
versucht wurde, insbesondere einen
serbischen Nationalstaat auf der
Grundlage historischer wie gegen-
wartiger Siedlungsgebiete zu schaffen,
lief schaudern vor dem Gedanken,
was ahnliche Versuche der National-
staatsbildung auf ethnisch-rassisti-
scher Grundlage zur Folge hitten,
sollte ein solches Denken sich der
Gemiiter in dem weit grofleren Raum
zerfallender Ein-Parteien-Herrschaft
bemachtigen, der fritheren Sowjetuni-
on. Ansatzweise ist es dazu gekom-
men. Die ersten Fliichtlinge russischer
und anderer nationaler Minderheiten,
die in Moskau wihrend des Zerfalls-
prozesses der Sowjetunion ankamen,
stammten aus dem Fergana-Tal, je-
nem fruchtbaren Tal, in dem die ehe-
maligen Sowjetrepubliken Kirgistan,
Usbekistan, Kasachstan und Tadschi-
kistan aneinander grenzen. In den
Fliichtlingslagern von Baku leben et-
wa eine Million aus Nagorny-Kara-
bach vertriebener Azeris, in den La-
gern in Georgien etwa eine Million
aus Abchasien Vertriebener.

Es sind dies die ,frozen conflicts®,
die seit zehn Jahren international kon-
trolliert werden, aber kaum losbar
scheinen. Die Geografie auch dieser
Konflikte hat damit zu tun, dass eine
Einparteienherrschaft, diesmal die der
Sowjetunion, in den Grenzen ihrer
Verfassung zerfiel. Sie war entworfen
von einer durch Stalin definierten
Nationalititen- und Grofmachtpoli-
tik: Jeweils verschiedene Ethnien sind

in Staaten oder autonomen Republi-
ken zusammengebunden worden, so
Georgien und Abchasien, indem Ab-
chasien autonom innerhalb der Repu-
blik Georgien wurde, so noch krasser
die Volkerschaften im russischen
Kaukasusvorland. Einfache Lésun-
gen sind da schwer zu finden, sowohl
vom Selbstbewusstsein der beteiligten
Vélker her als auch aufgrund der rus-
sischen Politik, die das Prinzip des
»divide et impera“ gerade fiir Trans-
kaukasien beibehilt. So bleibt Arme-
nien im Biindnis mit Russland, wih-
rend sich Georgien von russischer
Dominanz zu befreien sucht und um
die Aufgabe der letzten vier russi-
schen Militarstiitzpunkte verhandel.

Die schlimmsten Folgen ethni-
scher Separation aber wiirden in der
Ukraine entstehen: 22% ihrer Bevél-
kerung sind Russen, 72% Ukrainer.
Deshalb muss man wiinschen, dass ein
ethnischer Nationalstaat in diesem
Teil Europas auch in Zukunft keine
Verfechter findet.

Es ist zu fragen, von welchem Eu-
ropa wir tiberhaupt sprechen. Die EU
ist bisher ein Staatenbund sui generis.
Mit ihrer Osterweiterung auf mehr als
27 gleichberechtigte Staaten wird sie
in ihrem zentralen Lenkungsorgan,
dem Rat, immer unfahiger zu effizien-
ter Regierung. Deshalb wird seit ei-
nem Jahr intensiv um ihre zukunftige
Gestalt debattiert. Es gehtim Kernum
die Frage, wie weit sich der National-
staat vergemeinschaften lasst. Dabei
wird immer deutlicher: Angesichts
des uber Jahrhunderte gewachsenen
und ungebrochenen Verhiltnisses der
westeuropaischen und der skandina-
vischen Volker zur Nation und der
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erst mithsam gegeniiber sowjetischer
Beherrschung von den mittel-osteu-
ropaischen Volkern zuriickgewon-
nenen nationalen Souverinitit ist eine
Vergemeinschaftung unter Aufgabe
des Nationalstaats diesen Lindern
sehr viel weniger zuzumuten als den
Deutschen, die tiber Jahrhunderte in
Lindervielfalt, erst seit 1870 in einem
Nationalstaat lebten und die seit 1945
nur noch ein gebrochenes Verhiltnis
zu ihrer Nationalgeschichte haben.

Zu Beginn der Debatte hatte Au-
fenminister Fischer in seiner Rede vor
der Humboldt-Universitat eine Euro-
piische Foderation vorgeschlagen,
unter Beriicksichtigung nationalstaat-
licher Elemente. Den meisten ge-
wachsenen Nationalstaaten, insbe-
sondere England und den skandinavi-
schen Lindern, ging eine solche Um-
formung zu weit. So spricht Fischer
heute von einer Foderation der Natio-
nalstaaten und trifft sich in diesem
Modell mit den jiingsten Vorschligen
des franzdsischen Ministerprasiden-
ten Jospin. Auf welches Modell sich
EU-Europa in seiner finalen Gestalt
endgiiltig einigen wird, sei dahinge-
stellt. Sicher ist: Die Nationalstaaten
bleiben, in wie auch immer gebroche-
ner Form, Bausteine eines kooperati-
ven Europa.

Anders steht es mit den Landern
jenseits der polnischen Ostgrenze.
Die politischen Eliten dieser neuen
Staaten stammen aus Einparteiensys-
temen, in denen die politische Klasse
sich weitgehend identisch fiihlte mit
den Parteikadern. Die Transforma-
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tion in Marktwirtschaften fithrt dazu,
dass diese ihre Interessen iiber die
Staatenbildung abzusichern suchen.
So sehr fiir sie die Vorstellung, sich
Europa zu 6ffnen, auch mit der Vor-
stellung des Beitritts zur EU verbun-
den ist, so wissen sie doch, dass die
wirtschaftlichen Voraussetzungen
hierfiir auf lange Sicht noch nicht ge-
geben sind. Deshalb streben sie zu-
nichst die Mitgliedschaft im Europa-
rat an. Der Europarat aber versteht
sich als Zusammenschluss europi-
ischer Lander, die sich zu den gleichen
Werten und Normen bekennen, zu
Menschen- und Minderheitenrech-
ten. Der Ubergang zu ,europiischen®
Staaten in diesem Sinne bedeutet nicht
nur die Transformation zu einer
Marktwirtschaft, sondern vor allem
auch die Demokratisierung einer zu-
vor in totalitiren Einparteiendiktatu-
ren lebenden Gesellschaft. Riickfall in
ethnischen Nationalismus zu vermei-
den, ist die Hauptaufgabe der sich
transformierenden politischen Eliten
und der Gesellschaften. Insofern sind
die osteuropiischen Linder ,Demo-
kratien im Werden®.

Zu oft wird Europa gleichgesetzt
mit der EU. Es ist wichtig zu sehen,
dass es neben der EU ein grofleres Eu-
ropa gibt, in dem die eigentliche Aus-
einandersetzung um demokratische
Staatsbildung erst gefithrt wird. Fir
sie taugt der Begriff des Nationalstaats
nicht, weil er zu stark dem Missver-
standnis einer Formierung auf ethni-
scher Grundlage ausgesetzt ist.



Hans-Gert Pottering

Hat der Nationalstaat in Europa Zukunft?

Europa steht an einem historischen
Wendepunkt. Mit der Festlegung ei-
nes konkreten Zeitplans fiir den Ab-
schluss der Verhandlungen mit den
fortgeschrittensten Kandidaten fiir ei-
nen Beitritt zur Europdischen Union
hat der Europiische Rat auf seiner Ta-
gung in Goteborg im Juni dieses Jah-
res eine Zeitenwende eingelautet: Wir
stehen kurz vor der grofiten Erweite-
rung, die die Union jemals in ihrer Ge-
schichte erlebt hat. Diese Erweiterung
um bis zu zehn und mehr Staaten Mit-
tel- und Osteuropas sowie Maltas und
Zyperns ist zweifellos die grofite Her-
ausforderung und Zukunftsfrage Eu-
ropas zu Beginn des 21. Jahrhunderts.
Der Beitritt der mittel- und osteuro-
piischen Lander, die in einer bewun-
dernswerten friedlichen Revolution
den Kommunismus beseitigt haben,
ist eine moralische, historische und
politische Notwendigkeit. Die Erwei-
terung bedeutet Frieden und Sicher-
heit in Freiheit fir die Europdische
Union und die Beitrittskandidaten-
linder, die Erhohung des politischen
und wirtschaftlichen Gewichts Euro-
pas im globalen Wettbewerb, eine Er-
weiterung und Stiarkung des Binnen-
marktes sowie historische Gerechtig-
keit und Solidaritit.

Die Erweiterung fallt zusammen
mit einer zweiten, fiir die Zukunft der
Union entscheidenden Entwicklung:
Es geht um die Frage der zukiinftigen
Gestaltung des europdischen Integra-
tionsprozesses, der eine einzigartige
Erfolgsgeschichte ist. Denn aus ehe-
maligen erbitterten Rivalen wurden
Partner, die heute in der Europdischen
Union verbunden sind. Das Hegemo-
niestreben vergangener Jahrhunderte
wurde ersetzt durch eine vertrauens-
volle Zusammenarbeit unter Gleich-
berechtigten. Als Rechtsgemeinschaft
hat die Union in den vergangenen
fiinfzig Jahren fiir Frieden und Sta-
bilitit in der Mitte unseres Kontinents
gesorgt. Die Zusammenarbeit hat in
diesen fiinf Jahrzehnten eine zuvor
unvorstellbare Tiefe und Breite er-
reicht. War sie zu Beginn konzentriert
auf die Montanindustrie, so wurde sie
graduell auf weitere Wirtschaftszwei-
ge ausgedehnt. Heute haben wir den
europiischen Binnenmarkt, die Wirt-
schafts- und Wihrungsunion geschaf-
fen und die Freiziigigkeit verwirk-
licht. Auch in der Auflen- und Sicher-
heitspolitik sind wir dabei, mehr Ge-
meinsamkeit zu schaffen und uns mit
europidischen Einsatzkriften im Kri-
senmanagement zu engagieren. Die
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Europiische Union entwickelt sich
von einer reinen Wirtschafts- zu einer
Politischen Union. Sie ist im Begriff,
ihre ersten Gehversuche als ,,Global
Player® zu unternehmen.

Uber die Jahrzehnte hinweg war
Integration mehr oder weniger Selbst-
zweck. Mehr Gemeinsamkeiten,
mehr Vergemeinschaftungen wurden
grundsatzlich positiv beurteilt. Heute
hat der europiische Zusammen-
schluss jedoch einen Stand erreicht,
der es geboten erscheinen lisst inne-
zuhalten. Wie geht es weiter? Was
sind unsere heutigen Motive und Ziele
fiir den kiinftigen Integrationspro-
zess? Setzen wir die Politik der klei-
nen Schritte Jean Monnets fort, oder
ist diese Politik an ihr Ziel angelangt,
und miissen wir einen neuen Weg ein-
schlagen?

In diesem Zusammenhang stellt
sich nun auch die Frage nach der Zu-
kunft der europaischen Nationalstaa-
ten. Hat der Nationalstaat in Europa
uberhaupt noch eine Chance? Und
wenn ja, wo ist der Platz des National-
staates im zusammenwachsenden Eu-
ropa angesiedelt?

Der Europiische Rat hat auf sei-
nem Treffen in Nizza im Dezember
2000 einige wenige institutionelle Fra-
gen geldst. Nizza hat aber nicht die
umfassende Reform erreicht, derer ei-
ne erweiterte Union von 25 und mehr
Staaten bedarf. Diese so wesentlichen
Fragen nach der Struktur der Union,
ihren Institutionen, ihrer Handlungs-
fihigkeit, ihrer demokratischen Legi-
timitat und vor allem der Abgrenzung
ihrer Kompetenzen gegeniiber den
Nationalstaaten sind dort nicht beant-
wortet worden. Daher ist die Zeit fiir
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eine breit angelegte Verfassungsde-
batte gekommen. Sie sollte dem Mus-
ter des Grundrechtekonvents folgen.
Vertreter des Europiischen Parla-
ments und nationaler Parlamente soll-
ten darin neben Regierungsvertretern
und der Europiischen Kommission
ihre Vorstellungen prisentieren kon-
nen; auch die Beitrittslinder sollten
beteiligt werden.

Zentrales Element dieser Verfas-
sungsdebatte wird die Frage der Kom-
petenzabgrenzung sein. Der gegen-
wirtige belgische Ratsprasident Guy
Verhofstadt (Belgiens Ratsprasident-
schaft umfasst die zweite Jahreshalfte
2001) nennt es die europdische , Kom-
petenzordnung®. Es muss eine trans-
parente und klare Aufgabenteilung
geben. Jede Ebene — die Union, die
Nationalstaaten, die Regionen und
Linder — muss ihre Zustindigkeiten
kennen. Nur so erreichen wir es, dass
der Biirger das komplizierte Europa
versteht, es unterstiitzt und sich mit
ihm identifizieren kann. Leitlinie die-
ser ,Kompetenzordnung® muss das
der katholischen Soziallehre entliehe-
ne Subsidiarititsprinzip sein: Danach
diirfen Aufgaben nur dann einer ho-
heren Ebene iibertragen werden,
wenn sie auf einer ,niedrigeren® Ebe-
ne, d.h. kommunalen, regionalen oder
nationalen Ebene, nicht erfiillt wer-
den kénnen.

Vor diesem Hintergrund besteht
aus meiner Sicht Gberhaupt kein
Zweifel, dass die nationale Ebene —der
Nationalstaat — auch in der Zukunft
einen tragenden, unverzichtbaren
Pfeiler im europaischen Haus darstel-
len wird. Die Biirger unseres Konti-
nents werden sich auch in diesem



Jahrhundert mit ihrem Nationalstaat
identifizieren, mit seiner Geschichte,
seiner Sprache, seiner Kultur. Nation
und europaische Identitit sind kein
Widerspruch —sie sind zwei Seiten der
gleichen Medaille. So ist Polen nach
dem Zusammenbruch des Kommu-
nismus durch sein nationales Be-
wusstsein — wobei die katholische
Kirche eine wichtige Rolle spielte -
nach ,Europa“ zuriickgekehrt, d.h.
in die europdische Wertegemein-
schaft. Gerade die Vielfalt und nicht
die Vereinheitlichung der Kulturen,
Sprachen, Religionen und Sitten
macht die Stirke Europas aus.

Die auch kiinftig wichtige Rolle
des Nationalstaates schliefit nicht aus,
dass sich auch ein noch ausgeprigteres
europiisches Bewusstsein entwickelt.
Die Einfithrung des Euro wird dazu
beitragen. Dies schliefit auch nicht
aus, dass noch weitere Kompetenzen
nach ,Briissel“ tibertragen werden,
etwa in der Auflen- und Sicherheits-
politik oder in der Innen- und Justiz-
politik, bei der Bekimpfung der
grenziiberschreitenden organisierten
Kriminalitit. Gleichzeitig sollte aber
nicht ausgeschlossen werden, Zustin-
digkeiten von der europidischen auf

die nationale Ebene zuriickzuiiber-
tragen, wenn dieses sinnvoll ist. Letzt-
lich wird eine der wichtigsten Voraus-
setzungen fiir die Weiterentwicklung
der Union die Verzahnung von Na-
tionalstaat und europaischer Integra-
tion sein.

Ja, die Nationalstaaten haben im
zusammenwachsenden Europa eine
Zukunft. Sie bleiben die Stiitzpfeiler
der europiischen Identitit. Auch eine
kiinftige europaische Verfassung wird
den Nationalstaat nicht in Frage stel-
len. Die Burgerschaft der Europi-
ischen Union wird iiber die nationale
Staatsangehorigkeit vermittelt. Diese
Tatsachen miussen wir insbesondere
auch den Biirgerinnen und Biirgern
der mittel- und osteuropiischen Lin-
der verdeutlichen. Sie brauchen nicht
zu befiirchten, dass die nationale
Identitit ihrer Staaten nur wenige Jah-
re, nachdem sie sie sich erkimpft ha-
ben, wieder verloren geht.

Der Verzicht auf den National-
staat steht zu Beginn des 21. Jahrhun-
derts in Europa nicht auf der Tages-
ordnung. Vielmehr bedeutet Europa
heute: de pluribus unum - aus der
Vielfalt zur Einheit!
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Die Grundlagen der Soziallehre der Russischen
Orthodoxen Kirche (Ausziige)

Im August 2000 verabschiedete die
Bischofssynode der Russischen Ortho-
doxen Kirche ein umfangreiches Do-
kument, das unter dem Titel , Die
Grundlagen der Soziallehre der Russi-
schen Orthodoxen Kirche® die Positi-
on der orthodoxen Kirche in Russland
zu grundlegenden Fragen des Ver-
haltnisses von Staat und Kirche sowie
einer Reihe gesellschaftlich relevanter
Fragen (von der Bedeutung von , Ar-
beit und , Eigentum® iiber , Krieg
und Frieden® bis hin zu , Fragen der
Bioethik“ und okologischen Proble-
men) beschreibt. Das Dokument ist
von besonderer Bedeutung, weil da-
mit zum ersten Mal in der neuneren
Geschichte eine orthodoxe Kirche eine
Positionshestimmung in Fragen der
Soziallehre vornimmt, Wir dokumen-
tieren im Folgenden Ausziige aus die-
sem Dokument zum Schwerpunktthe-
ma des vorliegenden Heftes.

II. Kirche und Nation

I1.1[...] Threm Wesen nach ist die Kir-
che von universalem und folglich
iibernationalem Charakter. In der
Kirche ,gibt es keinen Unterschied
zwischen Juden und Griechen® (Rom
10,12). So wie Gott nicht nur der Gott
der Juden ist, sondern auch derer, die
aus heidnischen Vélkern stammen
(Rém 3,29), so teilt auch die Kirche
die Menschen weder nach nationalem
noch nach Klassenprinzip ein, in ihr

,»gibt es nicht mehr Griechen oder Ju-
den, Beschnittene oder Unbeschnitte-
ne, Fremde, Skythen, Sklaven oder
Freie, sondern Christus ist alles und in
allem” (Kol 3,11). [...]

I1.2 Der universale Charakter der
Kirche bedeutet allerdings nicht, dass
die Christen kein Recht auf nationale
Eigenart und nationale Selbstverwirk-
lichung hitten. Im Gegenteil, die Kir-
che verbindet in sich das universale
mit dem nationalen Prinzip. Die Or-
thodoxe Kirche besteht somit in ihrer
Eigenschaft als universale Kirche aus
einer Anzahl autokephaler Landes-
kirchen. [...] Die kulturellen Unter-
schiede der einzelnen Vélker finden
im liturgischen und weiteren kirchli-
chen Wirken wie auch in den Beson-
derheiten der christlichen Lebensfith-
rung ihren Niederschlag. All dies er-
schafft die nationale christliche Kul-
tui]

I1.3 Der christliche Patriotismus
bezieht sich in gleicher Weise auf die
Nation als ethnische Gemeinschaft als
auf die Gemeinschaft der Staatsbiir-
ger. Der orthodoxe Christ ist aufgeru-
fen, sein Vaterland — im Sinne eines
bestimmten Territoriums — zu lieben,
desgleichen seine iiber die Welt ver-
streuten Blutsbriider. Diese Liebe ist
eine Art, das gottliche Gebot der
Nichstenliebe zu befolgen, welches
die Liebe zur Familie, den Volksange-
hérigen sowie den Mitbiirgern ein-

schliefit.
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Der Patriotismus des orthodoxen
Christen soll tatig sein. Er auffert sich
in der Verteidigung des Vaterlands ge-
gen den Feind, in der Arbeit zum
Wohle der Heimat, im Einsatz fiir das
offentliche Leben, einschliefilich der
Teilnahme an den Angelegenheiten
der Staatsverwaltung. Der Christ ist
dazu aufgefordert, die nationale Kul-
tur und das nationale Selbstbewusst-
sein zu wahren und weiterzuent-
wickeln.

Wenn die Nation — biirgerlich
oder ethnisch - vollstindig oder tiber-
wiegend eine monokonfessionelle or-
thodoxe Gemeinschaft ist, kann sie in
gewissem Sinne als einheitliche Glau-
bensgemeinschaft betrachtet werden
—als orthodoxes Volk.

I1.4 Gleichzeitig konnen nationale
Gefilhle Anlass zu siindhaften Er-
scheinungen geben, wie aggressivem
Nationalismus, Xenophobie, nationa-
ler Auserwahltheit sowie interethni-
scher Feindschaft. Nicht selten fithren
diese Phinomene in ihrer iuflersten
Ausprigung zur Einschrinkung der
Rechte der Person und der Vélker, zu
Krieg sowie anderen AufRerungen von
Gewalt.

Der orthodoxen Ethik wider-
spricht jede Einteilung der Volker in
bessere und schlechtere wie auch die
Herabwiirdigung jeglicher ethnischer
oder biirgerlicher Nation. Noch we-
niger lisst sich die Orthodoxie mit
solchen Lehren vereinbaren, welche
die Nation an die Stelle Gottes setzen
oder den Glauben lediglich zu einem
Aspekt des nationalen Selbstbewusst-
seins reduzieren.

Indem sie sich derartigen stind-
haften Erscheinungen widersetzt,

erfiillt die Orthodoxe Kirche ihren
Auftrag der Vers6hnung einander
feindlich gesinnter Nationen und ih-
rer Vertreter. Dementsprechend be-
zieht sie keine Stellung in interethni-
schen Konflikten, mit Ausnahme sol-
cher Fille, in denen seitens einer der
Parteien eindeutig Aggression betrie-
ben bzw. Ungerechtigkeit getibt wird.

IIL. Kirche und Staat

II1.1 [...] Daher soll die Entstehung
des irdischen Staates nicht als eine
urspriinglich von Gott gesetzte Tatsa-
che, sondern als eine von Gott den
Menschen gewihrte Moglichkeit ver-
standen werden, ihr éffentliches Le-
ben auf der Grundlage ihrer freien
Willensaulerung zu ordnen, auf dass
eine solche Ordnung — als Antwort
auf die durch Siinde verdorbene irdi-
sche Wirklichkeit — noch grofieren
Stinden mittels der Organe weltlicher
Gewalt zu entkommen hilft. [...] Der
Gottessohn, dem alle Macht im Him-
mel wie auf Erden gegeben ist (Mt
28,18), unterwarf Sich durch Seine
Menschwerdung der irdischen Ord-
nung der Dinge und gehorchte auch
den Tragern der Staatsgewalt. [...] Die
Apostel lehrten die Christen Gehor-
sam gegen die Staatsgewalt, unabhin-
gig von deren Verhaltnis zur Kirche.
Im apostolischen Jahrhundert wurde
die Kirche Christi durch die Provinz-
gewalt von Judaa wie durch die rémi-
sche Staatsgewalt verfolgt. Nichtsde-
stoweniger beteten die Martyrer und
die anderen Christen zu dieser Zeit fiir
die Verfolger und erkannten ihre
Macht an. [...]

I11.2 [...] Die Kirche gebietet ihren
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Kindern nicht nur, der staatlichen Ge-
walt unabhingig von den Uberzeu-
gungen und Glaubensbekenntnissen
ihrer Triger Gehorsam zu leisten,
sondern sie betet auch fiir sie, ,damit
wir in aller Frommigkeit und Recht-
schaffenheit ungestort und ruhig le-
ben kénnen® (1 Tim 2,2). Gleichzeitig
dirfen die Christen die Staatsgewalt
jedoch nicht verabsolutieren und die
Grenzen ihres rein irdischen, zeitli-
chen und verganglichen Sinns ignorie-
ren, der durch das Vorhandensein der
Sunde in der Welt und die Notwen-
digkeit, ihr Einhalt zu gebieten, be-
dingt ist. Nach der Lehre der Kirche
hat auch die Staatsgewalt nicht das
Recht, sich durch Ausweitung ihrer
Grenzen bis zur vollen Autonomie
gegeniiber Gott und der von Thm ge-
schaffenen Ordnung der Dinge selbst
zu verabsolutieren, was zu Macht-
missbrauch und sogar zur Vergott-
lichung der Herrschenden fiithren
konnte. [...]

IT1.3 In den Beziehungen zwi-
schen Kirche und Staat muss ihre we-
sensmaflige Verschiedenheit beachtet
werden. Die Kirche ist unmittelbar
durch Gott Selbst — unseren Herrn
Jesus Christus — gegriindet, wihrend
die Errichtung der Staatsgewalt durch
Gott im Laufe eines historischen Pro-
zesses mittelbar erfolgt ist. Das Ziel
der Kirche ist das ewige Heil der Men-
schen, das Ziel des Staates besteht in
deren irdischem Wohlergehen. [...]

Inder heutigen Welt tragt der Staat
gewohnlich einen sakularen Charak-
ter und ist an keinerlei religiose Ver-
pflichtungen gebunden. Sein Zusam-
menwirken mit der Kirche ist auf eine
bestimmte Anzahl von Bereichen be-
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schrinkt und griindet sich auf die ge-
genseitige Nichteinmischung in die
inneren Angelegenheiten des anderen.
Jedoch ist sich der Staat in der Regel
bewusst, dass das irdische Wohlerge-
hen undenkbar ist ohne die Beachtung
gewisser moralischer Normen - sol-
cher Normen, die auch fiir das ewige
Heil des Menschen unerlisslich sind.
Deshalb konnen Aufgaben und Tatig-
keit von Kirche und Staat nicht nur in
der Erlangung von rein irdischem
Nutzen, sondern auch in der Ver-
wirklichung des Heilsauftrags der
Kirche tibereinstimmen.

Das Prinzip der Weltlichkeit des
Staates darf nicht im Sinne einer radi-
kalen Verdringung der Religion aus
allen Bereichen des offentlichen Le-
bens, insbesondere des Ausschlusses
der religiosen Vereinigungen von der
Mitwirkung bei der Bewiltigung
offentlich relevanter Aufgaben oder
des Entzugs ihres Rechts auf Bewer-
tung der Tatigkeit der Staatsgewalt
ausgelegt werden. Dieses Prinzip im-
pliziert lediglich eine gewisse Abgren-
zung der Zustindigkeitsbereiche der
Kirche und der Staatsgewalt, die
Nichteinmischung in ihre inneren
Angelegenheiten.

Die Kirche darf nicht Funktionen
an sich ziehen, die zum Zustandig-
keitsbereich des Staates gehoren, wie
etwa: gewaltsamen Widerstand gegen
die Stunde, Inanspruchnahme staatli-
cher Vollmachten, Ubernahme von
Funktionen der Staatsgewalt, die
Zwang oder Einschrinkung beinhal-
ten. Allerdings darf die Kirche die
Staatsmacht bitten oder gar auffor-
dern, in bestimmten Fillen ihre Macht
einzusetzen; das Recht zur Entschei-



dung in dieser Frage bleibt jedoch
dem Staat vorbehalten.

Der Staat darf sich nicht in das Le-
ben der Kirche, in ihre Verwaltung,
Glaubenslehre, ihren Gottesdienst,
ihre geistliche Praxis usf. einmischen,
wie auch grundsitzlich in die Tatig-
keit der kanonischen kirchlichen Ein-
richtungen, mit Ausnahme von denje-
nigen Fillen, die eine Titigkeit der
Kirche als juristische Person voraus-
setzen, die entsprechende Kontakte
zum Staat sowie seinen gesetzgeben-
den und ausfihrenden Institutionen
aufnehmen muss. Die Kirche erwartet
vom Staat Achtung ihrer kanonischen
Normen und anderer innerer Bestim-
mungen. [...]

II1.5 In Anbetracht ihrer wesens-
mifligen Unterschiede greifen die
Kirche und der Staat zur Erreichung
ihrer Ziele auf verschiedene Mittel
zuriick. Der Staat stiitzt sich haupt-
sichlich auf die materielle Gewalt,
einschliefllich des Zwanges, sowie auf
die entsprechenden weltlichen Ideen-
systeme. Demgegeniiber verfiigt die
Kirche iber religios-moralische Mit-
tel zur geistigen Leitung ihrer Herde
sowie zur Gewinnung neuer Kinder.

Die Kirche verkiindigt unfehlbar
die Wahrheit Christi und lehrt die
Menschen moralische Gebote, deren
Quelle Gott Selbst ist und die es ihr
nicht erlauben, Anderungen in ihrer
Lehre vorzunehmen. Ebenfalls ist es
ihr nicht erlaubt, die Wahrheit zu ver-
schweigen und deren Verkiindigung
Abbruch zu tun, welche anderen Leh-
ren auch immer von den staatlichen
Institutionen vorgeschrieben und ver-
breitet werden mogen. In dieser Hin-
sicht genieft die Kirche volle Freiheit

gegeniiber dem Staat. Um der unbe-
eintrachtigten und innerlich freien
Verkiindigung der Wahrheit willen
hat die Kirche wiederholt in der Ge-
schichte Verfolgungen durch die
Feinde Christi erleiden miissen. Selbst
die verfolgte Kirche ist aber aufgeru-
fen, die Verfolgung mit Geduld zu er-
tragen, ohne dem sie verfolgenden
Staat die Loyalitdt zu verweigern.

Die Staatsgewalt besitzt die juristi-
sche Souveranitat uber das staatliche
Territorium. Demzufolge bestimmt
sie auch den jeweiligen rechtlichen
Status der Orthodoxen Landeskirche
oder von Teilen von ihr, indem sie ihr
die Moglichkeit einraumt, dem kirch-
lichen Auftragin vollem Mafle gerecht
zu werden, bzw. diese Moglichkeit
einschrankt. Auf diese Weise tragt die
Staatsgewalt auch Verantwortung vor
der Ewigen Wahrheit und trifft letzt-
endlich die Vorentscheidung tiber ihr
eigenes Schicksal. Die Kirche wahrt
Loyalitat gegeniiber dem Staat, jedoch
steht tiber dieser Loyalititspflicht das
Gottliche Gebot der unbedingten
Erfillung des Heilsauftrags unter al-
len Bedingungen und unter allen Um-
standen.

Wenn die staatliche Macht die or-
thodoxen Gliaubigen zur Abkehr von
Christus und Seiner Kirche sowie zu
sundhaften, der Seele abtraglichen Ta-
ten notigt, so ist die Kirche gehalten,
dem Staat den Gehorsam zu verwei-
gern. Der Christ, der die Gebote des
Gewissens befolgt, ist nicht verpflich-
tet, dem zur schweren Siinde noti-
genden staatlichen Befehl nachzu-
kommen. Sollte die gleichzeitige Er-
fillung der Gehorsamspflicht gegen-
tiber dem Staat einerseits und der Ge-
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bote aus der Vollkommenheit der
Wahrheit andererseits nicht méglich
sein, ist die Kirchenleitung berechtigt,
zur Klirung des Widerspruchs fol-
gende Mafinahmen zu ergreifen: Auf-
nahme eines direkten Dialogs mit der
Staatsgewalt tiber das aufgekommene
Problem, Aufruf an das Volk, die Me-
chanismen der Volksherrschaft zur
Anderung der Gesetzgebung sowie
zur Revision der Entscheidungen der
Staatsgewalt anzuwenden, Appell an
die internationalen Institutionen so-
wie die internationale 6ffentliche
Meinung, des weiteren an ihre Kinder,
gewaltlosen zivilen Widerstand zu lei-
sten.

I11.6 [...] Die religios-welt-
anschauliche Neutralitit des Staates
widerspricht nicht der christlichen
Auffassung von der Berufung der Kir-
che in der Gesellschaft. Nichtsdesto-
trotz hat die Kirche die Pflicht, den
Staat auf die Unzulissigkeit der Pro-
pagierung von Uberzeugungen oder
Handlungen hinzuweisen, die die to-
tale Kontrolle tiber das Leben der Per-
son, ihrer Ansichten und ihrer Bezie-
hungen zu anderen Menschen, die
Zerstorung der persénlichen, fami-
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lidren oder gesellschaftlichen Sittlich-
keit sowie die Verletzung der reli-
giosen Gefiihle zur Folge haben bzw.
die die kulturelle und geistig-religiose
Eigenart des Volkes beeintrichtigen
oder eine Gefahr fiir die heilige Gabe
des Lebens darstellen. Bei der Ver-
wirklichung ihrer sozialen, karitati-
ven, bildungsbezogenen und sonsti-
gen gesellschaftlichen Programme
kann die Kirche mit der Unterstiit-
zung und Mitarbeit des Staates rech-
nen. Sie hat auch das Recht zu erwar-
ten, dass der Staat bei der Gestaltung
seiner Beziehungen zu den religiésen
Vereinigungen auch die Zahl ihrer
Anhinger, ihren Beitrag zur Schaf-
fung des historisch-kulturellen und
geistigen Erbes des Volkes sowie de-
ren staatsbiirgerliche Haltung be-
rucksichtigt. [...]

Deutsche Ubersetzung des Textes
ibernommen aus: Die Grundlagen
der Sozialdoktrin der Russisch-Or-
thodoxen Kirche. Deutsche Uberset-
zung mit Einfiibrung und Kommen-
tar, bg. von Josef Thesing und Rudolf
Uertz. Sankt Augustin: Konrad-Ade-
nauer-Stiftung, 2001.



Siihnegottesdienst der polnischen katholischen
Bischofe flir Verbrechen an Juden

Am 27. Mai 2001 — einige Wochen vor
dem 60. Jahrestag des Verbrechens in
der ostpolnischen Kleinstadt Jedwab-
ne, wo polnische Mitbiirger sich am
Mord von siber tausend Juden betei-
ligt hatten — versammelten sich etwa
50 katholische Bischife in der War-
schauner Allerbeiligen-Kirche, wo vor
sechs Jabrzebnten ganz in der Nahe
die Mauer zum friiheren, 1943 von
den Deutschen zerstorten jidischen
Ghetto verlief. Diese Veranstaltung
trug den Titel: , Gebet der Polnischen
Bischofskonferenz fiir die in Jedwab-
ne und an anderen Orten Ermorde-
ten®. Das Gebet leitete der in das ,, Bii-
PLerviolett“ gekleidete Primas Jozef
Glemp, ibm assistierten die Kardinale
Macharski (Krakan) und Gulbino-
wicz (Wroctaw/Breslan). Lesungen
stellten Kains Verbrechen der Tat des
guten Samariters gegeniiber. Das ein-
drucksvolle Sibhnegebet wurde in ei-
nem Kommentar als ,prophetische
Geste gegen die Stromung des Unver-
standnisses und der Abneigung® be-
zeichnet, es sollte eine ,Stimme der
Kirche —nicht nur eines oder mebrerer
Bischife — sein.

Im Folgenden dokumentieren wir
in deutscher Ubersetzung die Einfiih-
rung zu diesem Gottesdienst, die der
Gnesener Weibbischof Stanistaw
Gadecki hielt, Vorsitzender des Rats
der Polnischen Bischofskonferenz fiir
den interreligiosen Dialog, Konsultor
der Papstlichen Kommission fiir die

religiosen Beziehungen zum Juden-
tum:

Das unlingst zu Ende gegangene 20.
Jahrhundert erwies sich in vieler Hin-
sicht fiir die Menschheit und die Welt
als unerhért tragisch. Gezeichnet mit
dem Brandmal blutiger Totalitaris-
men, verschlang es Hunderte Millio-
nen menschlicher Geschépfe, die un-
schuldig leiden und sterben mussten.
Unter ihnen waren zahlreiche, dem
Namen nach bekannte Martyrer so-
wie eine riesige Zahl Namenloser, de-
ren Opfer eingeschrieben ist in das
Schicksal des Gottessohnes, der fiir
uns und zu unserer Erlésung Mensch
wurde und den Kreuzestod annahm.
Indem die Kirche der Aufforde-
rung und dem Beispiel Johannes Pauls
II. im Groflen Jubildumsjahr 2000
folgte, nahm sie die miihselige und
verantwortliche Anstrengung auf sich
»die Erinnerung zu reinigen“. In der
Predigt, die der Heilige Vater am
Aschermittwoch in der Peterskirche
hielt, ertonten die denkwiirdigen
Worte: ,,Wir vergeben und bitten um
Vergebung! Wenn wir Gott loben, der
in seiner barmherzigen Liebe in der
Kirche die prachtige Ernte der Heilig-
keit, des missionarischen Eifers, des
vollig selbstlosen Dienstes fiir Chris-
tus und den Nichsten geweckt hat,
miussen wir gleichzeitig die verschie-
denen Formen der Untreue gegen-
iber dem Evangelium erkennen, die
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sich manche unserer Briider, insbe-
sondere im zweiten Jahrtausend, zu-
schulden kommen lieflen.“ Diese
Worte tiefer Trauer und Reue haben
wir uns zu eigen gemacht.

Beim Erlebnis des Groflen Jubi-
ldums des Jahres 2000 wurde offen-
sichtlich, dass das Bemiihen um ,Rei-
nigung der Erinnerung® weitergehen
und auch jene Ereignisse umfassen
muss, deren wir uns frither nicht be-
wusst waren. Das Motto unserer ge-
genwartigen Versammlung lautet:
,Gebet der Polnischen Bischofskon-
ferenz fiir die in Jedwabne und an an-
deren Orten Ermordeten®. Als Hirten
der Kirche in Polen wollen wir in der
Wahrheit vor Gott und die Menschen
treten, besonders vor unsere jiidi-
schen Briider und Schwestern, indem
wir mit Trauer und Reue auf jenes
Verbrechen Bezug nehmen, das sich
im Juli des Jahre 1941 in Jedwabne
und anderswo ereignet hat. Zu seinen
Opfern wurden Juden, und unter den
Titern waren auch Polen und Katho-
liken, getaufte Personen.

Das Grauen dieses Verbrechens ist
umso grofier, als in der Zeit des Natio-
nalsozialismus das jidische Volk, das
von Gott das Gebot ,Du sollst nicht
toten® erhalten hat, in besonderem
Mafle — wie es Johannes Paul I1. in sei-
ner Predigt auf dem Gelande des ehe-
maligen Vernichtungslagers Ausch-
witz-Birkenau sagte — an sich das
Toten erfahren musste.

Wir bedauern tief das Verhalten je-
ner, die im Laufe der Geschichte — be-
sonders in Jedwabne und an anderen
Orten — den Juden Leid zugefigt, ja
ihnen sogar den Tod gebracht haben.
Wir nehmen auf dieses Verbrechen
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auch deshalb Bezug, damit wir in
fruchtbarer Weise Verantwortung fiir
die Uberwindung alles heute zu Tage
tretenden Bosen ergreifen konnen.
Das Bemithen um ,,Reinigung der Er-
innerung wird fiir uns zu der schwie-
rigen Aufgabe einer ,Reinigung der
Gewissen®. Wir nehmen diese Aufga-
be auf uns und verurteilen noch ein-
mal alle Erscheinungen von Intole-
ranz, Rassismus und Antisemitismus,
von denen ja bekannt ist, dass sie Siin-
de sind.

»Vor Deinen Augen, Herr, legen
wir unsere Stinden nieder.“ Dieses ur-
alte Lied, das wir heute singen, das
einst von Papst Urban VIII. gedichtet
worden ist und heute in der katholi-
schen Frommigkeit in Polen wohlbe-
kannt ist, wird zum Ausdruck unseres
an Gott gerichteten Flehens, er moge
die Schuld aller Glaubigen sowie un-
sere Schuld vergeben. In Jedwabne
und iiberall dort, wo ein Mensch an ei-
nem anderen grausame Gewalt getibt
hat, wurde Gott am meisten Unrecht
getan. Wir aber, die Ihn bekennen,
»tragen die Last der Fehler und Schuld
jener, die vor uns waren“ (,Incarna-
tionis mysterium®, Nr. 11).

Indem wir uns um die Verséhnung
mit Gott und den Menschen bemii-
hen, wollen wir mit noch groflerem
Glauben und noch groflerem Vertrau-
en das neue Jahrhundert und neue
Jahrtausend beginnen. Mégen weder
Katyn noch Auschwitz, weder Koly-
ma noch die Vernichtungslager noch

Jedwabne sich jemals wiederholen.
Auns dem Polnischen sibersetzt von
Wolfgang Grycz.

Quelle: , Tygodnik Powszechny®, Krakau,
3. Juni 2001.



Sonja Biserko

Vojislav KosStunica

Bei den Wahlen im September 2000
schlug Vojislav Kostunica den Amts-
inhaber Milosevi¢ in der ersten Run-
de. Es wurde nie festgestellt, ob er tat-
sichlich die notigen 51% Stimmen er-
halten hat, um nicht in einem zweiten
Wahlgang antreten zu miissen. Die
Dokumentation wurde verbrannt, der
Zweitel ist geblieben. Doch sein Sieg
war eindeutig angesichts der 33%
Stimmen, die MiloSevié¢ bekommen
hat. Kostunicas Ubernahme des Steu-
erruders der Bundesrepublik Jugosla-
wien erinnert an die von Slobodan
MiloSevié: Man hatte sich dariiber
zunidchst in Kreisen geeinigt, die der
Armee nahe stehen.

Vojislav KoStunica war Dozent an
der juristischen Fakultit in Belgrad,
von der er entfernt wurde, als die Ver-
fassung von 1974 verabschiedet wur-
de. Ander Fakultit wurde damals eine
Diskussion tber Ergianzungen der
neuen Verfassung gefiihrt und ein Teil
der Professoren straubte sich gegen je-
nen Teil der Verfassung, der konfode-
rale Elemente einfiihrte; sie erklirten,
das wiirde ,,die Einheit des serbischen
Volkes“ zerschlagen, welches das
»Riickgrat Jugoslawiens® sei, und das
serbische Volk kénne ,als Minderheit
nicht selbstbestimmt® leben. Mihajlo
Djurié, derin seiner Kritik am radikal-
sten war, endete im Gefangnis, und

Vojislav Kostunica im Institut fiir Ge-
sellschaftswissenschaften, welches zu
jener Zeit (wie heute noch) auch ande-
ren Dissidenten Asyl bot.

Vojislav KoStunica ist einer der
Griinder der Demokratischen Partei,
doch spaltete er sich spater von ihr ab
und griindete die Demokratische Par-
tei Serbiens (DSS). Sie war nach ihren
Positionen auf der duflersten Rechten;
nach der Zahl ihrer Anhanger war sie
auflergewohnlich marginal, so dass
man sie haufig eine ,Kombi-Partei®
genannt hat (was darauf anspielte,
dass alle Mitglieder in einem Kleinbus
Platz finden wiirden). Die meisten
Anhinger kamen aus Belgrad und an-
deren Stadten Serbiens.

Wihrend des Krieges in Bosnien
und Herzegowina war Ko3tunica eng
mit allen Ereignissen in der Republika

Sonja Biserko ist Vorsitzende des Helsinki-Komitees in Serbien.
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Srpska verbunden, in deren Medien er
standig prasent war. Seine Haltung
gegeniiber der Republika Srpska fass-
te er kurz in einem Brief zusammen,
der sich auf der Internetseite seiner
Partei befindet: ,Wir beachten den
Vertrag von Dayton als Tatsache der
Gewalt, aber nicht als Tatsache von
Gerechtigkeit und Recht. Man muss
alles tun, damit die Republika Srpska,
dieser Staat in einem fremden Staat, in
Bosnien und Herzegowina, so weit
wie moglich selbststindig wird, und
zwar so sehr wie moglich, dass er seine
Attribute von Staatlichkeit so stark
wie moglich betont und dass sich im-
mer festere Beziehungen zwischen
der Republika Srpska und Serbien bil-
den®. Fiir KoStunica ist die Vereini-
gung mit der Republik Srpska ,natio-
nales Ziel“. ,Unsere Politik® so sagt
er, nist die Herauslosung der Republi-
ka Srpska und ihre Anniherung und
Vereinigung mit Serbien. Von dieser
Politik kann und darf man nicht ablas-
sen®.

Dass Kostunica von dieser Politik
tatsichlich nicht abgelassen hat, sah
man an den ersten Tagen seiner Prasi-
dentschaft, als er sofort 6ffentlich er-
klarte, dass es ,,nicht normal ist, dass
serbische Stidte im Ausland sind, und
dass nur Globalisten die Drina! fiir
einen Ozean halten®. Nur unter dem
Druck der internationalen Gemein-
schaft reiste er zu einer Gedichtnis-
feier in die Stadt Trebinje iiber Saraje-
vo, wo er auf dem Flughafen auf die
Frage nach einer Entschuldigung sag-

1 Grenzfluss zwischen Serbien und Bos-
nien, A.d.U.
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te, ,dass die Wahrheit noch nicht be-
kanntist und dass sie erst noch festge-
stellt werden muss®.

Die Kritik am Regime kam immer
von der Rechten und war besonders
gegen die Unfihigkeit von MiloSevi¢
gerichtet die serbischen Territorien zu
behalten, sowie gegen seine ,,Kapitu-
lation in Dayton und Kumanovo®.
Kostunica war entschieden gegen das
Abkommen zwischen Miloevié¢ und
Holbrooke und hatte immer Angst,
Milosevi¢ konne einen Kompromiss
hinsichtlich der Ubergabe des Kosovo
finden. Ebenso war er ganz entschie-
den gegen die Unterzeichnung des
Abkommens in Rambouillet.

Kostunica ist seit der Griindung
des Tribunals in Den Haag gegen die-
ses eingenommen, mit der Begriin-
dung, es sei antiserbisch, illegal und
unter der Dominanz Amerikas. Im
Wahlkampf sagte er, dass ,,das Tribu-
nal nicht meine Prioritit ist, ange-
sichts der Art und Weise, wie es ge-
schaffen wurde®, und dass es nicht in-
teressiert sei an ,,Gerechtigkeit, son-
dern nur an der Ausnutzung von Pri-
vilegien und an ein Parasitenleben®.
Hinsichtlich der Verantwortlichkeit
von Milo$evié meinte er, dass ihm vor
einheimischen Gerichten der Prozess
fiir all das gemacht werden solle, was
er den Serben angetan habe, fiir den
»Diebstahl der Wahl und die Krimi-
nalisierung der Gesellschaft® sowie
tiir den ,,Zerfall des Staates®. Er hatte,
wie KoStunica sagt, auch in den ande-
ren Republiken Mittiter, aber auch in
der internationalen Gemeinschaft. Er
hat eine eigene Wahrheits-Kommis-
sion gegriindet, deren Funktion, we-
nigstens nach ihrer Zusammenset-



zung zu urteilen, offensichtlich in der
Simulierung und der Vermeidung ei-
ner wirklichen Konfrontation liegen
soll.

Gleich nach der Ubernahme der
Prasidentschaft begann Kostunica mit
der Konsolidierung des Raumes, den
MiloSevié markiert hat. Beztiglich des
Kosovo insistiert er auf der Reso-
lution 1244 des UN-Sicherheitsrats,
worinerdiefeste Unterstiitzung Russ-
lands, aber auch Chinas hat. Uber-
haupt ist es Russland gelungen, eine
genauere Bestimmung des Status des
Kosovo zu verhindern. Durch legali-
stische Akrobatik verhindert Ko$tu-
nica die Einrichtung von Zollpunkten
an der Grenze zwischen dem Koso-
vo und Serbien und wartet auf einen
glinstigen Moment, um eine Kompen-
sation fiir den Verzicht auf das Koso-
vo in der Form vorzuschlagen, dass er
die Republika Srpska verlangen wird.
Auflerdem instrumentalisiert er die
Kosovo-Serben und verhindert ihre
Teilnahme an Verhandlungen mit den
Albanern und der internationalen Ge-
meinschaft.

Kostunica lehnt sich an das Esta-
blishment von Milosevié, die Armee,
die Kirche und die Kreise um Dobrica
Cosié an und stellt im Wesentlichen
eine Kontinuitit der Politik von Mi-
losevi¢ dar. Krieg wird nicht mehr ge-
braucht, Ko§tunica arrondiert die
serbischen Territorien jetzt durch sei-
nen selektiven Legalismus. Er hat sich
vor die Armee gestellt, die er hart-
nackig vor allen Angriffen verteidigt,
indem er behauptet, dass alles, was
die Armee gemacht hat, ,absolut in

Ubereinstimmung mit den giiltigen
Vorschriften geschehen ist, das gilt fiir
alle hohen Offiziere der Armee Jugo-
slawiens”.

Kostunica ist ein Mann der Kirche
und seit seiner Machtiibernahme hat
sie eine bislang noch nicht da gewese-
ne Stellung im 6ffentlichen Leben Ser-
biens bekommen, mit der Absicht die
Religion in den Schulen, in der Armee,
in Krankenhiusern und anderen In-
stitutionen einzufihren. Serbien ist
bereits seit dem 19. Jahrhundert ein
sikularer Staat, doch das Ideal von
Kostunica ist offensichtlich ein theo-
kratischer Staat wie Griechenland.
Das serbische Athos-Kloster Hilan-
dar besuchte er einige Tage nach den
Wahlen, wobei er von 800 Menschen
begleitet wurde, die offensichtlich auf
Staatskosten dort hingefahren sind.

Die gesamte Energie von Kostuni-
ca ist auf eine moglichst grofle Margi-
nalisierung von Djindjié¢ gerichtet,
dem das Schicksal von Ante Markovié
droht, denn er verlangt Anstrengun-
gen und Hinwendungen zur Trans-
formation, was fir die Bevolkerung,
die bereits seit 10 Jahren nicht arbeitet,
nicht leicht sein wird. Die Wahlergeb-
nisse in Montenegro haben die Popu-
laritit von Kostunica weiter erhoht,
denn er hat erheblich zu einem sol-
chen Resultat beigetragen. Sein Insis-
tieren auf der Frage nach dem Staat,
bei dem der Westen ihm hilft, stellt die
Reformen zuriick. Deswegen sind die
Chancen von Djindji¢ gering, und in
diesem Sinne kann KoStunica sehr
leicht, wenn er das nicht schon ist,
auch ein Problem fiir Serbien werden.
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Editorial

Mehr als ein Jahrzehnt nach dem Ende des Kalten Krieges ist das von
manchen Euphorikern verheiflene ,Ende der Geschichte® nicht einge-
treten. Gerade in Europa und besonders in den Lindern, denen sich
Renovabis eng verbunden fiihlt, haben sich vielerorts neue Griben auf-
getan. Es bedarf grofler Anstrengung, Briicken dariiber zu bauen.

Sechs Beitrige gehen das Leitthema aus verschiedenen Blickwinkeln
an. Hans Maier untersucht den Begriff , europiische Kultur® als verbin-
dendes Element zwischen Ost und West. Eugen Hillengass stellt aus
cigenem Erleben dar, wie Renovabis seit seiner Entstehung Briicken ge-
baut, aber auch immer wieder mit alten und neuen Griben zu kimpfen
hat. Dagmar Heller zeichnet ein erniichterndes Bild iiber den Stand der
okumenischen Beziehungen zwischen den orthodoxen und den prote-
stantischen Kirchen. Vergangenheit und Gegenwart Polens werden in
zwei Beitragen sichtbar, zum einen in einem Essay von Jarostaw Makow-
ski zum Fortleben des ,homo sovieticus®, zum anderen in einer biogra-
phischen Skizze von Adam Boniecki iiber Stefan Kardinal Wyszynski.
Briiche und Griben sind ebenso in der Schilderung von Ketevan Bachia
tiber ihre Jugend in Georgien nachzuempfinden.

Stand und Entwicklung der Okumene, diesmal aus katholischer
Sicht, stehen im Mittelpunkt des Interviews mit Walter Kardinal Kasper,
das Johannes Oeldemann vorbereitet hat. Zwei kiirzere Beitrige von
Matthias Kneip und Hans-Jiirgen Bomelburg gelten den zwischen Deut-
schen und Polen einerseits, Polen und Russen andererseits bestehenden
Klischees. Abschlieflend stellt Michael Albus im Portrit Franz Kardinal
Kénig vor, einen der profiliertesten Briickenbauer zwischen Ost und
West.

Niemand kann sich der beklemmenden Bilder erwehren, die am 11.
September 2001 die Welt erschiittert haben. Weltweit sind Graben sicht-
bar geworden, die sich als feine Haarrisse schon lange angedeutet hatten.
Umso mehr gilt es, mit Augenmafl an einer ernsthaften Verstindigung
zwischen den Volkern zu arbeiten. Nur so konnen die Griben schmailer,
die Briicken tragfihiger werden.

Die Redaktion
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Hans Maier

Europaische Kultur: Phantom oder Wirklichkeit?

Die Wiedervereinigung Europas, seit 1989/90 in Gang und kiinftig mit
der EU-Osterweiterung sich weiter intensivierend und vertiefend, hat
Ost-und Westeuropal nach Jahrzehnten der Trennung wieder miteinan-
der ins Gesprich gebracht. Dabei wurden zahlreiche Gemeinsamkeiten
sichtbar; aber auch ausgeprigte Unterschiede traten hervor. Werden die
Europier in Zukunft ein gemeinsames Haus bewohnen — oder entsteht
bestenfalls eine locker organisierte, nach unterschiedlichen nationalen
Mustern angelegte Wohnsiedlung? Wird es so etwas geben wie eine ge-
meinsame europdische Kultur als tragendes Fundament fiir die einzelnen
Staaten und Gesellschaften in Ost und West — oder ist diese europiische
Kultur nur noch ein Stiick Erinnerung, allenfalls ein Postulat fiir die
Zukunft, wenn nicht gar ein kaum realistischer Wunschtraum?

Was ist das - Europa?

Europa war nie ein eigener Kontinent aufgrund geographischer Gege-
benheiten. Seine Einheit verdankt es der Geschichte. Die Abgrenzung
nach Osten und nach Siiden hin war immer unscharf: riumlich ist Euro-
pa eine Halbinsel Asiens, geomorphologisch ist es eng mit Afrika ver-
bunden. Ublicherweise zicht man die Grenze nach Osten vom Siidfuf}
des Uralgebirges entlang der Nordkiiste des Kaspischen und der Ost-
kiiste des Asowschen Meeres bis zur Strafle von Kertsch am Schwarzen

! Genauer muss man sagen: Mittel-, Ost- und Stidosteuropa einerseits, West-, Siid- und
Nordeuropa anderseits. Staaten wie Tschechien, die Slowakei, Ungarn, Polen kann man
nicht zu ,,Osteuropa® (allenfalls zu ,Mitteleuropa®) rechnen. Der alte, zih weiterleben-
de Sprachengebrauch, der den Osten schon in Prag oder Budapest beginnen lisst, ist ein
Relikt des Kalten Krieges.

Prof. em. Dr. Dr. h.c. mult. Hans Maier, langjabriger Prasident des Zentralko-

mitees der deutschen Katholiken und Kultusminister von Bayern a. D., ist Pro-
fessor fiir Philosophie an der Ludwig-Maximilians-Universitat Miinchen.
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Meer. Mit der Tiirkei und Russland ragen Staaten nach Europa hinein,
deren Landmasse zum grofleren Teil in Asien liegt.

Der Name Europa ist mythologischen Ursprungs. Nach der von He-
rodot iiberlieferten Sage wurde die phénikische Fiirstentochter Europa
von dem als Stier verkleideten Zeus aus ihrer Heimat nach Kreta ent-
fithrt. Der wahrscheinlich auf vorgriechische Zeit zuriickgehende Euro-
pamythos gelangte durch Isidor von Sevilla in die Schulbiicher des Mit-
telalters. ,Europa auf dem Stier wurde seit der Renaissance ein beliebtes
Thema der Bildenden Kunst. Als abkiirzendes Symbol fir den zweit-
kleinsten Kontinent hat sich das Bild bis in die Gegenwart erhalten.?

Mit der Sage von Europa verbinden sich schon im Altertum geogra-
phische Vorstellungen Die Spaltung der Okumene in die als Inseln vor-
gestellten Teile Asien und Europa findet sich schon in der ionischen
Kartographie des 6. Jahrhunderts vor Christus. In der christlichen Zeit
treten biblische Ideen der Volkerherkunft und Weltverteilung hinzu.
Um 400 nach Christus erscheint der Europabegriff als Bezeichnung der
nordlichen romischen Reichsteile am Mittelmeer im Gegensatz zu Asien
und Afrika. In Frankreich umschreibt er den von christlichen Vélkern
bewohnten, durch die értlichen Heiligen kenntlich gemachten nordalpi-
nen Raum. Die Jafet-Historie (Gen 9 und 10) wird seit dem 7. Jahrhun-
dert auf Europa hin gedeutet: Ham erhielt von Noah Afrika, Sem Asien
und Jafet Europa.

Fiir die Begegnung und Entfaltung von Menschen und Voélkern bot
Europavon Anfang an giinstige auflere Bedingungen. Extreme Klimaun-
terschiede waren hier ebenso unbekannt wie ausgedehnte Wiisten, Step-
pen und Odlinder. Besonders der Siiden, Norden und Westen waren
reich gegliedert: kaum ein anderer Teil der Erde besafl eine so lange
Kiistenstrecke und stand mit dem Meer in so enger Verbindung. Erzeug-
nisse verschiedenster Art aus unterschiedlichen geographisch-klimati-
schen Zonen verwiesen die Menschen auf Austausch, Handel, arbeitstei-
lige Kooperation. Die Bevolkerungsdichte war immer hoch. Eine Fille
von Volkern lebte in Europa auf engem Raum beieinander. Dies alles

2 Freilich ist ,,Europa auf dem Stier” heute mehr in Leitartikeln, Kommentaren, Karikatu-
ren prisent als in politischen Hoheitszeichen. Die politische Ikonographie des modernen
Europa dagegen ist nicht durch den Stier, sondern durch die auf Richard Graf Couden-
hove-Kalergi, den Griinder der Paneuropa-Bewegung, zuriickgehenden zwolf Sterne ge-
prigt worden (die sich wiederum an das Bild des himmlischen Jerusalem in der Apoka-
lypse des Johannes anlehnen).

3 ]. Fischer, Oriens — Occidens — Europa, Wiesbaden 1957.
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trug dazu bei, dass der europiische Kontinent in einem langsamen, Jahr-
hunderte dauernden Prozess zum Zentrum von Wissenschaft, Wirt-
schaft, Zivilisation wurde — zu jenem Teil der Erde, in dem sich ,auf
engstem Raum die hochste Kraft des Volkerlebens zusammendringte
(W. Schulz).

Diese Entwicklung war vorbereitet in den mittelmeerischen Kulturen
der Antike. Schon damals begann sich — trotz engem riumlichen Zusam-
menhang — ,,Orient” und ,,Okzident* als etwas Verschiedenes zu emp-
finden.Inden ,Persern® des Aischylos werden die Griechen den Persern
mit den Worten vorgestellt: , Keines Menschen Knechte sind sie, keinem
Menschen untertan.“ Und bei Herodot erregt Solon das Erstaunen des
Lyderkonigs Krosus, weil er den Nahen Osten ,,philosophierend®, also
allein zum Zweck der Erkenntnis, bereist. Hier werden Grundziige des
europiischen Zugangs zur Welt sichtbar: politisch in der Freiheit gleich-
berechtigter Menschen (im Unterschied zu Herrschaft und Knechtschaft
in orientalischen Reichen) und philosophisch im freien Erkunden und
Wissenwollen (im Gegensatz zu 6stlicher Weisheit und Versenkung).
Das reicht bis in unterschiedliche Kérperhaltungen hinein: auf der einen
Seite das forschende, erfahrende Unterwegssein, auf der anderen die Me-
ditation und das regungslos gesammelte Sitzen (K. Léwith). Von daher
gilt als europaisch eine Lebensordnung, die getragen wird von bewegli-
chen, erfinderischen, anpassungsfahigen Menschen, die bestimmt ist von
Entdeckungsfreude und rationalem Zugriff auf die Welt; der die Indivi-
dualitat mehr bedeutet als die Masse, die Freiheit mehr als die Macht.

In den dufleren Verhaltnissen Europas, aber noch mehr in der inneren
Haltung der Europaer liegt es begriindet, dass sich Europa immer wieder
gegen Versuche der Fremdbestimmung, der Unterwerfung von aufien
behauptet hat.# Im Lauf der Jahrhunderte setzte es sich erfolgreich gegen
zahlreiche Eroberer aus dem Osten und Siidosten (Perser, Hunnen,
Mongolen, Tiirken) zur Wehr. Aber auch Hegemoniebildungen im In-
neren waren in Europa nie von Dauer: das gilt sowohl fiir die Ansitze
einer spanisch-deutschen Weltmacht im 16. Jahrhundert wie spater fiir
die Eroberungen Ludwigs XIV., der Franzosischen Revolution und Na-
poleons — von den tonernen Reichen Mussolinis, Hitlers, Stalins im 20.
Jahrhundert nicht zu reden. Auch das Romische Reich und seine frin-

* O. Halecki, Europa. Grenzen und Gliederung seiner Geschichte, Darmstadt 1957; E.
Hassinger, Das Werden des neuzeitlichen Europa 1300-1600, Braunschweig 1959; R.
Brague, Europe. La voie romaine, Paris 1989; N. Davies, Europe. A History, Oxford
1996.

245



kischen und deutschen Fortsetzungen haben dauerhafte Traditionen nur
begriindet, soweit sie — iiber die blofle Machtaustibung hinaus — Rechts-
ordnungen und Formen zivilisierten Lebens zu schaffen verstanden. Die
europdische Staatenwelt war stets pluralistischer und vielgliedriger als

»Die europdische Staatenwelt war
stets pluralistischer und vielgliedriger
als die der byzantinischen, mongoli-
schen, osmanischen und grofirussi-
schen Nachbarn.

die der byzantinischen, mongolischen,
osmanischen und grofirussischen Nach-
barn. Neben Grofireichen und Nationen
haben im europiischen politischen Haus-
halt immer auch kleine Linder, Stadtstaa-

ten, foderative Gebilde eine Rolle ge-
spielt. Kleinraumigkeit ist ein typisches
Merkmal europiischen Lebens. ,,Alles Kolossale und Uniforme ist ein-
deutig uneuropiisch, und das ist das Geheimnis aller Verfeinerung und
aller Eigenart europiischer Zivilisation“ (O. Halecki).

Bis zum Ersten Weltkrieg war das europiische Staatensystem das
Zentrum der Weltpolitik. Neben den europiischen Michten galten nur
die USA und Japan als Grofimichte. Das anderte sich nach 1918. Mit dem
revolutiondren Russland und dem demokratisch-missionarischen Ame-
rika (Th. W. Wilson: ,, To make the world safe for democracy®) traten die
Erben Europas in die Weltgeschichte ein. Dann zerstorten die Politik
Hitlers und Stalins und der Zweite Weltkrieg das verhingnisvoll ge-
schwichte Europa ginzlich. Es wurde nach 1945 erstmals in seiner Ge-
schichte geteilt und verlor fiir lingere Zeit seine politische Handlungs-
fahigkeit. Im Ost-West-Konflikt ging die Grenze zwischen den Blocken
mitten durch Europa hindurch, wihrend sich Asien und Afrika end-
giiltig von der europiischen Vorherrschaft freimachten und die Koloni-
alreiche der Englinder, Franzosen, Niederlinder, Belgier und Portugie-
sen sich aufzul6sen begannen.

Freilich, nicht einmal diese lange Schwicheperiode hat die politisch-
geistige Dynamik Europas brechen konnen. Im Westen kamen seit 1951
auf Initiative von Robert Schuman, Konrad Adenauer und Alcide De
Gasperi Prozesse wirtschaftlicher und spiter politischer Zusammenar-
beit in Gang: Montanunion, Europiische Wirtschaftsgemeinschaft,
EURATOM.> 1967 entstand aus der Fusion der drei Gemeinschaften die
»Europiische Gemeinschaft“ (EG), gefolgt von einer Teilexekutive (Mi-

> ]J. Schwarz (Hrsg.), Der Aufbau Europas. Pline und Dokumente 1945-1980, Berlin
1980; F. Esterbauer, Europaische Integration von den Anfingen zum Vertrag von Maas-
tricht, Wien 1994.
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nisterrat und Kommission), einem Europdischen Gerichtshof und einem
— seit 1979 von den Volkern direkt gewihlten — Parlament mit vorerst
bruchstiickhaften, jedoch allmahlich wachsenden Zustindigkeiten. En-
de 1992 war der Europiische Binnenmarkt vollendet, in den neunziger
Jahren wurden mit den Vertrigen von Maastricht und Amsterdam die
ersten verbindlichen Baupline fiir ein ,,Europaisches Haus“ entwickelt.
Die Europiische Gemeinschaft wurde zur Europaischen Union (EU).
Diese Entwicklung verband sich seit den achtziger Jahren mit den von
Polen ausgehenden Freiheitsbewegungen in Mittel- und Osteuropa, die
in den Jahren 1989-1991 zum Sturz der kommunistischen Herrschaft
und zur Auflésung der Sowjetunion fiihrten.6 Damit war die durch die
weltpolitischen Polarisierungen herbeigefithrte Teilung Europas been-
det, und es bot sich auch fiir den Osten Europas die Chance einer
tibernationalen Zusammenarbeit und einer wirtschaftlichen und politi-
schen Integration. Freilich ist ein Zustand eigenstindiger politischer
Handlungsfihigkeit trotz vielversprechender Ansitze — WEU, KSZE
und OSZE, Menschenrechtskonventionen usw. — bis zur Stunde weder
in Westeuropa noch in Osteuropa erreicht. Die ,,Gemeinsame Auflen-
und Sicherheitspolitik“ (GASP) und die ,Schnelle Eingreiftruppe® als
ihr wichtigstes Instrument (geplant fiir 2003) befinden sich noch in der
Entwicklung, und die ,,Hohe Personlichkeit®, die beides reprasentieren
soll (J. Solana), ist einstweilen ein Konig ohne Land.

Gibt es eine europaische Kultur?

Immer wieder wird gefragt, worauf denn die Identitit Europas beruhe.

Gewiss nicht auf politischen Strukturen; denn obwohl die Trennung in

Ost und West der Vergangenheit ange-

hort und die Europdische Union zumin-  ,Die Kultur ist das wichtigste Ele-
dest im Westen, Siiden und Norden dau- ~ ment europdischer Identitdt.“
erhafte Formen der Zusammenarbeit

entwickelt hat, verfiigt Europa (noch) nicht iiber Instrumente, die ein
gemeinsames politisches Handeln gewihrleisten. Im ,,Europa der Vater-

linder® ist der zentrale Kern der Politik noch ohne feste, verdichtete

Form. Schon eher zeigt sich ein Stiick europiischer Identitit im Prozess

6 T. G. Ash, We the People: The Revolution of 1989 witnessed in Warsaw, Budapest,
Berlin und Prague, London 1990 (dt. Ein Jahrhundert wird abgewihlt, Miinchen 1990).
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wirtschaftlicher Integration. Nicht zufillig ist das sichtbarste Zeichen

der europiischen Einigung der EURO - und eben nicht die europaische

Armee. Aber das wichtigste Element europiischer Identitit ist doch die

Kultur. Jean Monnet soll gesagt haben: Wenn er nochmals mit dem Werk

der Einigung zu beginnen hitte, wiirde er mit der Kultur anfangen.”

Doch was ist europaische Kultur? Sie ist nicht auf einen einfachen und
schon gar nicht auf einen einzigen Nenner zu bringen. Thr Kennzeichen
ist Vielgestaltigkeit, nicht Uniformitit. Es gibt in Europa nicht eine Spra-
che, eine Denk- und Lebensweise, einen kulturellen way of life. Es gibt
viele. Man muss den Begriff ,europiische Kultur differenzieren. Sehr
vorlaufig konnte man unterscheiden zwischen dem, was sich in Europa
im Laufe von Jahrhunderten an Kultur herausgebildet und von da in die
ganze Welt verbreitet hat (sodass es heute nichts mehr spezifisch Euro-
piisches darstellt!), und dem, was sich in der Gegenwart in und gegen-
iber der globalisierten Welt als ,,europdische Kultur® neu zu artikulieren
beginnt:
® Im ersten Fall haben europiische Anstofle die Welt verdndert, ge-

trennte Kulturen verschmolzen und an Stelle der Geschichten der

kontinentalen Volker eine ,, Weltgeschichte Europas® geschaffen.

* Im zweiten Fall fihrt die weltweite Vernetzung von Politik, Wirt-
schaftund Kultur dazu, dass einige Elemente europiischer Kultur, die
in die Globalisierung nicht einfach eingehen, bewusster und deutli-
cher in ihrer Eigenart hervortreten.

Zum ersten Fall: Zweifellos wurden in Europa wichtige Pilotpro-
gramme fiir die moderne Welt entwickelt. Viele Rationalitdtsstrukturen
der globalen One World haben hier ihren Ursprung. Der beherrschende
Zugriff des Menschen auf die Natur, der Schritt von der girtnerisch-
pflegenden Agrikultur zur ,Kultur® als einem Werk bewusster Veriande-
rung und Neugestaltung, die Entwicklung von Fernhandel, Technik,
serieller Produktion, die Entstehung einer Wissenschafts-, aber auch ei-
ner Gedichtniskultur — dies alles ist europaisch. Weltweit messen und
gliedern wir Zeit und Raum mit Maflen, die in Europa (z. T. aus ilteren
judischen und vorderasiatischen Quellen) entwickelt und eingeschliffen
wurden: Tag, Stunde, Woche, Monat, Zeitrechnung und Datierung — die
dezimalisierten Raummafle (das Urmeter in Paris!). Das ,Projekt Mo-

7 Zit, bei G. Haeffner SJ, Der Beitrag des Christentums zur Gestaltwerdung Europas, in:
H. Maier (Hrsg.), Was hat Europa zu bieten, Regensburg 1998, S. 25-45, hier S. 45,
Anm. 18,
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derne“ konnte man in einer Kurzfassung so umschreiben: Herrschaft
iber Raum und Zeit, Zahmung der Natur, Entfaltung individueller Frei-
heit. Es hat ein weltweites Echo gefunden; sein Siegeszug ist noch keines-
wegs zu Ende.

Aber auch spezifische politische Strukturen sind aus dem europdi-
schen Experiment hervorgegangen. Fiir die ,rechte Ordnung® in der
Christenheit war Europa der erste Versuchs- und Erprobungsort.8 Die
christliche Tradition gab nicht nur die Natur in die Hinde der Menschen,
sie befreite die Menschen auch vom Druck der antiken religiés-poli-
tischen Einheitskultur. Der moderne Dualismus von Staat und Kirche
(politischer und Gewissenssphare) trat ans Licht, tibrigens lange vor der
Aufklirung: bei Augustinus, in der mittelalterlichen Zweigewaltenlehre,
im Investiturstreit, im ersten Konkordat der Weltgeschichte (Wormser
Konkordat von 1122). Staunend entdeckte man, dass man in der einen
Christenheit in zwei Rechtskreisen lebte, die einander gegeniiberstan-
den, miteinander paktieren, aber auch miteinander streiten konnten. Die
Welt schwang nicht mehr um eine einzige Achse. Politik wurde aus ei-
nem iibermichtigen Schicksal zu einer menschlichen, immer neu zu
l6senden Aufgabe: zu Menschenwerk.

In Europa entwickelte sich eine bis heute wirksame verbindliche
Rechtskultur? — beruhend auf christlichen Uberlieferungen und auf der
Formkraft des Rémischen Rechts. Historisch trat sie vor allem als Ge-
gengewicht zu staatlicher und nationaler Machtentfaltung, als Bandi-
gung emotionaler Leidenschaften, als Beitrag zu friedlicher Verstetigung
der Politik hervor. Die Macht von Faust und Fehde wurde begrenzt; es
entstanden dauerhafte Friedensordnungen und Ansitze eines gemeinsa-
men Rechts (Verbot der Tétung von Kriegsgefangenen, Ebenbiirtigkeit
der Monarchen und Staaten, beginnende Integritit der territorialen Ein-
heiten usw.).

Trotz gemeinsamer Prigungen (Rittertum) und gemeinsamer Unter-
nehmungen (Kreuzziige) blieb das christlich gewordene Europa in sich
spannungsreich; es verfestigte sich weder zu einer Theokratie, noch er-
starrte es in byzantinischen Formen des Casaropapismus. Aus dem mit-
telalterlichen Kampf der Universalgewalten ging kein neues ,Drittes
Rom* hervor; vielmehr wurden die modernen Volker und Staaten zu

8 Chr. Starck, ,Die Einheit griindet im gemeinsamen politischen Erbe®, in: Rheinischer
Merkur, 12.07.1996.
? P. Hiberle, Europiische Rechtskultur, Baden-Baden 1994.

249



Erben des romischen Universalismus. In der europiischen Staatenge-
meinschaft, die sich im spiten Mittelalter bildete, kann man bereits die
Umrisse der modernen National- und Mehrvélkerstaaten erkennen.10
Die europaische Ausbreitung iiber die Welt wird von Nationen getragen
und vorangetrieben (Portugiesen, Spaniern, Englindern, Niederlan-
dern, Franzosen), wobei sich Motive der Mission, der Suche nach einem
Reich im Osten, der Entdeckungs- und Eroberungslust, der Gold- und
Herrschgier iiberlagern.!! So entstand ein durch Verkehr und Handel
verbundener europiisch-atlantischer Raum: der Atlantik wurde aus dem
gefahrendrohenden Okeanos des Mittelalters zu einem vertrauten euro-
paischen Binnenmeer.

Das neuere Europa ist von der christlichen Tradition geprigt, jedoch
in Konfessionen gespalten; es bildet eine Zivilisationsgemeinschaft, die
jedoch immer wieder durch Staatenrivalititen und -kriege erschiittert
wird; es bildet ein zunehmend einheitliches (,europazentrisches“) Ge-
schichtsbild, ein ,,Recht der zivilisierten Staaten“ und eine gemeinsame
europiische Rationalitit und Technik aus — doch es weckt in den unter-
worfenen Volkern der Welt zugleich auch den Wunsch nach Befreiung
und Selbstbestimmung. Auf dem Weg der Kolonisierung, der Ausbrei-
tung der europiischen Zivilisation, des diplomatischen Verkehrs, des
internationalen Rechts entsteht im Lauf der neueren Jahrhunderte ein
Weltstaatensystem, in dem die Dynamik Europas globale, den ganzen
Erdkreis umspannende Dynamik gewinnt. Wihrend die dlteren Reiche
in historischen Sackgassen enden, beginnt mit der europaischen — und
spater internationalen — Staatengemeinschaft ein Prozess universeller
Verflechtung der Vélker und Nationen. Was wir heute Globalisierung
nennen — die Entstehung eines Weltmarkts der Kommunikation, des
Verkehrs, des Handels und der Kapitalstrome —, ist nur der Endpunkt
dieser Entwicklung.

Freilich entstehen mit dem Ende der ,,Europiisierung der Welt® neue
Probleme, die auf den Alten Kontinent zuriickwirken. Beginnt nach der
Expansion Europas in die Welt die ,Selbsteuropiisierung der Euro-
paer“? Wird die europiische Kultur — nachdem sie der Welt ihr Gesetz
aufgezwungen hat — ihrerseits zum Gegenentwurf einer globalisierten

Welt?

10 H. Schulze, Staat und Nation in der europiischen Geschichte, Miinchen 1994.
11 E. Schmitt (Hrsg.), Dokumente zur Geschichte der europiischen Expansion, 7 Bde.,
Miinchen 1986 ff.
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Zum zweiten Fall: Globalisierung — das bedeutet, dass es ,den Os-
ten®, aber auch ,den Westen“ im alten Sinne nicht mehr gibt. An die
Stelle einer bipolaren ist eine multipolare Welt getreten. Neben der ein-
zigen verbliebenen Weltmacht, den USA, treten andere Machtbildungen
hervor: China, Japan, Indien, die arabische Welt — und nicht zuletzt Eu-
ropa. Wihrend in den USA die alte ,,globale Dynamik® noch keineswegs
erschopft ist — Symbol ist die von dort ausgehende Computerrevolution
—, stofit sie in Europa zunehmend auf Widerstinde und Bedenken. Die
Liste der transatlantischen Konflikte ist schon heute bestiirzend lang:
vom Kyoto-Protokoll bis zum Atomteststoppvertrag, vom Internatio-
nalen Strafgerichtshof bis zum Verbot von Biowaffen, von der Kontrolle
von Kleinwaffen und Landminen bis zu unterschiedlichen Meinungen
tiber Todesstrafe, Integration von Minderheiten, das staatliche Bildungs-
system, den Sozialstaat. Zwar kann man nicht von einer ernstlichen Ent-
fremdung zwischen Europa und Amerika reden. Die Schnittmenge ge-
meinsamer Interessen ist nach wie vor groff und wird es bleiben. Aber
unterschiedliche Akzente zeichnen sich doch deutlich ab: in den USA
eine Kultur, die vor allem auf die eigene Kraft setzt und multilaterale
Vertrige dann ablehnt, wenn sie die nationale Selbstentfaltung begren-
zen — in Europa eine Kultur, die stirker an Gemeinsamkeiten, solidari-
schen Verpflichtungen orientiertist und Fortschritte vor allem von inter-
nationalen Vereinbarungen, Hilfen, Ausgleichsmafinahmen erwartet.!2

Im transatlantischen Dialog zwischen Europiern und Amerikanern
treten heute jene Eigenarten europaischer Kultur hervor, die nicht—oder
nur teilweise — ins Spiel der ,,Globalisierung® eingegangen sind. Die hei-
mischen Widerlager der europidischen Expansionsdynamik werden
sichtbar: Kleinraumigkeit, zahes Festhalten an Traditionen, die Wert-
schitzung des Verschiedenen, die friedenschaffende Kraft von Rechts-
und Sozialstaatlichkeit, die Bedeutung einer allen gemeinsamen (im
Zweifel kostenlos zuginglichen) staatsbiirgerlichen Grundbildung und
anderes mehr. Europa hat die Dynamik des Marktes einer Ordnung un-
terworfen (durchaus im Sinn des Wettbewerbs, der ja u. U. einer rigiden
Kartellgesetzgebung bedarf, um nicht von den stirksten und schnellsten
Hinden zur Farce gemacht zu werden!). Die ,,Ordo-Liberalen der vier-

12 Die Liste der Konflikte wird linger. Immer hiufiger nehmen Amerika und Europa bei
multilateralen Verhandlungen unterschiedliche Positionen ein®, in: Frankfurter Allge-
meine Zeitung, 06.08.2001; T. Judt, ,Scheidung auf westlich. Amerika und Europa wer-
den einander fremd®, in: Siiddeutsche Zeitung, 27.08.2001.
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ziger und flinfziger Jahre (Eucken, Monnet, Ropke, Miiller-Armack)
wollten nicht mit den ,,Palio-Liberalen® des 19. Jahrhunderts verwech-
selt werden. Sozialpolitik war ein unentbehrlicher Teil der Okonomie.
»Marktwirtschaft ohne Attribute wire als Zynismus empfunden wor-
den. ,Jenseits von Angebot und Nachfrage hiefl ein erfolgreiches Buch
aus den Anfingen der ,Sozialen Marktwirtschaft“. Von dem mit Ele-
menten der ,guten Ordnung® gesittigten europaischen Begriff von
Okonomie und Politik hat man sagen konnen, er liege ,jenseits des
Dschungels des Marktes und diesseits des totalitiren Zoos“ (J. Sem-
prun).13

Ist das alles Vergangenheit? Oder wird es in den nichsten Jahren er-
neut Friichte tragen? Wird die ,,andere Seite“ Europas Gewicht und in-
ternationale Ausstrahlung gewinnen? Das ist im Augenblick noch eine
offene Frage. Notig wire es gewiss. Es kime darauf an, der Einen Welt
ein wenig Selbstreflexion, Selbstkritik, Selbstzweifel einzufl6fen, dem
einlinigen Fortschrittsparadigma ein Pro et Contra, ein Sic et Non
gegeniiberzustellen. Wie entwickelt man — jenseits der notwendigen Ab-
wehr von Gewalt - einen Dialog zwischen Globalisierungsfreunden und
Globalisierungsgegnern? Wie gleicht man nationale und internationale
Anspriiche aus: ,Effizienz der Produktion gegen sozialen Zusammen-
halt, Wirtschaftswachstum gegen Umweltschutz, globalisierte Institu-
tionen gegen lokale Kontrolle, nationale Souveranitit gegen Volker-
recht? Hier haben die USA nichts Neues zu bieten - im Gegenteil, ihre
eigentiimlichen Traditionen hindern sie mehr und mehr daran, tiber-
haupt noch Nitzliches beizusteuern.“14 Das alte Europa jedoch miisste
in diesem Streit — der sich in den nachsten Jahren noch verscharfen
diirfte! — seine Stimme erheben. Schliefllich hat es immer in verinderten
Lagen neue, oft tiberraschende Losungen gefunden. Europa war immer
ein ,lernender Kontinent“.1

13 So M. Greffrath: ,Bis vor kurzem jedenfalls war die Kraft des Kapitalismus in Furopa
gezahmt, kulturelle Vielfalt kein Gegensatz zu sozialer Gleichheit. Die Sauberkeit unse-
rer Stidte mit ihren Bidern und Konzertsilen, die Schénheit unserer Dérfer, die
Verlasslichkeit der Wasserversorgung, der Fahrplane und der Miillbeseitigung, die un-
entgeltliche Bildung — unsere Selbstverstindlichkeiten sind in Afrika, Asien und selbst in
groflen Teilen Nordamerikas Utopie” (zit. in: Christ in der Gegenwart, 03.12.2000; dort
auch das Semprunzitat).

14 S0 Judt, ,.Scheidung auf westlich® (wie Anm. 12).

15 R. Brague, Die Geschichte der europaischen Kultur als Selbsteuropiisierung, in: Tumult.
Schriften zur Verkehrswissenschaft (Wien), 22 (1996), S. 94—100.
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Die religiose Dimension

Welchen Anteil haben christliche Ideen, christliche Krifte an diesem
Prozess der ,Selbsteuropiisierung Europas“? Ist der christliche Ein-
schlag im Gewebe des alten Kontinents noch sptrbar, ist er im Verblas-
sen, wird er wiederkommen?

Das Zusammengehorigkeitsgefithl der europdischen Vélker griindet
in Erfahrungen einer gemeinsamen Geschichte, einer gemeinsamen
christlichen Erziehung. Kloster und Ka-

thedralschulen schufen eine ganz Europa
formende Bildungstradition. Schola und
Clericus wurden Grundworte fiir Schule
und Gebildete in vielen europiischen

wDas Zusammengeborigkeitsgefiihl
der europdischen Volker griindet in
Erfabrungen einer gemeinsamen Ge-
schichte, einer gemeinsamen christ-

Sprachen. Die Universitit als Vereini-  lichen Erziebung.*

gung aller Wissenschaften, als ,Hohe

Schule“ fiir intellektuelle Berufe erwuchs im christlichen Europa. Ge-
betsverbriiderungen, gemeinsame Feste, christlicher Kalender und
christliche Zeitrechnung und nicht zuletzt die , leise integrierende® Wir-
kung der romischen Liturgie (G. Tellenbach) — dies alles lieff einen
europiischen Kulturraum entstehen, der geprigt wurde von der Bot-
schaft des Christentums, der sich immer wieder herausfordern lief} von
antiken Uberlieferungen der Poesie und Philosophie und der auf der
Grundlage des Lateinischen (im Osten des Griechischen und Kirchen-
slawischen) eine Fiille nationaler Literaturen hervorbrachte.

Davon ist heute vieles verblasst, im Westen wie im Osten. Wir miissen
niichtern unterscheiden und fragen: Was kann noch auf allgemeine An-
erkennung rechnen? Was kann wieder lebendig gemacht werden? Der
Streit um den Namen Gottes, um die Religion in der Grundrechtscharta
der Europiischen Union hat gezeigt, dass eine Ubereinkunft iiber die
religiose Dimension im Menschenbild, in Verfassung und Erziehung Eu-
ropas zumindest gegenwirtig kaum zu erreichen ist.16 Allenfalls wird
man sich auf Minima eines europiischen Bildungsbegriffs einigen, auf
die Bedeutung von Griechentum, Rémertum, judisch-christlicher Tra-

16 Tn der deutschen Fassung von Abs. 2 der Praambel heifit es immerhin: ,In dem Bewusst-
sein ihres geistig-religiosen und sittlichen Erbes ...“ (in anderen europaischen Sprachen
ist nur vom ,,patrimoine spirituel et moral® (franz.), von ,spiritual and moral heritage®
(engl.), vom ,patrimonio espiritual y moral® (span.) usw. die Rede. Vgl. P. J. Tettinger,
Die Charta der Grundrechte der Europiischen Union, in: Neue Juristische Wochen-
schrift 2001, H. 14, S. 1010-1015.
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dition fiir das Werden Europas; auf die Rationalitit des Humanismus
und der Aufklirung; auf die auf Gleichberechtigung, Freiheit und
Solidaritit beruhende Demokratie; auf den Ausgleich zwischen Reich
und Arm, Natur und Technik, Kapital und Arbeit. Wer konkreter wer-
den will, ist auf nationale und regionale Artikulationsfelder verwiesen. In
der Europiischen Union sind die christlichen Grundwerte der euro-
pdischen Tradition mehr implizit als explizit vorhanden - sie zu explizie-
ren wiirde eher Streit hervorrufen und die vorhandenen Gemeinsamkei-
ten gefihrden.

Freilich sind die christlichen Kirchen Europas gegenwirtig auch nicht
in einem Zustand, der die politischen Instanzen zwinge, der Auseinan-
dersetzung mit dem christlichen Erbe Prioritit einzurdaumen. Seit den
Ereignissen von 1989/90 leben alle christlichen Konfessionen im wieder-
vereinigten Europa unter den Bedingungen der Religionsfreiheit; die
lange Kette der Religionsverfolgungen durch totalitire Regime im 20.
Jahrhundert scheint beendet zu sein; die Kirchen miissen sich nicht mehr
der Konkurrenz ,politischer Religionen“ erwehren. Aber das ,,groflere
Europa“ hat fiir die Kirchen in Ost und West auch neue Herausforde-
rungen gebracht: sie miissen sich aufs neue ihrer Identitit versichern,
auch im Verhiltnis zu Nation und Staat; die 6kumenische Zusammenar-
beit muss auf neue Fundamente gestellt werden; und die Auseinanderset-
zung mit der sikularen Kultur und mit den Widerspriichen des Siku-
larismus hat sich an vielen Orten verschirft.1? Die christlichen Kirchen
sind aufgefordert, stirker als bisher in europiischen Kategorien zu den-
ken und im Dialog miteinander neue Konzepte der Mission, der Evange-
lisierung zu entwickeln, die der Gefahr des Glaubensschwundes entge-
genwirken.

Der Wegfall der bevormundenden Staatsaufsicht hat die orthodoxen
Kirchen Russlands, Serbiens, Ruminiens, Bulgariens ihrer grundlegen-
den Bestimmung zuriickgegeben, aber auch manche Unsicherheiten her-
vorgerufen. Denn angesichts der noch wenig ausgeprigten panorthodo-
xen Gemeinsamkeiten ist die privilegierte Verbindung mit Volk und Na-
tion in der Orthodoxie noch immer die Hauptklammer des Zusam-
menhalts. Die Konkurrenz anderer Religionen und Konfessionen auf
dem gleichen (,kanonischen) Territorium wird vielfach als unerlaubte
»Christenmission“ und ,,Proselytenmacherei“ empfunden. Nicht selten

17 K. Lehmann, Christen im sikularisierten Europa, in: Marienbader Gespriche der Acker-
mann-Gemeinde 1999/2000, S. 142-151.

254



begegnet westlichen Christen hier ein ausgeprigter religios motivierter
Nationalismus, oft gepaart mit deutlicher Ablehnung westlicher Werte.
Auch hat die Selbstandigkeit der Kirche gegeniiber dem Staat geringeres
Gewicht als im Westen; eher wirken alte Modelle der ,Symphonisie-
rung” von Staat und Kirche weiter.

Der Protestantismus hat durch die deutsche Wiedervereinigung sei-
nen alten Schwerpunkt in den Ursprungslindern der Reformation
zuriickgewonnen. Er ist jedoch in Gesamteuropa in die Minderheit gera-
ten.!8 So hat er die alten Verbindungen mit den protestantischen Kirchen
des Nordens und Westens, mit den USA und der Dritten Welt neubelebt.
Zu seinem Profil gehort das besonders in Deutschland treu bewahrte
Luthererbe ebenso wie die auf Calvin und auf angelsichsische Anstofle
zuriickgehenden Traditionen des Widerstands und der politischen De-
mokratie.

Auch im europiischen Katholizismus sind divergierende Krafte
wirksam: ein stirker volkskirchliches Element in Lindern wie Polen,
Litauen, Kroatien, Slowenien, der Slowakei, Irland — in blasserer Form
auch in Spanien und Italien; eine an Wissenschaft und Literatur orientier-
te Intellektualitit wie in den franzosischen Eliten; die Erfahrung langen
Zusammenlebens mit dem Protestantismus in Deutschland, den Bene-
lux-Staaten, Grofbritannien; endlich die noch immer zuwenig ins allge-
meine Bewusstsein gedrungene Eigenart der mit Rom Unierten in Ost-
polen und der Westukraine, bei denen sich ostkirchliche Form und
romisches Selbstverstandnis verbinden.

Fazit: eine einheitliche europiische Religion gibt es ebensowenig wie
eine einheitliche europiische Kultur. Beides existiert nur im Fragment -
in bruchstiickhaften, zusammengesetzten Formen. Doch auch das Frag-
mentarische kann in einer multipolaren Welt Anziehungskraft und Be-
deutung gewinnen. Voraussetzung ist freilich, dass jeder Teil seine
Unvollstindigkeit, seine Erganzungsbediirftigkeit zu spiiren beginnt.

In diesem Sinn hatten West- und Osteuropa auch kirchlich voneinan-
der zu lernen. Beide haben wichtige Botschaften zu vermitteln; beide
sind aber auch erginzungsbediirftig. Im Westen haben Protestanten wie

18 Rechnet man mit ca. 520 Millionen Menschen in Europa (diesseits des Urals), so sind
rund die Hilfte davon (225 Millionen oder 49%) Katholiken, 99 Millionen (19%) Or-
thodoxe; auf die Kirchen der Reformation entfallen 83 Millionen (16%). (Stand von
1993, Zahlen des Konfessionskundlichen Instituts des Evangelischen Bundes in Bens-
heim).
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Katholiken die pluralistischen Lektionen der Moderne gelernt. Im Osten

steht dieser Lernprozess noch aus: die Orthodoxie muss z. T. erst ,,Au-

flenwerke“ entwickeln und verstirken, in denen die Kraft westlicher

Kirchlichkeit liegt: Diakonie, kirchliches Recht, Selbstindigkeit gegen-

tber dem Staat, eigene Soziallehren, eine eigene gesellschaftliche Pra-

xis.!? Umgekehrt miissen die westlichen

»West- und Osteuropa haben wichti- ~ Kirchenvonden 6stlichen das lernen, was

ge Botschaften zu vermitteln; beide  ibnen fehlt: das patristische und mysti-

sind aber auch ergianzungsbediirftig.“  sche Erbe, die unbedingte Priferenz von

Gottesdienst und Liturgie — den glithen-

den Kern der Gottesliebe, ohne den alle ,Auflenwerke“ des Chris-
tentums, so effizient sie sein mogen, leer und auflerlich bleiben.

Innerhalb des sich wiedervereinigenden Europa steht also auch eine
neue Begegnung der christlichen Kirchen an. Hierzu missen viele
Widerstinde weggerdumt, viele Fremdheitsgefithle und Abneigungen
tiberwunden werden. Ein neugieriges Interesse am Anderen muss sich
entwickeln — ein Gefithl dafiir, dass Europa nicht nur verbunden ist
durch die Kultur des Humanismus und der Menschenrechte, sondern
auch durch das gemeinsame Erbe christlicher Erziehung.

Solche Neugier aufeinander ist die Voraussetzung dafiir, dass Europa
nach jahrzehntelanger Trennung endlich wieder ,,mit beiden Lungen
atmen” und seine ,Muttersprache, das Christentum® aufs Neue lernen
kann (Johannes Paul I1.).20 Der Weg dahin wird freilich nicht einfach, er
wird lang und mithsam sein.

19 Immerhin zeichnen sich erste Anzeichen einer Verinderung ab. Ein Beispiel dafiir sind
die im August 2000 von der Bischofssynode der Russischen Orthodoxen Kirche verab-
schiedeten ,Grundlagen der Soziallehre der Russischen Orthodoxen Kirche®. Ausziige
daraus sind in Ost-West. Europiische Perspektiven 2 (2001), S. 230-234, wiedergegeben.
Vollstindige Textausgabe: Die Grundlagen der Sozialdoktrin der Russisch-Orthodoxen
Kirche. Deutsche Ubersetzung mit Einfithrung und Kommentar, hrsg. von Josef The-
sing und Rudolf Uertz, St. Augustin 2001.

20 Die inzwischen beriihmt gewordene Formel gebrauchte Johannes Paul IL. bei seiner
Ansprache zum Abschluss des Vorsynodalen Symposions europiischer Wissenschafter
im Vatikan am 31.10.1991 (L’Osservatore Romano, Deutsche Ausgabe, 21 [1991], Nr.
46, 15.11.1991, Beilage XLIII).
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Eugen Hillengass

Ost und West - Briicken und Graben

Erfahrungen aus acht Jahren Arbeit mit Renovabis fiir
Menschen in Mittel- und Osteuropa

1993 - vor acht Jahren

Vor einem Hintergrund weltkirchlicher Ausblicke und Erfahrungen ha-
be ich 1993 mit Renovabis zu arbeiten begonnen. Von Mittel- und Ost-
europa kannte ich damals nur das Datum der historischen Wende, 1989,
und konnte mir nicht vorstellen, welchen neuen Welten und Erfahrun-
genich begegnen wiirde. Es erwies sich als ein Meer von Eindriicken, und
darum kann ein solcher Erfahrungsbericht auch nur einige Streiflichter
bieten. Diese Erfahrungen sind personlich, sind subjektiv — und wollen
es sein und bleiben.

Der Untertitel des Berichts sollte zunichst heiffen ,,Erfahrungen aus
acht Jahren Arbeit fiir Renovabis“. Ich habe ihn abgeindert, denn es geht
nicht um Renovabis, sondern um Menschen in Mittel- und Osteuropa.
Darum also dieser Untertitel: ,Erfahrungen aus acht Jahren Arbeit mit
Renovabis fiir Menschen in Mittel- und Osteuropa®. Zwischen Ost und
West sind Briicken und Griben sicher nicht das Einzige, aber wenn die-
ser Bericht mit einem Ausblick in die Zukunft enden soll, dann geht es
doch in vielfacher Weise um Briicken, die wir schon beschritten haben
oder noch beschreiten missen, und manchmal auch um Graben, vor
denen der Fuf} stockt.

Ganz am Anfang standen zwei Briicken, der Kontakt zu P. Weren-
fried van Straaten, dem groflartigen Griinder seines Internationalen
Werks Kirche in Not/Ostpriesterbilfe, und in den Anfangsjahren die Zu-
sammenarbeit mit dem Europaischen Hilfsfonds in Wien und seinem
Leiter Msgr. Hubert Wilschowitz. Diese beiden Briicken stehen fiir viele
andere, wo sich aus gemeinsamen Grundiiberzeugungen die Zusammen-

P. Eugen Hillengass S] ist Geschiftsfiibrer von Renovabis, der Solidaritatsaktion
der deutschen Katholiken mit den Menschen in Mittel- und Ostenropa.
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arbeit entwickelt hat, auch wenn die Wege und Blickpunkte verschieden
waren und sind. Der Ubergang vom Europiischen Hilfsfonds zu Reno-
vabis musste nicht nur zwischen den Organisationen, sondern vor allem
bei den Partnern Briicken schlagen. Der Europiische Hilfsfonds vermit-
telte ja in seiner bedeutendsten Phase, in der Zeit des Eisernen Vorhangs,
rasch und unbiirokratisch Hilfe. Er belastete damals sich und die Partner
viel weniger mit Bewilligungs- und Abrechnungsmechanismen, die bei
einer deutschen Hilfsorganisation wie Renovabis einfach notwendig
sind. Unsere Mittel stammen heute zum Teil aus steuerbefreiten Spenden
oder von der Offentlichen Hand und erfordern deshalb in dieser Hin-
sicht mehr Aufwand. Der Wechsel verlangte unseren Partnern einiges ab.
Die Briicke wurde gebaut. Griben zwischen , friher” und ,jetzt“ wur-
den vermieden.

Begegnungen mit der Geschichte in Mittel- und Osteuropa

Erste und durchgingige Erfahrung war die Begegnung mit Menschen aus
der Sowjetunion und aus der sowjetischen Einflusssphare in Mitteleuro-
pa. Inzwischen hat sich manches gewandelt, aber jahrzehntelange Indok-
trination hat viele Menschen in ihrem ganzen Sein geprigt und oft belas-
tet, selbst dort, wo ein starker Glaube der marxistischen Ideologie wi-
derstanden hat. Mit der Zeit milderten sich die Schaden, und die Bereit-
schaft verstarkte sich, wieder Initiative zu entwickeln und Verantwor-
tung zu ibernehmen. Diesbeziigliche Defizite hatten unsere Arbeit vor
allem am Anfang erschwert und den Ausbau mancher Kooperationen
behindert, weil mit der Zuverldssigkeit des Partners nicht immer zu rech-
nen war.

Bei den Opfern der Unterdriickung kirchlichen Lebens fillt nicht
selten ein gewisses Reprisentationsbediirfnis auf. Es geht dabei nicht um
personlichen Ehrgeiz, sondern um Reprisentation der Kirche, die so
lange unterdriickt war. Ich kann verstehen, dass ein Bischof, von dessen
Kathedrale man die Tlirme abgetragen hatte, jetzt zeigen will ,, Wir sind
wieder wer®. Deshalb wiinscht er, dass die Tiirme wieder aufgebaut wer-
den. Inzwischen weifl ich, dass es nicht das Reprisentationsbediirfnis des
Bischofs, sondern das Selbstwertgefiihl seiner Gemeinde ist, die aus den
Katakomben heraufstieg. Sie will nun auch sichtbar bezeugen, dass sie
wieder offentlich existiert. Dafiir sind Tturme und Glocken Zeichen.
Darum ist ein solcher Aufbau, auch wenn er von Renovabis nicht finan-
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ziert wird, fiir die Menschen ebenso notwendig oder sogar notwendiger
als manches Stiick Brot.

Wie sehr unser Glaube in West- und Mitteleuropa von Reformation,
Aufklirung und Sikularisation beeinflusst wurde, ist mir im Kontakt mit
Christen in Ostmittel- und Osteuropa, wo grofien Teils diese geschicht-
lichen Wenden nicht oder doch ganz anders stattgefunden haben, immer
wieder aufgefallen. Die geschichtlichen Stromungen haben unser Chris-
tentum verindert, geprigt und zu neuen Kontakten und Allianzen
befihigt. Wo solche Erfahrungen fehlen, sind Okumene, relative Unab-
hingigkeit von ethnischen Bindungen und Zusammenarbeit mit 6ffent-
lichen Funktioniren schwieriger oder je-

denfalls anders. Das zeigt, ganz abgese- Auch wo grofie Offenbeit fiir das

hen von den bekannten Positionen or-
thodoxer Verantwortlicher zum soge-
nannten Proselytismus, auf katholischer
Seite der Umgang mit der parallelen

Miteinander der verschiedenen Ge-
meinschaften bestebt, ist doch die
prioritire eigene Einbindung in Eth-
nie und Kirche selbstverstandlicher

Zugehorigkeit zu Ethnien und kirchli- ~ als im Westen.*

chen Gemeinschaften, etwa auf dem Bal-

kan. Auch wo grofle Offenheit fiir das Miteinander der verschiedenen
Gemeinschaften besteht, ist doch die prioritire eigene Einbindung in
Ethnie und Kirche selbstverstandlicher als im Westen. Darum muss in all
diesen Fillen zwischen Ost und West, zwischen West und Ost
Briickenbau stattfinden, damit man sich gegenseitig besser ,,einordnen®
und verstehen kann.

Eine andere Quelle von Missverstindnissen oder gegenseitiger
Fremdheit zwischen West und Ost ist die ,,gleichzeitige Ungleichzeitig-
keit“, in der wir leben. Durch die Kommunikationsmedien wird die Welt
immer kleiner und jederzeit im eigenen Wohnzimmer prisent. Hingegen
sind uns landliche Lebensformen und handwerkliche Produktionswei-
sen immer weniger vertraut, und deshalb wirkt auf uns die Art zu leben
von vielen Zeitgenossen in weiter entfernten Teilen Osteuropas und im
Siidosten unseres Kontinents manchmal recht fremd. Dazu kommen die
Nationalismen der Ethnien, zum Beispiel auf dem Balkan und in weiten
Teilen Russlands. Was fremd ist, wird aber allzu oft als Bedrohung emp-
funden. Trotz der Medienverbindungen, ja moglicherweise sogar ver-
starkt durch diese, wird die Zuriickhaltung gegeniiber dem Unbekann-
ten grofler. Das gilt ebenso in umgekehrter Richtung: Das westliche
Konsumdenken der neuen Reichen bedrangt viele Menschen, gerade
auch in Osteuropa. Auch die postkonziliare Theologie angstigt zahlrei-
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che kirchlich Verantwortliche im Osten, weil sie diese nur vom Héren-
sagen kennen oder aus verzerrten Darstellungen, oder sie schwer einord-
nen kénnen: weitere Griben, die durch geduldigen Austausch von Infor-
mation allmihlich iiberbriickt werden miissen.

In diesen Kontext gehoren Begriffe, die in West und Ost, vor allem
aber im Osten leicht einen bedrohlichen Klang bekommen. Es ist der
Pluralismus, vor allem wenn er sich auf Werte bezieht. Es ist die Anony-
misierung, die iiberall da Unsicherheit schafft, wo bisher Uberschau-
bares verschwimmt. Und es ist die Globalisierung, die dort als bedroh-
lich empfunden wird, wo sie im Verstindnis des Menschen keine neuen
Moglichkeiten eréffnet, sondern vieles was greifbar und beschreibbar
war, was also als stabil empfunden wurde, schwankender werden lisst.
Wo durch den Zusammenbruch des Kommunismus und Marxismus
Lebensingste stirker empfunden werden, da tragen solche Phinomene
zu Fremdheit, Unbehagen und Unsicherheit bei. Der Priester und die
Ordensfrau sind in all diesen tatsichlichen oder vermeintlichen Bedro-
hungen Menschen, die den Gliubigen Sicherheit vermitteln und die des-
halb fiir Gottesdienst und Katechese, nicht zuletzt aber fiir caritative
Hilfe gesucht werden. Mit ihren sonstigen Aufgaben beim Aufbau der
Gemeinden und wegen ihrer geringen Zahl sind sie deshalb hiufig
tiberfordert. Die Gefahr besteht, dass sie miide und ausgelaugt werden.
Die Sorge um ihre Priester treibt viele Bischofe in Osteuropa um, vor
allem wenn man an die Vereinzelung aufgrund der grolen Entfernungen
denkt.

Die Betrachtung geschichtlicher Zusammenhinge soll aber nicht ab-
geschlossen werden, ohne auf etwas Uberraschendes hinzuweisen, dem
ich sowohl in Transkaukasien, vor allem in Armenien und Georgien, als
auch auf dem stidlichen Balkan begegnet bin. Dies sind Linder, die schon
in apostolischer und frithchristlicher Zeit
mit dem Christentum in Kontakt kamen.
Die alten Handelsstraflen am Schwarzen
Meer und die Wege der Apostel und ihrer
Schiiler von Griechenland nach Mazedo-
nien und in den albanischen Raum haben
dort bleibende christliche Spuren hinter-
lassen, die dlter sind als die Christianisierung unseres Vaterlandes. Auf
dem siidlichen Balkan hat der Islam dann vieles iiberdeckt, aber zunichst
war das Christentum vorhanden. Im Gesprich wird von den Verant-
wortlichen zuweilen auf diese alte Tradition hingewiesen, um Gleich-

»Mir baben die Hinweise auf die alte
christliche Tradition gebolfen, im
Anspruch unseres eigenen Christen-
tums bescheidener zu werden.
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wertigkeit und Gleichberechtigung zu betonen. Mir haben solche Hin-
weise geholfen, im Anspruch unseres eigenen Christentums bescheide-
ner zu werden.

Begegnungen mit Partnern in Mittel- und Osteuropa

Die Begegnungen in Mittel- und Osteuropa sind zunichst Begegnun-
gen mit Menschen. Wir reden vom ,,Austausch der Gaben zwischen
West und Ost und nennen als eine Gabe aus dem Osten den Glaubens-
geist. Zeugnisse solchen Glaubensgeistes habe ich gefunden bei den
babuschki, den alteren Frauen, die wihrend der Unterdriickungs- und
Verfolgungszeit in Russland an den Traditionen des Glaubenslebens
festhielten und damit ein vorbildliches Laienapostolat lebten. Wir ,fan-
den® 1995 ein Dorf von Wolgadeutschen, einige hundert Kilometer
stidlich von Sotschi am Schwarzen Meer, in Abchasien, wo iiber mehr
als fiinfzig Jahre ohne jede Assistenz kirchlich Beauftragter die ba-
buschki Taufe, Rosenkranz, Eheschlieffung und Beerdigung aufrecht
erhielten und so den Glauben weitergaben. Sie bauten Briicken.

Abgesehen von diesen Moglichkeiten in entlegenen Gebieten waren
christliches Leben und christliche Verkiindigung gefihrdend und wur-
den deshalb im Groflen und Ganzen nur von den wenigen Priestern im
Geheimen gepflegt. Jeder dieser Priester war ,,Pfarrer und Bischof und
Papst in einem®, wie mir einmal einer von ihnen erklirte, und trug die
ganze Last. Es ist verstindlich, dass der Ubergang von einer solchen
Kirche zu Formen geteilter Verantwortung und der Mitverantwortung
von Laien im Verwaltungsbereich Schwierigkeiten brachte. Laien miis-
sen in ihre Verantwortungen hineinwachsen kénnen und wollen, und
Priester miissen Verantwortungen abgeben. Viele Briicken tiber viele
Griben miissen hier noch gebaut werden.

Aber auch die Heroen der Untergrundkirche fanden sich ungewohn-
ten Schwierigkeiten gegeniiber. ,,Ich war nie Kaplan, ich war nie Pfarrer
und jetzt soll ich eine Didzese leiten klagte einer dieser Mdnner, die im
Untergrund und in den ersten Jahren des Aufbaus Ungeheures geleistet
haben. Es ist verstindlich, dass solche Bischofe zunachst auf die ihnen
bekannten Formen des Glaubens zuriickgegriffen haben. Dabei war eine
gewaltige Aufbauarbeit zu leisten. Fiir Fortbildung blieb kaum Zeit.

Ein anderer dieser Heroen wurde Bischof, weil er dem Atheismus wi-
derstanden hatte und deshalb zehn Jahre in der Todeszelle safl. Er hat
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Standfestigkeit gezeigt, und er hat diese auch im Aufbau seiner Diozese
bewiesen. Aber eine solche persénliche Geschichte erzieht nicht zu Fle-
xibilitit und baut so zwar Briicken zum Aufbau der Didzese, schiittet
aber keine Griben zu zwischen verschiedenen Ansichten iiber kirchliche
Entwicklung.

Die Generation der Helden der Untergrundkirche in Osteuropa
kommt allmihlich an das Ende ihrer Wirksamkeit. Eine andere Genera-
tion wichst heran: Bischofe und andere Verantwortliche, die auf Men-
schen zugehen, die im sozialen Bereich Aufbauarbeit leisten und die vor
allem untereinander zerstrittene Gruppen aufeinander zufiihren. Ein
Beispiel hierfiir sind die Europaschulen in der Erzdiézese Sarajewo. Die
drei Ethnien der Bosniaken, Kroaten und Serben, oder mit anderen Wor-
ten die Muslime, Katholiken und Orthodoxen, werden gemeinsam un-
terrichtet und erhalten vor allem eine Zusatzausbildung tiber die Geistes-
kultur der jeweils anderen Volksgruppen. Dies und die jahrelange schu-
lische Gemeinsamkeit sollen den Weg ebnen, sodass zwischen den Eth-
nien wieder Briicken moglich werden.

Fiir eine derartige Vermittlung ist es wichtig, dass sich nicht nur
Grofigruppen gegentiber stehen, sondern dass — gleichsam als Katalysa-
toren — Kleingruppen das Gesprach der Grofigruppen untereinander
ermoglichen. Das zeigt sich bei den Interreligiosen Riten in Bosnien
und im Kosovo. In beiden Fillen ging die Initiative vom katholischen
Ortsbischof aus. In Bosnien treffen sich im Interreligiosen Rat der ka-
tholische Erzbischof, der orthodoxe Metropolit und der muslimische
Reisu-l-ulema. Der Katalysator aber, der das méglich macht, ist der Rab-
bi fiir die Kleingruppe von 1.000 Juden. Er hat keine Macht und gerade
darum ist er die Kraft, die alles zusammenhalt. Ahnlich ist es im Kosovo
zwischen den albanischen Muslimen und den serbischen Orthodoxen,
wobei dort die albanischen Katholiken die Kleingruppe bilden, die mit
einem Bevolkerungsanteil von fiinf Prozent eine Katalysatorfunktion
erfiillt, nicht aber Machtfaktor bedeuten kann.

Schwieriger ist es, Briicken zu schlagen zwischen Kirchen, die sich als
Mehrheits- und Minderheitskirchen gegentiber stehen. In manchen
Lindern ist es notwendig, zwischen den mit dem Papst verbundenen
katholischen Kirchen solche Briicken zu bauen. Das gilt fiir lateinische
Christen ebenso wie fiir unierte. Die Schwierigkeit besteht vor allem
dann, wenn die eine Kirche eindeutig Mehrheitskirche ist und die andere
sehrviel kleiner. In der Ukraine, in Weifirussland, in Polen, in der Slowa-
kei, in Ungarn, Rumainien und auf dem Balkan bestehen solche
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Verhiltnisse. Der Briickenbau gelingt in einem Fall mehr, im anderen
weniger.

Das Verhiltnis zwischen katholischen und orthodoxen Kirchen ist
noch mehr von der Notwendigkeit geprigt, einen modus vivendi zu
finden. Die Verbindungen zwischen Kirchen und staatlichen Organen
machen die Suche nach einem Ausgleich nicht leichter. Meine Kontakte
mit dem Moskauer Patriarchen und die Gespriche des Stellvertretenden
Geschiftsfithrers von Renovabis, Herrn Dr. Gerhard Albert, mit dem
Patriarchen in Belgrad gestalteten sich immer sehr freundlich und posi-
tiv. Gleiches gilt von anderen orthodoxen Kirchenfithrern. Auch bei der
Finanzierung von Projekten hat Renovabis gute Erfahrungen gemacht.
Wo allerdings Partner vor Ort zusammenarbeiten miissten, da sind die
Erfahrungen, wohl auch aufgrund mentaler Verschiedenheiten, zuwei-
len weniger positiv. Immer aber werden auch sehr positive Beispiele
angefiihrt: Briicken des tiglichen Zusammenlebens ohne Unterschiede,
tigliche Arbeit ohne Griben, zunehmend Eheschlieflungen iiber alle
Verschiedenheit hinweg, der isoliert lebende katholische Priester, der
beim orthodoxen Ortsbischof zur Beichte geht, gegenseitige Gliick-
wunschbesuche von Vertretern der verschiedenen Kirchen an den wech-
selseitigen Festtagen. Besonders ermutigend sind die Berichte von den
Schauplitzen des Hasses auf dem Balkan, wo von kirchlichen Wiirden-
trigern die gegenseitige Hilfe und das gemeinsame beruhigende Einwir-
ken auf die aufgeregten Gemiiter berichtet werden. Bei solchen Kontak-
ten war ich selbst Zeuge, bis hin zum frihmorgendlichen Besuch eines
Metropoliten im katholischen Bischofshaus, um dem Papst zu begegnen,
als das offizielle Gesprich noch nicht méglich war.

Partnerschaften in Deutschland fiir Mittel- und Osteuropa

Der Auftrag von Renovabis bezieht sich nicht nur auf die Menschen, die
Kirchen und die Linder in Mittel- und Osteuropa, sondern ebenso auf
die Menschen in Deutschland und ihre Beziehungen zu Mittel- und Ost-
europa. Von allem Anfang an konnte ich feststellen, wie grofl die Hilfs-
bereitschaft in Deutschland fiir Menschen in Mittel- und Osteuropa ist.
Zahlreiche Partnerschaften sind entstanden. Gemeinschaften aller Art,
allen voran die Vertriebenenorganisationen, bemiihen sich um den Bau
von Bricken.

Auf der anderen Seite kann aber auch die Scheu vor dem Fremden
nicht iibersehen werden. Leider werden so mitunter Vorurteile aufge-
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baut und gepflegt. Das Unbekannte wird oft als bedrohlich empfunden.
Das schafft Griben, die es zu iiberbriicken gilt. In der eigenen Familie
habe ich es erlebt: Als es mir gelang, Reisen tiber unsere Grenzen nach
Osten und Siidosten zu organisieren, da entstand bei den Reisenden In-
teresse und Anerkennung fiir das, was sich jenseits der Grenzen ent-
wickelt und was man dort findet. Vor Jahren hat Renovabis mit dem
Austausch von Seelsorgern mit Polen und der Tschechischen Republik
begonnen, und alle Teilnehmer kamen begeistert zurtick. Sie haben Neu-
es gesehen und Neues gelernt und wurden zu Freunden ihrer Gastgeber.
Bei diesem Austausch geht es nicht um Seelsorgsaushilfe, sondern um ein
Kennenlernen, das nicht von Sprachkenntnissen abhingt.

Doch grundsitzlich ist es richtig, dass Sprache als Vehikel des Ver-
stindnisses eine grofie Bedeutung besitzt. Immer wenn ich eine Sprache
lernte, wurden mir die Mentalititsunterschiede und das andersartige
Denken klarer, die damit zusammenhingen. Darauf kommt es bei den
Sprachen an, nicht auf die Moglichkeit, ein Stiick Brot zu kaufen. Des-
halb ist es bedauerlich, dass nur ganz wenige Schulen in Deutschland die
Sprachen unserer 6stlichen Nachbarn als Wahlficher anbieten. Wenn
wir unsere Nachbarn in ihrer Mentalitit nicht verstehen, dann bleibt alles
andere Bemiihen Stiickwerk. Das spiiren auch unsere Partner in Mittel-
und Osteuropa. Das eine oder andere Mitglied unserer Geschaftsstelle,
das sich um die Sprachen unserer Partnerlinder bemiiht, kann feststellen,
wie grofl die Uberraschung und Freude iiber diese Bemiihung ist: Hier
will jemand wirklich auf uns eingehen und nicht einfach westliches
Verstindnis und westliche Lebensart exportieren.

Im Laufe der Jahre hat Renovabis Menschen aus Mittel- und Osteu-
ropa weit liber tausend Studienstipendien gewihrt. Gerade bei den Sti-
pendiaten geht es darum, dass sie Briickenbauer, Mittler zwischen den
Welten sind. Deshalb verlangen diese Stipendien Nacharbeit, um die
Mittlerfunktion auch zu unterstiitzen: Zurtck in ihrer Heimat miissen
die Stipendiaten zu Treffen eingeladen, mit Informationen iiber ihre
Gastlinder versorgt und zur Weiterarbeit an tibergreifenden Themen
motiviert werden.

Ausblicke nach acht Jahren Arbeit mit Renovabis fir
Menschen in Mittel- und Osteuropa

Manchmal werden wir miide, denn immer neue Notlagen zeigen sich,
und unsere Krifte und Mittel sind beschrankt. Ist das nicht eine sinnlose
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Sisyphosarbeit? Da fillt mir das Gleichnis vom Barmherzigen Samariter
(Luk 10,30-35) ein, allerdings etwas abgewandelt: Der Samariter sieht
den Verletzten, schligt die Hiande tiber dem Kopf zusammen und ruft:
»Gerne wiirde ich helfen, doch ich weif, drei Meilen weiter liegt wieder
einer und fiinf Meilen danach noch einer und so fort. Mein Tragtier kann
nur einen tragen oder hochstens zwei, und Ol und Wein fiir die Wunden
reichen auch nicht. Leider — da fange ich gar nicht an“. Die Antwort
lautet: ,Dein Nachster liegt hier, fiir die anderen lass® den Herrgott sor-
gen“. Es geht darum, dass wir anfangen, nicht dass wir zu Ende kommen.

Wir diirfen aber auch feststellen, dass Fortschritte erzielt wurden.
Man hort immer wieder, der Osten sei ein grofies Loch, wo man hinein-
schaufeln konne, und die Griaben wiirden doch nicht geschlossen. Ich
halte diese Sichtweise fiir falsch. Natiirlich gehen Entwicklungen lang-
sam. Man kann aber auch nicht erwarten, dass Schiden aus jahrzehnte-
langer Diktatur, aus siebzig Jahren Kommunismus, aus vierzig Jahren
Fremdherrschaft in wenigen Jahren iiberwunden werden. Weder materi-
ell noch geistig gibt es ,,blithende Landschaften®. Aber Selbstverantwor-
tung und Demokratie breiten sich aus. Kirchliches Leben wichst, auch
tiber die reine Sakramentenspendung hinaus. Freie Bildung wird organi-
siert, um nur einige Beispiele zu nennen.

Zugleich muss man aber auch erkennen, dass dauernde Verschieden-
heiten bleiben, und das ist gut so. Unsere Welt sollte nicht eint6nig sein.
Die slawische Mentalitit, die stliche Spiritualitit, das ,, Atmen Europas
mit zwei Lungenfliigeln“ wiren keine Bereicherung, wenn es keine Ver-
schiedenheit gibe und nichts Neues entdeckt werden kénnte. Der Un-
terschied zwischen West- und Ostkirche ist nicht ein geschichtlicher
Unfall, der iiberwunden werden miisste, sondern Ausdruck der Ver-
schiedenheit der Mentalititen. Diese mentale Verschiedenheit hat zur
kirchlichen Spaltung gefiithrt und nicht

die Spaltung zur mentalen Verschieden- wAllerdings miissen wir noch lernen,
heit. Im Letzten ist menschliche Ver-  das Fremde nicht als Bedrobung zu
schiedenheit ein Zeichen fiir den Reich-  empfinden, sondern als Bereiche-

tum des Schopfers. ,Gott ist grofler als ~ rung.”

unser Herz“ (1 Joh 3,20), schreibt der

Apostel Johannes als Summe seines langen Lebens. Darum sind auch die
Arten der Menschen und die Formen ihres Lebens unendlich vielfiltiger
als unsere Vorstellungen davon, und deshalb kann 6kumenische Eini-
gung nicht Vereinheitlichung meinen und europiische Integration nicht
nur Erweiterung Westeuropas sein. Allerdings miissen wir noch lernen,
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das Fremde nicht als Bedrohung zu empfinden, sondern als Bereiche-
rung.

Schliefflich wird man wohl zugeben miissen, dass Marxismus und
Kommunismus dauernde Schiden angerichtet haben, die nur sehr lang-
sam heilen. Das geistig-geistliche Menschenbild wird nur ganz allmih-
lich wachsen kénnen. Letztlich geht es um die Verséhnung des Men-
schen mit sich selbst, dass er nichts verdringt und nichts ausloscht, son-
dern zu ,geheilter Erinnerung® findet, zu einem Leben im ,,Heil“ und
aus dem Heil Gottes heraus. Dies ist ein langer Prozess.

Wie mir scheint, gibt es dazu aber gerade jetzt einen Kairos, einen
ginstigen Augenblick. Sicher ist es wahr, dass die Not in den Lindern
der Dritten, Vierten und Fiinften Welt viel tiefer verwurzelt ist als die
Not in Mittel- und Osteuropa. Ich meine aber, dass die Not in Mittel-
und Osteuropa im Augenblick dringender Unterstiitzung verlangt, weil
die Gelegenheit zu einem Wandel jetzt giinstig ist. In zehn oder zwanzig
Jahren kann der Augenblick verpasst sein, die Zeichen der Hoffnung und
des Wandels aufzunechmen und zu verstirken. Der Weg ist langwierig,
aber es ist ein Weg. Die Herausforderung heift jetzt ,Europa“. Dabei
geht es nichtin erster Linie um die Ausweitung der Europiischen Union,
sondern um das geistige Zusammenwachsen eines Kontinents, der — da-
von bin ich fest iiberzeugt — im Laufe vieler Jahrzehnte oder vielleicht
auch eines oder zweier Jahrhunderte selbst Russland umfassen wird, zur
Bereicherung der Bevolkerung ganz Europas und der Welt. Es geht nicht
darum, irgend etwas zu iiberstiirzen, sondern es geht darum, offen zu
bleiben oder zu werden.

Was ich fiir den sakularen Raum erwarte, erwarte ich um so mehr fiir
die Weltkirche. Sie darf nicht eine westeuropiische Kirche bleiben, sie
muss die Bereicherung annehmen, die sich ihr nun geschichtlich bietet,
und sie muss deshalb wachsen in jene Dimensionen hinein, die die
gottliche Vorsehung fiir sie bereit halt.
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Dagmar Heller

Ein Graben ohne Briicke?

Aktuelle Probleme in der Okumene zwischen Ost und West

Die Spaltung zwischen Ost und West im kirchlichen Bereich ist wesent-
lich dlter als die Kirchenspaltung, die durch die Reformation hervorgeru-
fen wurde. Allgemein wird das Jahr 1054 als Datum angegeben. Wer aber
die Kirchengeschichte genauer kennt, weifl um die wesentlich frithere
Entfremdung zwischen Ost- und Westkirche. Zeitgleich mit solchen Di-
vergenzen gab es aber immer auch Bemithungen um eine Wiederannihe-
rung und um Wiederherstellung der Einheit. Damit ist die Okumene
zwischen Ost- und Westkirche die dltere im Vergleich zu anderen
okumenischen Bemtihungen. Vor diesem Hintergrund ist es besonders
bedauerlich und zum Teil aus westlicher Sicht unverstandlich, dass sich
gerade diese Beziehungen innerhalb der 6kumenischen Bewegung als
besonders schwierig erweisen — eine Schwierigkeit, die in den letzten
Jahren einen gewissen Hohepunkt erreicht hat.

Die folgenden Ausfithrungen stellen einen Versuch dar, diese Schwie-
rigkeiten besser zu verstehen, um sie von der Wurzel her angehen zu
konnen. Dabei liegt der Schwerpunkt auf der Untersuchung der Span-
nungen zwischen den orthodoxen Kirchen und den nicht-orthodoxen
Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates der Kirchen (abgek.: ORK).

Schwierigkeiten der orthodoxen Kirchen mit den
nicht-orthodoxen

Schwierigkeiten der orthodoxen Kirchen in der Gemeinschaft des ORK
sind im Laufe der gemeinsamen Geschichte immer wieder aufgetreten.
Aber in den letzten Jahren wurden diese Schwierigkeiten sehr viel deut-
licher und schirfer zum Ausdruck gebracht — zum ersten Mal in den
Beschliissen einer inner-orthodoxen Tagung, die im April/Mai 1998 in

Dr. Dagmar Heller ist Referentin fiir kumenische Fragen und Beziehungen zu
den orthodoxen Kirchen beim Kirchenamt der EKD in Hannover.
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Thessaloniki stattfand. Dieses Treffen wurde auf Veranlassung der Rus-
sischen Orthodoxen (abgek.: ROK) und der Serbischen Orthodoxen
Kirchen im Vorfeld der 8. Vollversammlung des ORK einberufen, um
eine gemeinsame Strategie der Orthodoxen auf der Vollversammlung zu
beraten, nachdem die Georgische Orthodoxe Kirche ihren Austritt aus
dem ORK und der KEK erklirt hattel, Bulgarien einen dhnlichen Schritt
tberlegte und die Synode der ROK einen solchen knapp verhindert hat-
te.

Das Papier von Thessaloniki beginnt mit einer deutlichen Verurtei-
lung von ,schismatischen und ,extremistischen Gruppen® innerhalb
der orthodoxen Kirchen, die sich anhand des Themas ,,Okumene® ihren
Kirchenoberen widersetzen. Dies ist eine deutliche Abgrenzung gegen-
tber denjenigen, die z.B. in Georgien den Patriarchen mit der Andro-
hung eines Schismas unter Druck setzten, um den Austritt aus dem ORK
zu erwirken. Gleichzeitig wird die Teilnahme an der 6kumenischen Be-
wegung als in der orthodoxen Tradition verankert festgehalten und die
Fortsetzung der 6kumenischen Arbeit bekriftigt. Nach diesem positiven
Einstieg wird jedoch eine Entwicklung in einigen protestantischen Mit-
gliedskirchen des ORK beklagt, die fiir Orthodoxe unannehmbar sei.
Die Orthodoxie musste sich im ORK oft mit ihr fremden Themen
beschiftigen, wie z.B. Interkommunion mit Nicht-Orthodoxen, inklu-
siver Sprache, Frauenordination, Rechten sexueller Minderheiten und
Problemen des religiosen Synkretismus. Die Haltung der Orthodoxen
erschien dabei stets als Minderheitenvotum. Die Entwicklung der
Okumene geht auf eine Vertiefung des Grabens zwischen Orthodoxen
und Protestanten hin. Daher wird eine radikale Neustrukturierung des
ORK gefordert. Dann folgt die Empfehlung an alle orthodoxen Dele-
gierten bei der Vollversammlung in Harare, 6kumenischen Gottesdien-
sten fern zu bleiben und nicht abzustimmen aufler bei Angelegenheiten,
die die Orthodoxen betreffen. Schlieflich wird die Idee, eine ,,gemischte
Kommission“ einzurichten, vorgetragen, um eine fiir die Orthodoxen
akzeptierbare Form der Beteiligung am Okumenischen Rat der Kirchen
zu erarbeiten.

In anderem Rahmen fand dieses Treffen eine Fortsetzung in der Zu-
sammenkunft orthodoxer Delegierter fiir Harare in demselben Jahr in
Damaskus, diesmal unter Einbezichung auch der orientalisch-orthodo-

! Thomas FitzGerald/Peter Bouteneff, Orthodox Reflections on the Way to Harare,
WCC, Genf 1998, S. 136, Par. 1.
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xen Delegierten. Hier wurde deutlich, dass durchaus keine Einigkeit
dariiber bestand, wie weit an Abstimmungen teilgenommen werden soll-
te. Hinsichtlich der Schwierigkeiten Orthodoxer mit den anderen Mit-
gliedskirchen des ORK werden die Frage der Mehrheitsabstimmungen
und die ekklesiologische Frage als Hauptprobleme genannt. Zur Frage
des gemeinsamen Betens wird nur bemerkt, dass ,,die erhohte Spannung
in unseren (d. h. den orthodoxen, DH) Kirchen im Hinblick auf dieses
Problem und der verinderte Charakter dessen, was wir in den vergange-
nen Jahren und Vollversammlungen als ,6kumenischen Gottesdienst*
erlebt haben®, das gemeinsame Gebet schwieriger machen als bisher. Die
angedeutete Schwierigkeit wird deutlicher in einem Artikel von Bischof
Vasilios Karayiannis?, wonach das Gebet in der orthodoxen Auffassung
die wesentliche Beziehung des Menschen zu Gott betrifft, also nicht nur
ein soziologisches Phinomen ist. Wenn, wie das in vielen 6kumenischen
Gottesdiensten der Fall ist, (liturgische) Elemente aus verschiedenen
Traditionen einfach zusammengemischt werden, werden Gebet oder
Gottesdienst auf Folklore oder eine Art ,,Show* reduziert, zumal der
ekklesiologische und ekklesiale Charakter fehlt. Ahnliche Schwierigkei-
ten gelten fiir Diskussionen iiber Themen der ,christlichen Moral®.
Aus beiden Texten wird deutlich, wie

sehr man einerseits um die Fortsetzung
der 6kumenischen Arbeit bemiiht ist,
gleichzeitig aber die kritischen Stimmen
in den eigenen Reihen sehr ernst nimmt
und um die inner-orthodoxe Einheit be-
sorgt ist. Die gleiche Ambivalenz zeigte

»Einerseits ist man um die Fortset-
zung der okumenischen Arbeit be-
miibt, gleichzeitig nimmt man die
kritischen Stimmen in den eigenen
Reiben sebr ernst und ist um die in-
ner-orthodoxe Einbeit besorgt.”

sich dann in der tatsichlichen Haltung
der orthodoxen Delegierten auf der Vollversammlung im Dezember
1998 in Harare: Nur ein Teil folgte den Empfehlungen von Thessaloniki.
Die grundlegenden Probleme, die in Thessaloniki und Damaskus for-
muliert worden waren, wurden von den Delegierten der nicht-orthodo-
xen Mitgliedskirchen des ORK mit grofier Betroffenheit und Sensibilitit
gehort. Ergebnis war der Beschluss zur Bildung einer ,Sonderkommis-
sion®, die zu 50% aus orthodoxen, zu 50% aus nicht-orthodoxen Vertre-
tern bestehen soll.

2 What are the Theological Issues that Lie at the Heart of the Orthodox Concerns?*
Veroffentlicht unter www.wee-coe.org/wee/who/cretepost-02-e.html.
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Die Verlautbarungen der Bischofssynode der ROK

Um die Gesamtsituation zu erfassen, muss hier kurz iiber die Diskussio-
nen im ORK hinaus geblickt werden. Mit Bestiirzung auf Seiten der
westlichen Kirchen wurde vor allem ein Papier der Russischen Orthodo-
xen Bischofssynode vom August 2000 iiber ,,Grundlegende Prinzipien
der Beziehung der Russischen Orthodoxen Kirche zu den Nicht-Ortho-
doxen“3 aufgenommen. Ahnlich wie in den oben vorgestellten gesamt-
orthodoxen Texten ist der Zwiespalt zu spiiren zwischen dem Willen, an
der Okumene weiterhin beteiligt zu sein, und der harschen Kritik aus
den eigenen Reihen. Viel schirfer als die bisherigen Verlautbarungen
profiliert dieser Text die Einzigartigkeit der orthodoxen Kirche als der
»wahre(n) Kirche Christi, geschaffen von unserem Herrn und Heiland
selbst“. Die ,,Gemeinschaften®, die sich von der orthodoxen Kirche ab-
gespalten haben, sind zwar ,nicht vollig der Gnade Gottes verlustig ge-
gangen“, aber es wird deutlich gemacht, dass Einheit nur durch

»Rickkehr in die Einheit der Kirche“ wiederhergestellt werden kann.
Wie weiter dargelegt wird, besteht offenbar auf Seiten der orthodoxen
Kirchen ein grundlegend anderes Verstindnis von der Einheit der Kir-
chen und damit von den 6kumenischen Bemithungen iiberhaupt, als dies
bei den reformatorischen Kirchen der Fall ist: Auf orthodoxer Seite wird
die Suche nach Einheit als Uberwindung einer grundlegenden Spaltung
verstanden, wihrend nach protestanti-

R e scher Auffassung nur eine bereits beste-

nach Einbeit als Uberwindung einer
grundlegenden Spaltung verstanden,
wdhbrend nach protestantischer Auf-
fassung nur eine bereits bestehende
Einbeit sichtbar gemacht werden

“«

mauss.

hende Einheit sichtbar gemacht werden
muss. Fiir die Protestanten geht es um die
Vers6hnung von legitimen Unterschie-
den, die die Orthodoxie allerdings als
trennend und damit als inakzeptabel ver-
steht. Hier kommt eine unterschiedliche
Ekklesiologie zum Tragen: Die Auffas-

sung von der irdischen Kirche, wie sie sich in der orthodoxen Kirche als
der Kirche Jesu Christi darstellt, steht gegen die Auffassung von der
Kirche als menschlicher Institution, die von der unsichtbaren Kirche als
eschatologische Wirklichkeit zu unterscheiden ist. Beide Auffassungen

3 Deutsche auszugsweise Ubersetzung: OR 2/2001, S. 210-215, und Orthodoxie aktuell,
September 2000, S. 6-12. In OR 2/2001 sind auch zwei Reaktionen auf das ROK-
Dokument zu finden (Autoren: Johannes Oeldemann und Christof Gestrich).
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stehen sich somit diametral gegentiber, und zwar in einem Sinne, der eine
gewisse Unausgeglichenheit beinhaltet. Von protestantischer Seite ist ei-
ne Anerkennung der Orthodoxen als Kirche moglich, sofern man zeigen
kann, dass das Evangelium ,rein gepredigt und die Sakramente gemifl
dem Evangelium gefeiert werden“*. Von orthodoxer Seite ist solch eine
Anerkennung wesentlich schwieriger, da die ,Ordnungen®, also das Bi-
schofsamt und seine Weitergabe, entsprechend der orthodoxen Praxisals
wesensmaflig zur Kirche zugehorig verstanden werden.

Die Charta Oecumenica

An dieser Stelle muss auch auf die Charta Oecumenica eingegangen wer-
den, die am Sonntag nach Ostern 2001 in Straflburg vom Prisidenten der
KEK und dem Vorsitzenden des Rates der (katholischen) Europiischen
Bischofskonferenzen unterzeichnet wurde. Dieses Dokument ist ein
Versuch, der Okumene in Europa mehr Verbindlichkeit zu verleihen.
Dabei fillt u. a. auf, dass unter der Uberschrift ,,Miteinander beten® die
Verpflichtung lautet: ,, Wir verpflichten uns, fiireinander zu beten.“> Im
ersten Entwurf dieses Textes hatte an dieser Stelle zusitzlich das Wort
»miteinander” gestanden, das aber auf Antrag des russisch-orthodoxen
Vertreters in der Redaktionsgruppe gestrichen wurde, um dem Papier in
Russland tiberhaupt eine Chance zur Beachtung zu geben.® Dennoch hat
sich ein Sprecher der ROK nach der Unterzeichnung von der Charta
distanziert” Hier wird deutlicher als in den bisher dargestellten Doku-
menten, dass die Schwierigkeiten der Orthodoxie nicht nur die protes-
tantischen Kirchen betreffen, sondern auch die Romisch-Katholische
Kirche. Allerdings sind in dieser zwischenkirchlichen Beziehung die
Unterschiede in der Ekklesiologie anders gelagert.®

4 Confessio Augustana, Art. 7. Diese Formulierung wird trotz der innerprotestantischen
Unterschiede von protestantischer Seite in diesem Kontext immer wieder als Konsens-
formel zitiert.

Kap. II, Par. 5; Text der Charta: www.cec-kek.org oder www.kath.ch/ccee.

6 Diese Information entnahm ich einem Vortrag von Dr. Reinhard Frieling, einem Mit-
glied der Redaktionsgruppe, im Juni 2001 in Walldorf/Baden.

7 Vgl. die Berichterstattung in: ENI Bulletin, Nr. 8, 25.04.2001, S. 29.

8 Dies kann hier nicht vertieft werden. Vgl. dazu etwa Anastasios Kallis, Petrus der Fels —
der Stein des Anstofles. Unterschiedliche Kirchenstrukturen in Begegnung und Ausein-
andersetzung, in: ders., Brennender, nicht verbrennender Dornbusch. Reflexionen or-
thodoxer Theologie, Miinster 1999, S. 358-372.
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Hintergriinde

Wie tief der angedeutete Graben zwischen Ost und West ist, zeigt sich
ganz besonders augenfillig in den erwdhnten Auflerungen zum gemein-
samen Gottesdienst. Wie Karayiannis ausfiihrt, gibt es hier v.a. zwei
Schwierigkeiten: Einige fundamentalistische Orthodoxe berufen sich auf
altkirchliche Kanones, die einem Christen das gemeinsame Beten mit
Hiretikern verwehren?, und bezichen den Begriff ,Hiretiker” auf alle
Nicht-Orthodoxen. Aber selbst fiir Orthodoxe, die nicht so weit gehen,
sind 6kumenische Gottesdienste nicht unproblematisch, da ihr Gottes-
dienstverstindnis sehr viel stirker auf die als mystisch zu bezeichnende
Gottesbeziehung hin verstanden wird, wihrend die westlichen Kirchen
stirker den zwischenmenschlichen und Gemeinschaftsaspekt hervorhe-
ben.10 Die Frage, die sich hier stellt, ist nun die, weshalb dieser Graben
sich gerade jetzt auftut und wie er zu erkldren ist. Zwei Entwicklungen
scheinen mir hier eine Rolle zu spielen.

Die politische Entwicklung in Osteuropa und deren Folgen

In der Zeit der sozialistischen Regime war es nur einer kleinen Gruppe
von Kirchenvertretern moglich, an der 6kumenischen Bewegung mitzu-
arbeiten. Gleichzeitig bestanden fiir diese kaum Méglichkeiten, Sku-
menische Erkenntnisse oder Erfahrungen an die Basis des Kirchenvolkes
weiter zu vermitteln. Daher gab es so gut wie keine Rezeption der Ergeb-
nisse 6kumenischer Gespriche in den orthodoxen Kirchen Osteuropas.
Gleichzeitig erscheint Okumene nach dem Umbruch im Rickblick als
Arbeit in engster Verbindung mit den sozialistischen Regierungen, da es
den orthodoxen Okumenikern nur durch Kontakte mit diesen Regie-
rungen moglich gewesen war, an Skumenischen Tagungen im Ausland
teilzunehmen. Hinzu kam nach der Wende eine regelrechte Uber-
schwemmung der osteuropiischen Lander durch evangelikale oder gar
sektiererische Gruppen aus den USA, aber auch aus Westeuropa und

9 Z.B. Apostolischer Kanon 45: ,Jeder Bischof oder Presbyter oder Diakon, der gemein-
sam mit Hiretikern betet, soll suspendiert werden ...“ (dhnlich Kanon 34 des Konzils
von Laodicea, Kanones 2 und 4 des dritten Okumenischen Konzils und Kanon 9 bei
Timotheos von Alexandrien. Zitiert bei Karayiannis aus Vlassios Pheidas, The Holy
Canons, Athen 1997, S. 255.

10 Vgl. die Hinweise zum Treffen der Delegierten in Damaskus (oben Anm. 1).
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Asien (v.a. Korea), die das theologische Urteilsvermdgen der wenigen,
oft theologisch nur minimal ausgebildeten orthodoxen Kleriker tiberfor-
derte. Die psychologisch leicht erklarbare Reaktion ist Unsicherheit und
Angstund damit Abwehr gegen alles, was aus dem Westen kommt. Dies
wird verstirkt durch ein tief sitzendes Misstrauen gegeniiber dem Wes-
ten, das beispielsweise in der russischen Geschichte schon in fritheren
Zeiten entstanden ist. Schliefilich ist auch nicht zu verkennen, dass vor
allem viele Neu-Glaubige die Orthodoxie, wohl unbewusst, als Ersatz
fiir die Ideologie des Sozialismus verstehen und dementsprechend
geprigt mit dem neuen Glauben umgehen.!! Die fehlende Aufarbeitung
der Vergangenheit erleichtert auflerdem die Kritik an kumenisch ausge-
richteten Kirchenleitungen und bringt sogar Phinomene wie Erpressung
hervor.

Die historische und geistesgeschichtliche Entwicklung

Dies erklirt zwar, weshalb die Schwierigkeiten zwischen Orthodoxen
und Nicht-Orthodoxen gerade zum jetzigen Zeitpunkt so deutlich zuta-
ge treten, aber der tiefe Graben zwischen beiden ist noch nicht ausrei-
chend verstindlich. Denn auch in Lindern, die nicht in demselben Mafie
unter dem Sozialismus gelebt haben, findet sich in den orthodoxen Kir-
chen die oben dargestellte reservierte Haltung gegeniiber Nicht-Ortho-
doxen. Folglich liegen die Probleme tiefer. Wie sich im skizzierten Papier
der ROK-Synode gezeigt hat, fillt es der Orthodoxie grundsitzlich
schwer, andere Kirchen als ,, Kirchen® anzuerkennen. Dies hat zu tun mit
einer tiefen Prigung durch die Geschichte. Der Schock, den die Erobe-
rung Konstantinopels 1204, stirker aber noch die ausschliefende Errich-
tung eines lateinischen Patriarchats im 6stlichen Teil des Romischen Rei-
ches im Zusammenhang mit den Kreuzziigen hinterlassen hat, wird im
Westen kaum wahrgenommen. Dieses Ereignis hat die orthodoxe Ekkle-
siologie, in der die Eigenstindigkeit jeder Ortskirche und deren gleich-
zeitige Verbindung untereinander, wie sie sich im Prinzip der Pentar-
chie!? ausdriickt, eine grofie Rolle spielt, und damit das Vertrauen der
Byzantiner in die Einheit mit dem Westen, d. h. zunichst mit Rom,

11 Vgl. dazu Olivier Clément, ,Malaise et scandale dans I'Eglise orthodoxe russe®, in: Le
Monde, 10.06.1998, S. 14.

12 Damit ist die Gleichberechtigung der fiinf altkirchlichen Patriarchate Jerusalem, An-
tiochien, Alexandrien, Konstantinopel und Rom gemeint.
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~Was 1054 den bereits vorher ent-
standenen Graben uniiberbriickbar

zutiefst erschiittert. Diese Entfremdung wurde noch vertieft durch die
Erfahrungen Konstantinopels mit Rom im Zusammenhang mit den Uni-
onsversuchen.13

Spatestens hier wird deutlich, dass an der Ausbildung der Schwierig-
keiten zwischen Ost und West beide Seiten ihren Anteil haben. Was 1054
den bereits vorher entstandenen Graben
uniiberbriickbar gemacht hatte, ent-
wickelte sich weiter. Fiir die spatere Ent-

gemacht hatte, entwickelte sich wei- wicklung muss die Aufklirung mit ins

ter.“

Spiel gebracht werden, die nur auf der ei-

nen Seite des Grabens stattgefunden hat.
Offenbar ist es den westlichen Kirchen nicht gelungen, mit der Anders-
artigkeit der Orthodoxie richtig umzugehen.

Ein Grundproblem liegt darin, dass die protestantischen Kirchen die
Orthodoxie unter dem Einfluss von Gelehrten wie z. B. Adolf von
Harnack lange als eine theologisch nicht auf gleicher Hohe befindliche
Glaubensrichtung verstanden. Dies wirkt sich indirekt bis heute aus,
wenn — oft unbewusst — als selbstverstindlich vorausgesetzt wird, die
Orthodoxen miissten sich den hermeneutischen Erkenntnissen und Me-
thoden westlicher Theologie frither oder spiter einfach anschliefen. Da-
mit werden aber die Orthodoxen mit einem fiir sie vollig fremden
Mafistab beurteilt und mit einem Uberlegenheitsanspruch auf protestan-
tischer Seite konfrontiert. Wegen der anderen geistesgeschichtlichen
Entwicklung ohne Aufklirung gibt es in der orthodoxen Theologie in
Osteuropa wenig Ansitze dafiir, die eigene Auffassung zu hinterfragen
und dadurch die geschichtliche und kontextuelle Gebundenheit des eige-
nen Denkens zu erkennen. Daher wird die protestantische Analyse der
Orthodoxie von Orthodoxen als Uberstiilpen eines falschen Bildes emp-
funden, wodurch ihnen fremde Themen aufgezwungen werden. Beide
Seiten beurteilen einander also mit jeweils fremden Maflstiben, was zu
Missverstindnissen fithren muss: Aus einer unhinterfragten Auffassung
von der Einzigartigkeit der Orthodoxie heraus wird im ROK-Papier den
anderen Kirchen das Kirche-Sein abgesprochen, aus einem aufgeklirten
protestantischen Denken heraus wird das theologische Denken der Or-
thodoxen in seinem Anders-Sein nicht ernst genommen.

13 Vgl. dazu Anastasios Kallis, Ferrara — Florenz (1438-1439). ,Riubersynode oder Mo-
dell eines Unionskonzils?, in: ders., Dornbusch (wie Anm. 8), S. 342-357.
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Lésungsansatze

Wo die Linien des Grabens zwischen Ost und West verlaufen, ist in der
bisherigen Untersuchung deutlich geworden. Aber wie sind diese grund-
legenden Unterschiede zu tiberwinden? Zur Beantwortung dieser Frage
mochte ich zunichst die Arbeit der im ORK eingesetzten Sonderkom-
mission skizzieren, um dann einige grundsitzliche Uberlegungen anzu-
stellen.

Bisherige Evgebnisse der Sonderkommission
zur orthodoxen Mitarbeit im ORK

Die vom ORK eingesetzte Sonderkommission konstituierte sich im De-
zember 1999. Man arbeitete vier Problembereiche heraus — die Organisa-
tionsstruktur des ORK, Stil und Ethos des gemeinsamen Lebens im
ORK, theologische Konvergenzen und Differenzen, Modelle fiir einen
neuen strukturellen Rahmen des ORK - und bildete dementsprechend
vier Unterausschiisse.

Auf der zweiten Sitzung wurden aus den Berichten der Unteraus-
schiisse Zwischenergebnisse zur weiteren Priifung erarbeitet, die auf der
Sitzung des Zentralausschusses des ORK im Februar 2001 vorgelegt
wurden. Die Sonderkommission schligt vor, die Mitgliedschaft von Kir-
chenfamilien zu untersuchen.!* Auflerdem wird fiir die Entscheidungs-
findung im Rat angeregt, in Zukunft insbesondere in Fragen der Lehre
und der sozialen, ethischen und politischen Haltung das Konsensverfah-
ren anzuwenden. Zusitzlich wird die Moglichkeit eines parititisch be-
setzten Geschiftsausschusses ins Auge gefasst. Die Vorschlige im Hin-
blick auf gemeinsame Gottesdienste empfehlen, jeglichen Synkretismus
wie auch die inklusive Sprache beim Reden von Gott zu vermeiden.
Unklar bleibt die Bedeutung des Satzes ,Das gemeinsame Gebet sollte
aus den lebendigen liturgischen Traditionen der ORK-Mitgliedskirchen
erwachsen®. Auflerdem wird gefordert, die orthodoxe Ekklesiologie sol-
le erkliren, ob es in ihr Raum fiir andere ,,Kirchen“ gibt. Die reformato-
rischen Kirchen werden gefragt, wie sie ihre Zugehorigkeit zur einen,

4 Wie das genauer aussehen kénnte, hat Metropolit Kyrill von Smolensk in seinem Artikel
A Possible Structure of the World Council of Churches: Proposals for Discussion®, in:
The Ecumenical Review 4/1999, S. 351-354 dargelegt. Der Zwischenbericht der Sonder-
kommission ist abgedruckt in OR 2/2001.
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heiligen, katholischen und apostolischen Kirche bewahren und zum
Ausdruck bringen.

Auch wenn diese Vorschlige noch nicht in ihrer endgiiltigen Form
ausgearbeitet sind, geben sie doch eine Richtung vor, aus der die Bemii-
hung deutlich wird, den tiefen Graben, der sich zwischen den orthodo-
xen Kirchen und den anderen Mitgliedskirchen des ORK aufgetan hat,
zu Uberwinden, indem man den Anliegen der Orthodoxen mehr Gehor
zu verschaffen sucht und Vorginge vermeiden mochte, die bei Orthodo-
xen Anstof§ erregen konnten. Ob damit eine Briicke tiber den Graben
geschlagen werden kann, hingt vor allem davon ab, wie gut es beiden
Seiten gelingen wird, diese Vorschlage, aber auch die jeweils andere Po-
sition in den jeweils eigenen Kirchen deutlich zu machen.

Grundlegende Uberlegungen

Bei dieser Rezeptionsarbeit scheinen mir einige grundsitzliche Uber-
legungen notwendig zu sein. Nichtern und gewissermafien von auflen
betrachtet haben wir es mit einer Situation zu tun, in der zwei Positionen
einander gegeniiber stehen, die sich gegenseitig ausschlieflen, eine poten-
zielle Konfliktsituation, die ohne den grundlegenden Willen zur Eini-
gung auf Seiten aller Beteiligten nicht gelost werden kann. Diese Voraus-
setzung scheint bei Kirchen — zumindest denen, die sich ganz offiziell in
der 6kumenischen Bewegung engagieren — der Fall zu sein. Jedenfalls
werden der Wille zur Einheit und das Leiden an der Spaltung von allen
Seiten immer wieder betont.

Der nichste Schritt ist normalerweise das Gesprach miteinander —
eventuell unter Vermittlung eines Dritten —, die gegenseitige Darstellung
der Situation aus der jeweiligen Perspektive, die Untersuchung der Kon-
fliktsituation, die Klirung von Missverstindnissen etc. In der 6kumeni-
schen theologischen Diskussion hat man sich bisher vor allem damit
beschiftigt, die verschiedenen Positionen kennen zu lernen; Gemein-
samkeiten und Unterschiede wurden deutlich herausgearbeitet. Wire es
nun nicht an der Zeit, die Entstehung der unterschiedlichen Positionen
genauer zu untersuchen? Wire es nicht an der Zeit, gemeinsam Kirchen-
geschichte zu schreiben, in der jede Seite darstellt, wie sie die Ereignisse
erlebt hat und die Entwicklungen versteht? So wiirden westliche Chris-
ten die Kreuzziige aus der Sicht der Orthodoxen kennen lernen und
verstehen, wie sehr ihre damaligen Fehler zur Kirchenspaltung beigetra-
gen haben. Oder Orthodoxe wiirden verstehen lernen, dass Lutheraner
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ihre Kirche und Theologie als Riickkehr zur alten Kirche und zu den
Vitern verstehen, nicht einfach als willkiirliche Abspaltung von der Kir-
che. Wire dann nicht der dritte Schritt Buffe und Umkehr von allen
beteiligten Seiten? Konnte dieses neue Verstindnis der jeweils anderen,
konnten Bufle und Umkehr nicht dazu fithren, dass Forderungen an die
jeweils anderen, die auf einseitigen Primissen basieren, aufgegeben wer-
den?

Von orthodoxer Seite wird immer wieder der ,Dialog der Liebe®
betont, vermutlich aufgrund der engen Verbindung von Einheit und Lie-
be im Grundtext der 6kumenischen Bewegung (vgl. Joh 17,20ff.). Was
aber bedeutet das genau? Fiir viele westliche Kirchen scheint ein Wider-
spruch darin zu bestehen, wenn auf der einen Seite der Dialog der Liebe
beschworen wird, auf der anderen Seite das gemeinsame Gebet abgelehnt
bzw. Protestanten nicht als Kirchen wahrgenommen werden. Auf der
westlichen Seite wird mit dem Begriff Liebe sparsamer umgegangen, z. T.
auch aus Angst vor Missbrauch. Aber sollten wir uns nicht auf das Lie-
besgebot als Grundgebot Jesu Christi besinnen? Und sollte Liebe nicht
heifien, dass einer den anderen akzeptiert, wie er/sie ist? So wie Jesus kein
Urteil iiber die Siinderin gefallt und mit Judas das Abendmahl geteilt hat?
Das wiirde konkret bedeuten, dass Pro-

testanten Orthodoxe wirklich ernst neh- | Beide Seiten miissten im Gespriich
men, ohne deren Auffassung gleich als  miteinander die Griinde fiir ibre un-
veraltet oder konservativ abzutun. Ent-  terschiedlichen Auffassungen beraus-

sprechend wire auf orthodoxer Seite zu finden.”

erwarten, dass Protestanten als Schwe-

stern und Briider anerkannt werden, die denselben Herrn Jesus Christus,
die eine Taufe und die Heilige Schrift bekennen. Beide Seiten miissten im
Gesprich miteinander die Griinde fiir ihre unterschiedlichen Auffassun-
gen herausfinden. Es wird darauf hinauslaufen, dass wir unsere unter-
schiedlichen hermeneutischen Ansitze studieren und tiberlegen, ob die
Griinde fiir ihre Entstehung legitim sind. Orthodoxe konnten dabei et-
was von der Zeitgebundenheit der schriftlichen Dokumente lernen, Pro-
testanten konnten dabei etwas vom Wert der Tradition entdecken und
von dem, was man unter ,Okumene in der Zeit“ versteht. In diese Rich-
tung scheint auch das Dokument der ROK zu deuten, wenn es fordert:
,Von daher muss eines der wichtigsten Probleme im Dialog der ortho-
doxen Theologie mit den Nicht-Orthodoxen das der theologischen
Sprache, des Verstindnisses und der Interpretation sein.”
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Jarostaw Makowski

Auf den Spuren des ,,homo sovieticus“

Der lange Schatten des Kommunismus

Kann man heute sinnvoll nach Spuren des Kommunismus in der polni-
schen Gesellschaft fragen, sie etwa unter jenen Menschen suchen, die -
nach allgemeinem Urteil - als erste dem Kommunismus ein ,,Nein® ent-
gegensetzten? Seit dem Fall der Berliner Mauer sind zw6lf Jahre vergan-
gen. Die Volksrepublik Polen ist ein Land, das weit entfernt liegt, ein
wenig mythisch ist, unbegreiflich fiir jene, die nicht in ihm lebten. Die
Ubergangszeit, die Periode der radikalen Transformation, nihert sich
threm Ende. Was vor allem ins Auge fillt, ist die Verinderung der Insti-
tutionen — in Politik, Wirtschaft, Gesellschaft, aber auch in der Kirche.
Zwar reagieren die Menschen unterschiedlich auf die neuen Normen,
nach denen Staat und Wirtschaft funktionieren, doch werden die demo-
kratischen Prozeduren grundsitzlich akzeptiert. Man kann also den Ein-
druck haben, es gabe keine wesentlichen Pramissen, um nach Spuren des
Kommunismus im polnischen Bewusstsein und in der heutigen Exis-
tenzweise der Polen zu suchen.

Aber das, was man auf den ersten Blick sicht und was alle Zeichen von
positiven und tiefgreifenden Verinderungen tragt, ist — wenn man es so
sagen kann —eine Art duflerer Vorhang. Viel wichtiger ist, was sich hinter
jenem Vorhang verbirgt und dem oberflichlichen Blick entzieht. Nach
aulen herrscht ein relativer Friede: Alles weist sozusagen darauf hin,
dass der Kommunismus mit seinen schiddlichen Konsequenzen fiir das
gesellschaftliche und individuelle Leben auf den Miillhaufen der Ge-
schichte geworfen wurde. Scheinbar erinnert in Polen nichts an die Ge-
sellschaft des totalitiren Systems. Mehr noch: Wir unterscheiden uns
nicht radikal von jenen westlichen Gesellschaften, die das Ubel des Kom-
munismus nicht erfahren mussten. Das bestatigen auch meine deutschen
Freunde, die Polen besuchen.

Das Problem steckt jedoch in dem, was hinter diesem aufieren Vor-
hang geschieht. Dort tobt, wie in der Mitte eines Sees, ein wahrer Sturm.

Jarostaw Makowski ist Philosoph und Redakteur der in Krakan erscheinenden
katholischen Wochenzeitung ,, Tygodnik Powszechny®.
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Von Zeit zu Zeit steckt jemand ganz allein, manchmal eine Gruppe, den
Kopf aus dem Wasser, schreit Fragen hinaus, schwimmt weiter oder
verschwindet ganz einfach in der Tiefe. Die Menschen schreien nicht so
sehr aufgrund dessen, was sie sehen, sondern eher aufgrund dessen, was
sie nicht sehen, in dem sie aber weiterhin tief versunken sind. Versunken
sind sie in einer kommunistischen Schmiermasse. Zwar haben wir
auflerlich keinen Kommunismus mehr, aber — wie der Krakauer Theolo-
geund Philosoph J6zef Tischner schreibt

—man spurt ihn in der Tiefe, im Bewusst-
sein des Menschen, das geprigt wurde
von einem System der Liige und der feh-
lenden Verantwortung, ein System, wie

wZwar baben wir duflerlich keinen
Kommunismus mebr, aber man spiirt
ibn in der Tiefe, im Bewusstsein des
Menschen, das geprigt wurde von ei-
nem System der Liige und der feblen-

es der Kommunismus mit Sicherheit
war. Kann man also die Rechnung des
Kommunismus abschlieflen, wenn — sobald Schwierigkeiten in Wirt-
schaft, Gesellschaft oder bei der Evangelisierung auftauchen — die regie-
renden Politiker (vielleicht aufler den Postkommunisten) wie auch die
Vertreter der Kirche gebetsmithlenartig die Formel wiederholen ,Das ist
ein Erbe des Kommunismus“? Ein Zeugnis dafiir, inwieweit der Kom-
munismus von den Polen wirklich auf den Miillhaufen der Geschichte
geworfen wurde, wird der Versuch sein, eine fundamentale Frage zu
beantworten, die Jézef Tischner gestellt hat: Nagt der homo sovieticus
weiterhin am Bewusstsein der Polen?

den Verantwortung.“

Der Mensch des Menschen Wolf

Recht hatte Johannes Paul IL., der als Philosoph und Mensch das Wirken
des totalitiren Systems gut verstand und die Uberzeugung vertrat, dass
der Hauptstreit mit der totalitiren Ideologie weder um Politik noch um
Wirtschaft, sondern um den Menschen gefiihrt werde. Diesem Denkan-
satz folgt auch Tischner in seinen Ausfithrungen iiber das Erbe des Kom-
munismus im freien Polen. Uberzeugend legt er dar, dass der Kommu-
nismus ein ausgesprochen pessimistisches Menschenbild hatte. Worauf
beruhte dieser Pessimismus?

Tischner, der Autor des Werks ,Ethik der Solidaritit“, nennt diesen
anthropologischen Fehler ,Neomanichdismus®“.! Demnach ist der

1 Anspielung auf den Manichdismus, eine aus Persien stammende und im 4. Jahrhundert
sehr erfolgreiche Lehre, die dem friihen Christentum zeitweise ernsthaft Konkurrenz
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Mensch fiir den Kommunismus ein Wesen, das tiefstes Misstrauen er-
weckt. Unter dem Anschein von Tugend verbirgt sich 6konomisches
Interesse. Je hoher die gesellschaftliche Position eines Menschen ist, des-
to mehr Griinde fiir Misstrauen gibt es. Vertrauen wird nicht als gesell-
schaftliches Kapital gesehen, als Band, das Menschen vereint, sie zu einer
Gemeinschaft von Individuen zusammenschweifit, die fiir das Gemein-
wohl wirken. Immerzu muss man auf der Hut sein, dem Nachbarn auf
die Finger schauen. Er stellt eine unmittelbare Gefahr fiir mein Sein dar.
Der Glaube an die Gegenwart des Bosen, so charakteristisch fiir den
Manichidismus, gestattet es — im Kommunismus wie auch heute —, die
bose Seite jeder Sache zu entdecken. Wenn das manchmal nicht leicht ist,
dann nur wegen der unerhorten ,,Heuchelei der Welt“. Paradoxerweise
lebt die ,Heuchelei“, die Tischner im kommunistischen System aus-
macht, fort. Heuchelei ist die Methode, das Bose unter dem Anschein der
Tugend zu verbergen. Es gibt keine Unschuldigen. Wehe den Helden,
wenn sie leben! Dass sie iiberlebt haben, ist die Anklage gegen sie. Die
manichdische Art, die Gegenwart zu lesen, weif}, dass sich ,eigentlich
nichts verindert hat“. Die Kommunisten haben sich in die ,Nomenkla-
tura“ verwandelt, und die ,Nomenklatura® regiert.

Die andere Seite des Manichaismus reduziert sich nach Tischner auf
den Moralismus. Er tritt in der Uberzeugung zutage ,Wenn wir alle
moralisch wiren, wire es besser”. Da es aber damit nicht zum Besten
steht, sind offensichtlich alle unmoralisch. Der Moralismus erkennt kei-
nen qualitativen Unterschied zwischen unmittelbaren und mittelbaren
Beziehungen. Dadurch sind Formen wie Staat oder sogar Kirche fiir den
Moralismus keine autonomen Einheiten. Von daher hat er das einfache
Weltrezept: ,Man muss die Welt moralisch machen.“ Aber eine solche
Denkweise hat praktische Konsequenzen. ,Die Konsequenz®, schreibt
der Krakauer Philosoph, ,ist, dass Menschen an die Macht kommen
sollen, denen man unter dem Gesichtspunkt der persénlichen Moral
nichts vorwerfen kann, die jedoch oft vollige Ignoranten in Fragen der
Wirtschaft, des Staates, der Gewerkschaften oder Medien sind“.

Wenig trostlich ist die Tatsache, dass Tischners Worte von ihrer
Aktualitit nichts verloren haben. Jener pathologische Zustand verstarkt
sich eher. Um sich davon zu iberzeugen, muss man nur die Tagespresse

machte. Kennzeichen ist ein streng dualistisches Weltbild, demzufolge der gesamte Kos-
mos von zwei ewigen gleichrangigen Prinzipien, dem Guten und dem Bosen, beherrscht
wird (Anm. d. Redaktion).
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aufschlagen, die fast jeden Tag von Korruptionsaffiren berichtet und die
Geschichten jener ausbreitet, die gestern noch anderen Béses und Heu-
chelei vorwarfen, um heute auf der Anklagebank wegen dhnlicher
Siinden zu sitzen. Polen ist, wie der Politologe Aleksander Smolar be-
merkt, heute ein ,Land stindiger Moralisten®. Wir haben noch immer
nicht die Versuchung iiberwunden, den anderen Menschen durch das
Prisma des manichaischen Fehlers zu sehen.

Der bittere Geschmack der Freiheit

Wenn es tatsichlich so ist, dann erhebt sich sofort die nichste Frage:
Kann ein Mensch, der in sich das Merkmal der ,,manichiischen Men-
talitat” tragt, ein wirklich freier Mensch sein? Wurde die nach 1989 wie-
der gewonnene Freiheit gut genutzt, oder empfinden wir noch immer
Furcht und Unvermégen vor einem Leben in Freiheit?

Um das Brandmal des Kommunismus zu iiberwinden, muss man
nicht so sehr verstehen, was er war, sondern man muss sich dariiber klar
werden, was Freiheit von ihm ist. Denn niemand wird mit einer fertigen
Form von Freiheit in der Seele geboren. Der Mensch ist nur potenziell
frei. Wirklich frei wird er erst. Und er wird dank dessen frei, dass er die
Formen seiner Versklavung erkennen kann, die er dann von sich abwirft.
Aber die Versklavung abzustreifen, erweist sich als eine Aufgabe, die
schwieriger ist, als man zu Beginn der Transformation meinte.

Werden wir heute nicht zu Opfern einer neuen, uns bisher unbekann-
ten Furcht — der Furcht vor der Freiheit? —, fragt J6zef Tischner rheto-
risch in seinem bertihmten Text ,Das ungliickliche Geschenk der Frei-
heit aus der Mitte der neunziger Jahre. Und weiter: ,,Noch vor kurzem
bestitigten wir kiithn unsere Identitit im Widerstand gegen die Gewalt.
Heute aber ... sind wir aufler stande, die Tiefe der wiedergewonnenen
Freiheit zu schauen.” Und schlieflich die sehr dramatische Frage: War
das, worum wir solange kimpften, fiir
uns dle Ankundlgung der HOHC Selbst? ”Zum Mdﬂ der Freiheit wurde der

Die Frage der Affirmation von Frei-  6konomische Erfolg, nicht das Ideal
heit in der postkommunistischen Welt  echten Menschentums.*
stellt sich nicht einfach dar. Denn es ist ja
gar nicht so, dass die Menschen die Freiheit wihlen, nachdem sie ent-
deckt haben, sie wiirden nicht sie selbst sein, wenn sie sie nicht wahlten.
Es ist auch nicht so, dass sie die Unfreiheit ablehnen, weil sie bewirkt,

281



dass sie nicht sie selbst sind. Die Ablehnung der Unfreiheit und die Wahl
der Freiheit hatten vor allem 6konomische Griinde. Zum Maf§ der Frei-
heit wurde der 6konomische Erfolg, nicht das Ideal echten Menschen-
tums. Aber hat die liberale Revolution, die das kommunistische System
beseitigte, sich nicht als halbherzige Revolution erwiesen? Spricht dafiir
nicht die Tatsache, dass manche in Polen Freiheit immer noch mit
siindhaftem Konsumdenken, Pornographie oder Abtreibung gleichset-
zen? Die Freiheit bewirke, dass ,iiberall Kommunisten sich breit ma-
chen®, dass die Gefiihle von Glaubigen verletzt werden, dass die Auto-
ritit des HI. Vaters untergraben werde. Langsam und unmerklich wird in
diesem Denken die Schuld der Freiheit genau so grof}, vielleicht sogar
grofier als die Schuld des Kommunismus. Weiterhin kann man den Ein-
druck haben, dass die Furcht vor der Freiheit heute grofer ist als die vor
der Gewalt. Aber ist diese Furcht vor der Freiheit nicht die Kehrseite der
Sehnsucht nach sklavischer Unschuld? ,,Die Freiheit liecben bedeutet, im
Menschen nach ,Ereignissen der Freiheit® zu suchen®, schreibt J6zef
Tischner. Heute miisste man erginzen, dass die Freiheit lieben auch be-
deutet, Verantwortung fiir sie zu tibernechmen. Gegenwirtig sicht man
viel besser und deutlicher, dass unsere Furcht vor der Freiheit sich
tatsichlich als Furcht vor der Verantwortung erweist. Hier ist die Quelle
fiir die Suche nach dem Stindenbock, eine Suche, die darin besteht, dass
man die grundlegende Verantwortung fiir begangene Fehler vor sich
herschiebt, ihr aus dem Wege geht. Vielleicht ist dieser fundamentale
Mangel an Verantwortung — der zugleich eine Weigerung darstellt, das
authentische Geschenk der Freiheit anzunehmen — heute das spiirbarste
Zeichen fiir Spuren des Kommunismus in der polnischen Mentalitit: im
gesellschaftlichen wie im individuellen Leben.

Unfreie Hirten

Man kann nicht tiber die polnische Spielart des Kommunismus, genauer
iiber seine Brandmale im Leben und Denken der Polen, schreiben, ohne
“ die Rolle der Kirche zu beriicksichtigen. Das ist unmoéglich, denn der
Zusammenbruch des Kommunismus ist unvorstellbar ohne den bedeu-
tenden Anteil, den die Kirche daran hatte. Denn diese letztere fiihrte
einen hartnickigen ,,Kampf um den Menschen®. Worauf beruhte er ex-
akt? Die Zeiten des Kommunismus waren fiir die Christen eine Periode
schwerer Priifung. Der Kommunismus war, wie Tischner bemerkt, nicht
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nur eine Verneinung des Christentums wie Atheismus oder Nihilismus,
sondern auch, und vor allem, seine Imitation. Er versprach, wenn er
Gewaltmittel gemafl der ,historischen Notwendigkeit anwende, so
werde er Probleme l16sen, die das Christentum nicht imstande war zu
bewiltigen. Mitder Schaffung eines Himmels auf Erden werde der Kom-
munismus erreichen, dass der Glaube an einen anderen als den irdischen
Himmel absterbe. So beruhte also der Kampf des Kommunismus gegen
die Religion nicht nur auf rationalistischer Kritik an ihr, nicht nur auf
Vertfolgung der Kirche, sondern auf dem Bau einer neuen gesellschaftli-
chen Ordnung. Jeder Erfolg im Kampf gegen Not sollte eine Niederlage
fir das Christentum sein.

Aber dieser Plan scheiterte. Im Gegenteil, der Kommunismus fiihrte
zu Verbrechen gegen die Menschheit, die Imitation des Christentums
erwies sich als dessen Parodie, und der Versuch, den Himmel auf Erden
zu errichten, legte das Fundament fiir den ,,Archipel Gulag“. Der Glaube
verschwand nicht, eher wurde er bestitigt. Die Autoritit der Kirche
wuchs. In der Bedrohung durch den Kommunismus griff der Mensch
zum Text des Evangeliums, zur , Frohen Botschaft“ auf dem Weg zur
Rettung.

Heute gehoren die Zeiten des ,,einzig richtigen Systems* der Vergan-
genheit an. Aber zusammen damit verfliichtigen sich aus dem Gedicht-
nis fundamentale Erfahrungen, deren Ursache der Kommunismus war.
Auch die alten Quellen des Glaubens trocknen aus. Mehr noch: heute
sprechen wir schon von einer Krise des Glaubens, vom Verfall seiner
Autoritit, von selektiver Behandlung der kirchlichen Morallehre und
vom Auszug der jungen Generation aus der Kirche. Was geschieht da
eigentlich, haben Christentum und Kirche die in sie gesetzten Hoffnun-
gen enttauscht?

Gegenwirtig ist die Kirche in Polen an einem fiir sie ungewohnlichen
Ort und Zeitpunkt. Sie hat optimale Bedingungen fiir eine wirksame
Verkiindigung des Evangeliums. Dank der Demokratie erfreut sie sich
voller Freiheit, die ihr niemand nehmen will. Niemand behauptetauch in
Polen mehr — es sei denn aus bosem Willen —, dass die Kirche in der
modernen Gesellschaft iiberfliissig sei. Doch diese Situation hat, beson-
ders unter Bischofen, das Gefiihl einer seltsamen Ruhe geschaffen, die
nicht nur triigerisch ist, sondern sich auf lange Sicht als gefihrlich erwei-
sen kann. Worin besteht diese Gefahr? Die polnische Kirche ist gegen-
wirtig nicht, wie im Kommunismus, ein Monolith. Vor allem deshalb,
weil sie nicht mehr ihren Widerstand gegen ein boses und gefahrliches
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System manifestieren muss. Heute muss sie verschiedenartigen Heraus-
forderungen die Stirn bieten, die zur Landschaft einer liberalen und plu-
ralistischen Gesellschaft gehéren. Wenn sie das nicht tut — so Alain
Besangon, franzosischer Historiker und Politologe —, wird sie sich selbst

» Vertreter der Kirche, vor allem die
Hirten, reduzieren ibre Rolle darauf,
das Bése und die Verderbnis dieser
Welt anzuprangern, geben gleichzei-
tig aber der Verantwortung fiir deren
Uberwindung aus dem Wege.“

aus dem Kampf um die Seelen hinauska-
tapultieren. Vertreter der Kirche, vor al-
lem die Hirten, reduzieren ihre Rolle dar-
auf, das Bose und die Verderbnis dieser
Welt anzuprangern. Aber heute kann
man sich nicht den Luxus leisten — wenn-
gleich das natiirlich die einfachste Metho-

de ist —, auf Gebiete der Verderbnis zu
verweisen und gleichzeitig der Verantwortung fiir deren Uberwindung
aus dem Wege zu gehen.

Was anderes als ein Wegschieben der Probleme war die Auflerung
von Kardinal J6zef Glemp im Jahre 2000 anlisslich des Festes Maria
Himmelfahrt in Tschenstochau, wo der Primas zu 200.000 Pilgern sagte:
»Geben wir zu, dass unter uns Banditen und Rauber sind, Betriiger und
Liigner. Wir wissen auch, dass moralisches Ubel weder mit perfekten
Gesetzen noch mit effektivster Polizei ausgerottet werden kann. Es ist
gut, dass wir die Ursachen fiir das moralische Scheitern des Polen su-
chen.“ Es erhebt sich die Frage, was die Ursache fiir das ,,moralische
Scheitern® ist. Die Antwort ist bezeichnend: Der Primas sieht den Grund
im Kommunismus als einem ,,System, das die Gewissen stirker als ver-
mutet vergiftete“. Aus der Art und Weise, in der er betont, dass der
Kommunismus die Herzen und Hirne der Menschen durchdrang, kann
man den Eindruck gewinnen, jene Ordnung sei wirksamer gewesen als
das Evangelium. Vielleicht liegt die Ursache dieses moralischen Schei-
terns des Polen eher in der Art und Weise, wie die Frohbotschaft
verkiindigt wird, als im Kommunismus, den es schon lange nicht mehr
gibt, oder im Liberalismus.

Wie man sieht, fillt es auch dem polnischen Klerus schwer, sich vom
unablissigen Bezug auf die kommunistische Vergangenheit frei zu ma-
chen. Aber so werden wir nicht imstande sein, aus dem Schatten des
Kommunismus herauszutreten. Dariiber hinaus hat die Kirche in der
Zeit der Freiheit grofle Probleme damit, eine Sprache zu finden, die be-
sonders junge und gebildete Menschen erreicht. Deshalb miissen die
Priester — davon will uns der polnische Philosoph Leszek Kolakowski
tiberzeugen —das Bewusstsein haben, dass von ihrer Fahigkeit, das Evan-
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gelium weiterzugeben, die Vitalitit des Glaubens abhingt: ,Wenn die
Priester aber auf Macht setzen, auf laute Verdammung, auf Drohungen,
darauf, dass sie den Glauben wirksam stiitzen, wenn sie ihn mit verschie-
denerlei Aberglaube und Magie, mehr noch mit sozialem und ethni-
schem Hass verbinden, dann werden sie schnell zur Uberzeugung kom-
men, dass sie auf den eigenen Untergang hinarbeiten.“ Die Aufgabe, die
heute auf den Bischofen und Priestern lastet, ist nicht leicht. Doch die
polnischen Seelsorger miissen das Bewusstsein haben, dass hauptsich-
lichvonihrer Lehre und Weitergabe der Frohbotschaft iiber Jesus Chris-
tus der Stand des Glaubens in Polen abhingt. Davon wird - vielleicht vor
allem — abhingen, ob das, was Tischner mit homo sovieticus bezeichnet
hat, verschwindet.

Die Antwort auf die Frage, ob der homo sovieticus in Polen existiert
und wie es um ihn steht, entspricht in hohem Mafle der Klirung, ob der
Postkommunismus beendet ist — nicht so sehr, was das Funktionieren
der Mechanismen eines demokratischen Staates ausmacht, denn auf die-
ser Ebene haben wir manchen Erfolg aufzuweisen, als vielmehr im Be-
reich der Mentalitit und der Alltagssitten. Zwar ist es nicht méglich, Ort
und Ausmafl genau anzugeben, inwieweit kommunistische Mentalitit
noch immer unser Bewusstsein beeinflusst. Es steht aber aufler Zweifel,
dass der Kommunismus sich so lange als Schatten auf unser Bewusstsein
legen wird, wie wir uns auf das kommunistische Erbe berufen werden,
um heutige Fehler und Misserfolge zu rechtfertigen.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Adam Boniecki

Und er fiihrte sie durch das Rote Meer ...

Eine Portrédtskizze des Primas von Polen,
Stefan Kardinal Wyszynski

In der dimmerigen Krypta der Warschauer Kathedrale hat jemand auf
dem Sarkophag des vor 100 Jahren geborenen, vor 20 Jahren verstorbe-
nen Stefan Kardinal Wyszynski das Band an einem Kranz so ausgebrei-
tet, dass jeder die Aufschriftlesen kann:,, Der ungekronte Konig Polens*.

Zum ersten Mal sah ich ihn am 6. Februar 1949, als er die Warschauer
Pro-Kathedrale (die Kathedrale lag noch in Triimmern) in Besitz nahm.
In dem unerhorten Gedringe wussten wir alle: hier vollzieht sich Ge-
schichte. Ich erinnere mich an die tiefe, melodiose Stimme und die unbe-
kannte Art, sich an die Glaubigen zu wenden: , Kinder Gottes, meine
Kinder®. Spiater horte ich ihn mehrere Male predigen. Zu Predigten des
Primas ging man, denn jede von ihnen war ein Ereignis. Wenn er die
Fronleichnamsprozession, die mit einer grofien Predigt endete, durch die
Warschauer Strafien fiithrte, war die Stadt leer. Alle waren dann mit ihm
auf der zur Altstadt fiihrenden Strafle Krakowskie Przedmiescie. In je-
nen diisteren Jahren, als es das Hauptprinzip war, auf jedes Wort zu
achten oder gar nichts zu sagen, sprach er laut und furchtlos. Er redete
von dem, wovon alle wussten: von Unrecht und Erniedrigung. Er sprach
voller Ruhe und Kraft. Diese Kraft teilte sich den Zuhérern mit. So habe
ich ihn aus den fiinfziger Jahren in Erinnerung. Und eine weitere Begeg-
nung ist mir im Gedachtnis: als ich 1956 zur erzbischoflichen Residenz
ging, ihn zu begriifien, nachdem er freigelassen worden war. Keiner der
von den Kommunisten eingesperrten Bischofe ging so in die Freiheit wie
er: als Sieger. Er kehrte auf Bitten der Machthaber nach Warschau und
Gnesen zurlick. Sie waren es, die seine Ruhe und Kraft brauchten. Ich
war damals knapp tiber 20 Jahre alt und weinte vor Rithrung, denn ich
glaubte, ich schaue den Triumph des Guten iiber das Bose.

Der Primas hatte natiirlich das Gefiihl einer Mission, vor allem aber
war er eine Personlichkeit, die zu Hochachtung notigte. Ja, er war der

Pater Adam Boniecki ist Chefredakteur der in Krakan erscheinenden katholi-
schen Wochenzeitung ., Tygodnik Powszechny*.
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ungekronte Kénig Polens. Die Ersten Sekretire der Partei wechselten, er
tiberdauerte. Er war das unumstrittene Oberhaupt der Kirche in Polen.
Nicht das Amt pridestinierte ihn dazu, denn jeder Bischof ist selb-
standig, untersteht nur dem Papst. Die Kirche in Polen war damals eine
belagerte Festung, in der fiir Dispute und Trennungslinien kein Platz
war. In der belagerten Festung gibt es einen Befehlshaber, und dieser
Fihrungspersonlichkeit gebiithrt Gehor-

sam. Seine Strategie war klar: Er wusste,  ,Die Kirche in Polen war damals ei-
er musste die Nation um das Religiose  ne belagerte Festung, in der fiir Dis-
und Nationale konzentrieren. Er wusste,  pute und Trennungslinien kein Platz
in der Zeit der Teilungen Polens war der ~ @ar-"

Ort, an dem die Polen ihre Identitit wie-

derfanden, Jasna Gora — jenes legendenumwobene National- und Mari-
enheiligtum in Tschenstochau. Also scharte er die Nation um Jasna
Gora. Ein genialer Stratege? Vielleicht. Aber Kardinal Wyszyniski lasst
sich nicht verstehen ohne seinen Glauben. Er glaubte. All die Frommig-
keitsakte, zu denen er die Gesellschaft mobilisierte — die Gel6bnisse, die
Hingabe an die Muttergottes, die Gebetswachen von Jasna Géra fiir alle
polnischen Pfarreien, die Wanderung der Schwarzen Madonna durch
das Land usw. — ergaben sich aus seinem Glauben. Eine Fithrungsper-
sonlichkeit darf nicht schwanken. Er handelte entschieden, ohne Zwie-
spalt, weil er dem Herrgott und der Muttergottes vertraute. Er konnte zu
den Menschen hart, unangenehm, aber auch voller kluger Sensibilitit
sein. Als junger Priester erhielt ich von ihm einen strengen Brief, in dem
er mich wegen eines Artikels ermahnte. Der Artikel beschrieb ein meiner
Meinung nach interessantes Experiment in Frankreich. Und er setzte
sich an die Maschine und schrieb diese wenigen zornerfillten Sitze.
Denn es ging um das Bild der Kirche. Er war unermiidlich tiberall dort
gegenwartig, wo er es fiir notig hielt, er war scharfsichtig und konzen-
triert, hart und doch ungewdhnlich menschlich. Einst lautete bei ihm ein
Polizist: Herr Primas, wir haben auf der Strafie einen véllig betrunkenen
Priester gefunden. Was sollen wir mit ihm tun? Die Antwort: , Verfahre
mit thm, wie du mit deinem Vater verfahren wiirdest.“

Die Schongeisterei der Intelligenz war ihm ein Argernis. Das Milieu,
in dem ich lebte, und die Zeitschrift, in deren Redaktion ich arbeitete,
waren fasziniert vom Zweiten Vatikanischen Konzil. Leidenschaftlich
beschrieben wir die Erfahrungen Frankreichs und der Niederlande. Wir
kritisierten seinen — wie wir meinten — Triumphalismus. Er aber versam-
melte in Tschenstochau Millionen. Die Seminare waren voll, die aus
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Spenden lebende Katholische Universitit Lublin konnte wirken. Bei den
kommunistischen Machthabern weckte der Primas Furcht, wenngleich
sie iiber alle Machtmittel verfiigten. Er schlug sie durch seine Rechtschaf-
fenheit, sein selbstloses Engagement und durch Klugheit. Deshalb gin-

genalle Parteichefs, wenn sie sich bedroht

_Bei den Eommiiistischon Mahthi- fishlten, zu ihm: Bierut, Gomutka, Gie-

bern weckte der Primas Furcht, rek, Jaruzelski. .
wenngleich sie iiber alle Machtmittel Johannes Paul II. wusste: Ohne diesen
verfiigten. Primas des Millenniums hitte es keinen

polnischen Papst gegeben. Denn wegen
des Primas war die Kirche so, wie sie war: eine auflergewohnliche Er-
scheinung in den Lindern des realen Kommunismus. Beriihmt ist die
Szene, als Johannes Paul II. vor dem ihm huldigenden Primas auf die
Knie fillt und seine Hand kiisst. Eine spektakulire Geste? Johannes
Paul II. pflegt keine Gesten zu machen, an deren Sinn er nicht glaubt.
Diese Geste umschliefit die lange Geschichte ihrer Zusammenarbeit.
Wenngleich sie sich in vielen Dingen unterschieden, viele Dinge anders
sahen, wenngleich — wie sich denken ldsst — manchmal der Stil des einen
den anderen drgern konnte, so waren sie doch tatsachlich gemeinsam,
schenkten sich Respekt und Sympathie, denn sie brauchten in keiner
Hinsicht miteinander zu rivalisieren. Als dem Primas die Erlaubnis fir
die Reise zur Synode nach Rom verweigert wurde, fuhr Wojtyta zum
Zeichen der Solidaritit ebenfalls nicht. Man mag sich tiberlegen, durch
welches Wunder dem Land Polen ein solcher Mann der Vorsehung zuteil
wurde. Hat die Gesellschaft, die die Notwendigkeit einer Fithrungsper-
sonlichkeit spiirte, sich ein solches Bild vom Primas geschaffen, oder war
er tatsichlich der Mann, den uns die Vorsehung gab? Sein Lebenslauf
beantwortet bis zu einem gewissen Grade diese Frage. Es bleibt eine
Tatsache, dass er in jenen schrecklichen Zeiten da war und in der Ge-
schichte seines Volkes eine entscheidende Rolle spielte. Er fiihrte es
durch das Rote Meer. Leider waren die Isracliten nach dem Zug durchs
Rote Meer weder besser noch kliiger. Eher im Gegenteil ... Erst die zwei-
te Generation erreichte das Gelobte Land. Und dennoch musste man,
damit die zweite Generation das Ziel erreichte, die erste aus dem Haus
der Unfreiheit fithren. Dies tat der Primas.
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Ein Organistensohn wird Primas

Geboren wurde er am 3. August 1901 als Sohn eines Organisten in der
kleinen Ortschaft Zuzela am Bug. Polen war damals unter drei Machte
aufgeteilt. Zuzela lag im russischen Teilungsgebiet. Er hatte drei Schwes-
tern. Die Mutter starb 1910 bei der Geburt des fiinften Kindes, das nur
wenige Tage lebte. Ab 1912 besuchte Wyszynski eine Oberschule in
Warschau. Nach Ausbruch des Ersten Weltkriegs wechselte er an das
Gymnasium von f.omza in dem von den Deutschen besetzten Gebiet.
Dort engagierte er sich fiir Aktivititen der geheimen, nach Unabhingig-
keit dringenden Pfadfinder. Von der deutschen Polizei ertappt, wurde er
mit 25 Peitschenhieben bestraft.

In jener Zeit beschloss er, Priester zu werden. Er wechselte an das
Kleine Seminar Wioclawek und trat 1920 in das dortige Priesterseminar
ein. Wegen einer schweren Lungenkrankheit wurde er allein, spater als
die iibrigen Studienkollegen, am 3. August 1924 geweiht. Einige Monate
arbeitete er als Vikar an der Kathedrale. Er unterrichtete die Kinder von
Arbeitern. Damals begegnete er zum ersten Mal dem Elend der Arbeiter.
Zum weiteren Studium wurde er an die Katholische Universitit Lublin
geschickt, wo er an der Fakultat fiir Kirchenrecht und Sozialwissen-
schaften studierte und nach vier Jahren promoviert wurde. In Lublin
schloss er sich der katholischen Jugendvereinigung ,,Odrodzenie“ (Er-
neuerung) an, die die kiinftige katholische Elite Polens vereinte. Dort
lernte er jene kennen, die in Zukunft eine wichtige Rolle in der polni-
schen Kultur — auch in kommunistischen Zeiten — spielen sollten. Eine
Reise durch die Linder Westeuropas (Italien, Frankreich, Belgien,
Deutschland, Niederlande) erginzte die Ausbildung des jungen Theolo-
gen. Thn interessierten hauptsichlich soziale Probleme sowie die Funkti-
onsweise der Katholischen Aktion und der christlichen Gewerkschaften.
Nach der Riickkehr in die Heimat (1930) lehrte er Sozialwissenschaften
am Geistlichen Seminar in Wloctawek, war Redakteur der Monatszeit-
schrift ,Ateneum Kaplanskie* und wirkte unter Arbeitern in den christ-
lichen Gewerkschaften.

Die Besatzungszeit im Zweiten Weltkrieg hinterliefl in der Diézese
Wioctawek schmerzliche Spuren. Zahlreiche Geistliche kamen in deut-
schen Konzentrationslagern um. Dem von der Gestapo gesuchten Pries-
ter Wyszynski gebot der Bischof, sich zu verstecken. Er tauchte wihrend
des ganzen Krieges bei Warschau unter, dort betrieb er in der Konspira-
tion Bildungsarbeit, ab August 1944 war er Militirseelsorger bei der im
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Untergrund wirkenden Heimatarmee. Nach Kriegsende kehrte er nach
Wioclawek zuriick, reorganisierte das zerstorte Geistliche Seminar und
wurde dessen Rektor. 1946 ernannte ihn der Papst zum Bischof von

Lublin.

Am 22. Oktober 1948 starb der bisherige Primas von Polen, Kardinal
Hlond. Sein Nachfolger wurde der jiingste polnische Bischof: Stefan

»Ich bin weder Politiker noch Diplo-
mat noch Funktiondr noch Reformer.
Dagegen bin ich euer geistiger Vater,
der Hirte und Bischof eurer Seelen,
ich bin Apostel Jesu Christi.“

Wyszyfiski. Als Erzbischof von Gnesen
und Warschau lief} er sich in Warschau
nieder. Im Begriiflungsbrief an die Di6-
zesanen schrieb er: , Ich bin weder Politi-
ker noch Diplomat noch Funktionar noch
Reformer. Dagegen bin ich euer geistiger

Vater, der Hirte und Bischof eurer Seelen,
ich bin Apostel Jesu Christi.“

In Polen endete die erste Konsolidierungsetappe der kommunisti-
schen Macht. In den Jahren 1944-1947 hatten die Kommunisten die ka-
tholische Kirche zwar als Gegner gesehen, sich aber offiziell um gute
Beziehungen zu ihr bemiiht. Zuerst hatten sie ihre ganze Energie darauf
verwandt, den antikommunistischen Untergrund, den bewaffneten Wi-
derstand und die legale Opposition zu liquidieren. Tausende von Men-
schen wurden eingesperrt und ermordet, die offene Opposition beseitigt.
1947 verkindete Sicherheitsminister Stanistaw Radkiewicz vor dem
Fihrungsaktiv seines Ressorts, dass die katholische Kirche jetzt der
Hauptgegner sei. Nicht enden wollende Schikanen nahmen ihren An-
fang. Man raubte der Kirche die Caritas, schloss katholische Schulen,
schuf Priesterorganisationen zur Kollaboration mit dem Regime. Schon
1945 hatten die polnischen Behorden verkiindet, das Konkordat der
Vorkriegszeit sei vom HI. Stuhl zerrissen worden, weil dieser wihrend
der deutschen Besatzung einen deutschen Bischof fiir die Di6zese Kulm
ernannt und fiir die deutschen Katholiken in Grofipolen einen Deut-
schen als Apostolischen Administrator eingesetzt habe. Gleichzeitig war
zu beobachten, wie der Prozess zur Vernichtung der katholischen Kir-
cheinanderen sozialistischen Landern fortschritt. Besonderen Eindruck
machten Verhaftung und Prozess gegen den ungarischen Kardinal Mind-
szenty (1948). In Polen wurden Priester verhaftet, Bischofe inhaftiert
oder interniert.
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1950: ein riskanter Schritt

Ab 1949 verlangte die kommunistische Partei ein Abkommen zwischen
Staat und Kirche. Wegen wachsender Repressalien entschloss sich der
Primas zum Abschluss einer ,Ubereinkunft. Sie wurde am 14. April
1950 von Vertretern des Episkopats und des Staates unterzeichnet. Das
war ein prazedenzloser Akt in der Kirchengeschichte. Das ,Abkom-
men“ stellte das einzige Rechtsdokument dar, das den Status der Kirche
in Polen beschrieb und die Respektierung der Religionsfreiheit im Aus-
gleich fiir eine erklirte Loyalitit der Kirche gegeniiber dem Staat garan-
tieren sollte. Nicht alle Bischofe standen hinter dem Kompromiss. Der
Krakauer Kardinal Sapieha z. B. meinte, dieses Zugestindnis gehe zu
weit. Auch der Hl. Stuhl verhielt sich gegeniiber der Entscheidung des
Primas mit grofier Reserve. Erst sein Besuch in Rom im April 1951 und
seine Gespriache mit Pius XII. boten Gelegenheit, die Lage der Kirche
und die unternommenen Schritte zu erliutern. Der Papst erkannte die
Griinde des Primas an und erteilte ihm eine Reihe auflergewdhnlicher
Vollmachten. Er soll damals gesagt haben: ,, Polonia fara da se“ (Polen
wird selbstindig handeln). Die Behorden verstieflen stindig gegen das
»~Abkommen®, wihrend sie zugleich der Kirche dessen Bruch vorwar-
fen. Am 29. November 1952 verkiindete Pius XII. dann die Ernennung
Erzbischof Wyszytiskis zum Kardinal. Die Behorden verweigerten ihm
jedoch die Reise nach Rom.

Das Nein des Primas und die Folgen

Am 9. Februar 1953 erliefen die Kommunisten ein Dekret {iber die Be-
setzung aller kirchlichen Posten. Indem sie die Kirche als staatsabhin-
gige Institution behandelten, versuchten sie sie zu ihrem Instrument zu
machen. Dieses Februar-Dekret trat trotz Widerspruchs der kirchlichen
Seite sofort in Kraft. Der Primas und die noch in Freiheit befindlichen
Bischofe duflerten entschiedenen Protest gegen diese Einmischung in die
innere kirchliche Jurisdiktion. In dem berithmten Brief an die Behérden
vom 8. Mai 1953 schrieben sie: ,Und wenn es gescheben sollte, dass
duflere Stellen es uns unmoglich machen, geeignete und kompetente
Menschen auf geistliche Posten zu berufen, dann sind wir entschlossen,
diese iiberhaupt nicht zu besetzen, statt dass wir die religiose Leitung der
Seelen in unwiirdige Hande giben. Wer aber sich unterstehen wiirde,
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irgendeinen kirchlichen Posten von anderer Seite entgegen zu nehmen,
der soll wissen, dass er dadwrch unter die schwere Strafe des Kirchenban-
nes fallen wird ... Es ist uns nicht erlaubt, gottliche Dinge auf den Altiren
des Kaisers zu opfern. Non possumus!“ Dennoch suchte man weiter nach
einem Kompromiss, einem modus vivendi, und die Bischofe erklirten
sich bereit, ,,staatliche Gelobnisse® abzulegen. Der Staat hielt dies fiir ein
Zeichen der Schwiche und forderte die absolute Unterordnung unter das
Dekret. Wegen seiner standhaften Weigerung wurde Primas Wyszynski
in der Nacht des 25. November 1953 verhaftet und heimlich aus War-
schau abtransportiert. Pius XII. exkommunizierte alle, die zu seiner In-
haftierung beigetragen hatten.

Mehr als zwei Jahre (bis Ende 1955) war der Primas — ohne Prozess
und Gerichtsurteil - vollstindig von der Auflenwelt abgeschnitten. Man
hielt ihn in Rywald/Rehwalde fest, danach in Stoczek/Springborn bei
Lidzbark Warminski/Heilsberg im Ermland, wo er ernsthaft erkrankte.
Im Oktober 1954 wurde er in den Siiden Polens nach Prudnik Slaski/
Neustadt an der Prudnik geschafft. Aufler dem Primas hielten die Be-
hérden in den Jahren 1953-1956 acht Bischofe in Haft. Im Oktober 1955
befand sich der Primas im stidostpolnischen Komaricza im Hause von
Ordensschwestern. Er konnte Giste empfangen, durfte jedoch den Ort
nicht verlassen. Die Haftzeit nutzte er fiir die Ausarbeitung eines grofien,
betont marianisch ausgerichteten Seelsorgeprogramms fiir die Kirche
Polens, das an das nahende Millennium der Taufe Polens ankniipfte.
Dort schrieb er den Text fiir die Geliibde der Nation. Sie wurden am 26.
August 1956 auf Jasna Géra von einer Millionenschar Pilger feierlich
abgelegt. In der Mitte vor dem Altar auf den Willen des Klosters von
Tschenstochau hatte man den leeren Stuhl des Primas aufgestellt. Darauf
lag ein Straufl Rosen.

Das Volk fordert seine Freilassung

Als es im Oktober 1956 zu einer starken politischen Spannung in Polen
kam, was den neuen Parteifithrer Wiadytaw Gomutka an die Macht
brachte, forderten die Gldubigen die Freilassung des Primas. Die Ereig-
nisse in Ungarn bewegten die 6ffentliche Meinung so, dass es offensicht-
lich nur ihm gelingen konnte, die aufgewiihlte Stimmung zu beruhigen
und so Polen vor einer sowjetischen Intervention zu retten. Der neue
Parteichef erklirte sich mit den Bedingungen des Kardinals einverstan-
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den. Alle Bischofe kehrten in ihre Didzesen zuriick, die Behorden kas-

sierten das Februar-Dekret von 1953 und stimmten der Schaffung einer
Gemeinsamen Kommission von Staat und Kirche zu. Ende Oktober

1956 kehrte der Primas nach Warschau

zuriick. Im Dezember 1956 unterschrieb  pude OFRtober 1956 kebrte der Pri-
man ein Dokument, das die grundlegen-  mas nach Warschau zuriick. Im Mai
den Bezichungen zwischen Staat und 1957 begab er sich nach Rom. Es war
Kirche regelte. Im Mai 1957 begab sich  eine Triumphreise.*

der Primas nach Rom. Es war eine Tri-

umphreise. Am 18. Mai 1957 tiberreichte Pius XII. Wyszynski die Kar-
dinalsinsignien.

Im August 1958 geschah etwas, was fast Routine war. Der Primas lief§
den auf einer Kajakfahrt befindlichen Professor Karol Wojtyta zu sich
rufen und informierte ihn tiber seine Ernennung zum Weihbischof in
Krakau. 1964 stellte er ihn dem HI. Stuhl als einen von drei Kandidaten
fiir den Krakauer Metropolitansitz vor, wobei er anmerkte, er selber
bevorzuge Wojtyla.

1957 begann die Vorbereitung auf das Jubilium des Millenniums der
Taufe Polens. Ein Element der Vorbereitungen bestand darin, dass eine
Kopie des Muttergottesbildes von Tschenstochau durch alle Pfarreien
Polens wandern sollte. Dies wurde zu einer unerwartet lebhaften Mobi-
lisierung der geistigen Krifte. Die Wanderung des Bildes durch das Land
erfreute sich bei der gliubigen Bevolkerung eines so grofien Zuspruchs,
dass die kommunistischen Behérden schlieflich das wandernde Bild re-
quirierten und auf dem Gelinde des Klosters von Tschenstochau ,,inhaf-
tierten®, wo es von der Polizei bewacht wurde. Im iibrigen vergeblich,
denn nach einigen Jahren wurde es gestohlen und zog weiterhin durch
Polen. Wihrend der ,Verhaftung® des Bildes dauerte die Wanderung
durch das Land an, und ein leerer Rahmen erinnerte dort, wo das Bild
stehen sollte, an das zugefiigte Unrecht. Zu den Hauptfeierlichkeiten des
Millenniums am 3. Mai 1966 sollte Paul VI. kommen, doch die polni-
schen Behérden verboten ihm die Einreise. Die auf Jasna Géra begange-
nen Millenniumsfeierlichkeiten mit iiber einer Million Menschen wur-
den fiir die Kirche zum Symbol des geistigen Sieges. Die Menschen
fithlten sich innerlich frei, sie hatten ihre Identitidt wiedergefunden.

293



Wyszynski und das Konzil

Kardinal Wyszyrski war von Anfang an aktiv am Konzil beteiligt. Er
nahm an allen Sessionen teil und leitete die Arbeit der teilnehmenden
polnischen Bischofe. Dort akzeptierte man auf Initiative des Primas das
Prinzip kollektiver Arbeit. Die Bischofe sprachen im Namen der ganzen
Gruppe, wobei sie natiirlich die Moglichkeit lieflen, dass einzelne Bi-
schofe in eigenem Namen das Wort ergriffen. Fast jeden Tag notierte
Wyszynski in seinem Tagebuch Reflexionen. Ein bedeutender Teil die-
ser Aufzeichnungen ist heute zuginglich, woraus Einzelheiten tiber sei-
ne Einstellung zum Konzil entnommen werden konnen. Zweifellos
wusste er die Bedeutung des Ereignisses zu schitzen, wenn er es in der
Perspektive der kirchlichen Erfahrungen in Polen sah und die Strategie
fiir die Verwirklichung der Konzilsbeschliisse in Polen bedachte. Der
Primas kam vom Kampffeld zum Konzil. Im Kampf um das Uberleben
der Kirche im kommunistischen Polen war er der Hauptstratege. Auf
dem Kongzil fithlte er sich als Experte fiir Fragen des Kommunismus, und
alssolcher galt er. Z. B. berichtete er auf einer geschlossenen Sitzung tiber
die Lage der Kirche in den unter sowjetischer Machthoheit stehenden
Lindern. Fiigen wir hinzu, dass im Westen die Kenntnis der Verhiltnisse
recht begrenzt war.

Man darf annehmen, dass die westliche Welt (und Kirche) beim Pri-
mas ein gewisses Misstrauen weckte. Der Kommandant einer belagerten
Festung wusste, dass Experimente, Streitigkeiten, ja sogar Verdnderun-
gen eine Bedrohung fiir die Einheit, also der Beginn einer Niederlage sein
konnen. Bei der Vermittlung des Konzils an die Glaubigen in Polen
betonte der Primas nachdriicklich dessen religiésen Aspekt. Ihn drgerten
die instrumentalisierenden politischen Berichte der Regimepresse, die
der Konzilsdebatte eine rein politische Bedeutung zu geben versuchte.
Auch ging es darum, das Konzil in das Pastoralprogramm der Kirche in
Polen hineinzuschreiben. Deshalb wurde die Vermittlung des Konzils
eng mit den Vorbereitungen auf das Millennium des Christentums in
Polen verbunden. Er selbst wollte vor allem den Aspekt der Solidaritit
mit der Gesamtkirche herausstellen. Er kiindigte also (mit Erfolg) natio-
nale Gebete fiir das Konzil unter der Bezeichnung ,,Konzilswachen® an.
Im Rahmen dieser Gebetsaktion kamen Millionen Glaubige — als Di6-
zesan-, Pfarr- und Standesgruppen — zu nichtelangen Gebeten fiir das
Konzil nach Jasna Géra. Er lief} ,,Biicher der guten Tat fiir das Konzil*
anlegen, wodurch er den guten menschlichen Willen im Zusammenhang
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mit der Konzilsidee mobilisierte. In diesem Geiste sprach er iiber das
Konzil.

Verinderungen ging er mit grofier Vorsicht an. Das wurde besonders
auf zwei Gebieten sichtbar: bei der Erneuerung der Liturgie und der
Neubestimmung des Ortes fiir die Laien in der Kirche. Er fiirchtete eilige
Verinderungen, und zur Irritation vieler, auch des Verfassers, schien er
Verinderungen zu hemmen. Er fiirchtete die Wiederholung des Szenario
aus jenen Lindern, wo die Entfernung des Lateins und die erneuerten
Riten eine grofle Zahl Menschen von der Kirche weg trieben. Er wollte
auch nicht, dass Laien eine Entscheidungsrolle in der Kirche tiber-
nahmen. Um Laien keinen Gefahren auszusetzen? Ja, aber auch deshalb,
um die Kirche vor der Infiltration durch
Agenten des Regimes zu schiitzen. Die  Dje Perspektive des Konzils, in der
Zentralisation der Entscheidungen, die  die Kirche als Volk Gottes* geseben
Selektivitit der Informationen aus der wurde, war dem Primas wobl nie be-
Welt verirgerten Gruppierungen von  sonders nahe.”
katholischen Laien, die der Kirche treu
ergeben waren. Wyszyiiskis Vision von Kirche stiitzte sich auf die Vision
der Enzyklika ,,Corpus Christi Mysticum®. Die Perspektive des Kon-
zils, in der die Kirche als ,,Volk Gottes“ gesehen wurde, war dem Primas
wohl nie besonders nahe.

Eine Frucht der Konzils-Erfahrungen und -Begegnungen war die
Einladung an alle Bischofe der Welt, an der Feier des Millenniums der
Taufe Polens teilzunehmen. Der entsprechende Brief an den deutschen
Episkopat fand in Polen erst spater seine rechte Wertung und Wiirdi-
gung. Dieser Brief, der den beriihmten Satz ,Wir gewahren Vergebung
und bitten um Vergebung® enthielt, versetzte die polnischen Behorden
in Wut. Sie konnten sich nicht damit abfinden, dass die Bischéfe es wag-
ten, als Vertreter der Nation auf dem internationalen Forum zu agieren.

Fiir die ,,Solidarnos¢“ - gegen Radikalitat

Am 16. Oktober 1978 wurde der Pole Kardinal Karol Wojtyla auf den
Stuhl Petri gewihlt. Wihrend des Konklaves hatte der Primas ihn er-
muntert, im Falle der Wahl positiv zu reagieren. Die Behorden der
Volksrepublik Polen hatten ziemlich lange die Illusion gehabt, sie
konnten den Primas in Konflikt zu dem offenen und ,,modernen® Kra-
kauer Metropoliten bringen. Daraus wurde nichts. Beide bekundeten,
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solidarisch in Dingen der Kirche, ihre Einmiitigkeit. Die Behorden hat-
ten zuvor erwartet, der Krakauer Metropolit konnte als nichster Primas
ein leichterer Partner werden. Doch bald zerstob auch diese Illusion. Als
Kardinal Wyszynski das kanonische Alter erreicht hatte, das den Amts-
verzicht erforderte (75 Jahre), wandten sich die polnischen Behérden an
den HI. Stuhl mit der Bitte, er moge seine Funktionen weiter ausiiben
kénnen. Schliefllich kam die Wahl Wojtytas zum Papst. Zur Legende
wurde der erleichterte Seufzer eines hohen Parteifunktionirs, man
wiirde mit Wojtylaim Vatikan leichter zurecht kommen, als wenn er vor
Ort als Primas wirkte. Bekanntlich hat er sich véllig geirrt. Es kam die
Zeit der ,Solidarno$é®, der Streiks. Der Primas unterstiitzte die entste-
hende unabhingige Gewerkschaft, stellte sich vor Walgsa und engagierte
sich persénlich fiir die Registrierung der ,Bauern-Solidarnos$¢®. In-
stindig warnte er jedoch vor tibergroflem Radikalismus. Einst sagte er zu
mir, er fiirchte nicht so sehr den Einmarsch sowjetischer Truppen als
vielmehr Wirtschaftssanktionen. Er wusste, dass die polnische Industrie
sich auf sowjetische Rohstoffe stiitzte. Wenn man Polen davon ab-
schnitt, mussten Hunger und Not die Folge sein. Allerdings nahmen
Aktivisten der ,Solidarno$¢“ seine stindigen Appelle zum Maflhalten
mehr als einmal {ibel.

Der erste Papstbesuch in Polen (Juni 1979) war nach dem Millenni-
umsfeierlichkeiten die zweite und noch viel stirker wahrgenommene
Gelegenheit fiir die polnische Gesellschaft, sich der eigenen Kraft be-
wusst zu werden. Das waren fiir Primas Wyszynski groffe und gliickliche
Tage. Dann kam die schwere Krankheit. Eine Woche vor seinem Tode
sagte er als Abschied zum Stindigen Rat der Bischofskonferenz: ,, Ich
hinterlasse keinerlei Programm, damit mein Nachfolger durch kein Pro-
gramm gefesselt sei. Er muss die Lage Polens und der Kirche von Tag zu
Tag erkennen und entsprechend ein Arbeitsprogramm aufstellen ...“ Er
starb am 28. Mai 1981 am Himmelfahrtsfest. Am 31. Mai fand auf dem
Siegesplatz in Warschau, wo der Papst zwei Jahre zuvor die hl. Messe
gefeiert hatte, das Begribnis des Primas des Millenniums statt — ein
Begribnis, das eines Konigs wiirdig war.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Ketevan Bachia

Brauche, Briiche, Umbriiche

Erfahrungen aus Georgien in der Zeit der Wende

Mitder Wende im Jahre 1989 erfiillte sich die Hoffnung vieler Menschen.
Zwei Welten, eine sozialistische und eine kapitalistische, 6ffneten sich
einander. Ich erlebte dieses Ereignis in Georgien, in meiner Heimat. Die
Erinnerung daran ist noch ganz lebendig.

Oft werde ich gefragt, welche Traditionen das Leben meiner Lands-
leute pragten. Es gab einen Unterschied zwischen den Ritualen, die von
der Regierung festgelegt, und denen, die vom Staat bekimpft, aber
gleichzeitig in den Familien gepflegt wurden.

Symbole und Feiern

»Lenin lebte, Lenin lebt, Lenin wird leben!“ So lautete das berithmte
Motto in der ehemaligen UdSSR. Heute klingt dieses Motto fiir mich so,
als hitten es die Kommunisten aus der christlichen Liturgie ibernom-
men und anstatt des Namens Christi den Namen des Fiihrers eingesetzt.

Eine Stellwand mit kleinen Fischen aus buntem Papier in einer Kirche
in Deutschland, auf jedem Fisch das Foto eines Kommunionkindes, rief
bei mir eine ahnliche Erinnerung hervor: Die siebenjihrigen Grund-
schulkinder in der UdSSR wurden in die ,Reihe der Oktobristen® (der
Name kommtvon der Oktoberrevolution 1917) aufgenommen. Die Ok-
tobristen mussten Brustanhdnger in der Form kleiner roter Sterne tra-
gen. Darauf war Lenins Kindheitsfoto zu sehen. In meinem Klassenzim-
mer hing ein Brett mit diesen Sternen aus rotem Papier und den Klassen-
kinderfotos darauf.

Das Schmiicken des Tannenbaums an Silvester, nicht an Weihnachten
wie im Zarenzeitalter oder im Westen, bot eine gute Moglichkeit fiir das
Kombinieren der ,veralteten“ Tradition mit den neuen ,progressiven®

Ketevan Bachia, Jahrgang 1970, stammt aus Georgien. Sie hat dort urspriinglich
als Lebrerin gearbeitet und studiert heute, unterstiitzt durch ein Stipendium von
Renovabis, an der Universitat in Freiburg/Breisgan.
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Riten. So blieb der Stern auf der Spitze des Baumes ein Symbol des
Christussterns und ein Zeichen der Kommunisten zugleich. Alle dach-
ten, dass der Baum zu Silvester gehorte und der Stern mit den fiinf Ecken
»<Kommunismus“ bedeutete.

Am siebten November jedes Jahres wurde der Tag der Revolution
gefeiert. Fir die Schulen und Organisationen war es Pflicht, an der De-
monstration auf dem Hauptplatz jedes Ortes teilzunehmen. Unsere
Lehrer bekamen Instruktionen ,,von oben®, uns zu organisieren. Einer-
seits durch diesen Druck und andererseits aus Freude iiber die ausgefal-
lenen Unterrichtsstunden marschierten wir durch die Kilte. Wir sollten
uns in weiflen Hemden mit Pionierhalstiichern als ordentliche Schiiler
vor der Regierung zeigen. Und alles nach dem Motto: ,Augen zu und
durch!“ Wenn wir Gliick hatten, bestand unsere Aufgabe nur im Gehen
und wir brauchten nicht mit Bliimchen und Fahnen ,freudig® zu winken
oder andere Attraktionen vor der Tribiine darzubieten.

Dagegen pflegten die Menschen andere Briuche. Obwohl Ostern
verboten war, hat fast jede Familie sich darauf vorbereitet. Man farbte die
Eier nur dunkelrot. Meine Mutter erklirte uns, dass die Farbe des Blutes

den am Karfreitag gekreuzigten Jesus
, Obwobl Ostern verboten war, bat =~ Symbolisierte. Bis zum Ostersonntag

fast jede Familie sich darauf vor- ~ durften die Eier nicht gegessen werden.
bereitet. Der Duft des fast zwei Tage aufgehenden

Osterkuchens erfiillte die Wohnungen.
Am Sonntag, dem Tag der Auferstehung, frithstiickten wir zusammen.
Dann gingen wir auf die Friedhofe, um die Griaber meiner Urgrofieltern
und anderer Verwandter zu besuchen. Auf den Friedhéfen war eine so
grofle Menge von Menschen, dass man mit dem Auto nicht hinfahren
konnte. Manchmal musste man sich in einer langen Schlange anstellen,
um zum Grab zu gelangen. Am Grab aflen wir einen Teil der roten Eier
und den Kuchen. Die restlichen Eier lieflen wir auf dem Grab liegen.
Symbolisch wurde auch etwas Wein auf das Gedichtnis der Verstorbe-
nen getrunken. Zum Schluss sprengten wir noch etwas Wein auf das
Grab. Am Nachmittag gab es ein feierliches Essen bei unseren Grofi-
eltern.

Am Ende der achtziger Jahre nahmen immer mehr Menschen an der
Osternachtfeier in den Kirchen teil. Diejenigen, die nicht in die Kirche
gingen, durften zu Hause im Fernsehen westliche Filme anschauen, die
an normalen Tagen nicht ausgestrahlt wurden und extra nach Linge und
Thematik ausgewahlt waren, um die Ruhe in der Stadt zu bewahren und
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die Leute von einer Massenwanderung zu den Kirchen abzuhalten. Die
Filme liefen fast parallel zur Liturgie in den Kirchen. Wir durften in
dieser Nacht vor dem Fernseher aufbleiben.

An Heiligabend (wir nannten den Tag ,Weihnachtstag nach dem
Neuen Kalender®) wurde bei uns eine kleine Weihnachtspyramide auf-
gebaut, die meine Tante als Spielzeug aus der DDR mitgebracht hatte.
Am siebten Januar, an dem Tag, an dem die Kirche nach dem alten Kalen-
der Weihnachten feierte, waren wir bei unserer Groffmutter zum Weih-
nachtsessen eingeladen. Gewohnlich gab es eine stifle Weizenspeise und
Kisegeback. Das eigentliche Fest war die Neujahrsfeier. In den Kinder-
girten gab es ausgedehnte Vorbereitungen. Die Kinder haben viele Ge-
dichte, Tinze und Lieder fiir das Fest im Kindergarten gelernt und ein-
geiibt. Es gab vom Staat angebotene Neujahrsfeiern und Sonderpro-
gramme nur fiir Kinder, so zum Beispiel den Schneemann analog zum
Weihnachtsmann mit dem Bart, der aus dem Wald kam und den Kindern
Geschenke brachte.

Medien und Kulturveranstaltungen

Mein Vater war, wie eigentlich alle, besonders begierig danach, Nach-
richten aus dem Westen zu horen. Stindig versuchte er den amerikani-
schen Radiosender ,,Stimme der Freiheit“ zu empfangen. Die Regierung
hatte jedoch Spezialeinrichtungen, die diese ,feindlichen® Wellen
storten. Im Ohr blieb mir davon ein unklares Gerdusch mit wenigen
Wortfetzen und die Klage meines Vaters wegen des schlechten Emp-
fangs.

Von offizieller Seite in Moskau wurden wenige Sendungen iiber die
westliche Welt durchgelassen. Wenn etwas gesendet wurde, dann iiber
Streiks, Gewerkschaftsproteste und De-

monstrationen. Im georgischen Fernse- TR B it g AR

hen gab es jedoch eine positive Tenden.z doch eine positive Tendenz zur ver-
zur verdeckten Verbreitung der westli-  gockten Verbreitung der westlichen

chen Kultur. Es wurden viele Sonder-  Kulpur.«

programme prasentiert, die verschiedene

westliche kulturelle Ereignisse kommentierten. Wir wussten zum Bei-
spiel sehr gut {iber die Berithmtheiten der Musikwelt Bescheid. Auch die
wichtigsten Sportveranstaltungen, die im Westen stattfanden, wurden
{ibertragen. Die Sendung ,Illusion®, die immer am Samstagabend kam
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und allgemein sehr beliebt war, spielte eine grofie Rolle im personlichen
Entwicklungsprozess vieler Menschen. Durch dieses Programm lernten
wir die westlichen Filmklassiker kennen. Filme {iber den Zweiten Welt-
krieg wurden oft gezeigt. Danach spielten die Kinder, beeindruckt vom
erlebten Heroismus, ,,Stalin® und ,,Blockade®. Nicht nur das Fernsehen
hatte die Funktion einer ,Aufklirungsmaschine“. Theater, Konzerte,
Opern und Ballett waren sehr populdr. Oft war es sehr schwierig, die
Eintrittskarten zu den Veranstaltungen zu besorgen. Aber man wollte
unbedingt die schonen Auffiihrungen erleben. All das hat eine sehr wich-
tige Rolle gespielt, denn es waren die einzigen Moglichkeiten, die Frust-
rationen der Menschen zur Sprache zu bringen und Kreativitit zu
befliigeln. Ein erstaunlich deftiger Humor zeigte sich in der Satire, in der
Kleinkunst, im Film und im Theater. Meistens wurde tiber das Regime
gelacht.

Bilicher

Um gute Biicher zu bekommen, musste man entweder viel Geld bezah-
len, gute Bekanntschaften aktivieren oder eine bestimmte Menge von
Altpapier abgeben. Dann bekam man einen Schein, mit dem man Biicher
oder Schallplatten erwerben konnte. Die Biicher waren ein wichtiger
Teil des Familienbesitzes. Die Romane und Erzihlungen der russischen
und europdischen Klassiker, und natiirlich auch die georgische Literatur,
standen in den Biicherregalen vieler Familien.

Als Kind hatte ich den Eindruck, dass mein Vater die Biicher ,,verehr-
te“. Er hat alle Zeitschriften tiber westlichen Lebensstil, saimtliche er-
reichbaren Biicher, Enzyklopidien und Illustrationen iiber Kunst und
Architektur gesammelt. Die Geschichten iiber Kriegszeiten und die Ge-
schichten tiber die Kindheit unserer Eltern und Grofieltern, die wir im-
mer wieder zu horen bekamen, waren ein beliebtes Mittel der Kommu-
nikation zwischen den Generationen. Der Krieg war in unserer Vorstel-
lung das gréfite Ubel, das es gab. Das Wunder, dass meine beiden Grofi-
eltern den Krieg tiberlebt hatten, faszinierte mich als Kind.

Unsere Schulbiicher waren eine Sammlung von manipulierten Fak-
ten, besonders im Fach Geschichte. Die Ironie der Geschichte: Dank der
Kritik an den Imperialisten im Zuge der Beschreibung solcher Ereignisse
wie der Kreuzziige oder der Franzosischen Revolution lernten wir man-
ches iiber die Geschichte, was eigentlich nicht beabsichtigt war. Die
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Wahrheit hinter den Schilderungen zu erkennen, war eine grofie Heraus-
forderung. Ohne die zusitzliche Aufklirung in der Familie hitte ich das
nicht vermocht.

Religion im Alltag

Die nicht zu iibersehende Ungerechtigkeit der Regierung hat bei vielen
Menschen, die ja selber nichts indern konnten, eine deutliche Protesthal-
tung ausgepragt. Das Ideal moralischen, gerechten und solidarischen
Handelns bildete eine natiirliche Basis fiir religiose Erfahrungen. Die
alten Briuche und Uberlieferungen
brachten Farbe in die Erfahrungen. Sie  Das Ideal moralischen, gerechten
halfen mir auch in meiner Suche nach  und solidarischen Handelns bildete
Gott. Wenn man in einer Schulklasse ge-  eine natiirliche Basis fiir religiose Er-
fragt hitte, ob jemand an Gott glaube,  fabrungen.”
hitten wahrscheinlich fast alle Kinder
»ja“ gesagt. Fastalle Kinder in meiner Generation —ich bin Jahrgang 1970
- wurden getauft. Die Grofleltern waren die letzten, die noch von ihren
Eltern iiber die Religion aufgeklirt worden waren. Meine Grofmutter
war gliubig und die einzige Kirchgingerin in der Familie. Mein Grof3-
vater war der einzige Kommunist in der Familie. Im Gymnasium hatte er
aber noch eine religiose Erziehung genossen. Als wir das herausfanden,
musste er fiir uns Kinder alte Gebete rezitieren. Die Gewohnheiten mei-
ner Grofimutter, die Kinder mit Weihwasser zu besprengen, morgens zu
beten oder geweihtes Brot nach Hause mitzubringen, wurden ohne
Kommentar oder viel Nachfrage respektiert. Sie hat auch immer wieder
von ihrem Vater erzihlt, der aus christlichen Motiven heraus Almosen an
die Armen verteilte.
In den meisten Familien gab es keine christliche Erziehung. Das Be-
ten, die Schriftlesung oder der Gottesdienstbesuch waren in Vergessen-
heit geraten. Sehr oft aber haben wir Kirchen aus kulturellem Interesse
heraus besucht. Dabei haben wir vor den Ikonen manchmal Kerzen
angeziindet. Uber Religion wurde nicht geredet. Ich war fiinfzehn Jahre
alt, als ich ein Biichlein mit Gebeten geschenkt bekam und dann eine
Gebetsecke fiir mich einrichtete. Erst mit achtzehn Jahren bin ich be-
wusst zu einer Messfeier in die Kirche gegangen.
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Uberlieferungen

Meine Mutter hat uns oft griechische Sagen vorgelesen. Dort habe ich
zum ersten Mal das Wort ,,Gott“ wahrgenommen. Georgien war stolz
darauf, dass es trotz vieler Gefahren und Kimpfe im Laufe seiner Ge-
schichte das Christentum als Religion bewahrt hatte. Die Legende von
der Christianisierung Georgiens war die erste christliche Geschichte, die
ich zu Ohren bekam: die Geschichte vom K6nig, der nicht an das glauben
wollte, was die Glaubensbotin Nino! predigte, und der doch einmal in
einer schwierigen Lage den Namen Jesu Christi angerufen hatte, worauf
er Hilfe erhielt und das ganze Land glaubig wurde. Diese Bekehrungsge-
schichte kann ich heute, bei meiner Hinwendung zum Glauben, wieder
beobachten.

Eine Bibel hatten wir zu Hause bis Ende der achtziger Jahre nicht. Als
ich etwa fiinfzehn Jahre alt war, habe ich zum ersten Mal etwas iiber die
Evangelien gehort. Ich brauchte fiir einen Schulaufsatz eine Stelle aus
dem Neuen Testament und stellte dabei fest, dass wir ein Buch hatten, in
dem die Evangelien in Altgeorgisch zu lesen waren. Das Buch war zum
Zweck der wissenschaftlichen Sprachanalyse herausgegeben worden.
Diese erste Begegnung mit der Jesusgeschichte war wichtig fiir meine
personliche Entwicklung.

Die Wende

Die Situation war reif fiir eine grundlegende Verinderung. Die Pere-
stroika begann, nachdem Michail Gorbatschow im Jahre 1985 Prisident
der UdSSR geworden war. Ich erinnere mich, mit gerade erwachendem
politischem Interesse, mit welcher Skepsis die Menschen die von ihm
durchgesetzten Mafinahmen aufnahmen. Man war an die bestehenden
stagnierenden Umstinde gewohnt. Deswegen ist Gorbatschow auch nie
ein richtiger Volksheld geworden. Nur einige verklirten seine Person zu
einem apokalyptischen Helden wegen seines Zeichens auf der Stirn.
Die dramatischen Umbriiche der Geschichte waren in allen Republi-
ken der ehemaligen UdSSR ihnlich erschreckend. Nationalistische Vi-

1 Der Uberlieferung nach brachte die syrische Christin Nino im 4. Jahrhundert das Chri-
stentum nach Georgien. Schon 325 (nach anderen Quellen 337 oder 350) wurde es unter
Kénig Mirian in Ostgeorgien Staatsreligion (Anm. d. Redaktion).
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sionen standen plotzlich wieder im Vordergrund. Die Republiken, die
nur darauf gewartet hatten, selbstindig zu werden, verloren die Orien-
tierung. Die gewohnte Stagnation, verbunden mit gewissen Sicherheiten,
wurde jetzt vom Chaos abgelost.

Meine Kommilitonen und ich haben die ersten Jahre an der Univer-
sitat in Thilisi mit Demonstrationen verbracht. Die lauten Rufe nach
Selbstindigkeit hatten unsere ,,Ohren gesalbt“, wie man bei uns sagt. Mit
dem Frieden war es aus und vorbei. Wegen politischer Meinungsver-
schiedenheiten spalteten sich ganze Familien, Freunde wurden zu Fein-
den, Fundamentalismus und Fanatismus machten sich breit. Das Thema
JVerlorene Generation® kam immer 6fters in meinem Freundeskreis zur
Sprache.

Ich wurde 1992 im Urlaub mit meiner Freundin am Schwarzen Meer
(Abchasien) vom plétzlichen Ausbruch des Krieges tiberrascht. Wir, ge-
orgische Touristen und Einheimische, wurden als Geiseln festgehalten
und nur auf Grund gliicklicher Umstinde wieder freigelassen. Nie ver-
gesse ich den Augenblick, in dem zwei uns bekannte junge Abchasier uns
bei der Abfahrt freundlich zuwinkten, wihrend die Angst vor dem, was
in ein paar Tagen auf sie zukommen sollte, in ihren Augen zu lesen war.
Die Nachricht, dass zwei meiner georgischen Freunde drei Tage nach
Kriegsausbruch in Abchasien gefallen waren, war die erste Nachricht,
die ich nach der Riickkehr hérte. Tausende von Menschen mussten aus
dem Kriegsgebiet fliichten, ihre Hauser, ihre Manner oder sogar Sohne
verlassen. Nach vielen Zerstorungen und Tragodien, die sich in den fol-
genden Jahren ereigneten, schien es dann langsam, dass das Leben doch
weiter ging. Allmihlich wurden verschiedene auslindische humanitire
Projekte in Georgien wirksam. Die jungen Leute, die Sprachen be-
herrschten, fingen an zu arbeiten. Ich selbst hatte eine gut bezahlte Arbeit
gleich in mehreren Projekten. Ich iibersetzte Texte fiir Politiker, Hand-
werker, Bauern, Ministerien und andere Einrichtungen. Meine vorherige
Arbeit als Lehrerin, meinen eigentlichen Beruf, gab ich auf, weil ich da-
mit so gut wie nichts verdienen konnte.

Nach der Offnung der ersten auslindischen Botschaften strebten vie-
le Menschen ins Ausland. Manche fliichteten, manche gingen weg, um
Handel zu treiben, andere um ein wissenschaftliches Studium zu begin-
nen.
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Landerinfo Georgien

Flache: 69.700 km?
Einwohner: 5.447.000
Hauptstadt: Tbilisi
Ethnische Gruppen:
71,7 % Georgier

8,0 % Armenier

5,6 % Aserbaidschaner

5,5 % Russen

9,2 % Andere (u. a. Abchasen,

Griechen, Osseten)

Geschichtlicher Uberblick:

Georgien gehort als Teil der Kaukasusregion zu den iltesten Kulturlandschaf-
ten Eurasiens. Schon in der Antike war das Gebiet zwischen Schwarzem und
Kaspischem Meer vielfiltigen Einfliissen ausgesetzt. Allmahlich bildeten sich
mehrere Kleinkonigreiche unter wechselnder Oberherrschaft heraus. Bereits in
der ersten Hilfte des 4. Jahrhunderts konnte das Christentum Fuf fassen und
wurde zur einigenden Klammer fiir die verschiedenen georgischen Reiche. Die
Auseinandersetzungen zwischen Byzanz und den Arabern fithrten im 9. Jahr-
hundert zu einem machtpolitischen Vakuum im Kaukasusraum, sodass 1008 die
Bildung eines einheitlichen Konigreichs Georgien moglich wurde, das bis 13.
Jahrhundert Bestand hatte. Die Mongoleneinbriiche des Spatmittelalters fihr-
ten zum Zusammenbruch dieses Reiches, das erneut in verschiedene Kleinks-
nigreiche zerfiel und seit dem 15. Jahrhundert tiirkischen und persischen An-
griffen ausgesetzt waren.

Seit dem Ende des 17. Jahrhunderts drang Russland in die Kaukasusregion
vor. Unter Zar Alexander I. wurden die georgischen Teilkonigreiche 1808/1810
gewaltsam in das Russische Reich eingegliedert. Nach dem Zusammenbruch des
Zarenreiches konnte Georgien zwischen 1918 und 1921 voriibergehend eigene
Wege gehen (Mai 1920 Anerkennung der Unabhangigkeit durch Moskau), wur-
de aber schon im Mai 1921 von de Roten Armee besetzt und zur Sowjetrepublik
erklart (25.02.1921). 1988/1989 kam es in Thilisi (Tiflis) und auf dem Lande zu
Demonstrationen fir die Wiederherstellung eines selbstindigen Staates, die
schlieflich in die durch ein Referendum gestiitzte Unabhiangigkeitserklirung
ein- miindeten (09.04.1991). Georgien kommt jedoch nicht zur Ruhe, da ethni-
sche Konflikte — Abchasen und Osseten kimpfen um Unabhangigkeit — ebenso
wie interne Machtkimpfe um die Staatsfithrung in den vergangenen zehn Jahren
wiederholt zu burgerkriegsahnlichen Zustanden gefithrt haben.
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Politisches System:

Georgien ist in 63 Distrikte, 8 unmittelbar verwaltete Stidte sowie zwei autono-
me Republiken gegliedert. Das Parlament mit 235 Mitgliedern hat eine
vierjahrige Legislaturperiode. Die Verfassung von 1995 hat den Staatsprisi-
denten mit groflen Vollmachten ausgestattet.

Staatsoberbaupt: Eduard G. A. Schewardnadse  (seit Oktober 1992)
Regierungschef: Eduard G. A. Schewardnadse  (seit Mirz 2000)

Okonomische und soziale Rahmendaten:

Die georgische Wahrung ist der Lari (GEL) = 100 Tetri; derzeitiger Umrech-
nungskurs 1 EUR = 1,9021 GEL (Oktober 2001). Das Bruttosozialprodukt
betrug 1998 insgesamt 5.281 Millionen US-Dollar (reale Entwicklung: 1990-
1998: minus 12,8 %). Die Arbeitslosenquote lag 1999 bei ca. 14 %, die Infla-
tionsrate bei 10,9 %. (Neuere Angaben liegen nicht vor.)

Kirchliche Strukturen:

Ungefihr zwei Drittel der Bevolkerung bekennen sich offiziell zur Georgischen
Orthodoxen Kirche, etwa 10% zur Russischen Orthodoxen Kirche, 8% zur Ar-
menisch-Apostolischen Kirche; hinzu kommen 11% Muslime und kleinere Min-
derheiten. Von grofier Bedeutung war tiber Jahrhunderte hinweg das georgisch-
orthodoxe Ménchtum (Kléster in Jerusalem, Konstantinopel, auf dem Berg
Athos usw.). Nach langem Niedergang, mit der eine Russifizierung von Kirche
und Liturgie einherging, blithte die Georgische Orthodoxe Kirche im 20. Jahr-
hundert wieder auf. An ihrer Spitze steht seit 1977 der Katholikos Patriarch Ilia
(Elias) II.

Die Katholiken des lateinischen, armenischen und byzantinischen Ritus um-
fassen etwa 100.000 Personen. An der Spitze der Hierarchie steht der Aposto-
lische Administrator fiir den Kaukasus Bischof Giuseppe Pasotto. Trotz des
Besuches von Papst Johannes Paul II. in Georgien (November 1999) ist das
Verhiltnis zwischen Katholiken und Orthodoxen gespannt.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Aufgrund der Diasporasituation der katholischen Kirche Georgiens sind viele
Projekte von Renovabis, insbesondere die sozial-caritativen, betont 6kume-
nisch ausgelegt und dienen in hohem Mafle der Verstindigung der Religionsge-
meinschaften. Renovabis hat in den vergangenen Jahren neben Projekten der
Jugendarbeit und der Altenbetreuung auch den Aufbau von Gemeindestruktu-
ren gefordert und Stipendien fiir junge Wissenschaftler vergeben.

Interessante Internet-Adressen:
http://www.botschaftvongeorgien.de (Informationen und Links)
http://www.georgia.net.ge (allgemeine Informationen)
http://www.georgienseite.de (allgemeine Informationen)
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Okumene zwischen Ost
und West

Interview mit dem
Prasidenten des Papstlichen
Rates zur Férderung der
Einheit der Christen, Walter
Kardinal Kasper

Die Jahre 2000 und 2001 werden ver-
mutlich nicht als Jahre in die Ge-
schichtsbiicher eingehen, in denen die
Okumene besondere Fortschritte ge-
macht hitte. Trotz mancher Riick-
schldge besteht jedoch, wenn man die
Entwicklungen der letzten vierzig
Jahre Revue passieren lasst, zu grund-
satzlichem Pessimismus keine Veran-
lassung. Dies wird aus dem folgenden
Gesprich deutlich.

OWEP: Der okumenische Dialog
zwischen Ost und West tritt seit der
Wende in Mittel- und Osteuropa anf
der Stelle. Waren die Briicken, die in
den Jahren kommunistischer Herr-
schaft zwischen den Kirchen aufge-
baut worden waren, nicht tragfihig
genug? Oder gab es andere Ursachen,
die alte Graben wieder anfbrachen
und neue haben entstehen lassen?

Kasper: Der okumenische Dialog
zwischen Ost und West hat auch nach
der Wende in Mittel- und Osteuropa
Fortschritte gemacht. Zu denken ist
vor allem an die Besuche des Papstes
in mehrheitlich orthodoxen Lindern
wie Ruminien, Georgien, Griechen-
land, Ukraine, zuletzt in Armenien
und im nachsten Jahr in Bulgarien, da-
zu die Begegnungen in Agypten, im

Sinaikloster, im Heiligen Land, in Sy-
rien und in Kasachstan. Dazu kom-
men viele, vor der Wende nur sehr
schwer mogliche formelle und infor-
melle Kontakte auf universalkirchli-
cher wie auf lokalkirchlicher Ebene
sowie der regelmifiige Austausch von
Briefen.

Diese Besuche und der Austausch
von Briefen sind mehr als diplomati-
sche Hoflichkeitserweise. Wir haben
damit wichtige Ausdrucksformen der
kirchlichen communio, wie sie in den
ersten Jahrhunderten iiblich waren,
wieder aufgenommen. Die zwischen
Ost und West schon jetzt bestehende
fast volle communio kommt darin
zum Ausdruck. Diese Feststellung
trifft auch dann zu, wenn wir leider
zugeben miissen, dass seit der Wende
in Mittel- und Osteuropa manche al-
ten Griben wieder aufgebrochen sind.
Die Ursachen sind vielfaltig und las-
sen sich nicht auf einen einzigen Nen-
ner bringen.

An erster Stelle mochte ich die an
sich erfreuliche Tatsache anfiihren,
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dass die Kirchen in Mittel- und Ost-
europa seit der Wende erstmals oder
nach langer Zeit frei sind. Sie mussen
sich nun in einer fiir sie weithin neuen
Situation zurechtfinden und dabei an-
gesichts neuer Herausforderungen ih-
re eigene Identitit wahren. Dies fithrt
leider auch zu Tendenzen der Ab-
schirmung und zu einer manchmal
fast fundamentalistisch anmutenden
Abwehrhaltung gegeniiber einer 6ku-
menischen Offnung. Wihrend der
Zeit der kommunistischen Unterdri-
ckung wurden die 6kumenischen
Kontakte als Hilfe fiir das eigene
kirchliche Leben und Uberleben
empfunden; heute werden sie dagegen
oft als Bedrohung der eigenen Iden-
titat gesehen. Solche angstliche ,,6ku-
meneunfreundliche® Identititsverge-
wisserungen gibt es iibrigens auch bei
uns im Westen.

Ein zweiter wichtiger Grund fir
das veranderte kumenische Klima ist
die Riickkehr der durch Stalin 1946
verbotenen und brutal verfolgten
griechisch-katholischen Kirchen in
der Ukraine und in Rumanien aus
dem Untergrund ins offentliche Le-
ben. Auch viele Glaubige, welche in
ihrem Herzen katholisch geblieben
waren, aber in der Zeit der Verfolgung
in den orthodoxen Gemeinden Un-
terschlupf fanden, sind wieder zum
katholischen Gemeindeleben zuriick-
gekehrt.

Dieser geradezu eruptive, leider in
einzelnen Fillen auch von Gewalt be-
gleitete Prozess, wird bis heute von
beiden Seiten fast diametral verschie-
den gesehen. Es geht dabei um mehr
als um den Streit um Kircheneigen-
tum. Fir die orthodoxen Kirchen war

dies ein Aderlass, der verstindlicher-
weise weh tat, sie an ihrem Lebens-
nerv traf und von ihnen bis heute als
Unrecht empfunden wird, auch wenn
die Westukraine vor 1946 nie zum Be-
reich der russischen orthodoxen Kir-
che gehorte. Auf der anderen Seite war
die Bewegung keineswegs ,,vom Vati-
kan“ angezettelt, sondern eine spon-
tane Bewegung ,von unten®, Aus-
druck tiefer religioser Uberzeugung
von Menschen, welche fiir ihren
Glauben zuvor Unsigliches gelitten
hatten und die nun nach dem Ende der
Unterdriickung ihr Menschenrecht
auf Religionsfreiheit wahrnahmen
und ihre orientalische Tradition wie-
der in voller Gemeinschaft mit Rom
leben wollten. Jahrhunderte alte
Wunden sind damit wieder aufgebro-
chen, und es wird vermutlich noch sei-
ne Zeit dauern, bis sie wieder verhei-
len.

OWERP: Den Katholiken wird von
orthodoxer Seite immer wieder ,, Pro-
selytismus“ (Abwerbung von Glau-
bigen) und ,, Uniatismus® (Errichtung
katholischer Kirchen des ostlichen Ri-
tus) vorgeworfen. Woran liegt es, dass
diese Vorwiirfe immer noch nicht ent-
kraftet werden konnten und das oku-
menische Gesprach nach wie vor bela-
sten?

Kasper: Die Gemeinsame interna-
tionale theologische Kommission
zwischen der katholischen Kirche
und den orthodoxen Kirchen hat 1993
in Balamand (Libanon) ein Doku-
ment zu diesen Fragen beschlossen,
dem - im Unterschied zu einigen or-
thodoxen Kirchen — die katholische
Seite zugestimmt hat. Darin wird
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nicht nur der Proselytismus verwor-
fen (was langst durch das katholische
Kirchenrecht geschehen ist), sondern
auch vom Uniatismus gesagt, dass er
heute und in Zukunft keine Methode
mehr ist, um die Einheit der Kirche zu
erreichen. Die Absage an den Uniatis-
mus als einer Methode besagt freilich
nicht, dass man den sogenannten
unierten Kirchen das Lebensrecht ab-
spricht; im Gegenteil, in dem genann-
ten Dokument wird ausdriicklich
festgehalten, dass sie ein Recht auf
Existenz haben, um den seelsorgerli-
chen Dienst an ihren Gliubigen zu
tun. Das Recht auf Religionsfreiheit
muss uns heilig sein.

Der grundsitzliche katholische
Standpunkt ist also klar. Er wird je-
doch nicht von allen orthodoxen Kir-
chen geteilt. Dabei spielt — neben ein-
zelnen Missgriffen, die es da und dort
gibt — oft auch ein unterschiedliches
Verstindnis von Proselytismus mit.
Manchmal gilt es den Orthodoxen be-
reits als Proselytismus, wenn die ka-
tholische Kirche durch ihre sozial-ca-
ritativen und pastoralen Aktivitaten
und Einrichtungen anziehend wirkt,
ohne dass sie damit in irgendeiner
Weise beabsichtigt, anderen Kirchen
»Schafe zu stehlen®. Man wird dieses
Missverstindnis und Misstrauen bei
unseren Hilfsaktionen und -projekten
— so gut es geht — in Rechnung stellen
miissen. Andererseits sind in diesem
Bereich auch unterschiedliche theolo-
gische, naherhin ekklesiologische Po-
sitionen im Spiel. Die katholische Kir-
che hat auf dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil erklirt, dass der Heilige
Geist auch auflerhalb ihres sichtbaren
Gefiiges in den orthodoxen Kirchen
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und in den kirchlichen Gemeinschaf-
ten am Werk ist und dass den ortho-
doxen Kirchen eine wahre Eucharistie
und ein vollgiiltiges Bischofsamt in
apostolischer Sukzession zu eigen ist.

Nicht alle orthodoxen Theologen
und Bischofe teilen diesen 6kume-
nisch offenen Standpunkt. Insbeson-
dere bestreiten sie immer wieder, dass
die mit Rom unierten o6stlichen Kir-
chen wirkliche Kirchen sind. Sie be-
trachten diese oft als Abtriinnige und
als Verriter, welche unter der dufleren
orientalischen Form ,Lateiner® ge-
worden sind. So war bei der letzten
Vollversammlung der Gemeinsamen
Internationalen Theologischen Kom-
mission in Baltimore im vergangenen
Jahr noch keine Einigung iiber den
theologischen und juridischen Status
der mit Rom unierten Ostkirchen
moglich.

Erfreulicherweise gibt es aber auch
— etwa in Syrien — positive, Hoffnung
machende Beispiele der Zusammenar-
beit, der Freundschaft und der Brii-
derlichkeit zwischen den orthodoxen
und den mit Rom in Gemeinschaft
stehenden orientalischen Kirchen. In
anderen Fillen wirken hingegen noch
immer alte Vorurteile, eingefleischte
Mentalititen, tief sitzendes Misstrau-
en nach. Die ,,Reinigung des Gedicht-
nisses“ und das damit verbundene in-
nere Umdenken sind ein langwieriger
und schmerzlicher Prozess — auf allen
Seiten.

OWEP: Im 6kumenischen Dialog
mit der Orthodoxie ist die Frage des
papstlichen Primats der entscheidende
Kontroverspunkt. Was muss sich — wie
es Papst Johannes Paul II. in seiner



Enzyklika , Ut unum sint“ formuliert
hat —an der gegenwartigen , Form der
Primatsausiibung  andern, damit die-
ses Hindernis beseitigt werden kann?

Kasper: Der Vorstofl des Papstes
entspricht der neuen 6kumenischen
Situation, in der auch bei manchen ge-
trennten Kirchen die Frage, manch-
mal sogar die Sehnsucht nach einem
universalen Dienst der Einheit wach
geworden ist. Der Vorstof8 des Pap-
stes war mutig, er zeigt den Ernst sei-
nes okumenischen Engagements und
gibt Anlass zu Hoffnung im Blick auf
das neue Jahrtausend. Doch der Papst
hat in der genannten Enzyklika auch
bemerkt, er selbst werde diese Frage
nicht mehr zum Abschluss bringen
kénnen. In der Tat, es ist international
ein breiter 6kumenischer Diskussi-
onsprozess in Gang gekommen, aber
eine abschlieBende Antwort ist noch
nicht méglich. Eine solche Antwort
ist auch deshalb noch nicht moglich,
weil von orthodoxer Seite bisher —lei-
der — keine offiziellen Stellungnah-
men vorliegen. Als Grund fiir dieses
offizielle Schweigen wird gelegentlich
angefiihrt, die Diskussion iiber die
Form der Primatsausiibung setze vor-
aus, dass man iiber die grundsitz-
lichere Frage der Existenz eines blei-
benden, fiir die Kirche wesentlichen
Petrusdienstes schon einig sei. Dies sei
jedoch nicht der Fall. Das letztere gilt
im {ibrigen auch fiir die protestanti-
sche Seite.

Es geniigt also nicht, die eine oder
andere Reform einzufordern, so wiin-
schenswert sie sein mag. Man muss
tiefer ansetzen und nach den bibli-
schen Wurzeln des Petrusdienstes

und nach der Art seiner im ersten
Jahrtausend in Ost und West aner-
kannten Ausiibungen fragen. Man
muss weiter fragen, was diese Ost und
West gemeinsame Tradition fiir die
Interpretation und praktische Umset-
zung der fiir uns verbindlichen Ent-
scheidungen des Ersten und Zweiten
Vatikanischen Konzils tiber den Juris-
diktionsprimat und die Unfehlbarkeit
feierlicher pipstlicher Lehraufferun-
gen bedeutet und wie man diese bei-
den Dogmen in einer neuen Sprache
ausdriicken kann. Die Enzyklika gibt
dafiir weiterfithrende Hinweise.

Aus solchen Uberlegungen ergibt
sich, dass bei allem Festhalten an der
Substanz je nach den geschichtlichen
Situationen eine weit groflere Varia-
bilitdt und Flexibilitit in der konkre-
ten Verwirklichung besteht, als man
bisher gewohnlich angenommen hat.
Man kann etwa mit Kardinal Ratzin-
ger deutlicher unterscheiden zwi-
schen den administrativen Aufgaben,
welche der Bischof von Rom als Patri-
arch des Westens wahrnimmt, und
seinem universalen Petrusdienst.

An der Selbstverwaltung der Ost-
kirchen und ihrer synodalen Praxis
brauchte sich vermutlich kaum etwas
zu dndern. Schon heute sieht das —im
Blick auf die kiinftige grofiere Einheit
vorliufige — Recht der katholischen
Ostkirchen fiir die Bischofsbestellung
unterschiedliche Formen der Primats-
ausiibung fiir Ost und West vor. Auf
der anderen Seite wiirde die volle
communio mit Rom den orthodoxen
Kirchen etwas schenken, das sie ge-
genwirtig bei sich oft schmerzlich
vermissen: groflere Einheit unterein-

ander und groflere Unabhingigkeit
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von staatlicher Beeinflussung. Beides
ist gerade in einer globalisierten und
doch zutiefst zerrissenen Welt ein Ge-
schenk und ein Segen, fiir den wir Ka-
tholiken dankbar sein sollten und den
wir mit den getrennten Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften teilen
mochten.

OWEP: Papst Jobannes Panl II.
hat in den letzten beiden Jahren meh-
rere Lander besucht, in denen die
Bevolkerung mehrbeitlich orthodox
ist (Rumdnien, Georgien, Griechen-
land, Ukraine). Welche Auswirkun-
gen haben die Reisen des Papstes anf
den okumenischen Dialog mit den Or-
thodoxen Kirchen in diesen Lindern
und dariiber hinaus?

Kasper: Die Reisen des Papstes
sind Pilgerreisen; sie haben einen pas-
toralen Charakter. Geistliche Friichte
lassen sich nicht nach Art einer Er-
folgsbilanz verbuchen. Manche Rei-
sen haben geradezu einen propheti-
schen Charakter. Thre Konsequenzen
konnen erst in Zukunft voll ermessen
werden.

Die Reisen machen eine fast iiber-
all gegebene Sehnsucht der Menschen
nach Einheit deutlich. Die manchmal
geduflerte Behauptung, ,das Volk®
habe kein Verstindnis fiir 6kumeni-
sche Offnung, erweist sich in Bezug
auf die weit iberwiegende Mehrheit
als wirklichkeitsfremde Ausrede und
als durchsichtiger Vorwand. Man
denke nur an den spontanen Ruf der
Menge in Rumadnien ,,unitade®, ,uni-
tade“! Selbst in der Ukraine, wo die
orthodoxe Hierarchie sich ablehnend
verhielt, stromten orthodoxe Chri-
sten in groffer Zahl herbei und mach-
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ten eine grofle ,Okumene von unten®
sichtbar. Auflerdem macht die direk-
te Begegnung mit dem Papst und sei-
ne von vielen als charismatisch emp-
fundene Ausstrahlung einen Grofiteil
der antikatholischen und antirémi-
schen Vorurteile schlicht gegen-
standslos. Dabei ist die offenkundige
physische Schwiche des Papstes seine
geistliche Stirke; sie gibt ihm zusitz-
liche Glaubwiirdigkeit und Uberzeu-
gungskraft. So hat etwa der nur ein-
einhalb Tage dauernde Besuch in
Griechenland das dort zunichst kei-
neswegs freundliche Klima grundle-
gend verindert und eine neue Basis fiir
okumenische Begegnungen geschaf-
fen.

Schliefilich muss man sich von der
Vorstellung frei machen, die Oku-
mene werde vor allem in den offiziel-
len Dialogen von Experten vorange-
bracht. Dass diese notwendig und
wichtig sind, ist nicht zu bezweifeln.
Aber auch bei diesen Dialogen kommt
es entscheidend auf die personliche
Begegnung und Freundschaft, das
Glaubenszeugnis, den Austausch von
gelebter Glaubenserfahrung und auf
das gemeinsame Gebet an. Das alles
geschieht bei den Reisen des Papstes
sozusagen im Uberfluss: in den per-
sonlichen Begegnungen mit ihm wie
in den dabei moglichen Begegnungen
zwischen Bischofen, Priestern, Or-
densleuten und Glaubigen. Die Vor-
und Nachbereitung jeder dieser Rei-
sen kommt — wenn man es militirisch
ausdriicken darf — einer dkumeni-
schen Generalmobilmachung der je-
weiligen Ortskirche gleich. Am ein-
drucksvollsten und von — mit rein
menschlichen Mafistiben nicht ab-



zuschitzender — Fernwirkung sind
die liturgischen Feiern. In ihnen
kommt die geistliche Dimension der
Okumene, welche ihr Herzstiick ist,
zum Ausdruck.

OWEP: Der Dialog mit der Or-
thodoxen Kirche krankt oft an der ge-
genseitigen Fremdbeit und dem dar-
aus resultierenden Unverstandnis fiir
den jeweiligen Partner. Was konnte
aus Ihrer Sicht am ebesten dazu bei-
tragen, das gegenseitige Verstandnis
zu verbessern, um auf diese Weise den
Dialog zwischen Ost und West nicht
nur zu vertiefen, sondern auch als ein
Anliegen in die Breite der Gemeinden
zu tragen?

Kasper: Bei der Begegnung und
dem Austausch mit der Dritten Welt
haben sich konkrete Partnerschaften
als hilfreich und fruchtbar erwiesen.
Etwas Ahnliches kann ich mir auch
fiir die Begegnung mit Osteuropa und
mit den orthodoxen Kirchen denken.
Fiir viele westliche Christen mag eine
Reise nach Osteuropa nicht dieselbe
»~Romantik* haben, wie es zumindest
lange Zeit mit Afrika oder Lateiname-
rika der Fall war. Sie meinen dort
nicht dieselbe ,Zukunftsmusik® fiir
das eigene Christsein und Kirchesein
hier bei uns zu vernehmen. Kurzum,
ein Kontakt dorthin erscheint ihnen
nicht in gleicher Weise attraktiv.

Gut, erniichternde Erfahrungen
macht man hier wie dort, und manche
Zurtickhaltung auf orthodoxer Seite
kann man gut verstehen, wenn man
weifl, wie besserwisserisch arrogant
»Wessis“ oft auftreten und wie unsen-
sibel manche Sekten nach der Wende
dort eingefallen sind. Respekt vor ei-

ner altehrwiirdigen religiosen Kultur
und etwas geschichtliche Kenntnis
sind das Mindeste, was man zu diesen
Begegnungen mitbringen muss.

Doch interessant und anregend ist
die orthodoxe Welt allemal. Man
braucht sich nur einmal in die reiche
Welt der Ikonen zu vertiefen oder ei-
ner orthodoxen Liturgie beizuwoh-
nen, um zu erahnen, welche geistli-
chen Reichtiimer da auf uns warten.
Vollends bewegend wird es, wenn
man sich konkret erzihlen lisst, wie
»es war® in der Zeit der Verfolgung,
wie man iiberleben und durchhalten
konnte und wie bitter arm es heute zu-
geht, sobald man aus einer Grofistadt
wie Moskau heraus kommt. Umge-
kehrt werden viele orthodoxe Chri-
sten erstaunt sein, konkret zu erfah-
ren, dass es bei uns nicht nur den libe-
ralen, konsumistischen, sikularisier-
ten, oberflichlichen, moralisch deka-
denten Westen gibt, sondern dass dort
auch gelebter Glaube, lebendige Ge-
meinden sowie Erfahrungen zu fin-
den sind, wie man die westlichen Ver-
suchungen als Herausforderungen
verstehen und christlich bestehen
kann.

Es gibt bereits viele solcher Part-
nerschaften zwischen Didzesen und
Gemeinden. Wichtig sind auch Part-
nerschaften zwischen Klostern, denn
die orthodoxe Kirche ist eine mona-
stisch geprigte Kirche. Okumene
kann man nicht nur ,,von oben® ,be-
treiben®, sie muss ebenso ,,von unten®
wachsen. Beide Bewegungen konnen
einander erginzen und beférdern.
Beide zusammen kénnen momentane
Durststrecken iiberwinden.
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Matthias Kneip

Zerrspiegelbilder

Das polnische Gespenst in Deutschiand

Seit der personlichen Begegnung mit
Polen hat sich mein Blick gescharft
fiir dessen Wahrnehmung in Deutsch-
land. Ich horche auf, wenn in den
Nachrichten — was selten genug vor-
kommt — von polnischer Politik die
Rede ist, wenn polnische Sportler bei
nationalen oder internationalen Wett-
kimpfen an den Start gehen, oder
ich im Bus auf den Klang der pol-
nischen Sprache treffe. So geht es
wohl jedem, der langere Zeit im Aus-
land verbracht hat. Wer aus Spanien
kommt, achtet auf das Spanische, wer
aus Frankreich kommt, auf das Fran-
zosische, und wer aus Amerika oder
England kommt, auf das Englische.
Wobei letzteres vielleicht schon zu
selbstverstindlich seinen Weg in den
deutschen Alltag — und die deutsche
Sprache — gefunden hat, als dass es
noch besonders wahrgenommen wer-
den wiirde. Aber wahrend die Mauer
zu Deutschland von der polnischen
Seite immer mehr brockelt, weist sie
auf deutscher Seite immer noch eine
beunruhigende Standfestigkeit auf.
In beiden Lindern hingen lange
Zeit die Bilder vom Nachbarn schief,
aber wihrend die Polen dabei sind, Ei-
niges gerade zu riicken, gibt man in
Deutschland andere Sorgen vor. Mag

das kommunistische Rot der Ziegel
von einst verblasst, die politischen
Vorbehalte gesunken sein. Die Ver-
trage zwischen den Regierungen las-
sen kaum noch Spielraum fiir antipol-
nische Vorbehalte politischer Art.
Aber im Gegensatz zu den Polen
mangelt es den Deutschen am Willen,
der politischen Vernunftehe auch eine
geistige Nihe folgen zu lassen. Es
macht mich nachdenklich, dass das
. Deutsche Polen-Institut® noch im-
mer Briefe erreichen mit der Auf-
schrift ,Deutsches Pollen-Institut®
oder ,Deutsches Pohlen-Institut®.
Auf der Strafle blickt die Jugend noch
immer Richtung Westen, meist mit
gehobenen Kopfen hintiber nach
Amerika, wo die Musik herkommt
oder wirtschaftliche Innovation. Und
wenn die Game-Boy-Hysterie aus-
bricht oder eine neue Play-Station auf
den Markt kommt, blickt man nach
Japan nicht iiber Polen und Russland,
sondern geht auch hier den Umweg
iber Amerika. Die Strecke ist vertrau-
ter, sicherer, popularer. Tritt das pol-
nische Gespenst doch einmal in Er-
scheinung, dann in den meisten Fillen
als Schmutzfink, Autodieb oder Ziga-
rettenschieber. Stereotypen schlagen
um sich mit Wortstécken, lachen da-

Dr. Matthias Kneip, Schrzftsteller. und Publizist, ist wissenschaftlicher Mitarbei-
ter am Deutschen Polen-Institut in Darmstadt.
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bei ohne zu denken, weil es Spaf}
macht, auf diese Weise den Eigenwert
zu heben.

Natirlich gibt es auch hier Un-
terschiede, nicht nur zwischen den
Generationen. So, wie viele iltere Po-
len Vorbehalte gegeniiber den Deut-
schen aufgrund von Erfahrungen
wiahrend des Kriegs haben, sind auch
viele dltere deutsche Vertriebene nicht
gut auf Polen zu sprechen. Die Ver-
nunft vermag auch hier nicht einzu-
dringen in Kopfe, die vom Schmerz
aus der Vergangenheit regiert werden.
Die Nachkommen, vor allem die in
Deutschland geborenen, haben sich
hiufig distanziert von der Diskussion
ihrer Eltern um das Recht auf die Hei-
mat, eine Heimat tubrigens, die sie
selbst zum Teil nie geschen haben,
nicht sehen wollten, weil sie in einem
Land liegt, das sie nicht interessiert,
nicht motiviert: in Polen. Auch bei
uns zu Hause ging der Riss von der
Vorstellung von Heimat mitten durch
die Familie. Fiir die Schwester meines
Vaters, ebenso wie fiir ihre Mutter, lag
die Heimat immer in Oberschlesien.
Alben mit alten Fotos wurden geba-
stelt, alte Lieder gesungen, Heimat-
treffen veranstaltet. Von meinen El-
tern dagegen horte ich nie etwas in
dieser Richtung. Heimat hat man
nicht, Heimat baut man sich, hatte
mein Vater einmal gesagt.

Polen ist mir in Deutschland als
ein trauriges Gespenst entgegengetre-
ten. Geliebt allein von einer Gruppe
Polenenthusiasten, die ihr Bestes tut,
um wenigstens den Schein zu wahren,
die Oberfliche des Gewandes sauber
zu halten, deren Idealismus aber kaum
tiber ihre Grenzen hinaus wirksam zu

werden vermag. Der Funken springt
(noch) nicht iiber, der Stock wird
noch gewetzt iiber dem Stroh, bisher
bleibt das Engagement auf einige we-
nige, umso wichtigere Institute und
Verbiande beschrinkt. Polnisch spielt
als Fremdsprache an Schulen so gut
wie gar keine Rolle, ausgenommen
vielleicht Grenzregionen, obwohl
dort die Vorbehalte dem Land gegen-
tber am Grofiten — weil den Proble-
men am nichsten — sind. Ich treffe
kaum auf Deutsche, die in der Lage
waren, Russisch und Polnisch ausein-
ander zu halten, oder Breslau, War-
schau, und Krakau auf einer Polen-
karte einzuzeichnen. Danzig viel-
leicht, irgendwo am Meer, pi mal
Daumen. In Deutschland herrscht ei-
ne Art Genickstarre, westliche (Ver-)
Blendung, die das Begehen der Brii-
cken — die durchaus gebaut werden —
unmoglich macht, weil sie fiir unat-
traktiv gehalten werden. Als ich in Po-
len wohnte, kamen mich kaum Freun-
de oder Bekannte besuchen. Natiir-
lich gab es Versprechungen, natiirlich
war man neugierig auf dieses Land.
Aber die Neugier war bezihmbar,
nicht halb so grofi, als wenn ich nach
New York oder Rio de Janeiro gegan-
gen ware.

Die ,,Stummen® — so die wortliche
Ubersetzung von ,Deutschland® im
Polnischen — machen ihrem Namen
alle Ehre. Sie sprechen kaum mit dem
Nachbarn, und wenn, kaum etwas
Gutes. Schlagworte wie ,,kaum in Po-
len, schon bestohlen® oder Polenwit-
ze machen die Runde. Nur bei den
wenigen, die sich die Mithe gemacht
haben, gegen den Strom zu schwim-
men, tiber die Oder gefahren sind, um
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die Begegnung zu suchen, ist die Mau-
er im Kopf durchbrochen und der
Aufgeschlossenheit, dem Verstindnis
oder gar Begeisterung gewichen. Die
Schlagworter sind in sich zusammen-
gefallen, haben Differenzierungen
Platz gemacht, manchmal auch auf-
richtiger Achtung und Sympathie.
Wer sich von dem polnischen Ge-
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spenst in Deutschland nicht abschre-
cken und sich zu einer Fahrt in dessen
Heimat, aus welchen Griinden auch
immer, iiberreden lief}, hat es, so mei-
ne Erfahrung, in den seltensten Fillen
bereut. Viele Deutsche haben erst in
Polen gemerkt, was sie an ihrem eige-
nen Land haben und — was ihnen dort

fehlt.



Hans-Jirgen Bémelburg

Gangige Vorurteile zwischen Russen und Polen

Die Kontakte mit der russischen wie
auch mit der ukrainischen und weif’-
russischen Bevolkerung finden fir die
Mehrheit der polnischen Bevolkerung
seit 1991 vor allem auf Straflenmirk-
ten und in schnell zusammengezim-
merten Buden und Marktstinden
statt: Ahnlich wie in Berlin um 1990
die ,Polenmirkte®, so verfligt fast je-
de Stadt in Mittel- und Ostpolen heu-
te tiber ihren ,Russenmarkt”. Wie in
Berlin zehn Jahre zuvor werden dort
Gegenstande des tiglichen Bedarfs
und billige Lebensmittel eingekauft.
Allerdings gibt es einen bezeichnen-
den Unterschied: Wahrend es im Ber-
lin der Wendezeit rund um die ,,Po-
lenmarkte“ zu heftigen Konflikten
zwischen auf Ordnung und Sauber-
keit bedachten deutschen Nachbarn
und den sich wenig um Hygienebe-
stimmungen kimmernden polni-
schen Handlern kam, ist von solchen
Problemen rund um die ,Russen-
mirkte“ wenig zu spiiren. Umwoh-
nende Polen sowie die Besucher ha-
ben z. B. im Warschauer Stadtteil Pra-
ga Verstandnis fiir das schwierige Le-
ben der Straflenhindler, mit denen
man sich in einer ,gemeinslawischen
Mischsprache verstandigen kann.

In diesen Alltagsbeobachtungen
werden Gemeinsamkeiten wie Unter-
schiede zwischen der deutsch-polni-

schen und der polnisch-russischen
Stereotypie deutlich: In beiden Fillen
wird der Blick auf den Nachbarn
durch Kontakte zwischen Gruppen
gepragt, die innergesellschaftlich
kaum Beziehungen miteinander un-
terhalten. Zwangsliufig entstehen
durch solche Kontakte quer zur ge-
sellschaftlichen Schichtung schiefe
Vorstellungen vom Alltagsleben bei
den Nachbarn: So wie fiir den deut-
schen Durchschnittsbiirger die mo-
dernen und gebildeten polnischen
Mittelschichten verschwinden, so
nehmen Polen die russische Intelli-
genz kaum mehr zur Kenntnis. Ande-
rerseits zeigt das Ausbleiben wirkli-
cher Konflikte, dass es zwischen Po-
len und Russen jenseits aller Vorurtei-
le eine Ebene des alltiglichen Mitein-
anders gibt, auf der die schiefen Bilder
vom Anderen zuricktreten.

Beide Volker konnen auf einen
umfangreichen Bestand an wechsel-
seitigen Vorurteilen zuriickgreifen,
der im Laufe der komplexen Bezie-
hungsgeschichte zwischen beiden
Nationen entstanden ist. Pragend ist
hierbei die Tatsache, dass wihrend der
Entstehung einer modernen Offent-
lichkeit und Literatur in Russland wie
Polen, in der ,,Sattelzeit der Moderne®
1770-1830 (Reinhart Kosselleck), die
polnisch-russischen Beziehungen be-

Dr. Hans-Jiirgen Bomelburg, Historiker und Slawist, ist wissenschaftlicher Mit-
arbeiter am Deutschen Historischen Institut in Warschau.
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reits belastet waren und dies Eingang
in den jeweiligen nationalen Kanon
von Literatur und Publizistik fand. In
der russischen Literatur entsteht im
19. Jahrhundert ein kompliziertes und
meist negatives Bild des ,Polen“. Ei-
nerseits existieren Vorstellungen einer
kulturellen Uberlegenheit der Polen,
besteht ein Bewusstsein von der
Schuld russischer Politik an der Ver-
nichtung polnischer Staatlichkeit und
von den russischen Gewalttaten und
Verfolgungswellen in Polen. Auch
wird ein positives Bild der Polen als
Opfer von Verfolgungen, als opferbe-
reite und gegeniiber dem Leid des
Nichsten sensible Menschen gezeich-
net (Leo Tolstoj, Vladimir Korolen-
ko). Dominant sind jedoch andere
Vorstellungen, etwa des Polen als ei-
nes oberflichlichen, intriganten und
geschiftstiichtigen Adligen, den Na-
tionalstolz und iibertriebenes Ehrbe-
wusstsein von den Russen absetzen
und der die Bauern riicksichtslos aus-
beutet. Solche Bilder finden bereits in
altrussischen Vorstellungen Riick-
halt, wo seit den Wirren der ,Smuta®
(Anfang des 17. Jahrhunderts) ein ne-
gatives Polenbild dominierte. Die ka-
tholischen Polen insbesondere in der
Ukraine gelten hier als abtriinnige
(von der Orthodoxie abgefallene)
Christen, die aus egoistischen Moti-
ven die Konfession wechselten. Die
polnischen katholischen Eliten er-
scheinen als selbststichtige, ausbeute-
rische Betriiger, ein Bild, das in der
russischen Literatur z.B. bei Nikolaj
Gogol ausgefithrt wird.

Aus einer nationalistischen russi-
schen Perspektive ist so nicht das Za-
renreich fiir die Katastrophe der pol-
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nischen Staatlichkeit mitverantwort-
lich, sondern die (negativen) polni-
schen Charakterziige wie Habsucht
und Verrat. Die von der slawischen
Mutter Russland abgefallenen , Latei-
ner“ sind fiir ihr eigenes Schicksal
selbst verantwortlich, wie Fjodor Do-
stojevskij an zahlreichen Romanfigu-
ren ausfithrt. Versatzstiicke dieser
Vorurteile iiberleben auch die russi-
sche Revolution: Sowjetische Schrift-
steller der 1920er und 30er Jahre
zeichnen ein Bild von ,polnischen
Herren®, die die Bauern ausbeuten
und nur am eigenen Vorteil interes-
siert sind (Isaac Babel). Die klassische
wie die moderne russische Literatur
besitzt als Reservoir von Vorurteilen
iiber Polen besonderes Gewicht, da
auf diese wirkmachtigen Bilder immer
wieder angespielt werden kann. Des-
halb blieben der Propagierung pol-
nisch-sowjetischer Volkerfreund-
schaft in der Sowjetunion enge Gren-
zen gesetzt, obwohl diese Vorstellun-
gen beim durchschnittlichen russi-
schen Biirger heute Spuren hinterlas-
sen haben. So galt bereits die polnische
Opposition der Solidarnos§é-Zeit als
krasse ,Undankbarkeit. Die eher
russlandkritische heutige polnische
Auflenpolitik gibt den traditionellen
Vorurteilen vom ,verriterischen Po-
len“ neues Leben.

In polnischen Augen galten Russ-
land und die Russen iiber Jahrhunder-
te hinweg als wenig entwickelte und
eher primitive Gesellschaft. Dies ver-
band sich mit dem polnischen Selbst-
bild einer hochstehenden Kultur. Sol-
che Vorstellungen konnten die Zuge-
horigkeit Russlands zur europdischen
Kultur generell infrage stellen und den



Russen ,asiatische“ Ziige zuschrei-
ben. Auch der polnischen Nationalli-
teratur des 19. Jahrhunderts sind sol-
che Zuweisungen nicht fremd (Hen-
ryk Sienkiewicz). Riickhalt fanden
solche polnischen Vorurteile in der
Politik des Zarenreichs zur Unter-
driickung der polnischen Nationalbe-
wegung. Die alltaglichen Kontakte
mit russischen Beamten bestimmten
bis zum Ersten Weltkrieg das Bild ei-
ner allgemeinen russischen Unfahig-
keit. Die Repressionen gegeniiber
polnischen Patrioten erganzten dieses
Bild um die Elemente Brutalitat und
Terror, konnten aber auch hier auf
iltere Vorstellungen zuriickgreifen.
Die sowjetische Politik, in Polen
immer als Fortsetzung der russischen
Politik in anderem Gewande wahrge-
nommen, verschirfte noch das Bild
von der russischen Gesellschaft, in der
menschliche Existenz wenig zihlt und
Brutalitit allgegenwirtig ist. Lebens-
geschichtlich untermauert und in der
familidren Tradition verankert wur-
den solche Vorstellungen durch die
von Generation zu Generation tiber-
lieferten Berichte tiber hunderttau-
sendfache Deportationen nach Russ-
land und das dabei erlittene Leid. Auf-
grund dieser Stereotypie der ,russi-
schen Brutalitit“ zeigen bis heute
Vorstellungen von der brutalen ,,rus-
sischen Mafia® in der polnischen Ge-
sellschaft eine erstaunliche Vitalitit.
Gegen dieses negative Bild von Russ-
land und der russischen Gesellschaft
sucht die polnische Opposition seit
1990 ein differenziertes Bild von
Russland und den Russen zu setzen,
wobei auch katholische Gruppierun-
gen eine Rolle spielen. Grofie Tages-

zeitungen wie die ,,Gazeta Wybor-
cza® berichten tiber die moderne rus-
sische Gesellschaft; die — im Vergleich
zu Polen — zunehmend schlechteren
Lebensbedingungen in Russland bele-
ben jedoch eher alte Vorurteile. Dane-
ben dominiert in Polen allerdings das
Bild des ,einfachen Russen®, der im
Grunde ein Mensch wie Du und Ich
ist.

In den Vorurteilen gegentiber den
jeweils Anderen kommt den Konfes-
sionen nach wie vor eine ambivalente
Rolle zu. Einerseits schafft erst die
Konfession — insbesondere in Weif3-
russland - eine klare Abgrenzung
zwischen polnischer Minderheit und
orthodoxer Mehrheit und definiert,
wer Pole oder wer Ostslawe ist. So
wird in der polnischen Offentlichkeit
die katholische Minderheit in Weif3-
russland als ,,polnisch® wahrgenom-
men. Ahnlich gilt andererseits ein or-
thodoxer Biirger in Polen rasch als
Mitglied der weifirussischen oder
ukrainischen Minderheit.

Aktivitaten der katholischen Kir-
che in Osteuropa werden in der russi-
schen Offentlichkeit hiufig als polni-
sche Aktivititen wahrgenommen,
wozu auch Polen als Heimatland des
derzeitigen Papstes und die Anwesen-
heit polnischstimmiger Priester im
katholischen Klerus in Weifirussland,
der Ukraine und Russland beitragen.
Zugleich ist die Orthodoxie in Polen,
trotz ihrer Rolle als zweitgrofite Kon-
fession des Landes, im 6ffentlichen
Diskurs kaum prisent und wird ledig-
lich als Vertreterin der weifirussischen
und ukrainischen Minderheit verstan-
den.
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Michael Albus

Briickenbauer,
Leuchtturm,
Weggefahrte:

Franz Kardinal Konig

Als der ehemalige Wiener Erzbischof
am 3. August 2000 95 Jahre alt wurde,
schickte ihm Johannes Paul II. ein
Glickwunschtelegramm. Darin
nannte er ihn einen ,Briickenbauer®
im kirchlichen und gesellschaftlichen
Leben, einen ,Leuchtturm® an Auf-
richtigkeit und Festigkeit und einen
olieben Weggefihrten im bischof-
lichen Dienst“. Was der Papst mit der
letzten Bezeichnung ganz personlich
gemeint hat, gilt fiir den Osterreicher
liberhaupt. Weggefahrte, als Priester,
wollte er immer sein. Als Erzbischof
in Wien war ihm der personliche Kon-
takt in der Seelsorge ein besonderes
Anliegen. Viele Hunderte von Besu-
chen in Pfarreien, Betrieben und
Schulklassen unternahm er. Kirche
war fiir ihn immer auch ein wichtiger
gestaltender Faktor der Gesellschaft,
nicht nur Kirche fiir sich.

Weltoffen war er von Anfang an.
Dass er nach einem glinzenden Abi-
tur in Melk Theologie studiert hatte,
war gar nicht selbstverstindlich. Er
kam aus einem , traditionell romisch-
katholischen Elternhaus®: ,Man ging
am Sonntag in die Kirche, aber anson-
sten hatte ich keine nahere Verbin-
dung dazu. Ich war auch nie Mini-
strant gewesen und hatte auch nie mit
der Pfarrei etwas zu tun gehabt.” Das

Stipendium fiir ein Studium in Eng-
land schlug er aus. Er entschied sich
fiir Rom. Dorthin musste und durfte
er Zeit seines Lebens haufig reisen: als
Student an der Papstlichen Univer-
sitit Gregoriana, als Bischof von St.
Polten, als Erzbischof und Kardinal in
Wien, als Konzilsvater und auf Grund
seiner zahlreichen und wichtigen
Kontakte in den ehemaligen kommu-
nistischen Machtbereich hinein. Es
war ihm ein wichtiges Anliegen, die
Isolierung der Kirche hinter dem Ei-
sernen Vorhang zu iiberwinden. In
den Jahren ab 1960 besuchte er fast alle
Oststaaten.

Franz Kénig war und ist ein Mann
mit weit reichendem Einfluss. Seine
Bedeutung, seine Gelehrsamkeit, sei-
ne Frommigkeit verbarg und verbirgt
er bescheiden hinter einem immer
freundlichen und gesprachsbereiten
Auftreten.

Auch dem Dialog zwischen den
Religionen galt von Anfang an seine
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besondere Aufmerksamkeit. 1946 ha-
bilitierte er sich an der Universitit
Wien fiir Religionswissenschaften.
Eine besondere Funktion im Dialog
der Religionen tibernahm die von ihm
1964 gegriindete Stiftung ,,Pro Orien-
te“. Sie gibt wichtige Impulse durch
ihre internationalen Symposien.

Kardinal Konig gilt bis heute als
einer der besten Kenner der Ideenwelt
der altiranischen Religion des Zara-
thustra. Sein grofies, 1951 erschiene-
nes religionsgeschichtliches Standard-
werk trigt den bezeichnenden Titel
»Christus und die Religionen der Er-
de“. Auch das ,Religionswissen-
schaftliche Worterbuch®, 1956 er-
schienen, hat bis heute seine Bedeu-
tung behalten.

Auf vielfaltige Weise trug er auch
zum besseren Verstehen zwischen der
katholischen Kirche, dem Judentum
und dem Islam bei. Ein besonderes
Anliegen war und ist ihm immer der
Dialog zwischen Religion und Wis-
senschaft. Hier ergriff er auf interna-
tionaler Ebene zahlreiche Initiativen.
Was er fiir die Okumene getan und

bewirkt hat, ist in seiner weiter rei-
chenden Bedeutung kaum abmessbar.
Durch seine zahlreichen Kontakte
kniipfte er ein dichtes Netz fir den
Dialog mit den nichtkatholischen
Ostkirchen.

Franz Kardinal Konig ist bis zum
heutigen Tag, trotz seines hohen Al-
ters von 96 Jahren, wach und kritisch
geblieben. Im Blick auf das Christen-
tum sagte er noch vor kurzer Zeit:
. Wir haben uns zu sehr auf eine intel-
lektuelle Ebene zuriickgezogen hin-
sichtlich dessen, was Christentum im
weitesten Sinne bedeutet: Wissen und
Leben.“ Der ,,Apparat dominiert zu
stark in unserer heutigen Zeit".

Und der alte Mann ist sich sicher:
Es wird eine religiose Erneuerung ge-
ben: ,Die Gottesfrage klopft wieder
an unsere Tir ... Ich spiire das gerade
in der jungen Generation, und das in-
teressiert mich auflerordentlich: Es
geht um die Frage des ,Wozu', also
wirklich um die Sinnfrage. Es geht
darum, auf die Gottesfrage und damit
auf die Sinnfrage in der Sprache von
heute eine Antwort zu finden.“
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