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Editorial

»Ost-West. Europiische Perspektiven® heifit die neue Zeitschrift, die
wir unseren Leserinnen und Lesern heute vorlegen. Mit dem Fall der
Mauer 1989 hat sich die Lage in Mittel- und Osteuropa grundlegend
geindert. Die Informationen konnen wieder relativ ungehindert hin-
und herfliefen. Nun gilt es, die Folgefragen in den Blick zu nehmen, die
sich aus der Aufhebung der Spaltung ergeben. Denn mit dem Ende des
staatlich verordneten Materialismus sind die Probleme lingst nicht
gelost. Im Gegenteil: sie stellen sich schirfer angesichts einer beschwer-
ten Vergangenheit und einer gefihrdeten Zukunft.

In dieser Situation haben sich die beiden Herausgeber — Renovabis,
die Solidarititsaktion der deutschen Katholiken mit den Menschen in
Mittel- und Osteuropa, und das Zentralkomitee der deutschen Katholi-
ken (ZdK) - zusammengetan und mit ,,Ost-West. Europiische Perspek-
tiven“ eine Plattform der Hintergrundinformation und der Diskussion
iiber die Probleme und Chancen Mittel- und Osteuropas geschaffen.

Wir wollen den Versuch machen, die Fragen, die sich in diesem Zu-
sammenhang stellen und die auch fir den Westen Europas von grofler
Tragweite sind, klar herauszuarbeiten und die fiir eine sachgerechte Be-
urteilung erforderlichen Hintergriinde darzulegen. Dazu wollen wir
kompetente Fachleute aus Ost und West gewinnen, die fahig sind, neben
der klaren Information auch die geschichtlichen, politischen, gesell-
schaftlichen, kulturellen und religios-kirchlichen Zusammenhinge der
Region Mittel- und Osteuropas aufzuzeigen.

Fir die erste Ausgabe haben wir den Schwerpunkt Siidosteuropa
gewihlt. Er ist Giber seine historische Bedeutung hinaus auch mittel- bis
langfristig aktuell. Neben den Schwerpunktthemen werden wir auch im-
mer wieder an einzelnen Beispielen zeigen — wie etwa in dieser Ausgabe
am Thema ,,Jan Hus und die Tschechen® — wie sich Fragen von Religion,
Politik, Institution und Individuum mischen und trennen.

Ob Serbien zu Europa gehort, ist seit den jiingsten Balkankriegen eine
umstrittene Frage. Sie wird in diesem Heft aus unterschiedlichen Blick-
winkeln diskutiert. Die Diskussion solcher Fragen bleibt uns ein Anlie-
gen. Schreiben Sie uns, wenn Sie uns zustimmen oder anderer Meinung
sind. Wir wiirden uns dartiber freuen.

Die Redaktion

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘

YA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002526-0003-9

DM aucsausc



Inhaltsverzeichnis

Holm Sundbaussen
Der ,,wilde“ Balkan.

Imagination und Realitit einer europiischen Konfliktregion .... 3

Vesna Pesi¢

Demokratische Traditionen in Serbien ...................... 16

Erbard Busek

Der Stabilitatspakt fiir Stidosteuropa — eine Hoffnung ......... 28

Wolfgang Grycz

Der Kosovo-Konflikt in polnischer Sicht ................... 37

Johannes Oeldemann / Herbert Schedler

Linderinfos: Albanien ....... .. .. . 47
Bosnien und Herzegowina ................... 48
Bundesrepublik Jugoslawien ...... ... .. ... 49
Kroatien ... 50
Makedonien . ... ... 51

Karl Lebhmann

Europaim21. Jahrhundert ....... ... ... ... ... L L. 52

Ferdinand Seibt

JanHusund die Tschechen ....... ... ... . .o oo it 60

Diskussion

Rudolf Grulich

Gehort Serbienzu Europa? ... ... ... o i, 70

Zoran Andrié

Gehort Serbien zu Europa? ... ... o i 73

Interview

Franz Kardinal Konig

Den Vorhang des Misstrauens zerreiflen .................... 76

Bicherund Medien .......... .o . 79

2 Ost-West. Européische Perspektiven 1 (2000) Heft 1

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘

YA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002526-0004-5

aaaaaaaa



Holm Sundhaussen

Der ,,wilde Balkan*
Imagination und Realitat einer europaischen Konfliktregion

Seit rund hundert Jahren erfreut sich der Balkan eines denkbar schlech-
ten Leumunds. Die jlingsten Kriege im fritheren Jugoslawien — in Slowe-
nien, Kroatien, Bosnien-Herzegowina und Kosovo —, die wihrend die-
ser Kriege praktizierten ,ethnischen Siauberungen® und Massenmorde,
die jahrelangen Spannungen zwischen Griechenland und der Republik
Makedonien (nach 1992), der zeitweilige Zusammenbruch der 6ffent-
lichen Ordnung in Albanien und die tiefen Krisen im Ubergang von
Sozialismus zu Demokratie und Marktwirtschaft in allen Lindern der
Region seit Beginn der 90er Jahre haben das Anfang des 20. Jahrhunderts
geprigte Bild vom Balkan als ,Pulverfass Europas® zu neuem Leben
erweckt. Die Kriege von 1991-99 wurden in Erinnerung an den ersten
und zweiten Balkankrieg von 1912/13 als , dritter Balkankrieg® in die-
sem Jahrhundert gedeutet. Die fast permanenten Spannungen nach der
Jahrhundertwende — die ,makedonische Krise“ von 1903, die bosnische
Annexionskrise von 1908, das Attentat von Sarajevo 1914, die Zwangs-
umsiedlungen grofier Bevolkerungsgruppen nach den Balkankriegen,
dem Ersten Weltkrieg und dem griechisch-tiirkischen Krieg von 1922 —
verdichteten sich zu einem unentwirrbaren Kniuel von Mord und Tot-
schlag. Der Ende 1918 erstmals in der New York Times verwendete Be-
griff ,Balkanisierung“ wurde bald zur allgemeinen Chiffre fiir staatliche
Fragmentierung und gewaltsame Austragung von Konflikten.

Die aus Bulgarien stammende, in den USA lehrende Historikerin Ma-
ria Todorova hat 1997 ihre Monographie ,Imagining the Balkans“
verdffentlicht, die 1999 in einer (problematischen) deutschen Uber-
setzung unter dem Titel ,Die Erfindung des Balkans. Europas bequemes
Vorurteil“ erschienen ist. Darin hat die Autorin haarstriubende und weit
gestreute Belege fiir die Konstruktion des pejorativen Balkanbilds im
Westen wihrend der letzten zweihundert Jahre in einem brillant ge-

Prof. Dr. Holm Sundhbaussen lebrt Geschichte Ost- und Siidostenropas am Ost-
enropa-Institut der Freien Universitat, Berlin.
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wDer Balkan - eine vorurteilsbelade-
ne Erfindung des ,Westens?“

schriebenen Diskurs zusammengetragen. Die Unkenntnis und Arro-
ganz, die aus den Stereotypen westlicher Reisender, Journalisten und
Publizisten unterschiedlichster Couleur sprechen, sind im besten Fall
skurril, im drgsten Fall abstoflend. Mit Emporung konstatiert Todorova,
dass der Balkan dazu herhalten musste, ,eine Anzahl externalisierter
politischer, ideologischer und kultureller Frustrationen zu absorbieren,
die von Spannungen und Gegensitzen herrithren, die den Regionen und
Gesellschaften auflerhalb des Balkans inhidrent sind. Der Balkanismus
wurde mit der Zeit ein willkommener Ersatz fiir das emotionale Ventil,
das der Balkan lieferte, indem er den Westen von den Anschuldigungen
des Rassismus, Kolonialismus, Eurozentrismus und christlicher Intole-
ranz gegeniiber dem Islam ausklammerte. [...] Wie im Falle des Orients
hat der Balkan als ein Mullplatz fir negative Charakteristika gedient,
gegen den ein positives und selbstbeweihriucherndes Image des ,euro-
paischen Europiers‘ und des ,Westens‘ konstruiert worden ist.“!

Der Balkan also als vorurteilsbeladene, der eigenen Apologetik und
Apotheose dienende Erfindung der ,,Europier” und des ,, Westens“: das
negative Bild des Anderen zur Verklirung des Eigenen, — eine ebenso
durchsichtige wie unhaltbare Dichotomisierung von ,,fremd“ und ,,ei-
gen“! Agatha Christie brachte die Igno-
ranz des Westens auf den Punkt, als sie
den von ihr erfundenen Staat Herzoslo-
wakei 1925 mit den Worten beschrieb:
»Es ist einer der Balkanstaaten ... Haupt-
fliisse: unbekannt. Bedeutendste Berge: auch unbekannt, aber ziemlich
zahlreich. Hauptstadt: Ekarest. Bevolkerung: hauptsichlich Strafien-
rauber. Hobby: Kdnige ermorden und Revolutionen anzetteln.“2

Die ,Unverstindlichkeit® des Balkans speist sich im Wesentlichen
aus zwei Quellen: aus der Ignoranz ,,Europas“ und der Komplexitit der
Region. Der Balkan ist nicht unverstindlicher als andere Teile Europas.
Er ist nur komplexer, deutlich komplexer als der Rest des Kontinents.
Sofern Vielfalt ein Merkmal Europas ist, ist der Balkan der europiisch-
ste Teil Europas. Doch seine Komplexitit schreckt ab, ermiidet, entmo-
tiviert. Nur in Konfliktsituationen nimmt das Interesse der Offentlich-
keit schlagartig zu, danach nimmt es ebenso schlagartig wieder ab. Auch

1 M. Todorova, Die Erfindung des Balkans. Europas bequemes Vorurteil, Darmstadt
1999, S. 267.
2 Zitiert nach Todorova, S. 177.
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diejenigen, die sich hierzulande mit der Region beschiftigen, sind margi-
nalisiert, selbst in den Reihen der Gelehrten. Jede deutsche Universitit,
die etwas auf sich halt, besitzt einen Lehrstuhl fir die jeweilige ,,Landes-
geschichte” und fiir verschiedene Spezialgebiete der deutschen und der
vermeintlich ,allgemeinen” Geschichte. Doch die Beschiftigung mit
dem Balkan gilt als Exotikum. Autismus ist uns heilig. Und zumindest in
diesem Punkt sind ,Balkanesen® und , Europier gleich: Am liebsten
beschiftigen sich alle mit sich selbst.

Nationen und Staatenbildung auf dem Balkan

Der Balkanraum - das Gebiet siidlich von Save und Donau bis zu den
Meerengen —ist mit rd. 480.000 km? grofier als das vereinte Deutschland,
aber deutlich kleiner als Frankreich. In diesem Raum lebt eine Vielzahl
von Volkern, Ethnien und nationalen Minderheiten. Wie viele es sind,
vermag niemand genau zu sagen. Denn Nationen sind keine konstanten
Grofen: sie werden konstruiert, dekonstruiert und rekonstruiert. Sie
entstehen, verandern sich und vergehen.

Nach offizieller Lesart gibt es im Balkanraum derzeit acht staatstra-
gende Nationen. In alphabetischer Reihenfolge: Albaner, Bosniaken,
Bulgaren, Griechen, Makedonier, Montenegriner, Serben und Tiirken -
acht Titularnationen mit zum Teil sehr unterschiedlichen Sprachen, mit
unterschiedlichen Religionen, sich wechselseitig iiberschneidenden Na-
tionalprogrammen, mit einer auflerordentlich bewegten Vergangenheit
und ebenso bewegten Vergangenheitsmythen. Fast alle staatstragenden
Nationen sind zugleich als Minderheiten in einem oder mehreren
Nachbarlindern vertreten. Hinzu kommen eine Reihe von Minderhei-
ten, die keinen eigenen Staat haben oder deren Nationalstaat auferhalb
der Region liegt: die Ungarn in Serbien, die Kroaten in Bosnien, die
Pomaken in Bulgarien und Griechisch(West)-Thrakien, die Roma und
Sinti in allen Balkanstaaten usw. Kurzum: acht Nationen und eine Fiille
von Minderheiten — in zum Teil extremer Gemengelage und Verschach-
telung — auf einem Territorium, das um 65.000 km? kleiner ist als Frank-
reich! (Das sind fast schon kaukasische Verhiltnisse.)

Bis ins 19. Jahrhundert hinein war die ethnische Vielfalt kein grund-
sitzliches Problem. Zum Problem wurde sie erst im Gefolge der moder-
nen Nation- und Nationalstaatsbildung, die im vorigen Jahrhundert ein-
setzte und stellenweise bis zur Gegenwart anhilt. Nation- und National-
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staatsbildung bedeuten Abgrenzung, da es ohne Abgrenzung weder Na-
tionen noch Staaten gibt. Damit stellte sich eine Vielzahl von Fragen, die
bis dahin nicht relevant gewesen waren: Was ist eine Nation? Durch
welche Merkmale wird sie definiert? Wer gehort zur Nation? Wer wird
einbezogen, wer wird ausgeschlossen? Welche Nation hat Anspruch auf
welches Territorium? Und warum? Fragen tiber Fragen, auf die keine
allgemeingiiltigen und allseits akzeptierten Antworten existieren!

Im Balkanraum hat sich im Verlauf des 19./20. Jahrhunderts die Vor-
stellung von der Nation als Abstammungsgemeinschaft durchgesetzt,
dhnlich wie in Deutschland und in Anlehnung an die deutsche Nati-
onbildung. Damit war der Weg in die Katastrophen des 20. Jahrhunderts

vorgezeichnet. Denn die Abstammung ist

_Im Balkanraum bat sich die Vorstel-  ¢in auflerst rigides Definitionsmerkmal
lung von der Nation als Abstam- der Nation. Man kann sie sich weder
mungsgemeinschaft durchgesetzt.“ wihlen noch kann man sie ablegen (im

Unterschied zu Sprache, Religion und
Kultur). Die Abstammungsgemeinschaft ist eine Zwangsgemeinschaft,
der Prototyp einer geschlossenen Gesellschaft. Jemand gehort (durch
Geburt) dazu oder er gehort nicht dazu — tertium non datur.

Probleme mit diesem objektiven Kriterium ergeben sich vor allem
daraus, dass die Abstammung einer Person (oder gar einer ganzen Grup-
pe) in der Regel nur iiber wenige Generationen hinweg dokumentiert
werden kann. In einer Region, die tiber Jahrhunderte hinweg durch in-
tensive Bevolkerungsbewegungen gekennzeichnet war, wo die ethni-
schen Siedlungsstrukturen seit der Volkerwanderungszeit nie dauerhaft
zur Ruhe gekommen sind und wo interethnische Heiratspraktiken fur
komplizierte Gemengelagen bei der Abstammung gesorgt haben — kurz-
um: in der gebirgigen, verkehrsfeindlichen und kleinriumigen Balkan-
halbinsel — erweist sich die Rekonstruktion von Abstammungsgemein-
schaften als Quadratur des Kreises.

Vielleicht kénnte man damit leben, sofern nicht im Gefolge der
Franzosischen Revolution das Selbstbestimmungsrecht der Vélker zum
staatslegitimierenden Prinzip erhoben worden wire. In den ilteren
Staaten hatte die Ethnizitit der Untertanen nur eine zweitrangige oder
gar keine Rolle gespielt. Entscheidend war die Untertinigkeit, nicht
das Blut. Nun riickte das Blut an die erste Stelle. Dadurch verschirfte
sich der Konkurrenzkampf unter den jungen Nationalbewegungen. Und
oft wurde er mit kriegerischen Mitteln ausgetragen. Nun wurde wich-
tig, wer zu welcher Nation gehérte. Denn nur so lief§ sich der Anspruch
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auf einen eigenen Staat und der Anspruch auf Territorien ,rechtferti-
gen®,

Mit der Formierung bzw. Konstruktion moderner Nationen im 19.
Jahrhundert 6ffnete sich die Pandorabiichse nationaler und territorialer
Fragen im Balkanraum. Ein schier endloser Katalog von Fragen ergoss
sich auf die politische Agenda Europas: die makedonische Frage, die
bosnische Frage, die albanische Frage, die thrakische Frage, die serbische
Frage und viele andere mehr. Kaum war eine Frage gelost (oder schien
gelost zu sein) — zumeist infolge eines Krieges oder mehrerer Kriege -,
schon tat sich eine neue auf.

Das Ende des Ersten Weltkrieges markierte den Beginn einer neuen
Weltordnung. Die Unterdriickung der Vlker sollte (wenigstens in Eu-
ropa) der Vergangenheit angehoren. Jedes Volk sollte seinen eigenen
Staat erhalten. Jede Nation — ein Staat; jeder Staat — ein nationales Wesen,
lautete der Leitsatz einer neuen Epoche. Der Begeisterung iiber die ,,na-
tionale Emanzipation“ folgte die Erniichterung auf den Fufl. Immer
mehr Volker meldeten ihren Anspruch auf einen eigenen Staat an. Thre
Forderungen iberschnitten sich wechselseitig und unauflosbar. Der
Raum zwischen Deutschland und Russland schien in ein buntes Mosaik
von Mittel-, Klein- und Kleinststaaten zu zerfallen. Viele dieser Staaten
galten als wirtschaftlich nicht lebensfahig (was oft ein Mythos war). Fast
alle hatten Probleme mit ihren Nachbarn (oft mit mehreren Nachbarn
zugleich). Und alle hatten Probleme im Innern — mit den neu konstituier-
ten ethnischen Minderheiten.

Bei der territorialen Neuordnung der untergegangenen multiethni-
schen Imperien (des Osmanischen Reiches und der Habsburger Monar-
chie) traten zwei Grundprinzipien zueinander in Konkurrenz: 1. die
Uberzeugung, dass jede Nation — gestiitzt auf das Selbstbestimmungs-
recht — Anspruch auf einen eigenen Staat habe und dass die nationale
Frage erst dann gelost sei, wenn alle Mitglieder der Nation unter einem
gemeinsamen staatlichen Dach leben. Und 2. die Vorstellung, dass eine
Nation zu irgendeinem Zeitpunkt in der Vergangenheit ihre territorialen
»claims“ bereits abgesteckt und damit ,historische Rechte“ erworben
habe, auch wenn diese infolge der osmanisch/tiirkischen (bzw. habsbur-
gischen) Fremdherrschaft aufler Kraft gesetzt worden waren. Die Rechte
galten als ,heilig“, unverginglich und unveriuflerlich. ,Historische
Rechte” wurden vor allem von Vertretern ,,geschichtlicher Volker” gel-
tend gemacht, die sich auf die staatsbildende (und kriegerische) Kraft
ihrer ,Nation“ in fritheren Jahrhunderten und die damals erworbenen
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territorialen Eigentumsrechte beriefen (Griechen, Bulgaren, Serben).
»Geschichtslose Volker“, die keine eigene Staatsbildung in fritheren
Jahrhunderten vorweisen konnten, stitzen sich stattdessen auf das
Selbstbestimmungsrecht, das sie mittels Anciennititstheorien aufzuwer-
ten suchten (z.B. Albaner und Makedonier).

Bevélkerungsverschiebungen und ihre Rechtfertigung

Vielerorts im Balkanraum kam es zu einem konfliktgeladenen, will-
kiirlich gehandhabten Dualismus von Selbstbestimmungsrechten und
yhistorischen Rechten®. Je nach Opportunitit beriefen sich die nationa-
len Protagonisten einmal auf das Selbstbestimmungsrecht, sofern das
beanspruchte, noch unter Fremdherrschaft stehende Territorium von
Angehorigen der eigenen Nation bewohnt war (ungeachtet der ,,histori-
schen Rechte® einer anderen Nation, z.B. Serben in Kroatien), oder sie
beriefen sich auf , historische Rechte®, sofern die eigene Nation auf dem
geforderten Territorium in der Minderheit war und mit dem Selbst-
bestimmungsrecht einer anderen Mehrheitsbevolkerung konfrontiert
wurde (z.B. Serben im Kosovo).

Um den Gegensatz zwischen Selbstbestimmungsrecht und ,histori-
schen Rechten® aufzul6sen, wurden ausgefallene Argumentationsmus-
ter entwickelt: Die ,,fremde“ Bevolkerung sei ,eigentlich” (und ,eigent-
lich® bedeutete in diesem Zusammenhang: gemiff Abstammung) der ei-
genen Nation zuzurechnen, auch wenn ihre Mitglieder die ,falsche”
Sprache sprachen oder einer ,falschen“ Religion anhingen. Zum anderen
wurde die Anwesenheit von ,,Fremden® (gemeint waren nicht rezente
Immigranten, sondern alteingesessene Nachbarn) als unrechtmifig
bzw. Folge einer ,illegalen® Landnahme wihrend der Fremdherrschaft
gedeutet. Im ersten Fall kam es darauf an, die ,,verlorenen S6hne und
Toéchter” in den Schofl der jeweils ,eigenen Familie“ zurtickzufiihren
(etwa durch Umtaufen, Namensinderungen, sprachliche Umerziehung
u.d.). Im zweiten Fall musste die ,illegale Einwanderung” durch Aus-
weisung (Umsiedlung oder Vertreibung) korrigiert werden. In der Pra-
xis griffen Assimilations- und Eliminationsstrategien ineinander.

»Gerechtfertigt® wurden sie durch die Berufung auf ein ,hoheres
Prinzip“, das seinen Ausgangspunkt in der Perzeption des Osmanischen
Reiches als Inkarnation des Bosen hatte. Es handelte sich um eine Vari-
ante jenes ,Orientalismus®, der von Edward Said in klassischer Form
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beschrieben wurde3, eine Art balkanischer ,,Orientalismus” im Gefiige
des westlichen ,,Orientalismus“. Der Kampf gegen das osmanische ,,Ur-
iibel“ fungierte als Rechtfertigung fiir die Wiederherstellung der voros-
manischen Staaten und sanktionierte alles, was in der Vergangenheit zur
»Verteidigung des Christentums und Europas“ gegen den Islam und
Asien geleistet worden war. Die Angehorigen der orthodoxen Kirchen
auf dem Balkan verstanden sich als ,antemurale christianitatis“ gegen
den Islam und leiteten daraus ,heilige Rechte“ ab, wihrend diejenigen,
die ihr Siedlungsgebiet als ,Kollaborateure und Vollstreckungsgehilfen®
der (,unzivilisierten und wilden®“) Osmanen bzw. Tiirken ausgeweitet
hatten, kein Bleiberecht in Anspruch nehmen durften.

Die ,,Entmischung” multiethnischer und/oder multikonfessioneller
Regionen sowie die Durchsetzung ,historischer Rechte® gegen eine ,,fal-
sche” Bevolkerung nahm vielfiltige Formen der Inklusion und Exklusi-
on an: einerseits die mehr oder minder forcierte Assimilation der Min-
derheit (oder von Teilen der Minderheit) an die Titularnation, anderer-
seits eine bunte Palette von Ausgrenzungsmafinahmen (darunter die
weitgehende Marginalisierung der Minderheit oder ihre zwangsweise
Beseitigung durch Umsiedlung, Vertreibung und extremstenfalls durch
Vertreibung in den Tod).

Charakteristische Merkmale der Bevolkerungsverschiebungen auf
dem Balkan im 19./20. Jahrhundert sind, 1) dass sie von Staats wegen
betrieben, gefordert oder geduldet wurden, 2) dass sie sich gegen altein-
gesessene Nachbarn (also nicht gegen Immigranten oder Asylanten bzw.
gegen Fremde im eigentlichen Sinn) richteten, 3) dass sie auf die ethnona-
tionale Reinheit eines unter Berufung auf historische oder Selbstbestim-
mungsrechte reklamierten Territoriums abzielten und 4) dass sie vor-
nehmlich mit der Wiedergutmachung erlittenen ,nationalen Unrechts®
Jlegitimiert wurden.

Wihrend Abwanderung und Flucht der vormals privilegierten Mus-
lime bereits mit der jeweiligen Staatsbildung im Balkanraum (seit 1830)
einsetzten, kam die ,ethnische Sauberung” umkimpfter Territorien (in
Makedonien, in Thrakien und im albanischen Siedlungsraum) erstmals
wihrend der Balkankriege von 1912-13 im groflen Stil zur Anwendung.
Den Balkankriegen und dem anschlieflenden Weltkrieg folgten die er-
sten zwischenstaatlichen Umsiedlungsabkommen in der europiischen
Geschichte. Den Hohepunkt vertraglich reglementierter ,Bevolke-

3 E. Said, Orientalism, New York 1978.
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rungsentmischung bildete die unter Beteiligung des Volkerbunds abge-
schlossene Konvention vom 30. Januar 1923 zwischen der Tiirkei und
Griechenland. Sie schrieb die obligatorische Aussiedlung der orthodo-
xen Bevolkerung aus der Tiirkei (mit Ausnahme der Griechen in Istan-
bul) sowie der muslimischen Bevilkerung aus Griechenland (mit Aus-
nahme der Muslime in West-Thrakien) fest. Betroffen waren insgesamt
rund 1,6 Millionen Menschen.

Die ethnographische Struktur einiger Regionen wurde auf diese Wei-
se grundlegend verindert. Hatten die Griechen in Agiisch-Makedonien
1912 nur knapp 43% der Bevolkerung gestellt, so waren es 1926 bereits
knapp 90%. In Ost-Thrakien (dem europiischen Teil der Tiirkei) war
der Wandel noch radikaler. Der muslimische Bevolkerungsanteil
schnellte von 39% auf 95% hoch. Auch in West-Thrakien, im Kosovo
oder im stidalbanisch-griechischen Grenzraum kam es zu einschneiden-
den Verinderungen der ethnographischen Strukturen. Die Gesamtzahl
der Flichtlinge und Vertriebenen zwischen 1912 und 1923 diirfte sich
auf etwa 2,2 Millionen belaufen. Hinzu kamen weitere 2 Millionen, die
an Kriegsfolgen und Epidemien starben oder korperlich versehrt wur-
den. Die Fliichtlinge, Vertriebenen, Umgesiedelten und Kriegsopfer
machten zusammen tber 25% der Bevolkerung aller Balkanstaaten zu
Beginn des Ersten Weltkrieges aus. Praktisch gab es kaum eine Familie,
die davon nicht in irgendeiner Form betroffen war.

Die wihrend der Kriegsperiode von 1912-22 erprobten Modelle
»ethnischer Siuberung” wurden im weiteren Verlauf des 20. Jahrhun-
derts mit wechselnder Intensitit und unterschiedlicher Gewichtung

fortgesetzt. Die Auswanderung von An-

»Die erprobten Modelle ,ethnischer  gehorigen ethnischer Minderheiten hielt
Séuberung* wurden mit wechselnder  auch wihrend der folgenden Jahrzehnte
Intensitat fortgesetzt.” an. Flucht, Vertreibung, Umsiedlung und
Massenmord erfuhren schliellich im

Zweiten Weltkrieg (unter Beteiligung der nationalsozialistischen Besat-
zungsmacht und ihrer Verbiindeten) sowie in den 90er Jahren zwei neue
Hohepunkte. Von 1941-45 und von 1991-99 wurden Millionen von
Menschen im ehemaligen Jugoslawien (mit Schwerpunkten in Bosnien-
Herzegowina, Kroatien und Kosovo) vertrieben sowie mehrere hun-
derttausend Minner, Frauen und Kinder ermordet (wihrend des Zwei-

ten Weltkrieges waren die Opfer vor allem Serben, bosnische Muslime

und Juden, inden 90er Jahren waren es insbesondere bosnische Muslime,
Kosovo-Albaner und Serben). Das sind keine ,Erfindungen®, keine

10

vvvvvvvvvvvvv

IRA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002526-0012-9

CIJM aucssunsc



bloflen Bilder, sondern Realia. Maria Todorova bringt das verheerende
Image des Balkans mit dem osmanischen Erbe in Verbindung. Sie tut es
distanziert und kritisch, aber sie besteht darauf, ,,dass der Balkan das
osmanische Erbe ist“4. Dieser Setzung ist mit Nachdruck zu widerspre-
chen. Gewiss haben die , Ttirkenkriege, die abendliandische Tiirkenpro-
paganda und die Tiirkenfliiche (,,Kruzitiirken!“) das westliche Bild des
Balkans eingefirbt. Noch zu Goethes Zeiten lag die Balkanhalbinsel
»weit hinten in der Tiirkei“. Aber auch die nationbildenden Eliten in der
Region haben alles getan, um mit ihrem Sinngebungs- und Deutungs-
monopol das osmanische Erbe zu diskreditieren. Jeder patriotisch oder
national gesinnte Schriftsteller, der etwas auf sich hielt, war bemiiht, das
»turkische Joch® als barbarische Willkiirherrschaft der kollektiven Ver-
dammnis zu tiberantworten.

Die nach fiinthundertjahriger Fremdherrschaft ,wiedergeborenen®
Balkannationen haben alle verfiigbaren Energien aufgewandt, um das
osmanische Erbe zu liquidieren. In Athen, Belgrad oder Sofia erinnert
fast nichts mehr an die Zeit des ,,Jochs“. Selbst die Museen klammern die
»Unzeit“ aus. Das Historische Museum in Sofia zelebriert das thrakische
Erbe, inszeniert die Erinnerung an den ersten und zweiten bulgarischen
Staat des Mittelalters und feiert die ,, Wiedergeburtszeit” im 19. Jahrhun-
dert. Das dazwischen liegende halbe Jahrtausend wird der Verdringung
anheim gegeben, als existierte es nicht! Privatpersonen konnen nach gel-
tendem Recht eine unbequeme Erbschaft ausschlagen. Gesellschaften
koénnen dies nicht. Sie konnen die Vergangenheit verdrangen, verschwei-
gen, dimonisieren, aber ungeschehen machen konnen sie sie nicht, ob-
gleich sie das permanent versuchen. Thr Zorn richtet sich nicht nur gegen
die materiellen Uberreste, sondern auch gegen die Menschen, die als Teil
des ungeliebten Erbes klassifiziert werden (Muslime).

Die Bedeutung der Ost-West-Grenze

Wenn wir im Sinne einer virtuellen Geschichtsschreibung fiir einen Au-
genblick so tun, als gibe es das osmanische Erbe nicht, was gibt es dann?
Was lag vor der osmanischen Erbschaft? Welche Strukturen waren
geschichtsprigend? Wie sieht die Kehrseite der tiirkischen Medaille aus?

Alle (fast alle) sind sich einig: vor dem ,tirkischen Joch“ gab es ein

4+ Todorova, S. 230.
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»goldenes Zeitalter”. Dessen Datierung schwankt. Die Griechen haben
eine andere Vorstellung von der zeitlich-riumlichen Dimension des
»goldenen Zeitalters“ als Bulgaren oder Serben. Aber alle — mit Ausnah-
me der eingesessenen Muslime — rekurrieren auf das byzantinisch-ortho-
doxe Erbe. Nach der Verlegung der romischen Reichshauptstadt von
Rom nach Konstantinopel im Jahre 330 und der Verwaltungsteilung
zwischen den beiden Reichshilften des Imperium Romanum (395) setzte
in der ostromischen Hilfte (zu der auch die ,,Wiege“ des Abendlands
gehorte) das byzantinische Millenium ein. Die Verwaltungsgrenze zwi-
schen den beiden Reichshalften verlief mitten durch den Westbalkan
(Meridian von Shkodré/Skutari) und lag in unmittelbarer Nihe zum
spateren Grenzsaum zwischen den Jurisdiktionsbereichen der christli-
chen Patriarchate von Rom und Konstantinopel. Bis zur Gegenwart hat
sich die Bedeutung dieser markanten Linie nur wenig verschoben (man
denke stellvertretend an Bosnien). Fiir den tiberwiegenden Teil der Bal-
kanhalbinsel wurde das ,Modell Byzanz“ mit seiner ostkirchlichen
Staatsreligion geschichtsprigend. Die Entfremdung zwischen den Kir-
chen von Rom und Konstantinopel war eine lange, quilende Geschichte,
die zur Zeit des Patriarchen Photios in der zweiten Hilfte des 9. Jahrhun-
derts einen ersten Hohepunkt erreichte, um schlieflich in das ,grofle
Schisma“ von 1054 zu miinden. Auch wenn der Anlass licherlich war,
ist das ,,grofle Schisma“ zur Chiffré einer jahrhundertelangen und tiefen
Entfremdung zwischen Ost und West geworden.

Um sogleich einem Missverstindnis vorzubeugen: wenn hier von der
konfessionellen Spaltung Europas die Rede ist, geht es nicht — jedenfalls
nicht primar und nicht allein — um Theologie oder Dogmengeschichte.
Was fiir die Bestimmung historischer Raume zahlt, sind das jahrhunder-
telange Sinngebungsmonopol der Kirchen bzw. die transkontextuelle
Deutungsmacht der Priester. Was weiter zahlt, ist die politische Theolo-
gie und das Umfeld, in dem die Kirchen sich entfalteten, von dem sie
gepragt wurden und das sie ihrerseits pragten. Es geht um die Konfigu-
ration von geistlicher und weltlicher Macht sowie um das Referenzsy-
stem, in das beide eingebunden waren: um das ,,Modell Byzanz* auf der
einen und das ,,okzidentale Modell“ auf der anderen Seite.

Ich muss mich auf Stichworte und vereinfachende Dichotomien be-
schrinken: Die Rede ist von der christlich verbrimten Kontinuitat des
antiken Gottkaisertums sowie der , Symphonie“ von Kirche und Staat im
ostromischen Imperium (und seinen Nachahmern) auf der einen und der
Rivalitit von weltlicher und geistlicher Machtim Westen auf der anderen
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Seite (also von den widerstreitenden Konzepten des Eusebios und des
Augustinus). Das ostromische Herrschaftsideal und die Orthodoxie wa-
ren seit dem 4. Jahrhundert eng miteinander verzahnt, ohne ginzlich
ineinander aufzugehen. Diese ,,Symphonie“ stand in einem scharfen
Kontrast zur gelasianischen Zwei-Schwerter-Lehre im Westen seit Ende
des 5. Jahrhunderts. Des Weiteren geht es um die neuplatonische Welt-
sicht im byzantinisch-orthodoxen (,,griechischen®) Raum einerseits und
die aristotelische Denktradition nach der scholastischen Wende im west-
lichen (,,lateinischen®) Raum andererseits (d.h. um die widerstreiten-
den Konzepte von Gregorios Palamas und Thomas von Aquin). Und
schliefllich geht es um die Fortsetzung des byzantinischen Kaiserrechts
tiber Justinian hinaus und um die damit verbundene Aushohlung des
romischen Rechts auf der einen und die einige Jahrhunderte spiter erfolg-
te Wiederentdeckung des Corpus luris Civilis im Westen auf der anderen
Seite. Es gehort zu den Merkwiirdigkeiten der Geschichte, dass das
romische Recht in Byzanz, wo es unter Justinian kodifiziert wurde, bald
in Vergessenheit geriet, Jahrhunderte spiter von der katholischen Kirche
rezipiert und in einem langen komplizierten Prozess zur Grundlage des
gesamten westlichen Rechtssystems wurde, um schliefllich im 19./20.
Jahrhundert wieder in den byzantinisch gepragten Ursprungsraum ,,re-
exportiert” zu werden.

Damitsind drei Aspekte benannt — Herrschaft, Theologie/Philosophie
und Recht —, deren Ausgestaltung und/oder Vermittlung mafigeblich
von den Kirchen bzw. Glaubensgemeinschaften getragen wurden und
die folgenschwere Auswirkungen auf alle Bereiche des 6ffentlichen Le-
bens hatten: auf die Legitimation von Herrschaft, auf die Stellung von
Individuen und Gruppen innerhalb der Gesellschaft, auf das Verhaltnis
von Herrschaft bzw. Staat und Gesellschaft, auf die Herausbildung von
Eigentumsrechten, auf das Verstindnis von Recht und Gerechtigkeit, auf
die Entwicklung von Philosophie und Wissenschaft usw. Uber Jahrhun-
derte hinaus sind Politik, Gesellschaft, Wirtschaft und Kultur durch die
divergierenden Modelle von Byzanz und Abendland, Konstantinopel
und Rom geprigt worden. Es ist kein Zufall, dass z.B. die Theorie der
Gewaltenteilung oder die Eigentumsrechte im Westen entwickelt wur-
den. Und wer die Geschichte des Stindestaats, der Stadt, der Aufklarung
und Sakularisierung, der neuzeitlichen Institutionenbildung oder die
Bildungsgeschichte im europaischen (Ost/West-)Vergleich untersucht,
stofit ungeachtet mancher Uberschneidungen und gleitender Uberginge
immer wieder auf die Trennungslinie zwischen Orthodoxie und West-
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kirchen (Katholizismus und Protestantismus). Auch wenn sich die Tren-
nungslinie an einigen Stellen im Lauf der Jahrhunderte mianderartig
einmal west-, dann wieder ostwirts verschob, erwies sich ihr Hauptbett
als erstaunlich konstant. Dies bedarf einer Erklarung. Die Konfessions-
grenze bietet sie. Vielleichtist sie nicht die einzige Erklirung, méglicher-
weise sogar eine falsche, aber eine andere, iberzeugendere Erklirung
liegt bislang nicht vor.

Tatsache ist, dass im Geltungsbereich der Orthodoxie bzw. der auto-
kephalen orthodoxen Kirchen —im Balkanraum ebenso wie in Russland,
das nie unter osmanischer Herrschaft stand —jene Entwicklungen ausge-
blieben sind oder nur als Randphinomene wirksam wurden, die mafi-
geblich das Erscheinungsbild des abendlindischen Europa prigten: der
jahrhundertelange Kampf zwischen weltlicher und geistlicher Macht so-
wie die groflen Bewegungen, die in der einen oder anderen (bejahenden
oder abwehrenden) Form auch etwas mit dem Sinngebungs- und Deu-
tungsmonopol der Kirche zu tun hatten: Renaissance, Humanismus, Re-
formation, Gegenreformation, Aufkliarung und anderes mehr. Dass es
sowohl im Ausstrahlungsbereich des okzidentalen wie des byzantini-
schen Modells Abweichungen vom dominanten Trend gegeben hat
(nicht zuletzt infolge wechselseitiger Beeinflussungen), andert nichts
daran, dass sie als Abweichungen empfunden und in ihrer Entfaltung
behindert wurden oder nur in stark abgeschwichter Form zur Wirkung
kamen.

Auch die ins 19. Jahrhundert hinein reichende kulturelle Distanz der
Balkanhalbinsel gegeniiber West- und Mitteleuropa war nicht allein eine
Folge der osmanischen Herrschaft (wenngleich sie durch diese perpetu-

iert wurde), sondern hatte sich bereits im

,Die kulturelle Distanz der Balkan- ~ Zuge der langen Entfremdung zwischen
halbinsel gegeniiber West- und Mit-  West- und Ostkirche sowie aufgrund des
teleuropa ist eine Folge der langen  ,Lateiner-Hasses“ nach dem vierten
Entfremdung zwischen West- und  Kreuzzug (der Plinderung Konstantino-
Ostkirche.“ pels, der Zerschlagung des Byzantini-

schen Reiches und der Etablierung der
»Lateiner-Herrschaft“ 1204) herausgebildet. Der Lateiner-Hass war
noch zur Zeit der osmanischen Eroberung Konstantinopels 1453 so le-
bendig, dass die Herrschaft des Islam im Vergleich zur Kirchenunion mit
Rom als das kleinere Ubel erschien. Der ,,Westen war seinerseits
unfihig, die Vorurteile und die Geringschitzung gegeniiber den ,,Schis-
matikern“ zu iberwinden. Trotz wiederholter Kollaboration der ortho-
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doxen Christen des Osmanischen Reiches mit katholischen Michten
(v.a. Habsburg und Venedig) blieb das Verhiltnis der Balkanchristen
zum ,,Westen® auch in der Folgezeit ambivalent und schwankte zwi-
schen Ablehnung und Bewunderung. Daran hat sich selbst in postosma-
nischer Zeit, seit Beginn der ,,Europiisierung” bzw. ,Verwestlichung®
des Balkans, wenig geandert: ,, Westler und ,,Anti-Westler” standen sich
weiter unversohnlich gegentiber; zum Teil tun sie es noch heute.

Balkanbild und Balkanwirklichkeit

Das osmanische Erbe hat die byzantinische Erbschaft nicht aufgehoben,
sondern allenfalls modifiziert, wenn nicht eingefroren. Die Ideologie der
»nationalen Wiedergeburt® eroffnete keinen Neuanfang in postosmani-
scher Zeit, sondern implizierte eine Riickwirtswendung, die in einem
permanenten Spannungsverhiltnis zum Modernisierungswillen der jun-
gen, westlich orientierten Eliten stand.

Kurzum: Es gibt nicht nur ein Balkanbild und ein ,bequemes Vorur-
teil“ des Westen, es gibt auch ein Bild des Westens und ein ,,bequemes
Vorurteil“ im Balkan. Dariiber hinaus gibt es jene unseligen Bilder, die
die Balkangesellschaften von ihrer eigenen Vergangenheit konstruiert
haben. Hinsichtlich ihrer bestenfalls mittelmifigen intellektuellen
Qualitit bestechen zwischen den Bildern keinerlei Unterschiede. Und
wenn der Balkan eine Erfindung ist, dann ist er in erster Linie eine Erfin-
dung des Balkans. Die indigenen Balkanbilder — die Glorifizierung des
»goldenen Zeitalters“ vor der osmanischen Eroberung, die Verteufelung
der ,Tiirkenzeit“ und die mythenbefrachtete ,, Wiedergeburts“-Ideolo-
gie — prigen mafigeblich die Realitit des Balkans. Sie blockieren die
Entfaltungsméglichkeiten der Region, vereiteln die Vers6hnung mit den
Nachbarn, verhindern die kritische Auseinandersetzung mitder Vergan-
genheit und verstellen den Blick in die Zukunft.

Maria Todorova weicht in ihrem Buch der Frage nach dem Verhiltnis
von Balkanbild und Balkanrealititaus. Sie hat kein Buch iiber den Balkan
geschrieben, sondern ein Buch iiber den Westen, iber dessen Arroganz
und Ignoranz. Daran gibt es nichts zu beschonigen. Was uns fehlt, ist ein
Buch iiber den Balkan, dariiber, was er ist, wie er istund warum er ist, wie
er ist.

Literaturhinweise zum Thema finden Sie in der Rubrik Medieninfo.
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Vesna Pesi¢

Demokratische Traditionen in Serbien

In der europiischen Geschichte lisst sich kaum ein Beispiel dafiir finden,
dass ein Land unter dhnlich grolem Druck stand, sich zu demokratisie-
ren, wie das heutige Serbien. Serbien ist auch das erste Land, das angeb-
lich wegen des Verstofles gegen die Menschenrechte eine Intervention
von NATO-Truppen erlebt hat. Auch wenn das Problem der Rechte der
Albaner durch die Prisenz der internationalen Streitkrifte im Kosovo
gelostist, so blieb Serbien doch unter Sanktionen und in volliger interna-
tionaler Isolation. Serbien hatsich ergeben, ohne jedoch seine internatio-
nale Position um auch nur einen Zentimeter zu verbessern. Dafiir wurde
ihm ein neues Ultimatum gesetzt: Es muss ein demokratisches Land
werden bzw. es muss Prisident MiloSevic absetzen.

Die Berechtigung solcher Forderungen basiert auf der Korrelation
zwischen Demokratie und Stabilitit, die heutzutage fiir unwiderlegbar
gehalten wird. Solange sich Serbien nicht demokratisiert, wird es eine
Bedrohung fiir Frieden und Stabilitit in Siidosteuropa darstellen. Ein so
starker Druck auf ein Land hinsichtlich seiner inneren Ordnung und
auch hinsichtlich der Personen, die tiber es herrschen, wird von einigen
als Vorbote neuer internationaler Regeln betrachtet, auf deren Grundla-
ge Uiber Sanktionen und sogar iiber militirische Interventionen gegen
solche Linder beschlossen werden wird, die die Rechte ihrer Biirger
verletzen. Ahnlich hat sich auch Prisident Clinton bei der Vollversamm-
lung der Vereinten Nationen im September 1999 geduflert. Aber es hat
den Anschein, dass es sich im Falle Serbiens nicht nur um die Verletzung
von Menschenrechten (die niemand bestreitet) handelt, sondern auchum
einen lang dauernden Konflikt zwischen den serbischen nationalen Zie-
len und den dafiir angewandten Mitteln einerseits und den wichtigsten
Trends und Standards des modernen Europa andererseits.

Die Tatsache, dass es Europa zehn Jahre nicht gelungen ist, eine
Losung fiir den ehemaligen jugoslawischen Raum anzubieten und einzu-

Dr. Vesna Pesié, Soziologin, war bis 1999 Vorsitzende der ,Serbischen
Biirgerallianz*, einer der Oppositionsparteien in Serbien.
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richten, sowie das Faktum, dass MiloSevi¢ auf diesen Misserfolg seine
Diktatorenstellung aufgebaut hat, haben zu einem fast vélligen Abbruch
der Beziehungen zwischen dem Westen und Serbien gefiihrt. Niemals,
auch nicht in den ersten Jahren nach dem Zweiten Weltkrieg, hat es eine
solche Propaganda gegen den Westen gegeben wie im heutigen Serbien,
und umgekehrt hat es niemals eine solche Paranoia und solche Ressenti-
ments gegen Serbien gegeben, die fast einen neuen Rassismus gegeniiber
dem Balkan darstellen. Es hat den Anschein, als habe Serbien dazu ge-
dient, noch einmal das europiische Stereotyp tiber den Balkan als einen
Ort unverbesserlicher Wildheit und Brutalitit zu bestitigen, wortiber
die bulgarische Historikerin Maria Todorova so tiberzeugend geschrie-
ben hat. Europa ist des Balkans so sehr iberdriissig geworden, dass deut-
liche Anzeichen fiir seine Entschlossenheit bestehen, das Problem ein fiir
allemal durch die Offnung der Integrationsprozesse mit Europa zu
l6sen. Eine solche Wendung wiirde zweifellos auch Serbien heifen, sich
aus der Krise zu ziehen, aber eben nicht nur Serbien. Serbien hat ohne
Zweifel eine zentrale Rolle in den jiingsten Verwicklungen auf dem Bal-
kan gespielt, aber es ist nicht der einzige Spieler. Es kann leicht gesche-
hen, dass Serbien die Stafette jemand anderem iibergibt, z.B. den Alba-
nern, falls sie sich auf den Weg der nationalen Einigung begeben sollten,
alsoauf den gleichen Weg, auf den sich auch die Serben gemacht haben.

Wie auch immer die Sache mit den internationalen Faktoren stehen
mag, und wie diese auch immer Serbiens Engagement im vorherigen und
in diesem Jugoslawien beurteilen mogen,

Serbien muss sich demokratisieren und  ,Serbien muss sich demokratisieren

Milosevié¢ ablosen. Wenn es das nichttut,  #nd Milosevic ablisen.“
dann werden es die groflen Michte wirt-

schaftlich erdriicken und bis zum vélligen Verfall des Staates und seines
Territoriums destabilisieren. Schon jetzt sieht es so aus, dass die grofien
Michte jeden unterstiitzen, der mit Ansprichen auf das Territorium
Serbiens hervortritt. So ist die Frage der Demokratie zur Frage der
Selbsterhaltung Serbiens geworden. Daher ist es durchaus sinnvoll, einen
Blick in die Vergangenheit zu werfen, um herauszufinden, ob Serbien
gewisse demokratische Traditionen besitzt, an die es sich wieder anni-
hern konnte. Muss Serbien ein demokratisches Bewusstsein und demo-
kratische Institutionen schaffen, als habe es solche niemals gegeben, oder
kann es sich auf seine Vergangenheit stiitzen und in ihr Inspiration, Halt
und einen Wegweiser finden?
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Hat Serbien eine demokratische Tradition?

In dieser Frage teilen sich die Historiker in zwei Lager. Die eine Seite
wiirde behaupten, dass Serbien eigentlich {iberhaupt keine demokrati-
sche Tradition hat, wihrend man im anderen Lager darauf hinweisen
wiirde, dass diese Tradition eindrucksvoll ist, wobei man sich vor allem
auf die berithmte Periode zwischen 1903 und 1914 beriefe, als Serbien
»der demokratischste Staat Europas“ gewesen sei. Es ist ohne Zweifel,
dass Serbien gewisse demokratische Traditionen hat, aber es ist ebenso
ohne Zweifel, dass diese nicht gentigend tiefe Wurzeln fassen konnten,
um entscheidend auf die jetzigen Ereignisse Einfluss nehmen zu kénnen.
Am genauesten wiirde man wahrscheinlich konstatieren, dass die demo-
kratischen Werte nie zur Leitlinie des serbischen Staates und seiner Ge-
sellschaft geworden sind, sondern dass sie vor allem ihren Platz am Ran-
de der historischen Ereignisse und des kollektiven Bewusstseins gefun-
den haben.

Einen der Griinde dafiir, dass das demokratische Bewusstsein margi-
nalisiert worden ist, muss man im Fehlen einer serbischen staatlichen
Kontinuitit suchen. Es ist schwer, eine Verbindung zwischen dem Serbi-
en des 19. Jahrhunderts, als die demokratischen Institutionen entstan-
den, und dem heutigen Serbien zu ziehen. Zwischen ihnen stehen drei
jugoslawische Staaten, und alle drei waren undemokratisch. Vielleicht
wird es fiir den nicht fachkundigen Leser ungew6hnlich sein, wenn wir
behaupten, dass Serbien eine relativ stabile demokratische Entwicklung
nur als unabhingiger Staat hatte, wihrend man iber die drei jugoslawi-
schen Staaten vor allem behaupten kdnnte, dass sie gewisse demokrati-
sche Bewegungen, politische Biindnisse, demokratische Konzeptionen
und Dissidentengruppen gebildet haben, nicht aber stabile demokrati-
sche Institutionen.

In der Tatsache, dass Serbien als Staat verschwunden ist, verbirgt sich
ein Teil der Erklirung fiir die Agonie, in welcher es sich heute befindet.
Das Kénigreich Serbien ist verschwunden, weil es die serbische ,,natio-
nale Frage“ gelost hat. Diese war durch zwei starke Bilder definiert. Das
eine ist der Mythos iiber die Erneuerung des Kaiserreichs von Zar Dusan,
und das andere bezog sich auf die Vereinigung aller Serben, die in zwei
Kaiserreichen, nimlich dem Osmanischen und dem Osterreichisch-
Ungarischen, verteilt lebten. Diese Mythen haben einen Widerspruch
zwischen der demokratischen Entwicklung Serbiens und der Losung der
serbischen nationalen Frage aufgebaut. Das ist der Hauptgrund dafiir,
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dass sich demokratische Traditionen nicht in der serbischen Kultur
verwurzeln konnten. Vielmehr hat sogar das Gefiihl fiir Nation, vor
allem fir ihre territoriale Erweiterung, den Sieg tiber die demokratische
und wirtschaftliche Entwicklung davon-
getragen, indem diese Ziele leichtfertig
auf die Zeit nach einer endgiiltigen Lo-
sung der nationalen Frage verschoben
wurden. Dieses Ubergewicht des Natio-
nalen gegeniiber dem Demokratischen
hatsichin einer starken nationalistischen
Ideologie verankert, die in der ganzen neueren serbischen Geschichte
eine wichtige, ja sogar entscheidende Rolle gespielt hat.

Grundsitzlich ist noch das traditionalistische (patriarchale) Be-
wusstsein zu nennen, das die Bauern als zahlreichste Klasse getragen
haben. Dieses Bewusstsein hat sich vor allem im ambivalenten Verhiltnis
gegeniiber dem Staatund der Regierung gezeigt. Wihrend der Staat einen
hohen Rang in den nationalen Zielen des serbischen Volkes innehatte,
war die Regierung als Art der Herrschaftsausiibung den Untergebenen
entfremdet. Ein engerer Kontakt wurde nur in den Kriegen hergestellt.
Die Regierung wurde in einer Mischung aus Angst, Respekt und Igno-
ranz erlebt, die sich zuweilen in anarchischen Aufstinden entleerte, wel-
che die Abschaffung der Willkiirherrschaft verlangten. Die Bereitschaft,
eine Herrschaft durch Aufruhr abzul6sen, ist bis heute serbische Tradi-
tion geblieben. Die bauerliche Tradition wurde unter den Bedingungen
des Fehlens nationaler Kommunikationskanile in der Gesellschaft auf
urbanes Handeln iibertragen. Aber es blieb eine passive und unbeweg-
liche biuerliche Masse, die das ambivalente Verhalten gegeniiber der
Herrschaft bewahrt hat, welches heute auf Unterordnung und Einhalten
einer sicheren Distanz reduziert ist. Frither ist der Staat durch die
Kriegsfithrung von biuerlichen Massen gegen die Tiirken entstanden,
wihrend die Herrschaft niemals die Interessen der Bauern ausdriickte.

Inden Bemithungen, die Bezichungen zwischen Demokratie und Na-
tion neu zu definieren, hat das Uberleben von biuerlich-patriarchalen
Strukturen keine ausreichende Dynamik der Gesellschaft ermoglicht.
Die Dynamik war reduziert auf relativ kleine Gruppen der Stadtbevol-
kerung, wihrend die Mehrzahl der Bauern praktisch passiv war. Diese
Mehrheit ist nur in Kriegen und Revolutionen (nationalen und sozialen)
erwacht, in denen sie eine soziale Beweglichkeit verwirklichte und ihre
Kriegsbeute oft Jahrzehnte nach der Beendigung der Kriege verlangte.

wDas Ubergewicbt des Nationalen
gegeniiber dem Demokratischen bat
sich in einer starken nationalistischen
Ideologie verankert.“
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Als natiirlicher Triger von freiheitlichen und demokratischen Ideen
war die zahlenmifig kleine und diinne Biirgerschicht ein grofles Manko
fir die Entwicklung der Demokratie in Serbien. Sie ist in Kriegen und
Revolutionen verschwunden, und an ihre Stelle sind neue und ungebil-
dete Menschen gekommen, die aus den Siegerlagern stammten. Wihrend
einer Generation haben sich die Eliten mehrfach abgewechselt, wobei die
Richtung der Verinderung immer die gleiche war: von einer Fithrungs-
elite zu einer ungebildeten und wieder von vorne zu einer neuen ungebil-
deten, nachdem sich die vorhergehende bereits kultiviert hatte. Diese
radikalen sozialen Veranderungen haben ebenso wie die Veranderungen
des staatlichen Rahmens nicht die Bildung und die Bewahrung von Be-
wusstsein und Wissen iber demokratische Traditionen unterstiitzt. Es
sah so aus, als wiirde man immer von vorne beginnen. Daher auch der
grofle Verlust von Energie, daher aber auch die berechtigte Kritik an der
Intelligenzia. Auch die ,,Gebildeten” sind eigentlich aus dem vorherge-
henden Krieg entstanden und hatten daher kein Selbstvertrauen, das auf
wirklicher Bildung und stabiler Herkunft basiert hitte. In fast allen
groflen Wendepunkten, besonders seit der Bildung Jugoslawiens, fiel die
serbische Elite, oder doch ihre Mehrheit, unter das Niveau des Volkes,
und daher gelang es ihr nicht, die Funktion einer ,Bewahrerin® des
Bewusstseins und des Wissens tiber die guten Traditionen der Vergan-
genheit einzunehmen. Sie betonte lieber ihr Halbwissen von der serbi-
schen Demokratieim Sinne einer Rachenostalgie und der tragischen Ver-
luste, die sich das serbische Volk von anderen zuriickholen sollte, statt
einmal erreichte Normen von politischem Verhalten, hinter die man
nicht zuriickgehen sollte, als verpflichtend zu postulieren.

Doch eine gewisse authentische Vorstellung von demokratischen In-
stitutionen des Staates war am Rand des kollektiven Bewusstseins immer
vorhanden. Sie zog sich wie ein roter Faden durch alle drei jugoslawi-
schen Staaten, auch wenn sie, oder obgleich sie schon in der Mitte des 19.
Jahrhunderts in Serbien verschwunden war. Dank ihrer kann auch das
heutige Serbien einen Anhalt fir die Zukunft und demokratische
Verinderungen finden. Serbien ist kein geistig leeres Land. Auch in der
letzten Periode, die fiir die Entwicklung der Kunst am wenigsten glinstig
war, blithten Theater, Musik, Film und Ubersetzungen. In dieser selben
Periode unter MiloSevié war Serbien im Mirz 1991, im Juni 1992 und im
Juni 1993 auf den Beinen, und 1996/97 hat es drei Monate hintereinander
auf den Straflen demonstriert und verlangt, dass die Wahlresultate aner-
kannt wiirden, um welche die Regierung das Volk betrogen hatte. Ser-

20

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘

aaaaaaaa

urn:nbn:de:bvb:384-uba002526-0022-5



bien ist auch 1999 mit der Forderung auf die Strafle gegangen, dass
Prisident MiloSevi¢ zuriicktritt, der wegen Kriegsverbrechen angeklagt
ist, denn nur sein Riicktritt kann Serbien von der Isolation und dem
Verfall befreien.

Obgleich Revolten und Revolutionen die haufigste Art und Weise
sind, durch die in Serbien Verinderungen erreicht werden, und obgleich
diese serbische Tradition die bekannteste ist, miisste der Offentlichkeit
doch klar gemacht werden, dass es wenigstens noch drei Quellen demo-
kratischen Bewusstseins in Serbien gibt, die friedlich und konstruktiv
sind. Die erste Quelle ist die Entwicklung demokratischer Institutionen
im 19. und 20. Jahrhundert bis zum Ersten Weltkrieg; die zweite Quelle
sind politische Konzeptionen, welche im Rahmen einzelner Bewegun-
gen und Gruppen entstanden sind; und die dritte Quelle sind die politi-
schen Bewegungen der Dissidentengruppen selber, die gegen undemo-
kratische Regimes und fiir demokratische Verinderungen und Institu-
tionen gekiampft haben. Ich werde versuchen, diese drei Quellen demo-
kratischer Traditionen nur zu skizzieren, denn zu einer breiteren
Ausfiihrung reicht hier der Platz nicht.

Die Entwicklung im Konigreich Serbien

Serbien als moderner Staat ist durch den Ersten und Zweiten Serbischen
Aufstand seit Beginn des 19. Jahrhunderts (1804 und 1815) langsam ent-
standen. Den Status einer autonomen tiirkischen Provinz erlangte Ser-
bien durch ein Dekret aus dem Jahre 1838, wonach der Fiirst eine un-
eingeschrinkte Herrschaft in innenpolitischen Fragen hatte. Schnell be-
gannen in Serbien zahlreiche Aufstinde mit dem Ziel, die Macht des Fiir-
sten einzuschrinken. Die erste Verfassung, die den Namen ,,Sretenjski®
(= Darstellungsverfassung) tragt, wurde 1835 erlassen (am Feiertag Dar-
stellung des Herrn, serb. Sretenje, am 14. Februar), und sie ist bekannt
durch ihre demokratische und liberale Gesinnung. Die erste serbische
Verfassung war derart fortschrittlich, dass nicht nur First Milos sich
gegen sie wehrte, sondern auch die konservativen Michte wie Russland,
Osterreich und die Tiirkei sich gegen sie verbiindeten. Diese Verfassung
galt praktisch nur einige Monate, denn der First suspendierte sie mit
Hilfe der grofen Staaten. Doch der Kampf um die Einschrinkungen
seiner Macht setzte sich fort, vor allem hinsichtlich der Frage nach dem
Staatsrat, eines Gremiums, dessen Mitglieder auf Lebenszeit gewihlt wa-
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ren und dessen Rolle es war, die Macht des Fiirsten zu beschrinken. Der
Fiirst hitte Entscheidungen nur mit Zustimmung des Staatsrates treffen
kénnen. Durch die Verfassung von 1838, die als ,tiirkische Verfassung®
bekannt ist, wurde ein solcher Staatsrat installiert, und es entstand eine
moderne Birokratie und ein Gerichtswesen als Grundlage des europii-
schen serbischen Staates.

In den nichsten 20 Jahren kam es zur Stagnation der demokratischen
Entwicklung. Mitte des Jahrhunderts entstand eine starke Jugendbewe-
gung, die Intellektuelle und junge Leute, die im Ausland ausgebildet
waren, um sich versammelte. Sie vertraten ein liberales und demokrati-
sches Programm in wirtschaftlicher ebenso wie in politischer Hinsicht.
Diese Bewegung prigte auch ein neues Programm der nationalen Befrei-
ung, denn Serbien war immer noch tiirkischer Vasall. Die Bewegung der
jungen Intellektuellen unterschied sich wesentlich von den vorhergehen-
den Aufstinden und Revolten, denn sie entstand in einer Zeit des Frie-
dens und hatte typisch zivilen Charakter (im Unterschied zu Aufstin-
den, die militirisches Geprage hatten). Sie entstand als Ausdruck der
Dynamik der zivilen und biirgerlichen Gesellschaft. Abgesehen davon,
dass diese Bewegung entscheidenden Anteil an der Entwicklung des mo-
dernen serbischen Staates hatte, ist sie auch deswegen bedeutend, weil
damit die Tradition einer Bewegung junger Intellektueller begann, die so
wichtig ist fir das Erwachen der Demokratie in sehr unterschiedlichen
historischen Perioden. Im Unterschied zu Bauern- und Arbeiterbewe-
gungen haben die Jugendbewegungen verschiedene ideelle Projekte und
verschiedene Formen von organisiertem Handeln entwickelt, welche die
Entwicklungspotenziale der Gesellschaft er6ffnet und artikuliert haben.

Die liberalen Bewegungen aus der Mitte des vorigen Jahrhunderts
und vor allem die ,,Vereinigte Serbische Jugend* waren ebenso von na-
tionalem Romantismus wie auch von liberalen Ideen geprigt, die fiir die
Entwicklung des modernen Staates die meisten Verdienste haben. Doch
die fortschrittliche Jugend hat sich noch mehr verdient gemacht, weil sie
die Idee der nationalen Befreiung (in erster Linie gegentiber dem Tiirki-
schen und dem Osterreichischen Reich) ausgeglichen hat und den Kampf
um Demokratie der Biirger innerhalb des Staates mit neuem Sinn verse-
hen hat. Als erster hat das Jevrem Gruji¢ im Jahre 1848 getan, der Griin-
der der Vereinigung der serbischen Jugend und ein fithrender Vertreter
des liberalen Denkens in Serbien. Er hat als erster gesagt, dass duflere
Freiheit ihren Sinn ohne innere Freiheit verliert, denn es wiirden ,,innere
Tirken® bleiben. Die Verbindung der 2ufleren Befreiung des Staates mit
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der inneren Freiheit der Biirger hat den Grund fiir die demokratische
Ideentradition und fiir die Ubereinstimmung des Begriffs der Nation mit
der modernen Demokratie gelegt, die auf gleichen Rechten der Bilirger
und einer verfassungsmifligen Beschrinkung der Staatsmacht begriindet
ist. Dazu haben am meisten die Liberalen

beigetragen, aber auch die frithen Sozial-
demokraten, welche die Idee von der
Verbindung zwischen der auferen und
der inneren Freiheit akzeptiert und wei-

»Die Verbindung der dufSeren Befrei-
ung des Staates mit der inneren Frei-
beit der Biirger bat den Grund fiir
die demokratische Ideentradition ge-

terentwickelt haben. Und tatsichlich be- ~ Jegt-

gannder Aufstieg der Demokratie in Ser-

bien, nachdem die beriihmte Versammlung am Andreastag (am kirchli-
chen Feiertag des HI. Apostels Andreas, am 13. Dezember 1858) zusam-
mengetreten war, welche junge Liberale versammelte, und erreichte sei-
nen Hohepunkt in der Zeit zwischen 1903 und 1914.

Die stufenweise Einrichtung von politischer Demokratie lehnte sich
an die Entwicklung einer Biirgerschicht an, obgleich die soziale und
wirtschaftliche Entwicklung langsamer vor sich ging als die politische.
Bei relativer Ausgewogenheit von liberalen, nationalen und sozialen
Ideen niherte sich Serbien mit der Entwicklung seiner Institutionen dem
Kreis der europiischen Gesellschaften an und unterschied sich nicht we-
sentlich von ihnen. Besonders wichtig war die Entwicklung auf politi-
scher und auf konstitutionell-legislativer Ebene. Unter dem Einfluss
liberaler Ideen wurde schon 1861 und 1862 die tiirkische Verfassung
griindlich geindert, so dass zum ersten Mal eine Volksversammlung
(Parlament) als standige Einrichtung eingefiihrt wurde, obwohl sie am
Anfang nur beratenden Charakter hatte. Bereits 1869 wurde eine neue
Verfassung erlassen, die dem Parlament gesetzgeberische Macht (wenn
auch sehr beschrinkt) verlieh. Es wurden Parlamentswahlen fur jedes
vierte Jahr vorgeschrieben, was zu einer Aktivierung des Volkes beitrug,
und zahlreiche Biirgerrechte wurden verkiindet.

In den nichsten 20 Jahren kam es zu einer intensiven Entwicklung
Serbiens. In dieser Periode wurde es zu einem unabhingigen Staat in der
Form eines Konigreiches (1878). Es entstanden politische Parteien, und
unter dem Eindruck des Aufstands von Timok und des verlorenen Krie-
ges gegen Bulgarien kam es zu einem neuen demokratischen Auf-
schwung, der sich vor allem in der Verfassung von 1888 zeigte. Das war
eine Verfassung, die im wahrsten Sinne des Wortes die Bildung einer
parlamentarischen Demokratie ermoglichte: Das Parlament hatte volle
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gesetzgeberische Aktivitit und das Recht, den Staatsetat zu erlassen; die
Regierung musste sich vor dem Parlament verantworten, alle Rechte und
Freiheiten der Biirger waren anerkannt, das Gerichtssystem war unab-
hangig usw. Bereits 1893 kam es zur Suspendierung der fortschrittlichen
Verfassung, worauf eine dhnliche Verfassung erneut erst 1903 erlassen
wurde, als das goldene Zeitalter der serbischen Demokratie begann, wel-
ches bis zum Beginn des Ersten Weltkrieges dauerte.

Jugoslawien: Demokratisches Bewusstsein am Rand

An den Rindern des politischen Lebens in den beiden ersten jugoslawi-
schen Staaten (beide waren undemokratisch, wobei der zweite die
Demokratie nach dem Modell der Sowjetunion abgeschafft hat) entstan-
den demokratische Bewegungen, Koalitionen, politische Konzeptionen
und Dissidentengruppen. Eine institutionelle Entwicklung von Demo-
kratie hat nicht nur nicht bestanden, sondern ist von einem halbdemo-
kratischen Staat, wie Jugoslawien es am Anfangund am Ende war, bis zur
Diktatur des Proletariats und einem Einparteienmonopol immer gerin-
ger geworden.

Die Demokratie hatte im ersten Jugoslawien keine Chance. Es be-
gann als Verfassungsmonarchie (die Veitstagsverfassung wurde am Tag
des Hl. Veit, am 28. Juni 1919 erlassen), aber der Konig verfiigte tiber

einige Vollmachten, die im Widerspruch

»Die Demokratie hatte im ersten Ju-  zur parlamentarischen Demokratie stan-

goslawien keine Chance.“

den. Doch die Verfassung wurde vor al-
lem deswegen sabotiert, weil die Kroaten
sie nicht akzeptierten und sie iiberhaupt nur mit einer geringen Mehrheit
(welche die Muslime erméglichten) verabschiedet wurde. Tatsichlich
begannen sofort nach der Vereinigung die nationalen Konflikte und Un-
zufriedenheiten. Wegen der standigen nationalen Querelen hatte Konig
Alexander einen fatalen Fehler begangen und 1929 eine Diktatur ein-
gefihrt, womit praktisch die Idee des Jugoslawentums in den Augen der
nichtserbischen Volker, vor allem der Kroaten, zerstort war. Erst 1935
kam es zu einer gewissen Riickkehr der Demokratie (nach der Ermor-
dung von Konig Alexander 1934), als Wahlen ausgeschrieben wurden, zu
denen eine vereinigte kroatisch-serbische Opposition mit einer einheit-
lichen Liste antrat. Diese Opposition und die iibernationale Koalition
bildeten 1937 einen Block der nationalen Ubereinstimmung und ver-
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langten Wahlen fiir eine verfassungsgebende Versammlung. Zu wirkli-
chen Veranderungen kam es 1939, als der Sporazum unterschrieben wur-
de, die Ubereinkunft iiber die Bildung der Banschaft Kroatien, durch die
den Kroaten ein hoher Grad an Autonomie gewihrt wurde. Aber da war
es bereits zu spit, der Krieg hatte begonnen. In diesem Krieg wurde das
erste Jugoslawien tiberrollt und durch Deutschland und seine Biindnis-
partner in Stiicke geteilt. Der erste jugoslawische Staat ist auch im Blut
des Biirgerkriegs und des Volkermordes untergegangen, den der Unab-
hingige Staat Kroatien an Serben, Juden und anderen beging.

Sowohlim ersten als auch im zweiten Jugoslawien gab es eine gewisse
Kontinuitit mit den liberalen und demokratischen Ideen, welche in der
Mitte des vorigen Jahrhunderts in Serbien entstanden sind. Die einzelnen
Punkte dieser Kontinuitit wurden nicht so verstanden, sondern man
konnte eher sagen, dass sie eine Verteidigungslinie der inneren Freiheit
und des Widerstandes gegen die Diktatur gehalten haben. Besonders
lisst sich die Tradition der Bewegung junger Intellektueller beobachten,
in deren Rahmen die Idee von Freiheit wieder aufgegriffen wurde. Im
kommunistischen Serbien entstand bereits 1954 die erste Studentenbe-
wegung, die trotz ihrer begrenzten Wirkung den Beginn der weiteren
Einschrinkung von Freiheiten verschieben konnte. Spiter hat die Stu-
dentenbewegung von 1968 vor allem in Belgrad die sozialistische
Beschaulichkeit massiv beunruhigt. Vor allem durch ihr selbststindiges
Wirken (also unabhingig von der kommunistischen Partei) und durch
das Potenzial, sich von einer radikal linken zu einer liberalen Bewegung
zu entwickeln, hat die Studentenbewegung von 1968 eine Schlisselrolle
in der Erneuerung des demokratischen Bewusstseins in Serbien gespielt.
Ende der 70er und Anfang der 80er Jahre wurde der Kern der 68er zu
einer liberalen ,Petitionsbewegung®, welche alle wesentlichen Fragen
von Biirgerrechten und des Mehrparteiensystems artikulierte.

Wenn man nach der Kontinuitit liberaler Ideen in der serbischen
Tradition sucht, muss man unbedingt den ersten Dissidentenkreis um
Milovan Djilas erwahnen, den berithmtesten Dissidenten in der gesam-
ten kommunistischen Welt. Djilas lisst sich als Erneuerer der liberalen
Ideen in Serbien betrachten, ungeachtet der Tatsache, dass ein Bewusst-
sein iiber diese Kontinuitit nicht vorhanden war. Djilas hatte zahlreiche
Nachfolger in Dissidentenkreisen, aber in einem weiteren Sinne waren
seine besten Schiiler die ,serbischen Liberalen®, die unter der Fihrung
von Marko Nikezi¢ und Latinka Perovié¢ Ende der 60er Jahre duflerst
wichtigen Einfluss in Serbien hatten. Das Wesen des serbischen Libera-
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lismus lie§ sich in der Konzeption einer wirtschaftlichen Entwicklung
Serbiens und seiner Modernisierung betrachten. Die Entwicklungskon-
zeption war auch das Wesen der nationalen Politik. Wenn Serbien sich
auf die eigene Entwicklung konzentriert hitte, hitte es radikal auf die
Kontrolle des jugoslawischen Zentrums verzichtet, zum Nutzen von
gleichberechtigten Absprachen der Volker dariiber, was der gemeinsame
Staat in seiner Verantwortung haben sollte.

Damit lasst sich die Hypothese vom serbischen Zentralismus und
vom besonderen Interesse Serbiens bestreiten, den Polizisten fiir den ge-
meinsamen Staat zu spielen. Diese weitreichenden Ideen wurden durch
die Sduberungen von Tito und durch die Vertreibung einiger hundert
fihiger und gebildeter Menschen aus fithrenden Positionen aufgehalten.
Durch die Einsetzung einer gehorsamen serbischen Fithrung geriet Ser-
bien fiir lange Zeit in eine Sackgasse. Die Vermutung ist nicht iiber-
trieben, dass die gewaltsame Absetzung der serbischen Liberalen 1972
das Phanomen eines serbischen Ressentiments und die Erneuerung des
Nationalismus ermoglicht hat. Als die Berliner Mauer fiel und als ganz
Osteuropa eine neue Chance bekam, eine demokratische Entwicklung
zu nehmen, entschied sich Serbien dafir, sich auf den Ruinen Jugoslawi-
ens territorial zu vergroflern und alle Serben unter einer Staatsmacht zu
versammeln.

Beide jugoslawischen Staatent haben bestatigt, dass das wichtigste
Hindernis fir die Entwicklung zur Demokratie der permanente Versuch
war, die nationale Frage zu 16sen, und zwar nicht nur die serbische natio-
nale Frage, sondern die aller Volker, die zu Jugoslawien gehorten. Weder
dem ersten noch dem zweiten Jugoslawien ist es gelungen, sich als ziviler
und demokratischer Staat zu konstituieren bzw. eine zivile Nation zu
bilden, welche das ethnische Verstindnis von Nation tiberwunden hitte.
Beide jugoslawischen Staaten bestitigen, dass sich Demokratie nur dort
entwickeln kann, wo man sich nicht mehr mit der Losung der nationalen
Fragen beschiftigt, wenigstens nicht durch extreme Bewegungen oder
durch eine drastische Diskriminierung eigener Biirger nur deswegen,
weil sie nicht dem dominanten ethnischen Volk angehoren.

Zusammenfassung

Es gibt serbische demokratische Traditionen. Um sie zu aktivieren, ist es
notwendig, sie vom Nebengleis auf das Hauptgleis zu verlegen. Damit
das geschieht, miissten liberale und demokratische Ideen den Sieg tiber
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radikale nationalistische und kommunistische Ideologien davontragen.
Dieser Sieg misste durch eine wirtschaftliche Entwicklung und die
Offnung gegeniiber Europa befestigt und bestitigt werden. Die Vergan-
genheit lehrt uns, dass die Verbindung zwischen der inneren und der
dufleren Freiheitals Damm gegen Nationalismus und Kommunismus oft
gegeniiber den Angriffen extremer Ideologien nachgegeben hat. Dazu
haben auch einige ungleichmifige wirtschaftliche Entwicklungen beige-
tragen, eine wirtschaftliche Riickstindigkeit und die langsame Entwick-
lung von Kapitalismus und biirgerlicher Schicht. Daraus erwuchsen ex-
treme Krifte, die in der gesamten neueren Geschichte Serbien zwischen
dem nationalistischen und dem kommunistischen Dogma hin- und her-
gezogen haben. Am Ende des 20. Jahrhunderts haben sich diese beiden
unglicklich miteinander verbunden und eine fast undurchdringliche
Wand gegentiber der demokratischen Entwicklung gebildet, aber auch
gegeniiber der eigenen Tradition, die mit der Idee der inneren und
dufleren Freiheit verbunden ist.

Die Verwicklung liegt weiterhin in der engen Verbindung zwischen
Demokratie und Nation. Das Konzept der fortschrittlichen serbischen
Jugend aus dem 19. Jahrhundert ist auch heute noch aktuell, denn es hat
keine Wurzeln in Gesellschaft und Staat
gefasst. Wihrend der Druck, dervonau-  »Die Hinwendung zur Demokratie
Ren auf Serbien ausgeiibt wird, eine sehr 5t eine reale Chance fiir das heutige
begrenzte Einflussmoglichkeit auf einen Serbien.
moéglichen Sieg der demokratischen
Krifte hat, konnen die inneren Umstinde real dazu beitragen. Es ist
moglich geworden, der inneren Freiheit neue Bedeutung zu verleihen,
denn Serbien hat sich von der Losung der nationalen Frage befreit. Es ist
im Kampf um Grofiserbien unterlegen, und zwar nicht nur militarisch,
sondern auch moralisch. Diese Tatsache dringt in das Bewusstsein der
Menschen ein, besonders nach dem Verlust des Kosovo, so dass sich jetzt
als reale Chance die Hinwendung zur Demokratie 6ffnet. Dazu kann
auch die Erinnerung beitragen, dass eine solche Hinwendung in
Ubereinstimmung mit der serbischen Tradition liegt, die leider so oft
vergessen wird.
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Erhard Busek

Der Stabilitatspakt fiir Stidosteuropa
- eine Hoffnung

Als die internationale Staatengemeinschaft Ende Juli 1999 bei einem
groflangelegten Gipfel mit Minutenstatements den Abschluss des
Stabilititspaktes der Europiischen Union fiir Sidosteuropa feierte,
wollte man den Eindruck erwecken, dass nun alles den richtigen Weg in
dieser Ecke des Kontinents ginge. In Wirklichkeit war bestenfalls ein
Anfang gesetzt, allerdings einer, der von ganz entscheidender Bedeutung
ist. Angesichts der Probleme mit Russland, der Erweiterung der Europi-
ischen Union nach dem Osten und einer Fiille von anderen Problemen,
hat man eigentlich die Frage einer Strategie fir Siiddosteuropa immer
straflich vernachlissigt. Es hat vier Kriege auf dem Balkan bedurft, um
das Bewusstsein zu scharfen. Die Europiische Union hat zwar schon
lange von einem ,regional approach” gesprochen, ihn aber nicht wirk-
lich gehabt. In der Nachbarschaft der heutigen EU liegen Linder, die
Beitrittskandidaten der ersten Reihe sind, wie Ungarn und Slowenien,
dann aber gab es mit Ruminien und Bulgarien Kandidaten der zweiten
Reihe, Linder in der Krise wie Bosnien-Herzegowina und Albanien,
schlieflich solche, wo man keine Antwort parat hatte wie Kroatien und
Makedonien und dann noch Jugoslawien, mit dem wir bis heute nicht so
recht etwas anzufangen wissen.

Ein fiir allemal ist mit dem Stabilitatspakt festgelegt worden, dass das
eigentliche Ziel die Integration bedeutet. Dennoch sind noch einige Pro-
bleme offen, vor allem die Frage, wie die Organisation des Stabili-
titspakts geschieht. Die Gefahr ist sehr grof}, dass rivalisierende Interes-
sen sichtbar-werden, dass zuviel Initiativen, aber auch Sonderbemii-
hungen von Regierungen dort stattfinden, statt ein einheitliches europi-
isches Bild entstehen zu lassen. Schon vom Ansatz her wird es schwierig
sein, den Spezialkoordinator des Stabilititspaktes mit der Mission der
Vereinten Nationen im Kosovo und dem Office des High Representative

Dr. Erhard Busek, Vizekanzler a.D. der Republik Osterreich, ist Vorsitzender
des Instituts fiir den Donauraum und Mitteleuropa in Wien und Koordinator
der ,Southeast European Cooperative Initiative® (SECI).

28 Ost-West. Européische Perspektiven 1 (2000) Heft 1

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002526-0030-9

aaaaaaaa



in Bosnien-Herzegowina zu koordinieren. Mehr noch wird sichtbar,
dass manche Regierungen wie die griechische und italienische gewisse
Sonderinteressen verfolgen, die durch die geopolitische Lage motiviert
sind. Unklar ist auch noch die Strategie,
die beim Wle.deraufbau verfolgt ,erd' »Das eigentliche Ziel des Stabilitats-
Oft war von einem Marshallplan die Re- pakts ist die Integration in die Euro-
de, der seit 1989 aber nie wirklich ge- paische Union.*
kommen ist. Neben der notwendigen
Geldausgabe fir Flichtlingsprobleme
und Beseitigung von Kriegsschiden wire es allerdings wichtiger, Finan-
zierungssysteme herauszubilden, die Kredite mit langer Dauer und ge-
ringer Zinsrate geben, um die notwendige Infrastruktur zu schaffen.
Entscheidend ist aber, dass die Linder der Region selbst bestimmen, was
sie als Prioritdt ansehen und wo ihnen geholfen werden soll. Das Warten
auf die nichste ,,Geber-Konferenz® ist in Wirklichkeit keine Losung.
Ein Sonderkapitel stellt Jugoslawien dar: Zu meinen, mit dem Abgang
von Slobodan MiloSevi€ seien alle Probleme gelost, wire sehr naiv. Mit
den Serben sind die Beziehungen der europiischen Staaten am geringsten
entwickelt. Der Ab- und Ausschluss von der iibrigen Staatengemein-
schaft hat dazu gefiihrt, dass ein isoliertes Bewusstsein entstanden ist, bei
dem die Geschichte und die Interpretation der eigenen Rolle zu einer
problematischen Positionierung gefithrt hat. Wir miissen uns aber die
Frage stellen, die iibrigens nicht nur fir Jugoslawien gilt, ob wir tiber-
haupt geniigend iiber die Menschen Bescheid wissen, die dort zu Hause
sind. Kennen wir ihre Geographie, ihre Literatur, ihre Lebensgewohn-
heiten und nicht zuletzt ihre Geschichte? Gehen wir nicht allzu oft mit
unseren Kategorien heran, ohne richtig einzuschitzen, dass hier unter-
schiedliche Entwicklungsstufen vorliegen und insbesondere dann, wenn
wirtschaftliche und soziale Probleme bestehen, die eigenen Gefithle und
Mythen eine besondere Rolle spielen?

Vorurteile gegeniiber ,,dem Balkan*

Seitbald zehn Jahren schockieren uns die Nachrichten tiber die Gescheh-
nisse in dieser Ecke Europas, die wir mit Balkan bezeichnen. Vier Kriege
sind es, zahllose Vertriebene und Tote, Zerstorungen — und noch immer
keine Perspektive der Stabilitit. Manche mogen mit den Vorurteilen, die
uns zu eigen sind, sagen, dass das eben ,,typisch Balkan® sei. Ich glaube,
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dass wir den Menschen, die dort zu Hause sind, herzlich unrecht tun.
Einige Argumente dazu seien angefiihrt:

Vergessen wir nicht, dass es seit mehr als 150 Jahren andere Michte
sind, die auf den Balkan Einfluss nehmen. Das Osmanische Reich wurde
von Russland, der Habsburger-Monarchie, aber auch den Westmichten
bekampft, manchmal aber auch unterstiitzt. Man hat sich Stiicke heraus-
gerissen oder politische Losungen erzwungen, die naturgemifl immer zu
ungerechten Grenzen fithrten. Von einer Selbstbestimmung war bisher
nie die Rede! Der dort nach dem Zweiten Weltkrieg vorherrschende
Kommunismus hat dazu gefiihrt, dass die nationalen Probleme quasi in
ein Gefrierfach gegeben wurden. Die Ideologie des Internationalismus
hat es nicht zugelassen, sich diesen Fragen zu widmen. Auch wir im
Westen haben lange gebraucht (Stidtirol, Irland), bis wir die entspre-
chenden Losungen gefunden haben. Als die kommunistischen Staatspar-
teien verschwanden, kamen alle diese Probleme, die bei uns weiter fort-
geschritten, aber deswegen noch lange nicht geldst sind, in aller Deut-
lichkeit zum Vorschein, manchmal in einer Dynamik, die durch die
Unterdrickung beingstigend stark ist.

Unsere Auffassung von Titos Jugoslawien beruhte meistens nicht auf
einer wirklichen Kenntnis der Situation. Ein Ferienaufenthalt an der dal-
matinischen Kiiste und die relative Liberalitit nach auflen haben uns
glauben lassen, dass dort alles in Ordnung sei. Dass es ein duflerst labiles
System war, das nur durch die Person Titos als Fixpunkt zusammenge-
halten wurde, hat in Wirklichkeit niemand registriert.

Die Fehler der Vergangenheit

Nach 1989 erscholl der Ruf ,Zuriick nach Europa!“ in den ehemaligen
Lindern des Warschauer Paktes. Weniger hat man sich um Siiddosteuropa
gekiimmert, da es durch Konflikte auf sich aufmerksam machte. Den
wenigsten Lindern wurde eine wirkliche Perspektive eréffnet, vielmehr
glaubten wir, alle anderen belehren zu miissen, wie sie sich zu verhalten
haben. Dass es eine Zeit braucht, Demokratie zu lernen und zu leben,
eine freie Marktwirtschaft zu haben und fiir sich selbst Verantwortung
zu ibernehmen, das haben wir nicht richtig eingeschatzt.

Fiir all das bezahlt die Region eine Rechnung. Es ist aber nicht nur die
Region Stidosteuropa, wie wir sie besser nennen sollten — denn Balkan
und Balkanisierung sind keine freundlichen Worte —, sondern es ist auch
Europa. Alle Krisenzonen sind etwa eine Flugstunde entfernt und wir
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mussten inzwischen bitter lernen, dass die mangelnde Stabilitat dort
auch uns durch Migration, Kriegshandlungen und Instabilitit beein-
flusst. Damitist die Frage, ob wir tiberhaupt mit diesen Lindern etwas zu
tun haben, hinreichend beantwortet. Es gibt die Verantwortung des
Nachbarn, der schliefflich auch ein Interesse haben muss, dass es im Haus
daneben ordentlich, friedlich und zukunftsorientiert zugeht.

Es kommt noch dazu, dass wir in der Vergangenheit ein tiichtiges
Maf an Verantwortung und damit auch Schuld auf uns geladen haben.
Am Beispiel der Kosovo-Krise liefe sich leicht erldutern, dass es etwa die
Habsburger waren, die die Serben um 1700 aus dem Kosovo mitgenom-
men haben, um sie in der Vojvodina oder in Ungarn anzusiedeln — mit
freiem Grund und Boden und Steuerprivileg. Die Serben wurden als
Wehrbauern bentitzt. Schliefflich wurde Serbisch als Schriftsprache in
Wien entwickelt, um sie gegen die Tiirken instrumentalisieren zu kon-
nen. Das haben wir alles vergessen, es zeigt aber deutlich, dass die Ver-
antwortung schon in der Geschichte beginnt.

Nehmen wir aber nicht nur die Argumente der Vergangenheit, son-
dern auch die der Zukunft. Mit welchem moralischen Recht kann man
erkliren, dass Volker und Linder von der europidischen Integration
auszuschlieffen sind? Man muss ihnen Zeit und Hilfe geben, aber wir
haben nicht das Recht, uns selbst einzureden, dass wir die besseren und
wichtigeren Europier seien. Die Globalisierung fihrt nebenbei noch
dazu, dass wir alles an Europa mobilisieren miissen, damit wir in diesem
Wettbewerb der Welt bestehen konnen. Die strategische Bedeutung von
Siidosteuropa fiir das 6stliche Mittelmeer, fiir den Raum des Schwarzen
Meers, als Briicke zu den islamischen Landern, zur Kaukasus-Region
und zu Zentralasien ist von entscheidender Bedeutung. Hier findet nicht
nur die Begegnung mit der von der Orthodoxie gepragten Welt statt, die
wir iiberhaupt noch nicht begriffen haben, sondern auch mit der islami-
schen Welt. Beide Generalproben haben wir nicht bestanden. Johannes
Paul IL. ist zuzustimmen, wenn er von den beiden Lungenfliigeln Euro-
pas spricht und die orthodoxe Welt damit meint. Schliellich ist nicht nur
Benedikt von Nursia ein Heiliger Europas, sondern auch Kyrill und
Method, die die Evangelisierung und damit die Schrift in diesen Teil
Europas gebracht haben. ’

Damit wird aber auch klar, dass es nicht nur ein Problem von Militir-
biindnissen und Wirtschaftsriumen ist, sondern vor allem der Bildung.
Eine Reihe von Projekten wie Schiiler- und Studentenaustausch, die
Identifizierung des unterschiedlichen Geschichtsverstindnisses und die
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Heranbildung von Journalisten wurden begonnen. Die Schule hat hier
eine grofle Aufgabe, nimlich unvoreingenommen ein Bild dieses Sub-
kontinents zu vermitteln. Auch im Austausch kann hier viel gewonnen
werden, weil vor allem das Verstindnis fiir andere die entscheidende
Briicke fiir die Zukunft darstellt.

Bewusstseinswandel im Westen ist notwendig

Dem Staatskanzler Metternich, der den Wiener Kongress dominierte,
wird der Satz zugesprochen: ,Der Balkan beginnt am Rennweg in
Wien.“ Er muss es gewusst haben, denn sein Palais steht dort. Was will
ich damit sagen? Die entscheidende Aufgabe besteht darin, den Balkan
eben nicht in diesem Sinn bei uns beginnen zu lassen, sondern dafiir zu
sorgen, dass es auch eine entsprechende Zone Europas wird. Der Stabi-
litatspakt der Europiischen Union fiir Siidosteuropa ist ein guter Weg
dazu, weil er die Perspektive der Integration auch fiir diese Linder er-
offnet hat. Der Weg dorthin ist allerdings schwierig. Dennoch haben wir
nicht einmal militirisch eine gewisse Stabilitit gefunden, geschweige
denn politisch. Was sind die Gefahren? Dass wir in einem Neo-

kolonialismus den Menschen in Sid-

,Die Gefabr ist, dass wir in einem  OSteuropa erkliren, was sie tun sollen. Sie
Neokolonialismus den Menschen in  miissen es selbst entdecken und selber ge-
Siidostenropa erkliren, was sie tun  stalten, letztlich auch selbst verantwor-

sollen.“

ten, denn es handelt sich um ihre Heimat.

Leider hat der Westen viele Ankiindigun-
gen parat gehabt. So war etwa immer wieder von einem Marshallplan die
Rede, in Wirklichkeit ist aber herzlich wenig geschehen. Wir erkliren
allen, welche Bedeutung Menschenrechte haben, tun aber herzlich wenig
dazu, um auch deren Realisierung zu erméglichen. Oft sind freiwillige
Organisationen privater Art viel wirksamer als Regierungen, wie die
Korruptionsfille der letzten Zeit bewiesen haben.

Eine wichtige Voraussetzung aber gibt es: Wir miissen tiberhaupt
Kenntnis nehmen von diesen Lindern. Noch gibt es viele, die nicht ein-
mal wissen, wo diese neuen ,alten Linder” liegen, wie die Hauptstadte
heiflen und welche Sprachen dort gesprochen werden. Es gibt auch viele
Absurdititen wie etwa der Staatsname von Makedonien: ,,The Former
Yugoslav Republic of Macedonia“. Kann man so einen Staat bezeichnen
oder wie soll man die Biirger dieses Staates bezeichnen? Wissen wir ge-
nau wo die Republik Moldau liegt, welche Sprachen dort gesprochen
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werden und welche Bedeutung dieses Land hat? Ist uns klar, dass seit
1989 in der Nidhe von uns 23 neue Staaten entstanden sind? Haben wir die
Voraussetzungen geschaffen, um gerechte Urteile abzugeben, anstatt je-
ner Vorurteile, die auch die Medien beherrschen?

Fragen iiber Fragen, die nicht nur diese Linder, sondern auch uns
betreffen. Gefragtist das Antlitz Europas, die endgiiltige Form des Kon-
tinents, fiir die wir alle Verantwortung tragen. Denn schlieflich handelt
es sich um Nachbarn, denn Nachbar ist heute nicht nur einer, an den wir
grenzen, sondern der sich auch in unserer mittelbaren Umgebung befin-
det. Zu kurz sind die Distanzen geworden. Auf der einen Seite sind wir
ungeheuer stolz auf die kulturelle Vielfalt, die uns letztlich auch die Ver-
mischung mit den Menschen aus diesen Lindern gebracht hat. Auf der
anderen Seite entwickeln wir aber auch eine gewisse Xenophobie, die uns
das Leben einfacher macht. Natiirlich ist Europa schwieriger geworden.
Frither konnte man zwischen Ost und West unterscheiden, heute miis-
sen wir uns iiber eine differenzierte Landschaft auch ein differenziertes
Bild machen. Bildungsaufgabe genug, wobei es sich nicht um ein Wissen
handelt, damit man Kreuzwortritsel besser 16sen kann, sondern eines,
das wir brauchen, um wirklich gute Europier zu sein.

Der Stabilitédtspakt

Am 16. September 1999 hat sich nun der ,,Runde Tisch fiir Siidosteuro-
pa“ in Briissel konstituiert. Der Spezialkoordinator Bodo Hombach hat
hier nicht nur die Staaten der Region und die Mitgliedslinder der Euro-
pdischen Union vereint, sondern auch die USA, Kanada, Japan, Russland
und die Ukraine sind dabei. Einerseits ist es sehr gut, wenn alle an einem
Tisch sitzen, andererseits wird natiirlich die Beschlussfassung dadurch
noch schwieriger. Dennoch gelang es, in einer ersten Runde einen Ar-
beitsplan zu verabschieden, wobei dem ,Regionaltisch Siidosteuropa“
die Aufgabe zukommt, ein ,clearing house®, also eine Koordinations-
stelle und Ort der gegenseitigen Information zu sein, das versucht, nicht
nur eine Ubersicht, sondern auch eine Zuordnung der Aktivititen vor-
zunehmen, die an sich reichlich existieren, aber manchmal in Konkur-
renz oder gar in Widerspruch miteinander arbeiten. Daneben gibt es die
»High Level Group®, die aus der Weltbank, der EU-Kommission, den
USA, sowie anderen internationalen Finanzinstitutionen besteht. For-
mal ist diese nicht mit dem Stabilititspakt verbunden, hat aber die Auf-
gabe, im Rahmen der G7, also der reichsten Lander der Welt, Geld fiir die
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vorgeschlagenen Projekte zu sammeln. Der Weg wird sicher dorthin
fihren, dass die Projekte iber den Runden Tisch und seine Arbeitsgrup-
pen dorthin gelangen. Wie das funktioniert, kann heute noch nicht gesagt
werden, aber ein guter Wille ist wirklich zu verzeichnen.

Unter dem Runden Tisch sind drei Arbeitstische eingerichtet wor-
den, die wieder die Moglichkeit haben, Unterformationen zu bilden,
wobei man das in gesunden Grenzen halten mochte. Der erste Tisch
befasst sich mit Demokratisierung und Menschenrechten und arbeitet
unter dem Vorsitz des ehemaligen niederlindischen Auflenministers
Max van der Stoel, der als Hochkommissar fiir die nationalen Minderhei-
ten in der OSZE bisher schon eine imponierende Arbeit in aller Stille
geleistet hat, um Krisen zu vermeiden. Aufgabe dieser Arbeitsgruppe ist
es, die grenziiberschreitende Zusammenarbeit zwischen den Lindern
der Region zu fordern, dafiir zu sorgen, dass die Volker und die Minder-
heiten in Frieden miteinander leben und aufeinander zugehen, sowie
Beamte darauf zu trainieren, eine moderne Verwaltung zu etablieren.
Insbesondere ist es auch die Aufgabe, bis auf die Kommunalebene zu
wirken, um nach dem Gesichtspunkt der Subsidiaritit ein demokrati-
sches Funktionieren zu gewihrleisten. Ein wichtiger Punkt ist der Ver-
gleich der Gesetzgebung sowie die Beachtung der Menschenrechte. Dass
auch die Medien und die kulturelle Dimension (Erziehung, Betreuung
der Jugend), der Dialog zwischen den Ethnien und Religionen
dazugehort, versteht sich von selbst. Als Sonderaufgabe ist noch die Be-
treuung der Flichtlinge zu verzeichnen, wobei das Hochkommissariat
fur Fluchtlingsfragen der Vereinten Nationen besonders eingeschaltet
ist.

Der zweite Arbeitstisch befasst sich mit dem wirtschaftlichen Wieder-
aufbau, der Entwicklung und der Zusammenarbeit. Hier muss erwihnt
werden, dass es bereits eine Reihe von Initiativen gibt, die auf diesem
Gebiet arbeiten, so etwa die ,Southeast European Cooperative Initiati-
ve“ (SECI), die bereits nach dem Dayton-Agreement zwischen der EU
und den USA geschaffen wurde. Dabei geht es um die grenziiber-
schreitende Zusammenarbeit, die Verbesserung der Grenzsituationen
sowie des Zolls, die Angleichung der Verwaltungsregelungen an die
Europiische Union und die Sicherstellung der Transportwege, die sich
zum Teil in einem katastrophalen Zustand befinden. Ein anderes Aufga-
benfeld ist das Bankensystem und die Wihrungspolitik, da viele Staaten
der Region eine galoppierende Inflation haben und Banksicherheiten
weitgehend unbekannt sind. Diese Gruppe wird sich auch damit befas-
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sen miissen, inwieweit der Freihandel stirker eingefiihrt werden kann,
dessen Ziel es sein muss, die Unternehmen der Region zu aktivieren und
die Mirkte nicht mit westlichen Giitern zu iiberschwemmen, was zu
einem Ende der lokalen Produktion fithren wiirde. Auch Umweltfragen
sind hier genannt, die in grenziiberschreitender Zusammenarbeit zu lei-
sten sind, genauso Energieprobleme etwa in der Versorgung mit Gas, Ol
und Strom. Den Vorsitz in dieser Arbeitsgruppe hat der internationale
Direktor der italienischen Nationalbank, Scaramuci, wobei diese Grup-
pe bereits Mitte Oktober in Italien ihre Arbeit begonnen hat.

Der dritte Arbeitstisch befasst sich mit Fragen der Sicherbeit und
steht unter den Auspizien der Organisation fiir Sicherheit und Zusam-
menarbeit in Europa (OSZE). Ein Schwede, Botschafter Eliasson, hat
hier den Vorsitz iibernommen, wobei gerade diese Gruppe eine der kom-
plexeren Aufgaben hat, nimlich Probleme der Justiz und der internen
Verwaltung zu kliren, diskriminierende Gesetze zu beseitigen, die Zu-
sammenarbeit mit Europol sicherzustellen, Asylrechte zu sichern und
die Wanderungsbewegungen zu kanalisieren sowie fir die Entwicklung
der Polizei zu sorgen. Ein weiterer Komplex sind natiirlich Fragen der
militirischen Sicherheit, die in Zusammenarbeit mit der NATO zu
kliren sind. Die Kontrolle der Waffenarsenale offizieller und privater
Art wird eine der groffen Fragen sein. Genauso wie die Folgen des Krie-
ges wie zum Beispiel die Beseitigung von Landminen.

Bei allen diesen Tischen gibt es einen Co-Vorsitz aus der Region, der
alle halben Jahre wechselt. Es wird sich zeigen, ob dieses System, das
partiell eine geringe Kontinuitit hat, wirklich arbeitet und dazu fiihrt,
dass die Linder der Region selbst ihren Willen artikulieren kénnen und
selbstindig Verantwortung iibernehmen. Ebenso ist es eine Gefahr, dass
ein Zuviel an Institutionalisierung und Konferenzen entsteht, und zuwe-
nig Bereitschaft existiert, wirklich zu helfen.

Bleibende Herausforderungen

Es hat zwar bereits eine ,,Geber-Konferenz“ gegeben, es ist aber nicht
absehbar, was wirklich an Geld zur Verfiigung steht. Die bisher genann-
ten Unsummen sind weder in der Offentlichkeit giinstig, noch in Wahr-
heit realistisch, weil weder das Ausmafl der Schiden noch die geeignete
Art der Investition abschbar ist. Ganz sicher wire es gut, Kredite mit
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langer Laufzeit und niedrigen Zinssitzen zur Verfiigung zu stellen, denn
die bisherige Strategie der geschenkten Gelder wie in Bosnien-Herzego-
wina hat sich nicht bewihrt. Jeder muss eigentlich lernen, das zu verdie-
nen, was er investiert, wobei unter den schwierigen Umstinden von
Stidosteuropa natiirlich auch entgegenkommendere Bedingungen not-
wendig sind. Aufgabe der Europiischen Union und anderer Linder ist
es, Experten und Machbarkeitsstudien zur Verfiigung zu stellen, aber
nicht die Aufgaben anstelle der Linder selbst zu besorgen. Das ist aber
eine bleibende Versuchung, denn offen gestanden kommen wir uns alle
gescheiter vor als die anderen. Und dies erst recht in der gegebenen po-
litischen Situation im Stidosten unseres Kontinents.

Fassen wir zusammen: Die Richtung stimmt, die Anfange sind ge-
setzt, aber der Teufel sitzt wie immer im Detail. Entscheidend ist aber,
dass wir in der nichsten Zeit nicht das Interesse an Stidosteuropa verlie-
ren, denn Konfliktpotential ist dort noch genug vorhanden. Das generel-
le Ziel aber muss sein, nicht Grenzen zu verandern, sondern die Bedeu-
tung der Grenzen zu reduzieren, um sie schliefflichim Wege der europai-
schen Integration zum Verschwinden zu bringen. Damit sind ethnische
Probleme leichter zu 16sen als mit Protektoratsverwaltungen und gut
gemeinten Missionen. Entscheidend ist, dass man die Lander der Region
dazu bringt, mehr und mehr eigene Verantwortung zu iibernehmen.
Siidosteuropa sollte nicht auf die Dauer ein Protektorat werden oder gar
eine koloniale Existenz im Verhiltnis zur Europiischen Union fihren,
sondern ein Raum der eigenen Verantwortung sein, denn nur so gibt es
eine funktionierende Partnerschaft. Dazu braucht es aber Geduld, denn
auch wir haben Demokratie nicht von heute auf morgen gelernt, und
schon gar nicht auf kurzem Weg zur sozialen Marktwirtschaft gefunden.
Siidosteuropa ist ein Teil Europas, einer der nicht ausgegrenzt werden
darf, sondern der ein ganz wesentlicher Bestandteil des Kontinents ist.
Noch dazu an einer geopolitisch empfindlichen Stelle. Wir miissen daher
Hilfe zur Selbsthilfe geben!

Hinweis der Redaktion: Weitere Informationen und der vollstindige Vertrags-
text des ,,Stabilitatspakts fiir Sidosteuropa“ finden sich auf den Internet-Seiten
des Auswirtigen Amtes (http://www.auswaertiges-amt.de/6_archiv/inf-kos/
stabili/index.htm)und der EU-Kommission (hezp://www.enropa.en.int/comm/
dgla/see/intro/index.htm).
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Wolfgang Grycz

Der Kosovo-Konflikt in polnischer Sicht

Einen feierlichen Dankgottesdienst fiir die Aufnahme Polens in die
NATO hielt Militirbischof Gl6dZ am 14. Mirz 1999 in Warschau. Diese
Aufnahme, so sagte der Bischof im Range eines Generals, sei ,der Beginn
einer neuen Etappe in unserer Geschichte“1. Schon einen Monat zuvor
hatte er nach der Entscheidung des polnischen Sejms iiber den Beitritt
zum Biindnis erklirt, jetzt misse die Devise des polnischen Soldaten —
»Gott, Ehre, Vaterland“ - ,noch heller erstrahlen®, denn die polnischen
Soldaten brichten in die NATO ,ihre Geschichte und ihr Ethos® ein.2
Die Erleichterung, dass man endlich in einem gesicherten Paktsystem
angekommen sei, war — nimmt man die dufferste Rechte und Linke aus —
allgemein im Land verbreitet. Aber die Freude wurde bald durch das
Eingreifen in Jugoslawien getriibt. Die NATO war, wenn auch regional
begrenzt, ,im Krieg“. Wie reagierte die polnische 6ffentliche Meinung
auf diese Entwicklung? Wie namhafte katholische Kommentatoren?
Am 22. Mai 1999 schrieb die linke
Warschauer Wochenzeitschrift ,,Polity- ,Der Kosovo-Konflikt bat die polni-

«© .
ka > dass ,P (?len nach auBen. CIN €Nt~ schen Politiker gespalten ~ die Tren-
schiedenes, mit der NATO solidarisches nungslinien verlaufen quer durch die
Gesicht zeigt. Dennoch hat der Kosovo-  politischen Formationen.“

Konlflikt die polnischen Politiker gespal-

ten, dabei unterscheiden sich in seiner Beurteilung nicht nur die Linke
und die Rechte — die Trennungslinien verlaufen auch quer durch die
einzelnen Formationen.“ Bester Beweis dafiir konne die Freiheits-Uni-
on (UW) sein, die sich ,emotional und kompromisslos fir die NATO
ausspricht“, wihrend ,fast ein Viertel ihrer Wahler eine in dieser Frage
abweichende Meinung zeigt“.3 Andererseits habe der Belgrad-Besuch

! KAI ,Biuletyn Informacyjny“, Warschau, Nr.11/99.
2 KA, ,Biuletyn Informacyjny*, Nr. 7/99.
3 Polityka“, Warschau, Nr. 32/99.
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von vier Abgeordneten des postkommunistischen Biindnisses der De-
mokratischen Linken (SLD) den Widerspruch vieler ihrer Parteigenos-
sen gefunden. Die in diesem Zusammenhang zitierten Politiker der ein-
zelnen Parteien zeigen ein weites Meinungsspektrum: von der unbeding-
ten militarischen Durchhalteparole bis hin zur Verurteilung der NATO-
Angriffe. Bei vielen Vertretern der einzelnen Parteien offenbart sich je-
doch die Tendenz, eine friedliche Losung zu finden. Nach einer Erhe-
bung vom Ende Mirz 1999 sprachen sich bei der Bauernpartei PSL 39%
der Wihler gegen die NATO-Intervention aus, bei der postkommunisti-
schen SLD sind es 35%, bei der Freiheits-Union UW 23% und beim
Wahlbiindnis ,,Solidarnosé“ (AWS) nur 16%.

Renommierte katholische Zeitschriften haben den Balkan-Proble-
men schon lange Aufmerksamkeit geschenkt. So hat sich auch die katho-
lische Warschauer Monatszeitschrift ,,Wigz“ mehrfach mit der Frage
beschiftigt, was mit dem Kosovo werden solle. Noch in der Dezember-
Ausgabe 1998 schrieb Redaktionsmitglied Jacek Borkowicz, es treffe
nicht zu, ,dass Albaner aus dem Kosovo nicht mit den Serben zusammen
leben konnen. Es trennt sie ja kein Meer von Blut. Die nationalen Erwar-
tungen der Albaner konnten durch eine wirkliche und umfassende Auto-
nomie fiir das Kosovo befriedigt werden — und diese Autonomie kann
ihnen nur ein demokratisches Jugoslawien sichern.“ Hier finden die Al-
baner natiirliche Verbiindete bei den serbischen Studenten, bei der serbi-
schen Intelligenz und auch in Montenegro. ,Heute sagen viele Serben
offen: wir sind gegen MiloSevié, aber auch gegen die Teilung unseres
eigenen Landes. Wenn der Westen die albanische Irredenta im Kosovo
unterstiitzte, dann wiirde dies nur die — ohnehin schon unerhért schwie-
rige — Situation der serbischen demokratischen 6ffentlichen Meinung
verschlechtern ..., es gibe auch der serbischen Xenophobie Nahrung.“4

Der Verfasser erhofft sich zu jener Zeit noch viel von den serbischen
Oppositionellen, macht ihnen aber auch klar, dass nur ein wirklicher
Foderalismus des Staates Jugoslawien eine Losung bringen kdnne, ,,in
dem jedoch — entgegen dem Namen — nicht nur Slawen leben®.

An die Konsequenzen denken!

Nach dem Beginn der NATO-Aktion kam es zu unterschiedlichen Re-
aktionen. Aber auch bei denen, die diesen Angriff eindeutig bejahten,

4 Wiez“, Warschau, Nr. 12/98.
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finden sich nachdenkliche Stimmen. Die Beraterin des Ministerprisiden-
ten Buzek, Agnieszka Magdziak-Miszewska, ebenfalls Redakteurin von
»Wiez“, schreibt in der Mai-Nummer ihrer Zeitschrift: ,Zu Beginn
mochte ich klarlegen, dass ich keinen Zweifel habe, dass wir die in die-
sem Augenblick einzig mogliche Entscheidung getroffen haben — Milo-
Sevi¢ hat uns keine Wahl gelassen: die Bombardierungen mussten begin-
nen ...“5 Sie betont, dass sie absichtlich die Wir-Form verwende, denn
»wir — Polen — ... sind Mitglied der NATO ...“ Die von ihr nachstehend
geduflerten Zweifel sollen die Notwendigkeit dieser Entscheidung nicht
in Frage stellen, doch betrifen sie die ,,nach meiner Uberzeugung funda-
mentale Frage: Wussten wir, was wir machen, und sahen wir die mogli-
chen Konsequenzen unserer Handlungen voraus? Die Ausfithrung un-
serer Entscheidung vertrauten wir Spezialisten an. An sie, die in unserem
Namen handelten®, seien ihre folgenden Fragen gerichtet.

Die meisten Kommentatoren seien sich im klaren, dass seit dem Krieg
um das Kosovo ,,die Welt nicht mehr die gleiche ist*. ,,Zum ersten Mal
wurde ein souveriner Staat wegen des permanenten, drastischen Bruchs
der Menschenrechte militirisch angegriffen, zum ersten Mal geschah das
in Europa, und zum ersten Mal wurde die Entscheidung tiber den Beginn
einer Militirintervention vom Biindnis der 19 Staaten gefillt“, ohne dass
man ein Mandat des UN-Sicherheitsrates gehabt hitte.

Daraus ergeben sich weitere Fragen: Hat man sich mit diesem Prize-
denzfall ein fiir alle Mal dafiir entschieden, dass Menschenrechte der
héchste Wert seien? Wichtiger als die Achtung der staatlichen Sou-
verinitait? Wenn ja, ,,sind wir imstande

uns vorzustellen, wie eine Rechtsord-
nung einer Welt aussieht, die nach dem
Prinzip iibergeordneter Menschenrechte
funktioniert? Lisst sich eine solche Welt

»Welche unumstofilichen Argumente
baben wir fiir unsere Weigerung ge-
geniiber Vilkern, die an vielen Orten
der Welt nicht weniger als die Alba-

.. g . e(‘
{iberhaupt bauen?“ Wenn aber der ,Ca-  7er im Kosovo leiden:

sus Serbien® ein Ausnahmefall sein soll,

dann frage sie sich, ,welche unumstofilichen Argumente wir fiir unsere
Weigerung gegeniiber VSlkern haben, die an vielen Orten der Welt nicht
weniger als die Albaner im Kosovo leiden?“ Weiter miisste man sich
fragen, ob mit dem Beginn des Bombardements auf Belgrad ,wir uns klar
waren, dass wir gerade vielleicht eine Destabilisierung des briichigen
status quo auf dem Balkan beginnen und dass wir damit die Verant-

~Wiez“, Nr. 5/99.
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wortung nicht nur fiir die Riickkehr der Flichtlinge ins Kosovo tiber-
nehmen ...“

Die Autorin sorgt sich um die Reaktionen in Russland. Rechne man
nicht zu sehr damit, dass sich dieses Land ja gar keinen volligen Bruch mit
dem Westen leisten konne? Ganz besonders aber ist sie um die Ukraine
besorgt, um deren Stellung zum Westen. Sie fragt: ,,Rechneten wir damit,
dass der Preis fiir unsere Balkan-Operation die véllige Marginalisierung
des pro-westlichen Teils der politischen Klasse der Ukraine bedeuten
kann? Anders gesagt: Wussten wir, dass die Konsequenz unseres Han-
delns der politische Verlust Kiews sein kann?“

Einen Monat spiter kommentiert Magdziak-Miszewska das 50-
jahrige Jubilium der NATO vor dem Hintergrund der Kosovo-Krise.
Man habe dieses Fest schon lange sorgfiltig vorbereitet, es sollte den
50-jahrigen Frieden in Europa feiern, den die NATO erméglicht habe.
»Der Krieg mit Jugoslawien hat den Charakter des Jahrestages drama-
tisch verandert ...“¢ Nicht nur dass keine russische und weifirussische
Delegation erschien, das ,Kosovo stellte die inhaltlichen Diskussionen
tiber die Einzelheiten einer neuen NATO-Strategie in den Schatten. Er-
setzt wurden sie, entsprechend der Not des Augenblicks, durch die De-
monstration der Einheit unter den Biindnismitgliedern und ihres unver-
briichlichen Glaubens an den Sieg der Prinzipien, in deren Namen man
sich zum Krieg entschlossen hat“; wenngleich man in Washington dieses
Wort als politisch inkorrekt vermeide.

Die Verfasserin schreibt, ob man trotz der Balkan-Tragddie aus die-
sem NATO-Jubilaum nicht etwas mehr hitte machen konnen als eine
Manifestation der euro-atlantischen Solidaritit. Hitte man nicht hier
einen NATO-Plan fiir den Balkan oder zumindest dessen Konturen vor-
legen konnen? Thre Antwort auf diese Frage: ,,Das Problem besteht dar-
in, dass die in Washington manifestierte Einheit in Wirklichkeit keine ist.
Im Wege stehen, wie gewohnlich, die Unterschiede der europiischen
Interessen. Das Kosovo-Drama offenbart mit ganzer Kraft das Deklara-
tive solcher Begriffe wie gemeinsame Auflenpolitik und gemeinsame
Verteidigungspolitik der Europiischen Union. Das ist immer noch vor
allem eine Auflenpolitik Deutschlands, Italiens, Frankreichs und
Grof3britanniens, diktiert von dem eigenen nationalen Interesse und
manchmal ganz einfach von nationalem oder staatlichem Ehrgeiz ...“ Die
Analyse der Warschauer Publizistin schliefit recht pessimistisch: ,,Die

6 Wies“, Nr. 6/99.
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Vision eines Europas des 21. Jahrhunderts wird immer weniger optimi-
stisch und immer schwerer vorausschaubar. Ebenso schwer lisst sich
heute die Zukunft der NATO vorausschauen, deren 50. Geburtstag wir
ohne Feuerwerk, gerade mal mit einem Schluck eines etwas bitteren
Champagners feierten.”

Gegensitzliche Meinungen - offen ausgetragen

Die tiberwiegende Mehrzahl der polnischen Beobachter und Kommen-
tatoren hat den NATO-Einsatz gegen Jugoslawien als notwendiges Ubel
gebilligt, dennoch bleibt viel Nachdenklichkeit zurtick. Auch iuflern
sich gerade im katholischen Bereich geniigend Stimmen, die davor war-
nen, die Serben insgesamt zu verteufeln. Jacek Borkowicz bittet seine
Landsleute, hier kein vorschnelles Urteil zu fillen. Man miisse den serbi-
schen Nationalismus verurteilen, miisse aber auch seine komplizierte
Genese kennen. Er distanziert sich von hochmiitigen Thesen mancher
westlicher Personlichkeiten, denen zufolge ,,nicht nur Miloevié, son-
dern auch das ganze serbische Volk das moralische Recht auf Souveri-
nitatiiber das Kosovo verloren hat“. Sie miisse man daran erinnern, ,,dass
auch der Westen mittelbar zur Entstehung des Tyrannen Milosevi¢ bei-
getragen hat, weil er seinem geistigen Vater Tito erméglichte, so stark zu
werden. Und hier geht es gar nicht um die Gemeinsamkeit im serbischen
Nationalismus: Tito war ja nicht Serbe, sondern Kroate. Es geht darum,
dass der eine wie der andere Kommunisten sind.“ Das serbische Volk
aber miisse, ,bevor es sich fiir die von seinen Landsleuten im Kosovo
veriibten Verbrechen verantwortet, die Moglichkeit haben, die Lage
richtig einzuschitzen. Bei der Informationsblockade, die Milo3evié den
serbischen Medien auferlegte, wire es unangebracht zu behaupten, dass
die Serben insgesamt die Vertreibung der Kosovo-Albaner unterstiitzten
... Von den Serben als solchen kénnen wir im Augenblick nur sagen, dass
sie durch die Kriegspropaganda Belgrads verfiihrt sind. Seien wir also
nicht voreilig mit generalisierenden Beurteilungen®.’

Ganz entschieden begriifit der auch in Deutschland bekannte Schrift-
steller Stanistaw Lem in der Krakauer katholischen Wochenzeitung ,, Ty-
godnik Powszechny* die Militiraktion der NATO. Er geht so weit,
unter Berufung auf das Alte Testament und ,die Geschichten von Sodom

7 Wiez“, Nr. 5/99.
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und Gomorrha“ zu schreiben: ,... mit groffem Vergniigen sihe ich einen
Feuerregen, der nicht nur iiber die Serben, sondern auch iber verschie-
dene europiische Hauptstidte niedergeht“. Dagegen wendet sich mit
Entschiedenheit in der gleichen Zeitung, eine Woche spiter, Pater Sta-
nistaw Musial SJ. Er will ,die subjektiven Empfindungen® des Autors
nicht moralisch qualifizieren, aber den auf Jugoslawien niedergehenden
tatsachlichen ,,Feuerregen bewerten. Sein Urteil fallt scharf aus:

»1ch verstehe, dass unsere politischen Fithrer jeglicher Couleur, die
von dem kiirzlichen Erfolg der Aufnahme Polens in die NATO verzau-
bert sind, fiir diesen ,Feuerregen® sein miissen, aber miissen die Massen-
medien fast einstimmig den Politikern sekundieren? Ich wiirde dazu ra-
ten, erst einmal die Vorstellungskraft zu gebrauchen und den Versuch zu
machen, sich in die Lage der Menschen hineinzufiihlen, auf die der ,Re-
gen‘ aus Bomben fillt. Ich bin unmittelbar vor dem 2. Weltkrieg geboren,
und mein stirkstes Erlebnis aus der Kriegszeit — war eben das Drohnen
der tber unseren Ort hinwegfliegenden Bomber und der Anblick der
brennenden sowjetischen Panzer ... Bis heute suchen mich im Schlaf die
Albtriaume jener Jahre heim“.8

Er sei iiberzeugt, dass Prisident MiloSevi¢ und seine Leute von sol-
chen Angriffen unbehelligt blieben. Der Durchschnittsmensch sei der
»Adressat des ,Feuerregens*“. ,,Am stirksten leiden Alte und Kranke, in

ganz besonderer Weise die Kinder. Man

JIch glanbe, dass keinerlei Wieder-  braucht seine Vorstellungskraft nicht zu
aufbauplan die psychischen Schiden  iberanstrengen, um sich die Angst und
bebeben kann, die die Kinder in Ju-  das Entsetzen klarzumachen, das sich in
goslawien davontragen.” deren Augen spiegelt, wenn die Luft-

schutzsirenen losbriillen. Ich glaube, dass
keinerlei Wiederaufbauplan die psychischen Schiden beheben kann, die
die Kinder in Jugoslawien davontragen.” Die Piloten, die aus der Luft
Tod und Vernichtung bringen, hitten vielleicht als Kinder Kriegsspiele
an Computern betrieben, jetzt ,spielen sie“ schon den richtigen Krieg.
P. Musial (der sich in Polen mit seinem langjahrigen Einsatz gegen
Antisemitismus nicht nur Freunde gemacht hat) verwahrt sich gegen den
Vorwurd, ,dass ich nur mit den Serben Mitleid zeige. Das stimmt nicht.
Noch mehr als die Serben bemitleide ich natiirlich die Albaner aus dem
Kosovo, die ermordet, aus ihren Hiusern vertrieben wurden, sich unter

8 Tygodnik Powszechny“, Krakau, Nr. 23/99.
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schwierigen Bedingungen in Fliichtlingslagern dringen ... Die These
meiner Ausfilhrungen ist folgende: Die Angriffe der NATO trugen zur
Vervielfaltigung der Tragodie aller Bewohner der Region bei.“ Zu einem
beabsichtigten ,Marshallplan fiir den ganzen Balkan“ bemerkt der Ver-
fasser: ,Das ist so, als wollte man sagen: zuerst ruinieren wir euch, dann
bauen wir euch wieder auf ... Es ist eine Illusion zu glauben, das Gespenst
des Nationalismus auf dem Balkan (und irgendwo anders) lasse sich mit-
tels Bomben vertreiben.”

So scharf wie P. Musial hat kaum ein anderer namhafter polnischer
Geistlicher Stellung gegen die Bomben auf Jugoslawien genommen.
Dennoch macht auch der sehr sachliche Kosovo-Hintergrundbericht
der kirchenoffiziosen Warschauer katholischen Nachrichtenagentur
KAI deutlich, dass die eigentlichen Ziele der NATO-Angriffe erst ein-
mal unerreicht blieben. Es heiflt dort: ,Die Luftangriffe der NATO-
Streitkifte sollten grundsitzlich u.a. dazu fihren, dass Jugoslawiens
Prisident Slobodan MiloSevi¢ beseitigt wird, dies sollte Delegationen
der beiden zerstrittenen Seiten wieder an den Verhandlungstisch brin-
gen und die Moglichkeit schaffen, eine dauerhafte Losung zu finden.
Doch ,Slobo‘ denkt gar nicht daran, abzutreten, sondern im Gegen-
teil - seine Position hat sich angesichts der Luftangriffe sogar noch gefe-
stigt.“? Zugleich verweist die Nachrichtenagentur darauf, welch grofie
Aufmerksamkeit der Vatikan dem Drama im Kosovo widmet. Beson-
ders die Friedensappelle des Papstes und die entsprechenden vatikani-
schen diplomatischen Missionen und humanitiren Aktionen werden
hervorgehoben.

Nach dem Sieg

Als der Krieg im Kosovo offiziell vorbei war, wandte sich die Aufmerk-
samkeit der Frage zu, wie es weitergehen soll. ,Was tun mit diesem
Sieg?“ — so lautet die Uberschrift eines Beitrags, den Jacek Borkowicz in
der August-Nummer von ,,Wigz“ veroffentlichte. Er nennt den ,Krieg
im Kosovo ... ein technisches Meisterstiick. In ihm starben keine Solda-
ten (nicht einmal Soldaten des Gegners!), zerstort wurden dagegen—von
marginalen Fehlern abgesehen — Militirbasen und andere strategische

9 KA, ,Biuletyn Informacyjny*, Nr. 14/99.
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Objekte. Dass man der jugoslawischen Armee aus der Luft durch einen
in der Praxis unverwundbaren Gegner zusetzte, brachte schliellich den
erwiinschten Erfolg — MiloSevié’ Truppen zogen sich kampflos aus dem
Kosovo zuriick, wohin die albanischen Fliichtlinge wieder zuriick-
stromten.“10

Dennoch sollten ,fiir den Sinn dieses Krieges ... nicht technische
Griinde entscheidend sein. Der Beginn der NATO-Luftangriffe provo-
zierte nicht so sehr den serbischen Diktator, sondern gab ihm den — wohl
erwarteten — Vorwand, eine grofle Aktion zur ethnischen Siuberung
durchzufihren. Eine Million Albaner wurde aus ihren Hiusern vertrie-
ben, die zu einem groflen Teil vernichtet wurden. Zehntausend von ih-
nen fielen (nach ersten Schitzungen) Massakern zum Opfer. Das alles
geschah in den zwei Monaten, wihrend deren NATO-Flugzeuge Bel-
grad bombardierten. Der sterile Luftkrieg, der auf den Monitoren der
Paktbasen in Italien verfolgt wurde, hatte als Begleiterscheinung den
Leichengeruch in den unzuginglichen Bergen des Kosovo. Konnte man
diesen Menschen wirklich nicht helfen? Werden in den Kriegen des 21.
Jahrhunderts ausschlieflich Zivilisten sterben?“

Trotz dieser dringenden Fragen meint der polnische Autor, dass der
NATO-Sieg ,lber das Jugoslawien eines MiloSevi¢ eine Tatsache ist“.
Jetzt aber trete eine andere Frage in den Vordergrund: , Was machen, um
den Frieden im Kosovo zu bewahten?“

Vor allem, so Borkowicz, diirfe man es nicht ,,zu einer neuen ethni-
schen Sauberung kommen lassen, die diesmal von den zuriickkehrenden
Albanern gegeniiber den Serben durchgefithrt wiirde“. Dazu miissten
u.a. ,,die albanischen Partisanen der UCK v6llig entwaffnet werden. Die
KFOR muss die einzige bewaffnete Kraft auf dem Territorium des Ko-
sovo bleiben. Wie lange? Mindestens einige Jahre, sicher linger als bis zu
den ersten freien Wahlen. Der im Kosovo entfachte Hass wird nur lang-
sam erldschen.”

Die Verurteilung der Verbrechen des MiloSevié-Regimes steht fiir die
meisten polnischen Beobachter aufler Frage, dennoch gelten die neuen
Sorgen dem Schicksal der verbliebenen Serben (und Roma) im Kosovo.
Anfang August 1999 berichtet in der ,Polityka“ Marek Orzechowski
aus Prizren, das optimistische Szenario einer nun beginnenden alba-
nisch-serbischen Verséhnung im Kosovo habe sich als Illusion erwiesen.

10 Wiez“, Nr. 8/99.
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Jetzt ndhmen die einst unterdriickten und vertriebenen Albaner die Jus-
tiz in die eigene Hand - sie tibten Rache auf eigene Faust.!!

Diese Sorge um das Schicksal der verbliebenen Serben wuchs auch bei
Leuten, die ausihrer starken Sympathie fiir die albanische Sache nie einen
Hehl gemacht hatten. So auch die vorziigliche Kennerin der Jugoslawi-
en-Problematik Anna Husarska. Noch im Juli 1999 hatte sie im Krakau-
er , Tygodnik Powszechny* ihre eindeutig pro-albanische Haltung be-
kundet. Den gemifligten Albaner-Fihrer Rugova hatte sie als ,Kreu-
zung aus Gandhi und Apparatschik“ bezeichnet.12 Elf Wochen spater,
im ,, Tygodnik Powszechny“ vom 10. Oktober 1999, zeigt sie, dass sie —
bei allem Wohlwollen fiir die Albaner — nachdenklich geworden ist. Sie
hat drei Jahre lang vor dem Ausbruch des Konflikts in einer internatio-
nalen Krisengruppe im Kosovo gearbeitet. Dabei konnte sie die Unter-
driickung der albanischen Mehrheit an Ort und Stelle beobachten. Ganz
Prishtina habe damals unter dieser bedriickenden Atmosphire gelitten.
Heute endlich diirfte die Mehrheitsbevolkerung wieder sie selber sein.
Dennoch kommen ihr Bedenken:

»Aus irgendeinem Grund fithle ich mich jedoch nicht wohl hier und
teile nicht restlos ihre (der Albaner) Freude.“ Sie wolle kein vorschnelles
Urteil fillen nach all dem, was die Serben hier angerichtet hitten. Doch:
»Im Kosovo, in das ich unlingst zu einem Kurzbesuch zuriickkehrte,
stief} ich auf viele Anzeichen, die davon zeugen, dass hier etwas Ungutes
geschieht.“13

Friiher, unter den Serben, habe sie am meisten die weit zu hérende
Beschallung mit serbischer Volksmusik gestort, keiner konnte wagen,
dagegen zu protestieren. ,Jetzt werden die Gespriche auf der Haupt-
strafle von Prishtina durch Lieder erschwert, die zum Ruhm der Helden
und Mirtyrer der UCK erklingen und mit héchster Lautstirke von den
Straflenverkiufern, die mit Kassetten handeln, auf die Menschen losge-
lassen werden. Der Redakteur der hiesigen albanisch-sprachigen Tages-
zeitung ,Koha Ditore‘, mit dem ich zu sprechen versuchte, sagte einem
der Hindler, er sollte die Musik ein wenig leiser stellen, dafir wurde er
mit einem missbilligenden Blick und einem unverschimten Kommentar
in albanischer Sprache bedacht.“ Wenn sie mit ihrem jugoslawischen
Auto-Kennzeichen parken wolle, miisse sie den Wagen durch eine inter-

1 Polityka*, Nr. 32/99.
12 Tygodnik Powszechny“, Nr. 30/99.
13 Tygodnik Powszechny“, Nr. 41/99.
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nationale Organisation bewachen lassen, sonst konnte ein ,,albanischer
ethnischer Purist“ ihn zerstoren, ,fiir den diese Kennzeichen —aus Mon-
tenegro — einen Beweis darstellen, dass ich ein Feind bin.”

Sie berichtet davon, welche Angst die verbliebenen Serben in der
Hauptstadt des Kosovo haben: von 40.000 sind nur einige Tausend tibrig,
zumeist ,alte, allein stehende Menschen, die keine Kraft zur Flucht ha-
ben“. Einer dieser Zuriickgebliebenen ist die siebzigjihrige Witwe Mil-
ka. Sie fiirchtet sich vor den Albanern, hat jedoch in den vierzig Jahren
ihres Lebens im Kosovo kein Albanisch gelernt, die Sprache von 90%
ihrer damaligen Nachbarn. Jetzt aber ,,ist es sehr riskant, auf der Strafle
Serbisch zu sprechen. Vor einigen Wochen tiberzeugte sich Milka davon
am eigenen Leibe: als sie Brot kaufen wollte, beschimpften die anderen
Kunden sie, und der albanische Bicker bediente sie nicht — spiter brachte
er ihr das Brot in die Wohnung, aber erst, nachdem er sich tberzeugt
hatte, dass niemand ihn sieht.“ Allerdings hat diese alte Serbin keinerlei
Gewissensbisse wegen der ethnischen Siuberungen, die ihre serbischen
Landsleute einst an den Albanern vertibten.

Uberhaupt sei, so Anna Husarska, ,die sprachliche Diskriminierung
die wohl drgerlichste und rassistischste Erscheinung im Kosovo. Viele
unter meinen albanischen Bekannten, mit denen ich mich einst auf Ser-
bo-Kroatisch verstindigte, wollen jetzt mit mir nicht in dieser Sprache
sprechen, und mein Albanisch ist immer noch sehr schlecht. Manchmal
existiert jedoch keine andere lingua franca. Als ich die provisorische
Regierung von Herrn Hashim Thaci aufsuchte, zuckte ein hoch stehen-
der Beamter, den ich seit vielen Jahren kenne, dariiber nur mit den Schul-
tern und sprach weiter Serbisch, selbst als seine Assistentin uns den Kaf-
fee brachte. Aber ein anderer hoher Beamter verstummte in dhnlicher
Situation fiir einen Augenblick, dann ging er zu einem eingerosteten
Franzosisch iiber. Als ich die Vermutung duflerte, es sei wohl etwas mit
ihm nicht in Ordnung, stellte er fest: Die Sekretirin kénnte ihn denun-
zieren, dass er unpatriotisch sei.”

Aber es gebe auch andere, die sich dem Terror der Strafle und der
Propaganda nicht ergeben wollen. Dazu gehorten ihre besten Freunde,
die ,auf der Strafle Serbisch mit mir sprechen. Wir sprechen jedoch
hauptsichlich iiber ihre Befiirchtungen, dass das Kosovo von allen Men-
schen gesiubert wird, die keine ethnischen Albaner sind. Sie meinen, das
werde kein gliickliches Kosovo sein, und ich stimme ihnen zu.“
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Landerinfo Albanien

Kosovo

Flache: 28.748 km?
Einwohner: 3.364.571 (07/1999)

Makedonien

Politisches System:
Prisidialrepublik (seit 1991);
Parlament mit 155 Mitgliedern
Staatsoberbaupt: Rexhep Mejdani
Regierungschef: Ilir Meta

Gjirokastér
L

Ethnische Gruppen: 5 Eratorese Griechentand
95% Albaner, 3% Griechen, 2% andere. A

Administratur ;

Konfliktlinien:

Seit dem gewaltsamen Ausbruch des Volkszorns, der Folge des Zusammen-
bruchs mehrerer betriigerischer Anlagefirmen war, befindet sich das Land am
Rand der Anarchie. Mafiose Strukturen bestimmen weitgehend die Geschehnis-
se im Land und behindern den Aufbau. Viele Albaner versuchen, sich ins Aus-
land abzusetzen.

Religionszugehorigkeit:

Zuverlassige Angaben aus neuerer Zeit gibt es nicht. Die Zahl der Atheisten ist
relativ grof}. Von denjenigen, die sich zu einer Religionsgemeinschaft bekennen,
sind ca. 70% Muslime, 20% Orthodoxe und 10% Katholiken.

Kirchliche Strukturen:

Die Romisch-Katholische Kirche (Schwerpunkt im Norden des Landes) umfasst
die Erzdiozese Shkodré mit den Suffraganbistiimern Sapé, Lezhé, Pult und
Rréshen, die Erzdiozese Durrés-Tirana sowie die Apostolische Administratur
Siidalbanien. Die autokephale Orthodoxe Kirche von Albanien (Schwerpunkt
im Siiden des Landes) umfasst vier Eparchien. Sie wird vom griechisch-
stimmigen Metropoliten Anastasios Yannulatos geleitet, der seit Juli 1998 von
drei weiteren Bischofen unterstiitzt wird.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:
Schwerpunkt der Projektforderung ist der Aus- und Weiterbildungsbereich;
70% der Projekthilfen fiir Albanien gingen bislang in diesen Sektor.

Interessante Internet-Adressen:
http://www.albanian.com/main
http://www.osteuropa.de/albania
http://www-.albanien.ch
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Landerinfo Bosnien
und Herzegowina

Kroatien

Banja Luka é

Serbien

Fliche: 51.233 km?
Einwohner: 3.482.495 (07/1999)
Politisches System:

Republik (seit 1992); seit dem Dayton-
Abkommen (1995) ist die Republik in
zwei administrative Gebiete (Entitaten)
aufgeteilt: die bosniakisch-kroatische § Erdizese
Féderation und die Republika Srpska; auf & o=

Mitteimeer

Republikebene Zweikammerparlament

(je ein Drittel der Sitze fur die drei ethni-

schen Gruppen);

Staatsoberbaupt: dreikopfiges Prasidium (Rotation alle acht Monate) mit Alija
Izetbegovi¢ (Bosniake), Ante Jelavi¢ (Kroate), Zivko Radi3i¢ (Serbe);
Regierungschef: Haris SilajdZi¢, Svetozar Mihajlovié¢ (wochentl. abwechselnd).
Ethnische Gruppen:

44% Bosniaken, 31% Serben, 17% Kroaten, 8% andere.

Konfliktlinien:

Der Zusammenhalt und die innere Ordnung des Staates werden im Wesentli-
chen durch die Prisenz der SFOR-Truppen garantiert und aufrechterhalten.
Die Bewegungsfreiheit der Biirger und die freie Wahl des Wohnorts bestehen
nur theoretisch. Durch mehrmalige Vertreibung der Bevdlkerung ist die Riick-
kehr in urspriingliche Siedlungsgebiete auferst schwierig.
Religionszugehorigkeit:

44% Muslime, 31% Orthodoxe, 17% Katholiken (Schitzwerte).

Kirchliche Strukturen:

Die Romisch-Katholische Kirche des Landes bildet eine eigene Kirchenprovinz
(Vrhbosna) mit der Erzdiozese Sarajevo und den Diozesen Banja Luka, Mostar-
Duvno und Trebinje-Mrkanj (in Personalunion mit Mostar). Die orthodoxen
Gliubigen des Landes werden von fiinf Bischofen der Serbischen Orthodoxen
Kirche mit Sitz in Sarajevo, Banja Luka, Biha¢, Mostar und Tuzla betreut.
Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:
Forderungsschwerpunkte sind der Aufbau multi-ethnischer Schulen in kirchli-
cher Trigerschaft sowie der Wiederaufbau der pastoralen Infrastruktur. Weiter
hervorzuheben ist der Einsatz von Fachkriften fiir zivile Konfliktbearbeitung
sowie die Forderung von Existenzgriindungen in der Herzegowina.
Interessante Internet-Adressen:
http://www.cco.caltech.edu/~bosnia/bosnia.html
http://www.unhcr.ch/world/euro/bosnia.htm
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& Erzdiszese
& Diozese

Ungarn

Landerinfo Bundesrepublik
Jugoslawien

b
Subotica ;

Kroatien

Rumanien

Djakovo

[
Fliche: 102.136 km? Belgrad
Einwohner: 11.206.847 (07/1999) o und
Politisches System: B
Bundesrepublik (seit 1992);

Zweikammerparlament mit

.
Valjevo

Abgeordnetenhaus suiga-
und Rat der Republiken; roine 3
Staatsoberbaupt: Slobodan Milo3evié SN ool
Regierungschef: Momir Bulatovié § ok
Ethnische Gruppen:

63% Serben, 14% Albaner, 6% Monte-

negriner, 4% Ungarn, 13% andere.

Konfliktlinien:

Die durch die serbische Fithrung unter Milo3evié provozierten Kriege in Kroa-
tien, Bosnien und Herzegowina sowie zuletzt im Kosovo hatten verheerende
Auswirkungen auf Jugoslawien sowohl in politischer, sozialer als auch wirt-
schaftlicher Hinsicht. Die aus Serbien und Montenegro bestehende Bundesre-
publik droht durch Absetzbewegungen in Montenegro auseinander zu brechen.
Der Kosovo-Konflikt bewirkte massive Schiden an der Infrastruktur und
trennte das Kosovo faktisch vom iibrigen Staatsgebiet ab.
Religionszugehorigkeit:

44% Orthodoxe, 12% Muslime, 4% Katholiken (Schitzwerte).

Kirchliche Strukturen:

Die Bevolkerungsmehrheit gehort der Serbischen Orthodoxen Kirche an, die seit
1879 autokephal ist und seit 1990 von Patriarch Pavle I. (Stojcevi¢) geleitet wird.
Zur Rémisch-Katholischen Kirche in der Bundesrepublik Jugoslawien gehdren
die Erzdiézese Belgrad mit den Diozesen Subotica und Zrenjanin, ein Teil der
kroatischen Didzese Djakovo, ein Teil der Dizese Skopje-Prizren (im Kosovo)
sowie das Erzbistum Bar und das Bistum Kotor in Montenegro.
Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Der Schwerpunkt der Férderung in Serbien liegt zur Zeit im Bereich der Not-
hilfe, die sowohl in Zusammenarbeit mit der katholischen als auch mit der or-
thodoxen Kirche erfolgt. Im Kosovo liegt das Hauptaugenmerk auf dem Wie-
deraufbau zerstorter Schulen und Privathiuser.

Interessante Internet-Adressen:

http://www.gov.yu (offizielle Website der Bundesrepublik Jugoslawien)
http://www.serbian-church.net (Website der Serbischen Orth. Kirche)
http://www.unhcr.ch/world/euro/fryugo.htm
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© Renavabis

Landerinfo Kroatien

Slowenien

Fliche: 56.538 km? { roteged )

Einwohner:  4.676.865 e Diskovo
(07/1999)

Politisches System: Bosnien und

Republik (seit 1991); ereegowina

Zweikammerparlament (Sabor) mit
Reprisentantenhaus und Komitats-

haus; )

Staatsoberhaupt: Vlatko Pavleti¢ : e
(amtierend) 1 Griech.-kath. Eparchie

Regierungschef: Zlatko Matesa

Ethnische Gruppen:

84% Kroaten, 6% Serben, 10% andere.

Konfliktlinien:

Die wihrend des Krieges 1991 bis 1995 vertriebenen Serben kénnen nicht in
ihre Heimatorte zurtickkehren, da ihre Hiuser teilweise von Fliichtlingen aus
Mittelbosnien besetzt sind und die Riickkehr durch die Autorititen nicht
begiinstigt wird. Der Wiederaufbau zerstorter Regionen wird durch Kapital-
knappheit verzdgert, weil internationale Gelder wegen der unbefriedigenden
Menschenrechtslage zuriickgehalten werden.

Religionszugehérigkeit:
77% Katholiken, 5% Orthodoxe, 18% andere (Schatzwerte)

Kirchliche Strukturen:

Die Romisch-Katholische Kirche in Kroatien umfasst drei Kirchenprovinzen:
Die Erzdiézese Zagreb mit den Didzesen Djakovo, PoZega und VaraZdin; die
Erzdiozese Rijeka-Senj mit den Di6zesen Krk und Poreé-Pula; die Erzdiozese
Split-Makarska mit den Di6zesen Dubrovnik, Hvar und Sibenik (sowie Kotor
in Montenegro); das exempte Erzbistum Zadar und die Eparchie Krizevci fiir
die Katholiken des byzantinischen Ritus. Die orthodoxen Gliubigen des Landes
werden von drei serbischen Bischofen in den Eparchien Zagreb-Ljubljana, Dal-
matien und Slawonien betreut.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:
Wiederaufbau pastoraler Infrastrukturen in den vom Krieg betroffenen Regio-
nen; Ausbau des katholischen Sekundarschulwesens.

Interessante Internet-Adressen:
http://www.croatien.de
http://www.unhcr.ch/world/euro/croatia.htm
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Landerinfo Makedonien

Kosova
Bulgarien

& Prizren

Fliche: 25.333 km?
Einwohner: 2.022.604 (07/1999)

' Skopje

Politisches System:

Republik (seit 1991);

Parlament mit 120 Sitzen;
Staatsoberhaupr: Boris Trajkovski
Regierungschef: Ljub&o Georgievski

® Prilep

® Ohrid

Griechenland
Albanien

© Repovabis

Ethnische Gruppen:
66% Makedonier, 23% Albaner,
4% Tiirken, 3% Roma, 4% andere.

Konfliktlinien:

Die Entwicklung des ethnischen Konflikts im Kosovo und die dramatische Zu-
spitzung seit Mitte des Jahres wird in Makedonien mit grofier Besorgnis be-
obachtet. Die makedonische Bevolkerung auflert ihr Missfallen tiber die massi-
ven Hilfslieferungen nach Kosovo, zumal die makedonische Wirtschaft durch
den Wegfall der Verkehrswege durch Jugoslawien und der dortigen Absatz-
mirkte erhebliche Beeintrichtigungen erlitt.

Religionszugehorigkeit:
67% Orthodoxe, 30% Muslime, 2% Katholiken (Schitzwerte).

Kirchliche Strukturen:

Die Makedonische Orthodoxe Kirche, die sich 1967 einseitig fiir autokephal
erklarte, als solche jedoch von keiner der anderen Orthodoxen Kirchen aner-
kannt ist, umfasst sieben Eparchien und wird seit Oktober 1999 vom 44jihrigen
Erzbischof Stefan (Veljanovski) geleitet. Die katholischen Christen des Landes
gehoren zur Didzese Skopje-Prizren. Die Mehrzahl der lateinischen Katholiken
dieses Bistums lebt nicht in Makedonien, sondern im Kosovo und wird von
einem in Prizren residierenden Weihbischof betreut. In Makedonien selbst
gehoren die Katholiken mehrheitlich dem byzantinischen Ritus an.

Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Projekte zur Stirkung der pastoralen Infrastruktur mit Betonung des
okumenischen Aspekts; perspektivisch Schwerpunktsetzung im Frauen- und
Minderheitenbereich, sowie Ausbau der Jugendarbeit.

Interessante Internet-Adressen:
http://www.vmacedonia.com/index2.html
http://www.unhcr.ch/world/euro/macedon.htm
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Karl Lehmann

Europa im 21. Jahrhundert

Trotz aller Krisen und Kriege des 20. Jahrhunderts, die auch an der Jahr-
tausendwende nicht Halt machen: Europa geht hoffnungsvoll in das 21.
Jahrhundert. Vers6hnung und Einheit sind gewachsen, in den Herbst-
monaten des Jahres 1999 wurde dies an verschiedenen Orten in Deutsch-
land ins Gedachtnis gerufen, bekriftigt und gefeiert. Am 31. Okrober
etwa wurde mit der Unterzeichnung der ,Gemeinsamen Erklirung zu
Rechtfertigungslehre® in Augsburg ein jahrhundertelanger konfessio-
neller Streit beigelegt und ein wichtiger Schritt auf dem Weg zur Einheit
der Kirchen Europas und der Welt getan. Am 9. November jubelten in
Berlin Zehntausende tiber den Fall der Mauer vor zehn Jahren und tiber
das Ende der Spaltung Europas in der Zeit des Kalten Krieges.

»Hoffnung ist moglich®, so sagten es die europidischen Bischofe
jungst auf ihrer zweiten Sonderversammlung, und sie nennen auch ,,Zei-
chen der Hoffnung®: ,,Mit Freude stellen wir die zunehmende Offnung
der Volker fiireinander fest, die Versdhnung von Nationen, die lange
Zeit verfeindet waren, die fortschreitende Ausdehnung des Einigungs-
prozesses auf die Linder Osteuropas. Es wachsen Anerkennung, Zu-
sammenarbeit und Austausch aller Art, so dass nach und nach eine
europiische Kultur, ja ein europiisches Bewusstsein entsteht, das hof-
fentlich, besonders bei den Jugendlichen, das Gefiihl der Briiderlichkeit
und den Willen zum Teilen wachsen ldsst.“

Europa gehen aber an der Schwelle zum 21. Jahrhundert auch die
Krisen und die Aufgaben nichtaus. Vor allem die Gewalt und das Fliicht-
lingselend im Kosovo diirfen im Jubel iiber ein auf dem Weg zur Einheit
voranschreitendes Europa nicht aus dem Blick geraten. Gerade aufgrund
gewachsener Hoffnung in Europa — die auch die Hoffnung des Evange-
liums ist —und in der Riickbesinnung auf seine Wurzeln muss sich Euro-
pa unermiidlich seinen Aufgaben und Verpflichtungen — fiir die eigenen

Bischof Dr. Karl Lebmann, Bischof von Mainz, ist Vorsitzender der Deutschen
Bischofskonferenz.
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Linder, aber auch fiir die Linder anderer Kontinente - stellen und an der
Vision fiir das nichste Jahrhundert weiterarbeiten.

Europas Wurzeln

Das zusammenwachsende Europa braucht eine neue Identitit, die frei-
lich nicht nur im politischen Bereich oder in der Ubereinstimmung wirt-
schaftlicher Interessen griinden kann. So wichtig das Zusammenwachsen
in der politischen und 6konomischen Dimension auch sein mag, so darf
die kulturelle, d.h. geistig-spirituelle und ethische Identitit des neuen
Europa nicht so vernachlissigt werden, wie dies bisher weithin der Fall
war. Die Frage nach diesen geistigen Wurzelkriften des kiinftigen Euro-
pa lasst sich auch nicht durch den bloflen

Hinweis auf die je verschiedenen Kultu-
ren in den einzelnen Regionen und
Lindern, Sprachen und Nationen oder
gar durch den Hinweis auf die weltan-

wDas zusammenwachsende Europa
braucht eine neue Identitdt, die nicht
nur im politischen Bereich oder in
wirtschaftlichen Interessen griinden

schauliche Neutralitat und die Religi- kann.*

onsfreiheit beantworten. Denn dies wiir-

de, spirituell und ethisch gesehen, einen Rickzug auf die Pluralitit
gleichgiiltig nebeneinander stehender Weltanschauungen oder einer
Fluchtbewegung ganz ins Private gleichkommen. Tendenzen dafiir gibt
es genug. Hier hat der Westen gewisse Reserven der Lander und Kirchen
in Mittel- und Osteuropa noch nicht geniigend begriffen.

Die europiische Kultur ist aus vielen Wurzeln zusammengewachsen.
Der Geist Griechenlands und die romische Welt, die Errungenschaften
der lateinischen, keltischen, germanischen und slawischen Volker, die
hebriische Kultur und auch die islamischen Einflisse gehdren zu diesem
Ganzen. Auch wenn die Volker Europas vielleicht haufiger gegeneinan-
der als miteinander gehandelt haben, so entstammen sie doch einer ge-
meinsamen kulturellen Uberlieferung. Es gibt auch keine Epoche, die
nicht an diesen geistigen Grundlagen weitergebaut hitte. Europa war
immer ein solches Wagnis im Wandel und ist darum auch heute ein ,,un-
vollendetes Projekt* (J. Habermas). Es wire eine Fiktion, sich so zu
verhalten, als ob dies je anders gewesen wire, und es wire ein Versium-
nis, die uns heute gegebene Chance nicht zu ergreifen.

Die Spaltung Europas hat das Schwergewicht auf Westeuropa und die
Volker germanischer und romanischer Herkunft verschoben. Wir
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miissen wieder neu lernen, dass die slawische Welt gleichurspriinglich
und gleichberechtigt zu diesen Siulen Europas gehort.

Es ist miiflig, sich um die Vorherrschaft des einen oder anderen kultu-
rellen Elementes im geistigen Fundament Europas zu streiten. Niemand
kann aber sicherlich leugnen, dass der christliche Glaube ganz entschei-
dend zum bleibenden Wurzelboden Europas gehort. Daran haben auch
die Kirchenspaltungen des 11. und 16. Jahrhunderts in Ost und West
nichts indern konnen, so sehr die einheitsstiftende Kraft des christlichen
Glaubens dadurch bis heute empfindlich geschwicht wurde. Europa
wurde der erste Kontinent, der sich in seinem ganzen vielgestaltigen Erbe
vom christlichen Glauben erfassen lieff und damit die Voraussetzung
schuf fiir eine vom Glauben der Kirche geprigte Einheit und Kultur.

In diesem Sinne sprechen wir mit Recht von ,,christlichen Wurzeln®
Europas. Niemand will damit behaupten, ,Europa“ und ,,Christentum®
wiirden schlechthin zusammenfallen. Eine solche Identifizierung wire
auch nicht im Interesse des Christentums selbst, denn der christliche
Glaube ist eine Einladung zur Gemeinschaft mit Gott, die an alle Men-
schen gerichtet ist. Das Christentum darf in seiner universalen Sendung
nicht ,,eurozentrisch” verkiirzt werden. Es hat durch die Kraft des Gei-
stes die Fahigkeit zur Inkulturation bei allen V6lkern und in allen Spra-
chen. Aber niemand wird deshalb leugnen, dass der christliche Glaube
der Kultur Europas so sehr Gestalt verlichen hat, dass sie ohne ihn ihre
Identitat nicht bestimmen kénnte. Auch der einzelne Europier, selbst
wenn er sich vom Glauben véllig lossagen sollte, muss sich immer wieder
der Frage nach dem Sinn des Christentums und der von ihm inspirierten
Kultur stellen.

Die Neuheit und die tief wirksame, ja unverbrauchbare Kraft des
christlichen Glaubens zeigen sich in der europaischen Kultur auch dann
noch, wenn andere, zum Teil auch entgegengesetzte oder feindselige
Tendenzen die Geschichte mitbestimmen. Der christliche Glaube hat
auch sehr viele Anstofle fiir Einstellungen und Einrichtungen gegeben,
die — wenigstens spiter — oft auferhalb der Kirche oder manchmal auch
gegen sie verliefen. Man denke nur an den Humanismus, die Rolle der
Technik, die Bedeutung der Wissenschaft und die Entdeckung sowie den
Rang der Menschenrechte. Auch die konkrete Humanitit Europas ist
noch in Bewegungen, die dem christlichen Glauben ferner geriickt oder
gar fremd geworden sind, vom christlichen Erbe inspiriert, z.B. in Wer-
ken der Wohltatigkeit. Heute ist eine solche Herkunft oft vergessen,
wird nicht selten verleugnet oder auch entstellt. Aber es bleibt eine ernst-
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hafte Frage, wie weit grundlegende Einsichten des christlichen Men-
schenbildes, wie z.B. Personwiirde, abgespalten werden kénnen vom
lebendigen Wurzelgrund des Glaubens, ohne dass sie — wenigstens auf
Dauer - ihren authentischen Sinn verlieren. Das Christentum muss heu-
te, gerade auch in gemeinsamer Skumenischer Verantwortung, manches
Geistesgut, das aus dem Bereich der Kirche selbst ausgewandert und fast
unkenntlich geworden ist, wieder identifizieren, sich neu aneignen und
mit seinem eigenen Leben fillen. So ist z.B. Menschenwiirde fiir jede
einzelne Person und in jedem Fall nicht aufrechtzuerhalten ohne die
Glaubensiiberzeugung, dass der Mensch Ebenbild Gottes ist und darin
seine Auszeichnung und Wiirde findet.

Wenn wir von Europa und seinen Wurzeln sprechen, blicken wir aus
christlicher Verantwortung also nicht primir zuriick, triumen nicht
nostalgisch von einem romantisch vergoldeten ,,Abendland“ (das es in
dieser Gestalt dann doch niemals gab!), sondern sorgen uns um das
gegenwirtige und kiinftige Europa mit seinen Spannungen und
Widerspriichen. Europa darf sich nicht bloff auf sein christliches Erbe
berufen, sondern muss durch das heutige Zeugnis der Christen in Stand
gesetzt werden, in der Begegnung mit der Person und der Botschaft Jesu
Christi neu iiber seine Zukunft zu entscheiden. Dazu brauchen wir Kir-
chen im Westen nicht zuletzt die Hilfe und das Beispiel der Schwestern
und Briider in Mittel- und Osteuropa, die ihre Stirke und Freude des
Glaubens, lange im Leiden erprobt, nicht um das Linsengericht moder-
ner Anpassung preisgeben diirfen.

Europas Aufgaben ... fiir die Welt

Die Kirche denkt weltweit. Sie kann Europa nicht ohne die anderen
Kontinente begreifen. Es wire nimlich das verhingnisvolle Zeichen

eines kollektiven Egoismus, wenn das

neue Europa sich selbstzufrieden von  ,Die Kirche denkt weltweit. Sie kann
den Néten der iibrigen Welt zuriickzie- ~ Europa nicht obne die anderen Konti-
hen wiirde. Dafiir gibt es leider einige  nente begreifen.”

Anzeichen. Aber dies diirfen wir nicht

hinnehmen. Im Gegenteil, Europa muss méglichst bald seine weltweite
Verantwortung und Verpflichtung gegeniiber den Armen, unterent-
wickelten Vlkern, der Hungersnot, der Schuldenlast, vielfiltiger Unge-
rechtigkeit und der Bedrohung der Schépfung unter Beweis stellen. Die
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Migrationsbewegungen und das Nord-Sid-Gefille werden von den
kiinftigen Europiern verlangen, dass sie immer wieder tiber ihre eigenen
Interessen hinausgelangen und sich den noch stirker werdenden Noten
der Weltgesellschaft zuwenden.

In diesem Sinn appelliert auch die Europiische Bischofssynode in
ihrer Schlussbotschaft: ,Haltet Europa offen fiir alle Linder der Welt,
indem ihr fortfahrt, im gegenwirtigen Kontext der Globalisierung For-
men nicht nur der wirtschaftlichen, sondern auch der sozialen und kul-
turellen Zusammenarbeit zu entwickeln, und greift den Appell auf, den
wir — mit dem Heiligen Vater — erneut an euch richten, die internationa-
len Schulden der Entwicklungslinder zu erlassen oder wenigstens zu
reduzieren, wie einige Linder es schon getan haben.”

... innerhalb Europas

Auch innerhalb Europas werden fundamentale Rechte des Menschen auf
Leben, Gleichheit, Freiheit und Frieden noch immer missachtet und mit
Fiifen getreten. Menschenwiirde und Grundrechte gilt es im zusammen-
wachsenden Europa fiir alle Menschen zu verwirklichen. Auch die Kir-
che hat dabei ihre Aufgabe.

Die Kirche leistet fiir das kiinftige Europa das Beste, wenn sie ihrem
eigenen Auftrag treu bleibt und das tut, was ihre ureigene Aufgabe ist
und was sie taglich vollzieht: die Verkiindigung des Evangeliums. Alle
Erneuerungsbemithungen der letzten Jahrzehnte, auch des Zweiten Va-
tikanischen Konzils, zielten daraufhin, dass die Kirche selbst immer
mehr fahig werde, den Menschen unserer Zeit das Evangelium zu ver-
kiinden. Dann baut sie namlich durch ihre Verkiindigung und den Reli-
gionsunterricht, ihre Theologie und ihre vielfiltige Prisenz in der Ge-
sellschaft die Werte auf, die einer Erneuerung bediirfen: die Menschen-
wiirde, das Menschenbild, das Ethos des Alltags, die Verwirklichung
einer Einheit in den ,,Grundwerten“ mitten in aller weltanschaulichen
Vielfalt.

Die katholische Kirche kann aber auch ihren Beitrag leisten im
schwierigen Prozess der europiischen Integration. Als Weltkirche muss
sie in ihren eigenen Strukturen immer wieder neu um die Balance von
Einheitund Vielfalt ringen. Deshalb wird die Kirche einerseits gewiss fiir
wirksame Strukturen einer europiischen Einigung eintreten, aber auch
den Integrationsprozess kritisch begleiten. Brussel darf nicht eine grofie
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Planierraupe werden, die auf dem Weg zur Integration besonders die
regionalen Kultureigenheiten niederwalzt. Die Modernisierung ist nicht
so unschuldig, wie sie sich gibt. Sie gefihrdet und zerstért oft auch unre-
flektiert z.B. religios geprigte Milieus. Neben den europiischen Ein-
heitskonzepten sind die nationalen und regionalen Besonderheiten der
europiischen Linder nicht minder wichtig. Es gibt eine Einheitsbeses-
senheit, die ungeniert an der Vielheit der Sprach-, Denk- und Lebensfor-
men Europas vorbeigeht. Die Kirchen werden hier gerade durch ihre
feste Verwurzelung in den einzelnen Lindern eine Europa-Mentalitit
fordern, die das verbindliche Allgemeine bejaht, ohne die Bedeutung des
Lokalen und Regionalen zu verwischen.

Vision Europa

Europaist schon lange eine Vision. Es waren nicht nur Politiker, sondern
vor allem auch Schriftsteller, die gegen den Nationalismus in Europa zu
Feld zogen und poetisch-utopisch ein Gemeinschaftsgefiihl beschwo-
ren, das endlich aus der verwirrenden Vielfalt und der tédlichen Zerstrit-
tenheit herausfithren sollte. Oft genug sind sie von denen belichelt wor-
den, die sich als ,,Pragmatiker” auf das ,Machbare beriefen. Die euro-
paische Kooperation wurde dabei vielfach als Voraussetzung der Frie-
denssicherung und der Wahrung einer gemeinsamen Kultur verstanden.
Die Visionen und Polemiken sind von einer verbliffenden Aktualitit.
Wenn es gelegentlich auch zu einer Begegnung zwischen poetischer Eu-
ropa-Vision und politischer Praxis kam, so fehlt gerade in unserer Zeit
zum Thema ,,Europa“ z.B. eine fruchtbare Begegnung zwischen Schrift-
stellern und Politikern. Den einen geht so leicht die zukunftsweisende
Inspiration ab, den anderen misslingt die Vermittlung mit der niichtern
betrachteten Realitit.

Diese Spaltung findet sich wohl in sehr vielen Menschen. Auf der
einen Seite lebt in jedem von uns die Sehnsucht nach einer Uberwindung
enger Grenzen, nationalistischer Ubersteigerung, des ruindsen wirt-
schaftlichen Verdringungswettbewerbs und tiberholter Kleinstaaterei.
Viele trauern noch um den unsinnigen Tod so vieler auf den Schlachtfel-
dern Europas. Schikanen bei Grenziibertritten verursachen Kopfschiit-
teln. Auch wenn uns oft weniger als eine Flugstunde von anderen Lin-
dern trennt, so ist zum Beispiel die Anerkennung vieler Schul- und
Studienabschliisse immer noch nicht ausreichend geldst. Uberall, wo
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sich solche Hindernisse auftiirmen, gibt es bei uns allen kleinere und
groflere Europa-Visionen. Aber die Realitdt holt uns rasch wieder ein.
Die Vielfalt der Sprachen zeigt uns rasch die eigenen Grenzen auf. Die
wirtschaftliche Situation hatimmer noch zwischen den einzelnen Staaten
ein grofles Gefille. Geht es um wirtschaftliche Interessen, werden Ver-
handlungen knallhart. Wir alle haben unser Wunschbild Europa .im
Kopf, aber es ist nicht das Ergebnis des Ausgleichs vieler Bestrebungen
und Interessen, die iiberall existieren und beriicksichtigt werden wollen,
sondern eben oft nicht viel mehr als eine vage Utopie.

Hinzu kommen Angste. Jahrzehntelang war Europa in Ost und West
gespalten. Die Mauer durch Deutschland und Mitteleuropa schien der
einzige wirkliche Gegensatz zu sein. Nachdem sie gefallen ist, zeigt es
sich, wie viele Sperren noch in unseren Képfen sind. Dies gilt fiir ganz

Europa. Alte nationalistische Einstellun-

,Nachdem die Mauer gefallen ist,  gen,die wir lingst iiberwunden glaubten,
zeigte es sich, wie viele Sperrennochin  stehen iiber Nacht wieder auf. Allianz-
unseren Kopfen sind. Dies gilt fiirganz ~ Muster aus dem Ersten Weltkrieg und der
Europa.” Zwischenkriegszeit gewinnen in den Be-

ziehungen der Staaten untereinander wie-
der die Oberhand. Blutige Biirgerkriege, wie im ehemaligen Jugoslawi-
en, zerschlagen jih unsere Europatriume. Viele glauben auch, wir
miissten zu viel fiir dieses Europa opfern: eine ziemlich stabile Wihrung,
einen relativ hohen Lebensstandard, viele soziale Errungenschaften,
grofle Freiheiten, kulturelle Vielfalt und regionalen Reichtum. Sie wit-
tern einen michtigen Verwaltungsapparat, der mit seiner biirokratischen
Macht vieles einebnet und in eine gleichmacherische Uniform presst.
Manchen erscheint der Integralismus der Europiischen Union mit sei-
nen vielen Regelungsmechanismen wie das grofle Tier der Apokalypse.
Diese Angst wird zuweilen auch bewusst geschiirt.

Aber es darf nicht bei dieser unfruchtbaren Gegensitzlichkeit blei-
ben. Wir diirfen uns nicht entmutigen und zerreiben lassen zwischen
einer Europa-Vision, die an der Wirklichkeit schnurstracks vorbeiliuft,
und einem platten Pragmatismus, der keine moralische Kraft aufbringt
gegen den Druck der Stirkeren, der Anpassung aller an das, was ist, und
der Gewalt derer, die sich riicksichtslos durchsetzen. Wir miissen uns
neu auf die realen Méglichkeiten und unsere Verantwortung besinnen,
um die Zukunft gewinnen zu konnen.

Dabei spielt auch der Blick in die Vergangenheit eine Rolle. Das neue
Europa ist nicht die Wiederherstellung einer fritheren geschichtlichen
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Stufe seiner Existenz, es wird aber auch nicht einfach in den Treibsand
einer geschichtslosen Zukunft hineingesetzt. Der wahre Blick in die Ver-
gangenheit kann auch befreiend wirken fiir die Zukunft. Europa war —
wie bereits gesagt — eigentlich von Anfang an und besonders auch in der
Neuzeit immer eine Einheit in Vielfalt. Seine Kultur war aus griechi-
schen, romischen, judisch-christlichen, arabischen und humanistischen
Wurzeln gewachsen. Immer ging es um die zentralen Ideen der Freiheit,
der Menschenwiirde und der Verantwortung, die mehr und mehr von
den Institutionen der Demokratie geschiitzt wurden. Die schwierige
Aufgabe einer wirklichen Einigung des vielgestaltigen Europa ist durch
die Teilung in Ost und West lang verdeckt geblieben. Wir haben eher mit
der Dauerhaftigkeit der Teilung gerechnet. Der Ernstfall einer europii-
schen Einigung aus Ost und West war lange Zeit eher eine Utopie, auch
wenn viel davon gesprochen worden ist. Nun besteht die echte Mog-
lichkeit, dass Europa wieder neu zu sich kommt und zu sich erwacht. Die
Revolutionen in Mittel- und Osteuropa haben dazu beigetragen, dass in
Europa die Geschichte nicht mehr stillsteht, sondern dass sie neu in Be-
wegung geraten ist.

Europas Geschichte ist spannungsvoll und widerspriichlich. Sie hat
auch diistere Seiten. Es ist eine Geschichte der unaufhérlichen Kriege,
des Imperialismus, der Unterdriickung der tibrigen Welt, des Ausblutens
anderer im Dienste unseres Wohlstands. Sind nicht auch viele Ideale und
Triume der Freiheit Vorwand fiir Anarchie und Willkiir gewesen? Und
doch haben wir am Ende dieses Jahrhunderts eine besonders gute Chan-
ce fiir ein friedvolles und vereintes Europa. Die Zeit vom Ende des Zwei-
ten Weltkriegs bis heute ist die lingste Friedenszeit, die Europa jemals
erfahren hat. Die Zukunft Europas ist so offen wie schon lange nicht
mehr — und trotz allen Leidens auch so voller Hoffnung.
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Ferdinand Seibt

Jan Hus und die Tschechen

Am 6. Juli 1415 wurde Jan Hus, seines Priesteramtes entkleidet, aus der
Kirche verstofien und von dem zu Konstanz tagenden XVI. Allgemeinen
Konzil der weltlichen Macht iibergeben. Der Pfalzgraf bei Rhein waltete
seines schreckliches Amtes. Jan Hus erlitt den Feuertod, eine Hinrich-
tungsweise, zu deren Vollzug im Auftrag der Kirche sich die romisch-
deutschen Kaiser als Schutzvogte der Christenheit seit Friedrich II.
ausdriicklich verpflichtet hatten. Zwei Wochen danach traf bei den
Konzilsvitern eine Urkunde ein, an der 452 Siegel hingen. Der Adel von
Béhmen und Mihren sagte dem Allgemeinen Konzil seine Fehde an, weil
er sich zum Schutz von Jan Hus und dem guten Ruf des Landes ver-
pflichtet fiihlte. Das Konstanzer Konzil ist dennoch vom béhmischen
Adel niemals militarisch attackiert worden. Der rémisch-deutsche Ko-
nig und kiinftige Kaiser Sigismund aber ist seither des Wortbruchs ange-
klagt worden, denn er hatte dem Prager Prediger und Professor Jan Hus
einen Geleitbrief nach Konstanz ausgestellt. Bei ihm beklagen sich die
Stinde aus Bohmen und Mihren auch schon vor dem Prozessende, das
alles sei gegen die Ehre der tschechischen Zunge.

Die bohmischen Freunde und Anhinger Hussens wurden allesamt
der Hiresie angeklagt und kirchlich verfolgt, in einzelnen Prozessen
noch tiber die Mitte des 15. Jahrhunderts, vornehmlich in Deutschland.
Sie wurden von der Kirche bekdmpft, als sie sich vier Jahre nach Hussens
Tod in Bohmen erhoben und dank ihres revolutioniren Elans und mit
Hilfe einer neuen militirischen Taktik, die das Fufivolk und die neuen
Pulvergeschiitze einzusetzen wusste, auch in funf Feldziigen nicht zu
besiegen waren. Vier davon waren vom Papst offiziell als Kreuzziige
ausgerufen worden. Erst ein Kompromiss auf dem nichsten Allgemei-
nen Konzil von Basel beruhigte die Christenheit in Mitteleuropa. Mit
diesem Kompromiss von 1436 lebten fortan in Bohmen die Anhinger

Prof. Dr. Ferdinand Seibt ist Vorsitzender des Collegium Carolinum (For-
schungsstelle fiir die bohmischen Léander, Miinchen) und Mitglied der deutsch-
tschechischen und deutsch-slowakischen Historikerkommission.
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der alten Kirche und die Anhinger Hussens nebeneinander, der Konfes-
sionalismus im lateinischen Europa hatte seinen Anfang genommen. Die
Pipste haben diesen Kompromiss allerdings niemals anerkannt.

Die meisten adeligen Herren in Bohmen, weit weniger in Mihren,
kaum einer in Schlesien, das damals ebenfalls bohmisch war, hielten fest
am Andenken Hussens als eines aufrechten und unbescholtenen Man-
nes, der zu Unrecht und zur Schande der tschechischen Zunge in Kon-
stanz verurteilt worden war, ohne tiberfiihrt und ohne gestandig zu sein,
inconvictus et non confessus. Viele Glaubige, Priester und Magister, die
Notabeln der drei Prager Stidte, der vielen b6hmischen Kleinstidte und
der im Anliegen der neuen religiosen Bewegung neugegriindeten Stadt
Tabor, sahen in ithm einen Mirtyrer der Bewegung. Zwar erhoben ihn
nur die Konservativeren unter ihnen auch buchstiblich zur Ehre der
Altire in Liturgie und Bild, die beide von den radikalen Neuerern abge-
lehnt wurden. Aber es bleibt kein Zweifel, dass Jan Hus in aller Augen als
unschuldiges Opfer des Konzilsgerichts galt, der standhaft die Wahrheit
verteidigt hatte. Worin die Wahrheit bestand, darin wurden die Refor-
mer, bald Rebellen und schliefflich Revolutionire im ausgesprochenen
Sinn, untereinander nicht recht einig. Aber im Stillen wirkte die Tatsa-
che, dass Hussens Schicksal wie eine imitatio Christi vor aller Augen
stand, dessen Prozess bekanntlich ebenso den Eindruck der Unschuld
hinterlasssen hatte — und dessen Nachfolge alle bekannten: die b6hmi-
schen, vier Jahre nach Hussens Tod gewaltsam aufgestandenen Kirchen-
reformer ebenso wie die Kreuzfahrer, die eher marodierend als kimp-
fend nach Béhmen zogen und fiir gewohnlich vor den Hussitenheeren
die Flucht ergriffen.

Jan Hus und die deutschen Reformatoren

Auf seinem Weg nach Konstanz im Herbst 1414 hatte Hus seinerzeit von
Waldsassen tiber Niirnberg durch Franken und Schwaben freundliche
Aufnahme und aufmerksame Zuhérer gefunden. Nach seinem Tod gab
es auch in Deutschland Sympathisanten, gar Anhinger, und noch im
spiteren Verlauf des Jahrhunderts ,,deutsche Hussiten®. Meist wurden
sie nur durch kirchliche Gerichtsverfahren bekannt. Angesehene Ge-
lehrte wie Wessel Gansfoort oder Jakob Vener dufierten sich mit Anteil-
nahme. Als sich Martin Luther, fast genau hundert Jahre nach Hussens
Tod, auf der beriihmten Leipziger Disputation von Johannes Eck in die
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Enge gedringt sah, tibertrat er mit dem berithmten Satz: ,,Auch Konzi-
lien kénnen irren!“ die Grenzen der Rechtgliubigkeit. Der Satz war
zugunsten Hussens gesprochen. Und fortan blieb, durch Luther und die
gesamte breite Entwicklung des Luthertums, Hus nirgendwo, auch nicht
in Bohmen, ein so umfassendes und ehrenvolles Andenken gesichert, wie
eben gerade in Deutschland. In Deutschland wurden Hussens Schriften
um die Mitte des 16. Jahrhunderts gedruckt, in heute noch beniitzten
Ausgaben. In Deutschland ging er in die neue Selbstdarstellung der
protestantischen Kirchengeschichte ein. In Deutschland galt bis gegen
Ende des 19. Jahrhunderts in Varianten oder dem Sinne nach Luthers
Satz: ,,... dass wir alle Hussiten gewesen sind, ohne es zu wissen®.

In B6hmen und Mihren, in Schlesien und in den Lausitzen, die da-
mals als Kénigreich Bohmen miteinander den grofiten Territorialblock
im Heiligen R6mischen Reich deutscher Nation bildeten, bei Tschechen
wie bei Deutschen, die diese vier Lindern bewohnten, war das Anden-
ken Hussens zwiespaltig. Hier wurde, nach dem Tod des bohmischen
Koénigs bei Ausbruch der Revolution und angesichts der Unfihigkeit
seines legitimen Nachfolgers Sigismund, eben diesen Thron zu erobern,
in einer mehr oder minder stabilen Adelsrepublik fiinfzehn Jahre die
bohmische Integritit trotz konfessioneller Instabilitit verteidigt und be-
hauptet. Das tschechische Mihren, das deutsche Schlesien und die mehr
oder minder deutschsprachigen Lausitzen blieben katholisch, zum Teil
sogar dezidiert und als besondere Stiitze der alten Kirche. Auch die
bohmischen Hussiten hatten nicht das ganze Land in ihren Hinden. Der
uiberwiegend von Deutschen besiedelte nordliche Elbebogen zihlte
nicht dazu, auch nicht das westb6hmische Egerland, das ohnehin als
Reichsland manchen Sonderweg ging, aber auch nicht die vornehmlich
tschechischen bedeutenden Grenzstidte im Siiden Pilsen und Budweis.

Andererseits gab es auch deutsche Hussiten im Land, vornehmlich
auf dem religios arrangierten ,linken“ Fliigel der Bewegung. Es gab au-

genscheinlich Kontakte zu den deutschen

»Der bistorische ,Hussitismus war ~ Waldensern, die als Kolonisten gekom-
also nicht einfach eine Sache der  men waren, und das zweisprachig be-
Tschechen.“ wohnte Saaz (Zatec) sandte Emissire aus,

um in Deutschland fiir die Bewegung zu
werben. Das zeigt, dass der ,Hussitismus“ nicht nur eine Sache der
Tschechen war. Der tschechische ,Eiserne Bischof“ Jan von Olmiitz
stand ebenso dagegen wie der deutsche Prager Erzbischof Konrad dafiir.
Er kam aus Westfalen nach Bohmen und lebte bis zu seinem Tod 1431
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unter stiller Duldung der politischen Krafte und lange auch in vorsichti-
ger Abwigung der papstlichen Diplomatie im Lande, nachdem er sich
1421 zu den Vier Prager Artikeln bekannt hatte, dem hussitischen Rah-
menprogramm. Der historische ,,Hussitismus“ war also nicht einfach
eine Sache der Tschechen.

Nicht gleichermafien wichtig, aber doch der Erinnerung wert bleibt
dabei, dass die Hussiten selber sich niemals so nennen oder so genannt
werden wollten. War doch diese Bezeichnung eine inquisitionsiibliche
Nomenklatur der Anhinger eines Verketzerten. Aber immerhin steckt
auch darin der Mangel klarer Identifikation. Die Sache Hussens genoss
bei der politischen und meinungsbildenden Elite im Lande wohl weit
mehr Anerkennung als das Anliegen der Revolution, die sich nur unter
anderem auf ihn und sein Martyrium berief, wihrend sie auf ihrem rech-
ten Fliigel so etwas verfolgte wie eine b6hmische Nationalkirche, tsche-
chisch betont, auf ihrem linken Fliigel aber eher den Idealen der christli-
chen Gleichheit und Briiderlichkeit zugetan war. Dort hatten auch die
deutschen Hussiten ihren Platz.

Die Geschichte Hussens tiberstand die Hussitenzeit bei weitem und
leichthin, wie andere oft eher formal als sachlich umstrittene Prozesse
der Weltgeschichte. Sie war nicht die Ursache der hussitischen Revolu-
tion, aber ein mutmafilich unersetzlicher Bestandteil, und sie wurde um-
gekehrt durch den spektakuliren Verlauf der Kimpfe mit den schier
untiberwindlichen B6hmen wiederum der Weltgeschichte eingeprigt.
Nach den ,,Basler Kompaktaten (auch: Prager Kompaktaten) von 1436
in Bohmen in der Uberzahl, in Mihren, Schlesien und den Lausitzen aber
gar nicht oder kaum vertreten, bestand eine Kirchengemeinschaft aus
den ,gemifigten” Hussiten, mit Kelchkommunion und armen Kirchen-
gemeinden, die Hus als ihren obersten Schutzpatron verehrten. Pépstlich
nicht anerkannt, aber die apostolische Sukzession ihrer Priester beach-
tend, ist sie 1919 von neuem begriindet worden. Sie vertritt heute in Prag
am klarsten das religiose Bekenntnis zu Jan Hus.

In biblischem Fundamentalismus den Reformideen Hussens viel-
leicht naher, entwickelte sich in der zweiten Halfte des 15. Jahrhunderts
die Gemeinschaft der Bohmischen und Mihrischen Briider, die Briider-
union, die Hussens Andenken durch ihre Begriindung der protestanti-
schen Weltmission seitdem 17. Jahrhundertin alle Welt trug. Wahrend-
dem fand Hus in seinem Heimatland, von 1526 bis 1918 von Habsbur-
gern regiert, keine uneingeschrinkte Verehrung, auch nicht unter dem
Vorzeichen der bohmischen Toleranz. Als Thomas Miintzer 1521 als
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Prediger in der Prager Altstadt ,Hussens Posaunen® erklingen lassen
wollte, wies thn der Rat als Aufriihrer aus der Stadt. Immerhin kam mit
dem Luthertum auch ein neuer Impuls zugunsten Hussens ins Land, so
dass Zacharias Theobald, ein deutschbohmischer Lutheraner, in seiner
Hussitengeschichte um 1610 von der hussitischen Morgendimmerung
reden konnte, der das lutherische Tageslicht folgte. Das populire Bild
von Luther als dem Schwan, der auf die Gans Jan Hus - eine sprachlich
ungerechtfertigte Anspielung auf seinen Namen — gefolgt sei, um das
Werk zu vollenden, scheint bei Deutschen wie bei Tschechen verbreitet
gewesen zu sein. Politisch virulent wurde Hussens Gedichtnis in der
bohmischen Revolution von 1618, die gemeinhin als ,,Standeaufstand“
verkannt und verkleinert wird.

,Hussus redivivus“ schrieben damals die bohmischen Rebellen nach
Deutschland und ersuchten damit um Solidaritit, und sichsische Theo-
logen berieten ihren Kurfiirsten auch wirklich in diesem Sinn. Die deut-
schen protestantischen Firsten griffen allerdings erst dann zum Schwert,
als sie mit dem Schicksal des Kurfiirsten von der Pfalz, den die B6hmen
anstelle des Habsburgers Ferdinand I1. 1619 zum Konig gewihlt hatten,
im strengen habsburgischen Strafgericht die fiirstliche Freiheit in
Deutschland und damit auch ihre Angelegenheiten bedroht sahen. So
entstand der 30-jihrige Krieg. Der Versuch, iiber den Namen von Jan
Hus mit dem ,béhmischen Ohrloffel“-die Deutschen fiir ihre Sache zu
gewinnen, war fehlgeschlagen. Allerdings war diese Stinderevolution,
sehr dhnlich den beinahe gleichzeitigen Ereignissen in England und den
vorangegangenen in den Niederlanden, keine tschechische Sache. Unter
den 27 Delinquenten, welche die Habsburger nachher auf dem Alestad-
ter Ring in Prag hinrichten lieflen, waren mindestens zehn Deutsche,
wenn wir einmal moderne Kriterien nationaler Zugehérigkeit anlegen.
Es ging um Stindefreiheit, um Adelsrechte, um dieselbe Vorstufe des
Parlamentarismus, die man in der englischen Geschichte so hoch preist.
Nur dass sie in Mitteleuropa fir 30 Jahre lang die Kriegsfurie loslieien,
mit und ohne Hus in Bohmen, fiir oder gegen Luther in Deutschland,
mitunter auch mit oder gegen Calvin.

Damals mussten rund 150.000 die b6hmischen Linder verlassen, und
als Emigranten trugen sie noch einmal den Namen Hussens in die Welt,
vornehmlich die verehrungswiirdigste Gestalt unter ihnen, unter ande-
rem vergeblich um konfessionelle Versohnung bemiiht, Jan Amos Co-
menius. Es ging also nicht nur um Hus und die Hussiten, bis dahin schon
zu einem Begriff in der unklaren Erinnerung zusammengewachsen, in

64

oM

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002526-0066-2

aaaaaaaa



jener habsburgischen Reaktion auf die Stinderevolution von 1618, die
man hier vielleicht noch mit der grofiten Berechtigung als ,,Gegenrefor-
mation“ bezeichnen kann. Es ging um eine Verbindung von absoluter
Herrschermacht und katholischer Religion, die gemeinsam mit dem neu-
en Baustil, dem Barock, Europa fortan in eine kulturelle Nord- und eine
Suidhalfte spaltete. Aber die Verbindung von Standefreiheit, Revolution
und der bohmischen Sache setzte sich fest. Sie war dabei auch imstande,
konfessionelle Grenzen zu iiberspringen. Der bedeutende tschechische
Jesuit Bohuslav Balbin zdhlte auch Hus zu den groflen Minnern seiner
bohmischen Heimat, und wenn auch Biicherverbrennung und strenge
Zensur sein Andenken zu unterdriicken suchten, lebte es dennoch fort,
im Krypto-Protestantismus ebenso wie in den heimlichen Bicher-
sendungen aus Deutschland, die etwa von den Franckeschen Stiftungen
in Halle ausgingen. Hus blieb bei den Tschechen in Erinnerung.

Aufklarung und Biirgertum

Von neuem lebendig wurde er dann freilich erst mit dem Aufstieg eines
béhmischen Bildungsbiirgertums. Man muss sich vor Augen halten, dass
die bohmischen Linder, wie weite Teile Deutschlands auch, durch den
30-jihrigen Krieg nicht nur auf dem flachen Lande in Grund und Boden
geschiddigt wurden, sondern dass auch das bhmische Biirgertum gleich
welcher Zunge, angeschlagen bereits durch die Hussitenkriege und in
seiner wirtschaftlichen Aktivitat beeintrichtigt und geschadigt, zwei-
hundert Jahre spiter im 30-jahrigen Krieg von neuem Verwiistung und
Zerstorung ertragen musste, ahnlich wie in Deutschland die weitaus
grofleren, potenteren Zentren der biirgerlichen Wirtschaft, des Wohl-
stands und auch der Bildung. Nicht nur Magdeburg wurde damals ver-
brannt — dieses Ereignis ist nur ein besonders erschiitterndes Exempel.
Hundert Jahre dauerte es im Grofien und Ganzen, bis sich Mitteleuropa
von den Kriegswirren erholte, auch bis die gewaltigen Bevolkerungs-
verluste wieder aufgeholt waren, in Stadt und Land, in Bayern wie in
Westfalen. So entwickelte sich erst gegen Ende des 18. Jahrhunderts von
neuem eine hoffnungsvolle Grundlage fiir burgerliche Existenz auch in
den zahlreichen kleinen und in der einzigen groflen Stadt des
bohmischen Koénigreichs, wenn wir das noch immer b6hmische, aber
von Deutschen bewohnte Breslau aufler Acht lassen, in Prag nimlich, zu
jener Zeit etwa zur Hilfte deutsch mit einem grofien jiidischen Bevolke-
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rungsanteil. Das katholische Olmiitz und das erst allmihlich aufsteigen-
de Briinn folgten der Prager Entwicklung mit Abstand.

Die ,aufgeklirten Reformen Maria Theresias und die radikaleren
ihres Sohnes Joseph hatten fiir eine Zeit Osterreich an die Spitze aufge-
klirter Politik auf dem Kontinent gebracht, und das war ein wichtiger
Impuls auch fir die Bildung eines aufgeklirten Biirgertums unter
franzosischem und deutschem Einfluss. Dabei kam die Geschichte nun
wieder zu Ehren, mit groflerer Bewegungsfreiheit, seit 1781 Kaiser Jo-
seph II. in Osterreich wie in Bohmen die konfessionelle Toleranz
verkiindet hatte. Das war auch ein neuer Impuls fiir Deutsche und Tsche-
chen zur Erinnerung an den ungliicklichen Delinquenten von Konstanz.
Dabei mischten sich bereits neue Farben in den Riickblick. ,Die alten
treuen Tschechen“ begannen, wenn auch noch auf gebildetem Niveau

und deshalb in deutscher Sprache, ih-

»Niemand vermochte Unrecht ge- re eigene Geschichte zu suchen und
geniiber der tschechischen Nation  dabei auch von Unrecht und Unter-
besser zu exemplifizieren, als eben  driickung zu sprechen, und wer ver-
der Prager Reformer Jan Hus!” mochte Unrecht gegeniiber der tsche-

chischen Nation besser zu exemplifi-
zieren, als eben der Prager Reformer Jan Hus! Schon die adeligen Klagen
vor dem Konzil von 1415 hatten von der verletzten Ehre der bhmischen
Zunge gesprochen, und diese Begrifflichkeit ging allmahlich iiber in den
Begriff der Nation. In den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts, als
man sich bemiihte, iber Lexika und Grammatiken die tschechische Spra-
che wieder neu zu formen, was Goethe seinerzeit ebenso freudig begriifi-
te wie Herder, der eine grofle Zukunft fiir alle Slawen vorausgesagt hatte,
verdringte allmihlich ein tschechisches Geschichtsbewusstsein das
ibernationale bohmische. Es begann eine stille Separation der beiden
Sprachen und ihrer Nationen in B6hmen und Mihren, von denen die
Deutschen rund ein Drittel ausmachten, gewachsen in den letzten Jahr-
hunderten, und zugleich auch ein Stiick weiter fortgeschritten im biir-
gerlichen Unternehmertum, in der Agrartechnik, schliefllich auch im
Handel und Bankgewerbe.

Die tschechische Nation folgte diesem Weg bekanntlich seit der Mitte
des 19. Jahrhunderts mit einem grandiosen Aufschwung auf allen
»biirgerlichen“ Lebensgebieten, der gleichzeitig aus mehreren Griinden
begleitet war von einem Niedergang der politischen wie der wirtschaft-
lichen Rolle des bohmischen Adels. Und zur tschechischen Geschichte
gehorte bald unbedingt die Erinnerung an Hus und die Hussiten.
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Das schuf nicht nur versteckte Loyalititsprobleme, wenn man Jan
Hus fiir einen modernen Tschechen hielt, der unter kaiserlichem Befehl
verbrannt worden war, wenn auch Hus selbst eben kein modernes natio-
nales Selbstbewusstsein besafy und Kaiser Sigismund kein Habsburger
war. Das schuf vor allem religiose Konflikte, denn 95% der tschechi-
schen Bevolkerung waren romisch-katholisch getauft und erzogen, und
hier war Hus nicht der passende Heilige. Die Gegenreformation hatte an
seiner Stelle, wie man mutmafite, absichtlich, um die Erinnerung an ihn
zu verdringen, 1728 den von K6nig Wenzel ermordeten Prager General-
vikar Jan Nepomuk zur Ehre der Altire erhoben, und nicht nur dort,
sondern iiber allen europiischen Briicken stand dieser Heilige in weni-
gen Jahrzehnten, ein internationales Symbol katholischer Glaubens-
kraft. Jan von Nepomuk war Deutscher. Jan von Hussinetz war Tsche-
che, aber der nationale Gegensatz trat zunichst noch zuriick vor dem
liberalen Interesse an dem Konstanzer Bekenner.

In der Interpretation seines Prozesses, wie ihn die Geschichtswissen-
schaft mit tschechischen wie deutschen Helfern allmihlich entrollte, lief
seine Forderung darauf hinaus, aus der Bibel widerlegt zu werden und
nur fiir die Wahrheit einzutreten. Das war der Ausweg aus konfessionel-
len wie loyalen Zwingen: Jan Hus als der Apostel der Wahrheit fand
noch einmal internationale Zustimmung — von Konstanz, wo man das
erste Dampfschiff auf dem Bodensee nach ihm benannte, bis nach Tabor,
der alten Hussitenstadt, wo man sein Andenken zu jeder Zeit hochhielt.

Jan Hus - ein tschechischer Nationalheiliger?

Nur wich der liberale Akzent seit der Mitte des 19. Jahrhunderts doch
dem nationalen. Franz Palacky, der grofle Hussitenforscher, war Prote-
stant. Jan Sedlik, der grofle Hus-Biograph an der Schwelle des Ersten
Weltkrieges, war katholischer Priester. Die schwierige Aufgabe des
tschechischen Katholizismus im Streit um Jan Hus lag in seinen Hinden:
Es gab dafiir keinen Ausweg, Hus hatte dem Konzil widersprochen und
namentlich in Fragen der Ekklesiologie geirrt, allerdings nicht im Hin-
blick auf die Remanenz.

Aber das nationale Bekenntnis zu ihm lief§ sich nicht unterdriicken.
1916 wurde das monumentale Hus-Denkmal von Ladislav Salonn auf
dem Altstadter Ring in Prag enthiillt, eines der stadtebaulichen Zentren
des tschechischen Selbstbewusstseins, da, wo Zeit und Raum einander

67

‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘‘

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002526-0069-1

aaaaaaaa



begegnen und noch heute Geschichte anschaulich machen. Die Grup-
pendarstellung des gewaltigen Bronzeblocks im Stil von Rodin zeigt Hus
nicht als konfessionellen Apostel, sondern als Protomartyrer fiir die
Wahrheit. ,Liebet Euch, gonnt jedem die Wahrheit. Halte die Wahrheit
bis zum Tode!“ Ein Hus-Zitat auf dem Denkmal, das die nationale
Solidaritit mit einem Uberlegenheitsanspruch verbindet. Der Griff nach
der Wahrheit, der iiberlegenen Wahrheit, ist immer ein wichtiger Schritt
in einer jeden Revolution. Damit bricht sie die konventionelle Legitimi-
tit.

So zihlt auch die Erinnerung an Jan Hus zu den Motiven der unblu-
tigen Revolution, aus der im Oktober 1918 die neue tschechoslowaki-
sche Republik entstand. Und ithr Wappenspruch hieff dementsprechend:
»Die Wahrheit siegt!“ Ein vermeintliches Hus-Zitat. Kaum jemand
dachte daran, dass das eigentlich ein Bibelzitat ist und vollstindig heifdt:
»Die Wahrheit Gottes siegt!“

Ein Hus-Feiertag in der Ersten Tschechoslowakischen Republik
fithrte dann fast zum Bruch mit dem Vatikan. Wieviel innere Konflikte
fiir den tschechischen Katholizismus mit dem Streit um Jan Hus einher-
gingen, ist diplomatischen Akten zu entnehmen. Die gréfite Kirchenaus-
trittsbewegung Europas auflerhalb der Sowjetunion mag vielleicht da-
von ein Zeugnis geben, das man aber nicht zur Kenntnis nehmen sollte,
ohne dabei die Gewissenskonflikte mit abzuwigen, die in jenen Jahr-
zehnten der Auseinandersetzung zwischen Kirche und Nation als kol-
lektivem Bekenntnis und Orientierungswert nicht nur die Tschechen
heimsuchten, sondern auch uns Deutsche.

Hus als Symbol des Standhaften gegen jede Form von Unterdriickung
— nach nur zwanzig Jahren stand die tschechische Gesellschaft schon
wieder vor dem gleichen Problem. Und wie sehr und wie eng dem natio-
nalsozialistischen Terror nach kaum drei Jahren der kommunistische
folgte, und wie der eine dem anderen foérmlich in die Hinde gespielt

hatte, das beschiftigt gerade die neuesten

»Jan Hus wurde zu einer Symbolfignr ~ Untersuchungen. So war Jan Hus denn
fiir die tschechischen Dissidenten. auch bald zu einer Symbolfigur fir die

tschechischen Dissidenten geworden.
Nicht, dass diese Dissidenten sonderlich religios gewesen wiren. Der
mutige und oft verzweifelte Kirchenkampf in der Tschechoslowakei
ging andere Wege. Aber gerade er hat sich natiirlich nicht auf Jan Hus
berufen.
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1993 hat ein internationales Symposion zum ersten Mal in der Ge-
schichte Tschechen und Deutsche, Hussiten, Protestanten und Katholi-
ken auf einem Symposion in Bayreuth vereinigt, inspiriert von Kardinal
Willebrands, in Anwesenheit von Kardinal Cassidy und dem einst fiir die
Okumene zustindigen protestantischen Bischof Engelhardt, beschickt
von fast allen Gelehrten, die in den Nachkriegsjahrzehnten iiber Hus
geforscht und publiziert hatten. 1998 erschien das entsprechende deut-
sche Sammelwerk!, dem zwei Jahre zuvor ein kiirzeres in tschechischer
Sprache vorausgegangen war. In nichster Zeit soll die Frage Hussens
noch einmal in Rom erdrtert werden. Sie ist gewiss von Belang fiir die
irdische wie fiir die kirchliche Gerechtigkeit, sie ist aber von besonderer
Bedeutung fiir das Ansehen des tschechischen Katholizismus in seiner
Gegenwart. Eine erneute Priffung des Hus-Prozesses von ehedem
scheint mir personlich allerdings nicht zu einer Negation des histori-
schen Befundes geeignet und imstande. Viel niher liegt es wohl, in Jan
Hus einen Heiligen der Okumene zu erkennen, unter voller Anerken-
nung seiner Subjektivitit bei historischer Erliuterung der Katastrophe
unter den gegebenen Umstinden. Vielleicht ist das die entscheidende
Frage auch fiir die gespaltene Erinnerung an Jan Hus bei den tschechi-
schen Katholiken.

! Ferdinand Seibt (Hg.), Jan Hus - Zwischen Zeiten, Vélkern, Konfessionen. Vortrige des
internationalen Symposions in Bayreuth vom 22. bis 26. September 1993. Miinchen:
Oldenbourg, 1998.
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Rudolf Grulich

Gehort Serbien zu Europa?

Die Frage ist mehr als eine rhetori-
sche. Natiirlich liegt Serbien in Sid-
osteuropa und gehort damit zu unse-
rem Kontinent. Die Frage scheint
noch klarer mit Ja beantwortet wer-
den zu miissen, wenn man bedenkt,
dass 6stliche und siidliche Nachbarn
Serbiens wie Ruminien und Bulgarien
Beitrittskandidaten der EU oder be-
reits wie Griechenland Vollmitglieder
sind. Es waren die Kriege Serbiens seit
1991, zunichst gegen Slowenien und
gegen Kroatien, die fragen lieflen, wie
europiisch dieses Land ist. Es gehort
aber eine Portion Heuchelei dazu, nur
die Ausschreitungen und Grausam-
keiten der serbischen Armee und der
Freischirler als Kriterien zu nehmen
und von ,,Serbien zu sprechen. Bru-
talititen gab es in Europa zahlreiche in
diesem Jahrhundert. Das Nazi-Regi-
me hat das Ausland nicht vergessen
lassen, dass Deutschland auch das
Land der Weimarer Klassik ist. Die
Ubergriffe, denen nach dem 8. Mai
1945 grofie Teile der tschechischen
Bevolkerung tatenlos zusahen, waren
des Volkes eines Comenius unwiirdig.
Dennoch ist die Tschechische Repu-
blik in der ersten Reihe der EU-Bei-
trittskandidaten, ohne die Bene$-De-

krete aufler Kraft setzen zu brauchen.
Eines dieser Dekrete verhindert alle
Strafverfolgung fiir Schwerverbrecher
bis Herbst 1945, wenn diese Verbre-
chen dem Okkupanten schadeten.
Die Frage nach der Zugehorigkeit
Serbiens zu Europa ist die Frage, was
Europa ist. Sicher ist es kein ,,Chri-
stenklub®. Dieses bose Wort kam in
die Diskussion, als die Europder Briis-
sels die Ttrkei nicht wollten. Jahrhun-
dertelang lebten auch Nichtchristen
in Europa, vor allem Juden, die allein
im katholischen Polen vor dem Zwei-
ten Weltkrieg nach Millionen zahlten.
Albanien hat eine absolute, Bosnien
eine relative muslimische Mehrheit.
Die Frage nach dem Wesen Euro-
pas hat nach dem Zweiten Weltkrieg
europdische Denker beschiftigt und
Versuche gebracht, zu kliren, wann
dieses Europa entstand, ,als Ganzes
betrachtet, als eine Gemeinschaft, die
sich deutlich von jeder anderen unter-
scheidet® (Oskar Halecki). Christo-
pher Dawson schrieb damals sein
Buch ,, The Making of Europe®, das
deutsch unter dem Titel ,Die Gestal-
tung des Abendlandes® erschien. Er
sieht die Zeit um das Jahr 1000, in dem
die Unabhingigkeit Polens (und spa-

Dr. Rudolf Grulich, Wissenschaftlicher Direktor des Instituts fiir Kirchenge-
schichte Bohmen-Mdihren-Schlesiens in Konigstein/Taunus, Honorarprofessor
fiir Kirchengeschichte an der Universitat Giefen.
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ter Ungarns) von Otto III. anerkannt
wurde, als Enddatum im Aufbau Eu-
ropas.

Schon vorher war die Kiewer Rus’
988 christlich geworden, etwa zur
gleichen Zeit auch die skandinavi-
schen Konigreiche. Slawen wie der
Tscheche FrantiSek Dvornik und der
Pole Halecki haben mehr als Dawson
die Bedeutung Ostmitteleuropas her-
vorgehoben, Dvornik mit ,, The Ma-
king of Central Europe®, Halecki mit
»Grenzraum des Abendlandes“ und
vor allem seinem Buchlein ,Europa.
Grenzen und Gliederung seiner Ge-
schichte®. Er zeigt, dass ,,Osteuropa
im Mittelalter eine Gesellschaft von
Vélkern und Kénigreichen (war), de-
ren politische Struktur der vielstaatli-
chen Gesellschaft Westeuropas ihn-
lich war, mit der sie eine gemeinsame
kulturelle und religiose Tradition teil-
te“. In Stidosteuropa ist es das Osma-
nische Reich, das die Volker dieses
Raumes fir Jahrhunderte vom iibri-
gen Europa trennt, doch dabei hatte
Griechenland das gleiche Schicksal
wie Serbien, das dann im 19. Jahrhun-
dert fast gleichzeitig mit den Griechen
seinen Kampf um Unabhingigkeit er-
folgreich beginnt und wie die Grie-
chen diesen Kampf bis zu den Balkan-
kriegen weiterfithrt. Wenn also Ost-
europa nicht weniger europdisch ist
als das iibrige Europa, so liegt das De-
fizit an westlichem Nichtwissen. Sla-
vica non leguntur, sed sunt. Als Chri-
stopher Dawson 1950 fiir Haleckis
Europa-Buch das Vorwort schrieb,
hob er die , Krifte der Freiheit“ her-
vor, die ,so tief in der nationalen
und religiosen Tradition verwurzelt
(sind), dass sie nicht vollig vernichtet

werden konnen, solange die Volker
Osteuropas ihre nationale Eigenart
behalten®. Vier Jahrzehnte spiter be-
wiesen diese Volker, dass Sehnsucht
nach Freiheit und nationale Eigenart
starker waren als ein postkoloniales
Imperium.

Werfen wir einen Blick auf die Ge-
schichte Serbiens: Die Serben sind Sla-
wen, deren Zugehorigkeit zu Europa
der slawische Papst dem Westen ein-
schirfte, als er 1980 die Slawenapostel
Kyrillund Method zu Patronen Euro-
pas erhob. Nach erster Christianisie-
rung vom Westen erhielten dann die
Serben das Christentum endgiiltig
von Kontantinopel, da sie jenseits je-
ner Linie siedelten, durch die Kaiser
Theodostus das Imperium Romanum
in ein Ost- und Westreich geteilt hat-
te. Die Anfinge eines serbischen Staa-
tes liegen nicht im heutigen Serbien,
sondern im Gebiet Montenegros. Das
mittelalterliche ,Rascien® hatte Kon-
takte zu Venedig, zum Westen, zu
Rom. Als Serbien im 13. Jahrhundert
Koénigreich wurde, erhielt es 1217 die
Kénigskrone vom Papst, was aber den
neuen serbischen Konig Stefan II.
nicht hinderte, sich die Selbststindig-
keit seiner Serbischen Orthodoxen
Kirche 1219 vom Patriarchen und
Kaiser Ostroms bestitigen zu lassen.
Dieser mittelalterliche serbische Staat
wird dann sogar zu einer Grofimacht:
1346 ldsst sich Konig DuSan zum Kai-
ser der Serben und Romer kronen und
plant die Eroberung von Konstanti-
nopel. Er stirbt aber vor der Kaiser-
stadt am Bosporus. Vier Jahrzehnte
nach der Kaiserkrénung und dem bal-
digen Tod DuSans bringt dann die
Niederlage der Serben in der Schlacht
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am Amselfeld 1389 das Ende Serbiens,
das erst im 19. Jahrhundert als Fur-
stentum und spiter Konigreich aufer-
steht. Was Serbien blieb, war seine or-
thodoxe Kirche. Deren Selbststindig-
keit nahm den Serben nicht der Sultan,
sondern zweimal der griechische Pa-
triarch in Konstantinopel.

Wer Serbien aus Europa ausschlie-
en will, hat jenes beingstigend enge
Europabild, das Europa nur als Syn-
these von Antike, Christentum und
Germanentum sieht. Dagegen wandte
sich mit Recht der slawische Papst.
Fiir das Europaertum der Serben
spricht auch ihre Stellung in der euro-
paischen Kultur. Durch Flucht und
Auswanderung kamen wihrend der
Tirkenherrschaft Hunderttausende
von Serben in Habsburger Gebiete,
vor allem als 1690 der damalige Patri-
arch Arsenije das Patriarchat Pe¢ auf
dem Amselfeld verlieff und im 6ster-
reichischen Ungarn Zuflucht suchte.
Serbensiedelten sich bisin die Gegend
des heutigen Budapest an, wo 1830 in
Buda, dem alten Ofen, die Kulturor-
ganistion der Matica Srpska entstand,
die spiter ihren Sitz in Novi Sad
nahm, das bis 1918 zum Habsburger-
reich gehorte. Serben kidmpften im
osterreichischen Heer in den Kriegen
des 18. Jahrhunderts. Der serbische
Philologe und Aufklirer Vuk Kara-
dzi¢ ibersetzte den Code Napoléon
ins Serbische und hatte Kontakt zu
deutschen Dichtern und Gelehrten.
Jakob Grimm und Goethe schitzten
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die serbische Volksdichtung hoch ein.
»Die Epochen der Aufklirung, der
Romantik und des Realismus 6ffneten
den Weg zu jenem literarischen und
kulturellen Aufschwung, der im frei-
enserbischen Konigreich am Ende des
19. Jahrhunderts zum Vorschein kam
und zum Aufblihen der Literatur in
der Moderne fithrte* (Alida Bremer).

Die Frage nach der Zugehorigkeit
Serbiens zu Europa ist auch eine meist
in Deutschland gestellte und ist be-
dingt durch die zwei Weltkriege.
Deutschland hat sich nicht allein vom
Nationalsozialismus befreien kon-
nen. Auch den Serben muss geholfen
werden, den Weg zu Demokratie und
Freiheit zu finden, der diesem Volk
seinen Platz in Europa sichert. Serbi-
scherseits muss aber deutlich eine Ab-
grenzung zu dem erfolgen, was seit
1991 im serbischen Namen geschah.
In Kroatien, in Bosnien und im Koso-
vo ist Ungeheuerliches passiert: Ver-
brechen gegen die Menschlichkeit
und gegen die Kultur anderer Volker
wurden nicht nur von Einzelnen und
Freischirler-Gruppen begangen, son-
dern waren systematisch von hohen
Stellen geplant, angeordnet und vor-
bereitet worden. An der Distanzie-
rung von diesen Verbrechen und an
ihrer Verurteilung wird sich nicht nur
die serbische Opposition gegen das
Milosevié-Regime in ihrer Glaub-
wiirdigkeit und demokratischen Legi-
timitit messen lassen miissen, sondern

auch die Serbische Orthodoxe Kirche.
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Zoran Andri¢

Gehort Serbien zu Europa?

Ist diese Infragestellung voreinge-
nommene rhetorische Spitzfindigkeit,
(hypothetische) produktive Skepsis
oder eine auf der jiingsten Geschichte
basierende zynische Potenzierung
dessen, was man als politisches finis
Serbiae bezeichnen konnte? Die Fra-
gestellung suggeriert eine Dichoto-
mie, ja eine Antinomie zwischen die-
sen Begriffen: Europa und Serbien.

Zwei kontrastive Profile und zwei
Charaktere bilden Serbiens histori-
sches und metahistorisches Konterfei.
Eine Durchdringung von Orient und
Okzident, Rom und Byzanz prigen
seine kulturelle Substanz und bilden
die Achse seines Wertekanons. In die-
sen bipolaren Orientierungswerten
besteht der immerwahrende Spagat
Serbiens.

Tief sind die Brunnen der serbi-
schen Vergangenheit, aus denen es
seine national-religiése Inspiration
schopft. Am 15. Juni 1389 kam es auf
dem Amselfeld (Kosovo Polje) zur
Entscheidungsschlacht zwischen dem
osmanischen und dem serbischen
Heer. Trotz grofler Tapferkeit war die
durch Verrat in den eigenen Reihen
noch beschleunigte Niederlage ange-
sichts der zahlenmifligen Uberlegen-
heit der Tirken nicht aufzuhalten.
Der serbische Fiirst Lazar wurde ge-

fangengenommen und mit vielen sei-
ner Krieger an der Totenbahre von
Sultan Murad hingerichtet, der in der
Schlacht von einem Serben getotet
worden war. Das war das Ende des
glorreichen, mittelalterlichen serbi-
schen Staates und die Tirkenherr-
schaft brach herein. Kosovo ist Judia
und Samaria fiir jeden Serben. Der
Kosovo-Mythos muss als der grund-
legende, identititsstiftende Mythos
der Serben angesehen werden.

Die irrationale Energie einer epi-
schen, heroisch-archaischen Ethik
miindet in eine christliche, eucharis-
tisch-eschatologische Verklarung und
ist Urquell der nationalen Inspiration,
Chiffre und Paradigma fiir das Escha-
ton. In der epischen Dichtung liegt ein
immanentes Nationalprogramm, das
als ethisch-religiose Handlungsmaxi-
me kategorischer Imperativ fiir das
serbische Selbstverstindnis ist. Trotz
der Niederlage auf dem Amselfeld
sind die Serben davon uberzeugt, das
Abendland vor dem Islam gerettet
und sich fiir dieses geopfert zu haben.
Sie sehen sich dazu auserwihlt, wie
Christus fiir das Himmelreich zu
streiten, zu leiden und zu sterben. Bet
ihrer historischen Tat, der Rettung
des Abendlandes vor dem Islam, seien
die Serben, so will es der Mythos, vom

Zoran Andrié lic. phil., Diakon der Serbischen Orthodoxen Kirche in Miinchen.
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christlichen Europa im Stich gelassen
worden.

Aus diesem Mythos heraus hat
Serbien eine Art Opfertrauma ent-
wickelt, das in den letzten Jahren
durch die Intervention des Westens
wiederbelebt wurde: die frithzeitige
Anerkennung Sloweniens und Kroa-
tiens sowie die Unterstiitzung der
Muslime in Bosnien und der albani-
schen Autonomiebestrebungen im
Kosovo. Die Serben haben eine be-
sondere Sensibilitat fir die Tragik ih-
rer eigenen Geschichte. Das sprich-
wortliche bistoria magistra vita lautet
in der serbischen Erfahrung historia
magistra mortis.

Das Kriegsszenario des NATO-
Bombardements wurde mit abenteu-
erlicher politischer Semantik euphe-
mistisch ,humanitire Intervention®
genannt. Das Vokabular wurde mar-
tialischer und die Rechtfertigung pro-
noncierter: Aus der humanitiren In-
tervention wurde ein , bellum iustum
und schliefllich ein Angriffskrieg. Ein
erwiinschter Nebeneffekt war es,
neue Waffensysteme fiir eventuelle
kiinftige Kriege zu erproben.

Auf dem Kosovo standen sich
zwei Prinzipien gegentiber: einerseits
das sich auf die Aufklirung berufende
westliche Prinzip einer demokratisch
legitimierten Staatlichkeit, beruhend
auf den universellen Menschen- und
Biirgerrechten sowie angereichert
durch den kategorischen Imperativ
der im Westen inzwischen kulturell
verinnerlichten Erinnerung an den
Holocaust, und andererseits das Prin-
zip kollektiver Zugehorigkeit, beru-
hend auf dem Primat der ethnisch-
religids fundierten Nation und gehei-
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ligt vom Prinzip staatlicher Souveri-
nitit und territorialer Integritit.

Das Vernunft- und Naturrecht,
das sich auf dem europiischen Konti-
nent vom 16. bis zum 18. Jahrhundert
herausbildete, fand seine Kodifizie-
rung in der Rechtslehre Immanuel
Kants. Bei ihm heiflt es: , Kein Staat
soll sich in die Verfassung und Regie-
rung eines anderen Staates gewaltsam
einmischen.“ Kant ist der Meinung,
dass kriegerische Gewalt die #ltima
ratio ist. Aber das Bombardieren ist
nicht zukunftsweisend, es eroffnet
keine neuen Umgangsformen mit
Staaten, die das Volkerrecht missach-
ten — diese Chance, wenn es sie denn
gab, ist vertan. Das selbst ermichtigte
Agieren der NATO ohne Beschluss
des UN-Sicherheitsrats fiihrt im Prin-
zip zu dem Status zuriick, fiir den
Milo3evi¢ die Symbolfigur ist ~ nim-
lich den Naturzustand (,, bellum om-
nivm in omnes*). Darin besteht die fa-
tale Logik des Naturzustandes, den
die NATO als Prizedenzfall geschaf-
fen hat.

Heute ist Serbien isoliert, es wird
als Land ethnischer Siuberungen an-
geklagt und wurde deshalb von Flug-
zeugen des Atlantik-Paktes bombar-
diert. Niemand ist objektiv, wenn er
vor Bomben in Deckung gehen muss.
Verstiandlich sind daher die serbische
Verbitterung und der Stolz, der jeden
Gedanken an Kapitulation von sich
weist. Dennoch werden sich die Ser-
ben, trotz antiwestlichem Affekt,
schon bald fragen: Wie kam es dazu,
dass Serbien im Laufe von zehn Jahren
nahezu alles verloren hat? Jugoslawi-
en ist zerfallen, in Kroatien leben fast
keine Serben mehr, der Krieg in Bos-
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nien ist verloren, Makedonien unab-
hingig, und die Aussichten, das Koso-
vo zu halten, sind eher triibe. Auch
Montenegro iiberlegt, wie es das sin-
kende Schiff Rest-Jugoslawien verlas-
sen kann.

Geopolitisch und kulturge-
schichtlich kann kein Zweifel beste-
hen, dass Serbien seit jeher organi-
scher Bestandteil Europas ist, wenn-
gleich es im Spannungsfeld von Ori-
ent und Okzident hiufig Schauplatz
kriegerischer Auseinandersetzungen
war. Die Lage an der Schnittstelle
verschiedener Kulturkreise und po-
litischer Systeme erzeugt ein wech-
selndes, dichotomes Verhiltnis zwi-
schen Europa und Serbien, das bald
als konform und konstruktiv, dann
wieder als kontrir und destruktiv er-
lebt wird. Dieses diffizile Beziehungs-
gefiige wurde am Beispiel der jiingsten
Kriegsereignisse sehr deutlich.

Zum gegenwirtigen Zeitpunkt
herrschen verhartete Fronten. Serbien
befindet sich in einem desolaten Zu-
stand von Isolierung, Depression und
Werteverlust. Um so leichter fallt es

dendortigen Machthabern, ein westli-
ches Feindbild aufzubauen und auf-
recht zu erhalten. Die europiischen
Staaten hingegen haben in einem Zeit-
alter der Globalisierung die Spaltung
Jugoslawiens vorangetrieben und Ser-
bien zur Projektionsfliche von allem
Negativen erkliart. Solche ungesun-
den, wechselseitigen Projektionen
und Abspaltungsmechanismen ver-
heiflen jedoch nichts Gutes fiir das be-
ginnende Jahrtausend. Es ist dringend
geboten, eine Integration Serbiens in
Europa und einen vertrauensvollen
Lebenszusammenhang wiederherzu-
stellen. Der Dialog tiber aporetische
Positionen in den Wertvorstellungen
sollte zu einem Leitparadigma wer-
den. Das Paradox der wechselseitigen
Irrationalitit kann nur durch koope-
ratives und um Verstindnis bemiihtes
Zusammenwirken aufgehoben wer-
den, welches — so bleibt zu hoffen — in
eine taugliche Koexistenz minden
wird. Wir stehen nicht am , Ende der
Geschichte”, sondern an einem histo-
rischen Wendepunkt.
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Den Vorhang des
Misstrauens zerreif3en

Interview mit dem
Alterzbischof von Wien,
Franz Kardinal Kénig

Eindrucksvoll hat der frihere Erz-
bischof von Wien, Franz Kardinal
Konig, beim 3. Internationalen Kon-
gress Renovabis vor 340 Teilnehmern
aus 22 europdischen Lindern zu ei-
nem interreligiosen Dialog fiir ein
neues Europa-Bewusstsein® aufgeru-
fen. Fiir OST-WEST. EUROPAI-
SCHE PERSPEKTIVEN sprach
Thomas Schumann mit dem Kardinal.
Fazit des 94-jahrigen Konzilvaters:
»Es geht um die gemeinsame Aufga-
be aller gesellschaftlichen und kultu-
rellen Lebensformen, neue Wege
menschlicher Wertschitzung, gegen-
seitigen Vertrauens und der Verstin-
digung zu finden, die zusammen letzt-
lich dem Frieden dienen.”

OWEP: Eminenz, wenn sich in
dieser Zeit um die Jahrtausendwende
Menschen dariiber Gedanken ma-
chen, ob und wie Christen Europa
verdndern konnen, was sagen Sie die-
sen Menschen? Teilen Sie die Meinung
vieler Religionssoziologen und auch
von Bischifen, die eine Entchristli-
chung unseres Kontinents wahrneh-
men?

Kardinal Konig: Sicher, ich kenne
die Studien und Dutzenden von Ana-
lysen mit immer denselben Zahlen.
Der Glaubensvollzug sinkt, von ei-
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nem ,,Europe without priests“ ist die
Rede. 73 Prozent der Ostdeutschen
nennen sich selber religionslos, dhn-
lich ist es in der Tschechei. Hunting-
ton glaubt, Europa sei im Begriff si-
kular zu werden. Die Statistiken bele-
gen also allem Anschein nach tat-
sachlich ein religioses Vakuum. Aber
mich macht stutzig, dass niemand
fragt: Was tun wir jetzt? Genauso gut
lassen sich doch auch Fakten fiir eine
Rennaissance der Religiositat anfiih-
ren. Denken Sie an Taizé oder die
Weltjugendtreffen, oder auch daran,
dass der Papst trotz seines angeblich
schlechten Images bei den Europiern
beisolchen Gelegenheiten — wie in Pa-
ris oder Wien —Millionen junger Leu-
te fasziniert. Weltweit gesehen impo-
niert dieser Papst sowieso, wie Artikel
in Herald Tribune und Time Magazi-
ne beweisen. Die Medien erwihlten
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Johannes Paul II. sogar zum ,Mann
des Jahres“. Wenn sich das Christen-
tum tendenziell von Europa wegver-
lagert, so sind dennoch europiische
Kunst, Geschichte und Gegenwart so
sehr vom Christentum geprigt, dass
es ein atheistisches Europa einfach
nicht gibt. Weil aber die Religion zum
Wesen des Menschen gehért, gilt es,
diese christlichen Spuren in Europa
wieder deutlicher zu machen. In die-
sem Widerspruch christlicher Wur-
zeln versus areligioser Entwicklungen
bzw. des religiosen Vakuums bedarf
es der Demonstration.

OWEP: Dann kommt es also dar-
auf an, wie man auf die Thesen Hun-
tingtons oder — aus anderer Blickrich-
tung — der Religionssoziologen wie
z.B. Jan Kerkhofs reagiert? Konnen
Christen Europa also doch verandern?

Kardinal Konig: Die wissen-
schaftlichen Thesen sind interessant,
aber die Glaubwiirdigkeit etwa einer
Mutter Theresa - aus Albanien — ver-
fehlen ihre Wirkung ebenso wenig.
Deswegen: Ich habe keine Sorgen, ich
glaube — ich vertraue. Aber: Der Pro-
zess der Sikularisierung zwingt uns
Christen dazu, mit vereinten Kriften
vorzugehen. Wenn wir an der geisti-
gen Neuorientierung eines sich wan-
delnden Europas mitarbeiten wollen,
koénnen wir Christen auf Dauer unter-
einander nicht uneins sein. Deswegen
muss der 6kumenische Dialog mit
Blick auf unseren Kontinent fortge-
fahrt und ausgebaut werden. Zusitz-
lich gehort dazu auch, dass Christen
mit groflem Respekt anerkennen, was
auflerhalb des Christentums gewach-

sen ist. Durch den Fall des Eisernen
Vorhangs vor zehn Jahren wurde eine
ungeheure Euphorie ausgelést. Die
oOstlichen Mitteleuropder waren uns
plotzlich ganz nah. Sie dachten, jetzt
kommen wir nach Europa zuriick.
Ein halbes Jahr nach den Grenzoff-
nungen ist ein Vorhang des Misstrau-
ens hochgegangen und der zerreifit
nicht so schnell. Christen sollten dazu
beitragen, das Misstrauen weiter ab-
zubauen und ich glaube, es ist schon
im Schwinden — ich selbst helfe ein
bisschen mit.

OWERP: Sind sie zuversichtlich fiir
die Okumene mit der Russischen Or-
thodoxen Kirche?

Kardinal Konig: Ja, ich bin opti-
mistisch-realistisch. Es braucht Fin-
gerspitzengefiihl und Zeit. — Lassen
Sie mich aber noch etwas erginzen zu
unserer Aufgabe, als Christen zu le-
ben in einer Welt, die uns nicht will.
Wenn uns auch kalter Wind entgegen
fegt, dtzende Kritik vieles Gute weg-
schiebt, so bleibt doch die Frage: Was
tun wir denn eigentlich? — Bis jetzt
hat’s geheiflen: Die Pfarrer sollen ...,
die Laien sollen in die Kirche gehen.
Ich sage: Jetzt muss das Zweite Vati-
kanum endlich verwirklicht werden.
Ja, es braucht wirklich eine Neuevan-
gelisierung. Wir mussen den Men-
schen auf Pfarrebene nachgehen. Ich
selbst habe diese den Menschen nach-
gehende Seelsorge stets vorangetrie-
ben. Dabei sind Priester und Laien ge-
meinsam verantwortlich fiir das Le-
ben und Wirken der Kirche. Das gilt
im Kleinen und fiir Europa.
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OWEDP: Sie, Herr Kardinal, geho-
ren zu den Vitern des Zweiten Vati-
kanischen Konzils. Halt der Konzils-
teilnehmer Franz Konig die Ideen des
Vatikanums fir verwirklicht, fir
beim Kirchenvolk angekommens?

Kardinal Konig: Es gab manche
Schwierigkeiten. Ich bin nicht ent-
tauscht; ich bin — trotz allem — vom
Konzil iiberzeugt. Man hat auf Seiten
der Konzilsviter Fehler gemacht,
wenn man vergaf}, die Erklarungen zu
den Verinderungen zu geben. Wir ha-
ben zu vieles vorausgesetzt. Wir hit-
ten deutlicher sagen miissen, warum
der Altar gewendet worden ist usw. —
Fir mich war das Konzil deswegen
ein Erlebnis, weil ich es genoss zu
spiiren: ,Macht die Tore auf!“ Es
wurde eine Wende vollzogen aus der
groflen Defensive hinaus in die ganze
Welt, aus der Verteidigung heraus auf
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die Menschen zu. Finf grofle Kon-
zilsimpulse scheinen mir fiir die Kir-
che an der Schwelle des Millenniums
nach wie vor wichtig: Ich nenne er-
stens den okumenischen Dialog, das
Zugehen auf die anderen. Zweitens:
Die Kirche braucht die Laien. Drit-
tens: Das erneuerte Kirchenverstind-
nis — die Kirche ist das ,, Volk Gottes
unterwegs“, sie ist eine einzige kom-
plexe Wirklichkeit, die aus menschli-
chem und gottlichem Element zusam-
menwichst. Sie ist nicht nur eine hier-
archische-rechtliche Struktur. Vier-
tens — fiir mich das Wichtigste: der
interreligiose Dialog; nichts ablehnen,
was in der anderen Religion wichtig
ist. Flinftens: die Anerkennung der
Religionsfreiheit.

OWEP: Wir danken Ihnen, Emi-
nenz, sehr fiir dieses Gesprich.
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Blicher und Medien

Schwerpunkt: Siidosteuropa

Bartl, Peter: Albanien. Vom Mittelal-
ter bis zur Gegenwart. Regens-
burg: Pustet, 1995 (= Ost- und
Stidosteuropa — Geschichte der
Liander und Volker);

ISBN: 3-7917-1451-1

Baur, Ulrike: Zwischen verfeindeten
Nachbarn — Als ,Friedensarbeiter*
in Bosnien (Renovabis-Video, zu
beziehen bei: MVG-Medienver-
triebsgesellschaft, Postfach 14 50,
D-52015 Aachen,

Bestell-Nr.: 620399)

Benedek, Wolfgang / Konig, Otto /
Promitzer, Christian (Hg.): Men-
schenrechte in Bosnien und Her-
zegowina. Wissenschaft und Pra-
xis. Wien: Bohlau, 1999 (= Zur
Kunde Siidosteuropas);

ISBN: 3-205-98993-7

Boeckh, Katrin: Von den Balkan-
kriegen zum Ersten Weltkrieg.
Kleinstaatenpolitik und ethnische
Selbstbestimmung auf dem Bal-
kan. Miinchen: Oldenbourg, 1996;
ISBN: 3-486-56173-1

Bremer, Thomas / Popov, Nebojsa /
Stobbe, Heinz-Giinther (Hg.):
Serbiens Weg in den Krieg. Kol-
lektive Erinnerungen, nationale
Formierung und ideologische
Aufriistung. Berlin: Spitz, 1998;
ISBN: 3-87061-694-6

Daum, Werner (Hg.): Albanien. Zwi-
schen Kreuz und Halbmond.
Innsbruck: Pinguin, 1999;

ISBN: 3-7016-2461-5

Elvert, Jiirgen (Hg.): Der Balkan. Eine
europdische Krisenregion in Ge-
schichte und Gegenwart. Stutt-
gart: Steiner, 1997;

ISBN: 3-5150-7016-8

Georgieva, Valentina: Historical Dic-
tionary of the Republic of Mace-
donia. Scarecrow Press, 1998;
ISBN: 0-8108-3336-0

Hatschikjan, Margaditsch / Troebst,
Stefan (Hg.): Sidosteuropa: Ge-
sellschaft, Politik, Wirtschaft,
Kultur — ein Handbuch. Miinchen:
Beck, 1999;

ISBN: 3-406-453344-9

Heuberger, Valeria/ Suppan, Arnold /
Vyslonzil, Elisabeth (Hg.): Der
Balkan. Friedenszone oder
Pulverfaf}? Frankfurt / Main u.a.:
Lang, 1998;

ISBN: 3-631-32532-0

Hésch, Edgar: Geschichte der Bal-
kanlinder. Von der Frithzeit bis
zur Gegenwart. Miinchen: Beck,
1999;

ISBN: 3-406-45631-6

Kobl, Christine von: Albanien. Miin-
chen: Beck, 1998;

ISBN: 3-406-39872-3

Lovrenovic, Ivan: Bosnien und Her-
zegowina. Eine Kulturgeschichte.
Wien: Folio, 1998;

ISBN: 3-85256-082-9

Lukan, Walter / Jordan, Peter (Hg.):
Makedonien. Geographie, Ethni-
sche Struktur, Geschichte, Sprache
und Kultur, Politik, Wirtschaft,
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Recht. Frankfurt/Main: Lang,
1998 (= Osterreichische Osthefte);
ISBN: 3-631-34025-7

Malcolm, Noel: Geschichte Bosniens.
Frankfurt/Main: Fischer, 1996;
ISBN: 3-10-029202-2

Malcolm, Noel: Kosovo. A Short Hi-
story. New York: Harper, 1999;
ISBN: 0-0609-7775-2

Melcié, Dunja (Hg.): Der Jugoslawi-
en-Krieg. Handbuch zu Vorge-
schichte, Verlauf und Konsequen-
zen. Opladen/Wiesbaden: West-
deutscher Verlag, 1999;
ISBN: 3-531-13219-9

Organisation fiir Sicherbeit und Zu-
sammenarbeit in Europa (Hg.):
Kosovo/Kosova — As Seen, As
Told. Report on Human Rights
Findings of the OSCE Mission in
Kosovo (10/1998 — 10/1999),
verdffentlicht im Internet unter
http://www.osce.org/kosovo/re-
ports/hr/index.htm

Razumousky, Dorothea: Der Balkan.
Geschichte und Politik seit Alex-
ander dem Groflen. Miinchen:
Piper, 1999;
ISBN: 3-492-03519-1

Riegler, Henriette: Einmal Dayton
und zurtick. Perspektiven einer
Nachkriegsordnung im ehemali-
gen Jugoslawien. Braumiiller, 1999
(= Laxenburger Internationale
Studien);
ISBN: 3-7003-1255-5

Todorova, Maria: Die Erfindung des
Balkans. Europas bequemes Vor-
urteil. Darmstadt: Primus, 1999;
ISBN: 3-89678-209-6

Weithmann, Michael W.: Balkan-
Chronik. 2000 Jahre zwischen
Orient und Okzident. Regens-

burg/ Graz: Pustet/ Styria, 21997;
ISBN: 3-222-12327-6

Weitere interessante
Neuerscheinungen

Garton Ash, Timothy: Zeit der Frei-
heit. Aus den Zentren von Mittel-
europa. Miinchen: Hanser, 1999;
ISBN: 3-446-19758-3

Gatz, Erwin (Hg.): Kirche und Ka-
tholizismus seit 1945, Bd. 2: Ost-
mittel-, Ost- und Siidosteuropa.
Paderborn u.a.: Schoningh, 1999;
ISBN: 3-506-74461-3

Greschat, Martin (Hg. ): Deutsche und
polnische Christen. Erfahrungen
unter zwei Diktaturen. Stuttgart
u.a.: Kohlhammer, 1999 (= Kon-
fession und Gesellschaft; Bd. 19);
ISBN: 3-17-015891-0

Lendvai, Paul: Die Ungarn. Ein Jahr-
tausend Sieger in Niederlagen.
Miinchen: Bertelsmann, 1999;
ISBN: 3-570-00218-7

Luks, Leonid / O’Sullivan Donnal:
Die Riickkehr der Geschichte.
Osteuropa auf der Suche nach
Kontinuitat. Kéln uv.a.: Bohlau,
1999;

ISBN: 3-412- 07097-1

Tomka, Miklos / Zulebner, Paul M.
(Hg.): Religion in den Reformlin-
dern Ost(Mittel)Europas. Ost-
fildern: Schwabenverlag, 1999
(= Gott nach dem Kommunis-
mus);

ISBN: 3-7966-0939-2
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Haretiker, heiliger Martyrer Christi, Vorlaufer Luthers,

Kampfer fur die Freiheit, nationaler Flhrer....wer war

Johannes Hus wirklich? Der Tlbinger
Historiker P. Hilsch schildert seinen Le-
bensweg unter Heranziehung der zeit-
gendssischen, vor allem alttschechischen
Quellen neu: So entstand diese erste
nach modernen wissenschaftlichen Ge-
sichtspunkten erarbeitete Hus-Biografie,
die ein neues, unvoreingenommenes
Bild zeichnet. Wichtig auch fir die im
Gang befindliche Diskussion um seine
mogliche Rehabilitierung.

Peter Hilsch

Johannes Hus (um 1370-1415)
Prediger Gottes und Ketzer

328 Seiten, 16 s/w-Bildseiten,
Leinen

DM 58,- / sFr 55.- / 6S 420, -

ISBN 3-7917-1671-9

Peter Hilsch

Der aktuelle Zwischenbericht zur Lage der Nation, zum

Zustand der Demokratie und zur kulturelien Entwicklung.
Alle Beitrdge sichten die neuere Litera-
tur, sie reichen von der Geschichte einer
Identitatssuche, Uber die Politik in der
tschechischen Republik, die Wege nach
Europa bis hin zur Wirtschaft und Gesell-
schaft im Ubergang. Ein interdisziplina-
rer Reader mit Beitragen von namhaften
Politikern, Wissenschaftlern, Journali-
sten... u.a. von Friedrich Prinz, Bohumil
DoleZal, Vaclav Havel, Petr Pithart,
Jaroslav $abata, Michal €erny, JiFi
Kosta, Pavel Kohout.

Jurgen Herda / Adolf Tragler (Hg.)
Tschechien, der ferne Nachbar
Politik, Wirtschaft und Kultur
seit 1989

Jirgen Herda /Adolf Tragler (Hrsg.)

200 Seiten mit 8 Abb., kart.
DM 39,80 / sFr 37.50 / 6S 291 -
ISBN 3-7917-1644-1

Verlag Friedrich Pustet @

D-93008 Regensburg http://www.pustetveriag.de
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Schwerpunktthemen
der nachsten Hefte

Heft 2: Kirchen im Umbruch
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Editorial

Vor mehr als 10 Jahren haben die Kirchen die Wende in Mittel- und
Osteuropa in bedeutendem Mafl mitgestaltet. Zuvor boten sie in den
Zeiten totalitirer Herrschaft oft die einzigen Freiraume fir Andersden-
kende. Dies galt trotz massiver Verfolgung in der Ara Stalins und danach
und trotz vielfiltiger Formen der Repression und Marginalisierung der
Glaubigen.

Nicht wenige - namentlich innerhalb der Kirchen selbst, aber nicht
ausschliefflich dort — glaubten deshalb, dass diese gestirkt aus der Phase
der kommunistischen Ara hervorgehen und die Transformation der Ge-
sellschaft nachhaltig mitbestimmen wiirden. Andere glaubten sogar un-
mittelbar dort ankniipfen zu konnen, wo Jahrzehnte zuvor eine gewalt-
same Zasur erfolgt war. Solche Hoffnungen und Illusionen verflich-
tigten sich schnell. Die Freiheit 6ffnete viele neue Wege, Pluralismus und
Wertewandel standen aber auch fiir neue Anfeindungen und Verunsi-
cherungen. Die Kirchen empfinden heute auf ihrem meist ungehinderten
Weg die Mithe der Ebene.

In den zahlreichen Analysen dieser Entwicklung, denen oft eine rein
institutionelle Betrachtungsweise zu eigen war, blieb in den letzten Jah-
ren merkwiirdigerweise meist unbeachtet, welche Auswirkungen die
zweite Hilfte des 20. Jahrhunderts auf das innere Leben der Kirchen als
Gemeinschaften von Gliubigen und auf die Einstellung der Menschen
zu Religion und Kirche hatte. Gesicherte Erkenntnisse dariiber sind er-
forderlich, um in einer Zeit weltweit zu beobachtenden tief greifenden
Wandels von Religiositit den kiinftigen gesellschaftlichen Ort der Kir-
chen zu bestimmen. Erhebungen dazu sind freilich erst seit kurzem
moglich.

Wir wollen in diesem Heft zwei Forschungsprojekte zu diesem Fra-
genkreis vorstellen. Sie zeigen eindrucksvoll die Unterschiedlichkeit der
Befunde in den einzelnen Lindern. Diese Vielfalt spiegelt sich auch in
den Beitrigen der Autorinnen und Autoren aus vier unserer Ostlichen
Nachbarstaaten wider, die jeweils eine personliche Einschitzung der
kirchlichen Situation in diesen Landern vermitteln. Auf diese Weise hof-
fen wir ein anschauliches Bild der Herausforderungen und Chancen zu
zeichnen, vor denen die Kirchen in Mittel- und Osteuropa nach dem
Umbruch der 90er Jahre stehen.

Die Redaktion
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Detlef Pollack

ReligiGs-kirchlicher Wandel in Mittel- und
Osteuropa - ein Uberblick

In allen Lindern Ost- und Mitteleuropas, aufler in Polen, fihrte die
Herrschaft des Kommunismus zu einer Schwichung der kirchlichen
Bindungen in der Bevolkerung und zu einem Riickgang der gesellschaft-
lichen Bedeutung von Religion und Kirche. Dabei wirkte sich die Herr-
schaft des Kommunismus auf die Stabilitat und Vitalitit von Religion
und Kirche jedoch sehr unterschiedlich aus. Tabelle 1 zeigt, in welch
unterschiedlichem Ausmafl die einzelnen Linder und innerhalb der
Linder die unterschiedlichen Konfessionen von dem Prozess der Ent-
kirchlichung betroffen waren. Zur Erklirung dieser regionalen und kon-
fessionsspezifischen Differenzen sei hier auf vier beeinflussende Fakto-
ren hingewiesen.

1. Die wichtigste Ursache fiir den Riickgang der kirchlichen Bindung
sowie fiir die Entstehung regionaler Differenzen in diesem Prozess bil-
dete zweifellos die politische Repression, der die Religionsangehorigen
und religiésen Gemeinschaften wihrend der kommunistischen Ara aus-
gesetzt waren. In Landern, in denen der Repressionsgrad hoch war (Ost-
deutschland, Tschechoslowakei, Sowjetrepubliken), fiel auch der Rick-
gang der Kirchenmitgliederzahlen besonders drastisch aus. In Lindern,
in denen die politische Repression nicht so stark war, wie etwa in Un-
garn, Polen oder Jugoslawien, konnten die Religionsgemeinschaften und
Kirchen ihren Mitgliederbestand weitaus besser bewahren.

2. Eine weitere wichtige Ursache fiir den Entkirchlichungsprozess in
den mittelosteuropiischen Lindern, aber auch fiir Grenzen dieses Pro-
zesses liegt in der Modernisierung begriindet, die sich in den Lindern
Ostmitteleuropas seit dem Zweiten Weltkrieg in unterschiedlichem
Mafle vollzog. Viele der vor allem agrarisch gepragten Linder durchlie-
fen in den Jahrzehnten der kommunistischen Herrschaft staatlich for-
cierte Prozesse der Industrialisierung, der Mobilisierung, Urbanisierung

Prof. Dr. Detlef Pollack ist Professor fiir vergleichende Kultursoziologie an der
Europa-Universitat Viadrina in Frankfurt/Oder.
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Tabelle 1: Verdnderung der Konfessionsanteile wahrend der Zeit
der kommunistischen Herrschaft

Land Konfessionen Konfessionsanteil Riickgang der
(Zeitpunkte der vor und nach Konfessionsanteile
Datenerhebung) der kommunistischen Herrschaft wihrend der Zeic

des Kommunismus

Ostdeutschland Katholiken 12,2 4,6 63,3

(1946 - 1990} Protestanten 81,5 26,0 68,1
Konfessionslose 5,9 68,0

Tschechien Katholiken 76,7 39,2 48,9

{1951 - 1991) Protestanten 16,4 36 78,0
Konfessionslose 8,8 39,7

Slowakei Katholiken 82,7 63,7 23,0

(1951 - 1991) Protestanten 16,4 7.8 52,5
Konfessionslose 0,9 9,7

Ungarn Katholiken 70,5 67,8 3,8

(1949 — 1992) Protestanten 27,1 25,1 7.4
Sonstige / 2,4 7.1

Konfessionslose

Slowenien Katholiken 82,9 71,4 13,9

(1953 - 1991) Protestanten 1,5 1,0 333
Konfessionslose 15,3 23,5

Estland Katholiken 0,2 0,2 0,0

(1935 — 1995) Protestanten 79,1 12,7 83,9
Orthodoxe 18,9 2,0 39,4
Konfessionslose 0,6 83,3

Lettland Katholiken 24,4 22,7 7,0

(1935 - 1992) Protestanten 56,0 30,7 45,2
Orthodoxe 8,9 7,6 14,6
Konfessionslose 0,2 38,0

Ruminien Katholiken 6,8 5,1 250

(1930 -1992) Protestanten 6,4 55 14,1
Orthodoxe 72,6 86,8 19,6 (+)
Griechisch-Katholische 7,9 1,0 87,3
Konfessionslose 0,2

Bulgarien Katholiken 0,8 0,6 25,0

(1934 - 1992) Protestanten 0,1 0,3 200,0 (+)
Orthodoxe 83,9 85,7 2,1 (+)
Moslems 13,5 13,1 3,0
Konfessionslose 0,1

und Rationalisierung. Das Wohlstandsniveau erhdhte sich ebenso wie
das Bildungsniveau oder die Frauenerwerbsquote. Diese Modernisie-
rungsprozesse hatten einen unverkennbaren Einfluss auf das religios-
kirchliche Feld. Aufgrund der Erhhung der Frauenerwerbstitigkeit
ging der Einfluss der Familie auf die Weitergabe des christlichen Glau-
bens an die Kinder deutlich zuriick. Die Erhéhung des Bildungsniveaus
trug zur Distanzierung von Inhalten des Glaubens bei: Hohergebildete
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glauben durchschnittlich seltener an Gott als weniger hoch Gebildete
(nachgewiesen fiir Ungarn, Bulgarien und die DDR). Besonders ein-
schneidend waren die Wirkungen der regionalen Mobilitit: In Lindern
wie Bulgarien oder Ungarn, in denen die Landflucht besonders stark
war, wurde mit der Zerstorung der traditionellen d6rflichen Milieus den
Kirchen eine wichtige sozialstrukturelle Stiitze genommen. In Polen hin-
gegen, wo die Kollektivierung der Landwirtschaft misslang, blieben die
traditionellen lindlichen Milieus erhalten und die Kirche konnte sich auf
sie stitzen.

3. Ein weiterer Faktor, der den Grad der Entkirchlichung in starkem
Mafle beeinflusst hat, ist die Konfession. Im Groflen und Ganzen lasst
sich feststellen, dass es der katholischen Kirche von allen Konfessionen
am besten gelungen ist, ihren Mitgliederbestand zu bewahren, den evan-
gelischen Kirchen dagegen am schlechtesten. Die Orthodoxe Kirche er-
wies sich in den sowjetischen Republiken, insbesondere in Russland,
Weiflrussland und in der Ukraine, ebenfalls nicht als besonders resistent.

4. Eine auffillige Starkung erfuhren die Kirchen auch dort, wo sie eine
besondere Nihe zu nationalen Ideen besafien. Insbesondere dort, wo die
Kirche die Identitit von Nationen reprisentierte, die nicht zentral, son-
dern jenseits der politischen Machtzentren gelegen waren, konnte die
nationale Idee zur Stirkung der Kirchen beitragen. So waren die Verluste
der Orthodoxen Kirche in Russland weitaus einschneidender als die der
Orthodoxen Kirche in der Ukraine oder in WeifSrussland oder gar in
Rumdnien oder in Serbien. In Lindern wie Serbien, Kroatien, Slowenien,
Bulgarien oder Polen diente die Kirche teilweise seit Jahrhunderten als
Reprisentantin und Bewahrerin der nationalen Identitit gegentiber der
Herrschaft fremder Michte.

Im Groflen und Ganzen lisst sich sagen, dass die Kirche dort beson-
ders stabil war, wo sie imstande war, mit den Interessen des Volkes, seien
es soziale, politische oder nationale Interessen, eine enge Verbindung
einzugehen, wo sie nicht auf der Seite der Herrschenden, sondern auf der
des Volkes stand. Natiirlich lassen sich neben den vier genannten weitere
Faktoren ausfindig machen, die die Widerstandsfahigkeit der Kirchen
wihrend der sozialistischen Ara beeinflusst haben, etwa den, welche po-
litische Position sie im Zweiten Weltkrieg einnahmen, wie stark wihrend
der sozialistischen Ara die Verbindung zum Ausland gewesen ist, wie
eng ihre Kooperation mit dem sozialistischen Staat war, ob es sich um
kleine oder grofle Religionsgemeinschaften handelte oder ob sich eine
Religionsgemeinschaft in einer religios pluralen Situation befand oder
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das religiése Weltanschauungsmonopol besaff. Mit den angegebenen
Faktoren sind jedoch unzweifelhaft wichtige Ursachen benannt, die zur
Erklarung der regionalen Differenzen im Ausmaf} der Entkirchlichung
und Sikularisierung in den postkommunistischen Lindern Mittel- und
Osteuropas beizutragen vermogen.

Verdanderungen der religiosen Landschaft
nach dem Umbruch von 1989/90

In fast allen ehemals kommunistischen Staaten Mittel- und Osteuropas
kam es unmittelbar nach dem Zusammenbruch des Staatssozialismus zu
einem beachtlichen Aufschwung von Religiositit und Kirchlichkeit.
Ausnahmen bildeten Polen, wo Religiositit und Kirchlichkeit schon vor
1989 auflergewohnlich hoch waren und sich unmittelbar nach 1989 ein
leichter Riickgang der Kennziffern vollzog, und Ostdeutschland, wo die
Kirche zwar eine auffillige Rolle im Prozess des gesellschaftlichen Um-
bruchs spielte und daher unmittelbar nach dem Umbruch zunichst rela-
tiv hohes Vertrauen genoss, dann aber innerhalb kurzer Zeit immer mehr
an Sympathien verlor.

Auch wenn sich das religiose Wachstum fiir die Jahre unmittelbar
nach 1989 in vielen Lindern Mittel- und Osteuropas gut belegen lisst, so
ist doch noch nicht klar, wie sich die Entwicklung in der Zeit danach
vollzog. Kam es in dieser Zeit zu einer Ausdifferenzierung unterschied-
licher Dimensionen von Religion, etwa zu einem Auseinandertreten von
individueller und institutionell verankerter Religiositit, oder zu einer
Differenzierung zwischen traditionellen und neueren Formen der Reli-
gion? Zur Beantwortung dieser Frage scheint es sinnvoll zu sein, unter-
schiedliche religiése Dimensionen zu unterscheiden und zu untersu-
chen, wie diese Dimensionen untereinander zusammenhingen. Fiir die
Analyse der westlichen religidsen Entwicklungen unterscheidet man in
der Regel zwischen Kirchlichkeit und Religiositit. Wihrend Erstere in
der Regel an der Kirchgangshiufigkeit abgelesen wird, dient als Indika-
tor fir Religiositit zumeist entweder der Glaube an Gott oder die
Selbsteinschitzung als religios. In den Lindern Mittel- und Osteuropas
lassen sich jedoch noch zwei weitere religidse Dimensionen ausmachen,
die die Verinderungen auf dem religiosen Feld beeinflussen: einmal eine
im Westen nur selten anzutreffende, wenn auch nicht véllig unbekannte
Form entindividualisierter Kirchlichkeit, die sich in einem hohen Ver-
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trauen in die Kirche bei gleichzeitiger personlicher Distanz zu Religion

und Kirche manifestiert. Aulerdem zeigt sich in den mittel- und ost-

europdischen Lindern eine weite Verbreitung von Magieglauben und

Okkultismus. Auch diese Phinomene sind natiirlich fir den west-

europdischen Raum belegt, scheinen aber im Osten Europas quantitativ

bedeutsamer zu sein als im Westen.
Die hier unterschiedenen vier religiosen Dimensionen lauten also:

1. Personliche Religiositat, hier vor allem ausgedriickt in den beiden
Indikatoren ,,Glaube an Gott“ und ,,Selbsteinschatzungals religios®;

2. Personliche Kirchlichkeit, hier erfasst durch die Variable ,,Gottes-
dienstbesuch®;

3. Unpersonliche Kirchlichkeit, hier erfasst durch die Indikatoren ,,Ver-
trauen in die Kirche” und geringe Beteiligung am kirchlichen Leben,
zum Beispiel am Gottesdienst;

4. Okkultismus, hier festgemacht an den Variablen ,,Gliicksbringer®,
»Wunderheiler”, ,Zukunftsvorhersage®, ,,Astrologie”.

Wie entwickelten sich diese unterschiedlichen religiosen Dimensionen

nach 1989 und wie verhalten sie sich zueinander?

Unterschiedliche Dimensionen von Religiositat

1. Personliche Religiositat: Betrachtet man als Beispiel fiir die Entwick-
lung der personlichen Religiositit Slowenien, so muss man feststellen,
dass zwischen 1988 und 1992 die religiose Selbsteinschitzung angestie-
gen ist. Dies wird besonders deutlich, wenn man die Gruppe derer, die
sich als nicht religios definieren, betrachtet. Der Anteil dieser Gruppe
ging von 30,7% im Jahr 1988 auf 23,2% im Jahr 1992 zuriick.

Werfen wir einen Blick auf die religiose Entwicklung in der Tschecho-
slowakei, so konnen wir dieselbe Tendenz beobachten. Auch dort stieg
der Grad der Religiositit nach 1989 deutlich an: Gaben in den achtziger
Jahren gleichmifig 22% bis 23% an, an Gott zu glauben, so waren es
1990 bereits 29% und 1991 sogar 34%, die das taten. Auch in Russland
belegen Untersuchungen eine dhnliche Entwicklung: Waren es 1990
noch 29%, die behaupteten, an Gott zu glauben, so waren es 1996 mit
47% fast doppelt so viele.

Auch in Ungarn stieg der Anteil derer, die sich als religios bezeichne-
ten, in der Zeit nach 1989 deutlich an (vgl. Tabelle 2). Dabei wuchs nicht
nur der Prozentsatz derer, die sich als religios in ihrer eigenen Art und
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Tabelle 2: Selbsteinschitzung als religios in Ungarn (in %)

Jahr Ich bin religios Ich kann nicht Ich bin nicht Ich habe einen Keine Angaben
entsprechend in meiner cige- entscheiden, religios (so et- | anderen Glauben,
den Lehren genen Art und obich religiés | wasinteressiert | ich bin entschie-
der Kirche Weise bin oder nicht mich nicht) den nicht religios
1988 12,3 45,8 5,2 26,6 8,7 1,4
1989 13,1 44,2 6,2 27,3 8,5 0,7
1990 15,6 50,4 5,9 23,9 4,0 0,2
1991 16,0 52,8 5,4 20,8 4,5 0,5
1993 19,0 57,8 3,7 13,9 5,0 0,6
1996 13,5 46,0 6,5 25,2 8,7 0,1
1998 17,4 55,0 8,7 14,4 4,3 0,2

Weise definierten, sondern auch der Anteil derer, die sich als religios
entsprechend den Lehren der Kirche bezeichneten. Der Anteil derjeni-
gen, die sich als nicht religios verstanden, ging hingegen zwischen 1988
und 1993 um etwa 13 Prozentpunkte zuriick.

2. Personliche Kirchlichkeit: In Slowenien zeigt sich zu Beginn der
90er Jahre eine deutliche Erhohung der Kirchgangshaufigkeit: Waren es
1988 nur 12,4% der Bevolkerung, die regelmiflig jede Woche zum Got-
tesdienst gingen, so war der Anteil derer, die dies von sich behaupteten,
vier Jahre spiter auf fast das Doppelte gestiegen.

Doch nicht in allen Lindern stieg der Gottesdienstbesuch so deutlich
an wiein Slowenien. In Russland zum Beispiel nahm der Anteil derer, die
mindestens einmal im Monat den Gottesdienst besuchen, kaum zu: von
6% im Jahr 1991 auf 7% 1996. In Ungarn ging die Kirchgangsrate zwi-
schen 1991 und 1996 sogar zuriick; ebenso sank die Gottesdienstbeteili-
gung in Polen. Die Frage, die sich hier ergibt, lautet natiirlich, ob sich
damit ein Auseinanderdriften von personlicher Religiositit und Kirch-
lichkeit abzeichnet. Diese Frage soll unten ausfiihrlich behandelt wer-
den. Zunichst soll jedoch auf die Entwicklung der anderen beiden
religiésen Dimensionen eingegangen werden.

3. Unpersonliche Kirchlichkeit: Bei der Untersuchung der Verbrei-
tung unpersonlicher Kirchlichkeitsformen lisst sich fiir die mehrheitlich
orthodoxen Lander konstatieren, dass sichin den Jahren nach 1989 in der
Tat eine Form entindividualisierter Kirchlichkeit herausgebildet hat, die
so fiir die westeuropiischen Linder nicht typisch ist. In der Zeit unmit-
telbar nach 1989 zeigten Befragungen, dass in vielen orthodoxen
Lindern die individuelle Religiositit deutlich geringer war als in einer
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Vielzahl westeuropdischer Linder, zugleich aber das Vertrauen in die
Kirche weitaus hoher. Dieses hohe Vertrauen in die Kirche war aber nur
schwach verbunden mit individueller Religiositit und mit individueller
Kirchlichkeit. Am kirchlichen Leben nahm der Einzelne kaum teil und
auch sonst verband ihn personlich wenig mit der Kirche. Wie Tabelle 3
zeigt, lag das Vertrauen in die Kirche im Jahr 1991 in Russland mit Ab-
stand hoher als in allen anderen aufgefiihrten westeuropiischen
Lindern. In Russland sagten 75% der Befragten von sich, dass sie Ver-
trauen in die Kirche hitten, in Westdeutschland nur 28%. Das Vertrauen
in die Kirche tiberstieg in Russland sogar die Vertrauensrate von Irland,
wo nur 46% bekannten, Vertrauen in die Kirche zu haben.

Tabelle 3: Vertrauen in die Kirche und in religiose Organisationen
in ausgesuchten europdischen Landern 1991 (in %)

D-w D-O IRL PL Ungarn | RUS
Volles Vertrauen 7,2 4,8 15,4 10,4 15,6 37,6
Grofles Mafd an Vertrauen 21,0 15,5 30,8 222 32,4 37,1
Etwas Vertrauen 35,9 28,9 34,9 40,7 29,3 17,0
Sehr wenig Vertrauen 21,2 19,6 12,5 15,1 10,7 4,1
Uberhaupt kein Vertrauen 14,6 31,2 6,5 11,5 12,0 42

Vergleicht man hingegen die Frequenz des durchschnittlichen Gottes-
dienstbesuches in den einzelnen Lindern, dann liegt Russland mit einem
Anteil von 5,5% Gottesdienstbesuchern pro Monat noch unter dem
stark entkirchlichten Ostdeutschland (7%) und deutlich unter West-
deutschland (24%) und Grofibritannien (21%). Auch wenn man einen
Blick auf die Gebetshiufigkeit wirft, nimmt Russland wiederum in ganz
Europaden niedrigsten Rangplatz ein. Das extrem hohe Vertrauen in die
Kirche geht also nicht einher mit einem hohen Niveau kirchlicher oder
religiser Praxis. Wenn sich die Russen an die Kirche wenden, so tun sie
das nicht aufgrund individueller religioser oder kirchlicher Bediirfnisse.
Thre Zuneigung zur Kirche beruht vielmehr auf ihrem Wunsch, die Kir-
che moge als integrativer Faktor wirken, gesellschaftliche Werte vermit-
teln, soziale Aufgaben erfiillen und der Gesellschaft im Ganzen die nor-
mative Grundlage vermitteln.

Auchinder Ukraine stoffen wir auf das Muster der entindividualisier-
ten Kirchlichkeit. Auch dort ist der Anteil derer, die der Kirche vertrau-
en, so hoch wie in Russland (75%). Gleichzeitig aber wird der individu-
elle Bedarf an Religion und Kirche eher als niedrig eingeschitzt. Der
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Anteil derer, die meinten, Religion sei niitzlich fiir die Gesellschaft,
tiberstieg deutlich den Anteil derer, die Religion fir sich selbst per-
sonlich als hilfreich ansahen.

Betrachtet man die Entwicklung der Vertrauenswerte in der Zeit nach
1989/90, muss man allerdings feststellen, dass das Vertrauen in die Kirche
seit der Zeit unmittelbar nach dem Umbruch in vielen Lindern Ostmit-
teleuropas deutlich riickliufig ist. In Russland zum Beispiel fiel der An-
teil derer, die meinten, Religion sei fiir das Regieren des Landes unver-
zichtbar, zwischen 1988 und 1991 von 44% auf 21%. Waren es 1988 noch
74%, die dafir plidierten, dass die Kirche das gesellschaftliche Leben
beeinflusst, so waren es 1991 nur noch 48%. Besonders dramatisch fiel
der Riickgang des Vertrauens in die Kirche in Polen aus. Dort schrumpf-
te der Prozentsatz derer, die der Kirche vertrauen, von 87,8% im Jahre
1989 auf 40,5% im Jahre 1994 (vgl. Schaubild 1).

Schaubild 1: Vertrauen in die Kirche in Polen (in %)
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Betrachtet man diese Veranderungen in der Einstellung zur Kirche, so
gewinnt man den Eindruck, dass Kirche insbesondere in politischen
Umbruchs- und Krisensituationen eine herausragende Rolle zu spielen
vermag. In diesen Situationen bildet die Wahrnehmung religiéser und
politischer Funktionen eine Einheit, so dass die Kirchen gesamtgesell-
schaftliche Relevanz erlangen kénnen. Dieser enge Zusammenhang zwi-
schen religiéser und politischer Funktionserfiillung l6st sich mit der Ent-
stehung funkrtional differenzierter Gesellschaftsverhiltnisse, in denen
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das Politische nicht mehr die gesamte Gesellschaft dominiert, sondern
nur noch ein Bereich neben anderen gesellschaftlichen Teilbereichen
darstellt, auf, so dass Kirche und Religion ihre herausragende Funktion
verlieren.

4. Okkultismus: Neben der Form entindividualisierter Kirchlichkeit
fillt auf dem religiosen Feld fir die mittelosteuropiischen Staaten noch
eine weitere Besonderheit auf: das hohe Niveau der Bejahung aber-
glaubischer und okkulter Vorstellungen. In vielen Staaten ldsst sich ein
auffallend hohes Niveau des Glaubens an Wunderheiler, Glicksbringer,
an die Moglichkeit die Zukunft vorherzusehen und an den Einfluss der
Sterne auf das menschliche Leben feststellen. In Ostdeutschland zum
Beispiel liegen alle religios-kirchlichen Indikatoren deutlich niedriger als
in Westdeutschland. Hinsichtlich okkulter Aussagen verschwinden je-
doch die Differenzen zwischen Ost- und Westdeutschland. Wenn esum
den Glauben an Wunderheiler, Glicksbringer, Zukunftsvorhersage
oder Astrologie geht, stimmen die Ostdeutschen den entsprechenden
Aussagen in etwa genauso hiufig zu wie die Westdeutschen.

Zunehmende Individualisierung im religiésen Bereich

Will man den Wandel im Verhiltnis zwischen den unterschiedlichen
religiosen Dimensionen nach 1989 kennzeichnen, dann lisst sich feststel-
len, dass sich der Zusammenhang zwischen personlicher Religiositat und
personlicher Kirchlichkeit abschwicht, wenn er auch nicht verloren geht.
In Russland zum Beispiel wichst die Zahl der Glaubigen seit 1990 deut-
lich, wenn auch mit einer leichten Abschwichung in den Jahren zwi-
schen 1992 und 1996. Von einem Anstieg des Gottesdienstbesuches lisst
sich dagegen kaum sprechen. Er blieb in den neunziger Jahren bei etwa 6
bis 7% (mindestens einmal monatlich). In der Ukraine nimmt der Anteil
derer, die sich als religios definieren, zwischen 1993 und 1996 um ein
Drittel zu. Er bewegt sich von 42% auf 56%. Die Zahl der Religions-
gemeinschaften als Indikator fir Kirchlichkeit wichst zwischen 1993
und 1996 nur halb so schnell: um ein Sechstel. In Ungarn ging der Got-
tesdienstbesuch von 1991 auf 1996 deutlich zuriick. Betrachtet man hin-
gegen die Entwicklung der Religiositit, so ist von 1991 bis 1996 zwar
ebenfalls ein Rickgang zu verzeichnen, allerdings ein deutlich geringe-
rer, und von 1996 bis 1998 stieg sie sogar an. In Polen ist das Auseinan-
dergehen von individueller Religiositit und Kirchlichkeit besonders
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deutlich zu beobachten. Dort sank die Kirchgangshaufigkeit auf einer
Skala von 0 bis 54 von 37 im Jahre 1990 auf 33 im Jahre 1995. Gleichzeitig
blieb der Gottesglaube — hier als Indikator fir Religiositit benutzt -
zwischen 1989 und 1994 trotz beachtlicher Schwankungen insgesamt
jedoch gleich; nach einem deutlichen Einbruch unmittelbar nach 1989
stieg er sogar auf einen hoheren Wert als zuvor an.

Die Differenzierung von Religiositit und Kirchlichkeit, wie wir sie in
Polen beobachten konnen, bildet sich auch darin ab, dass die Menschen,
wenn man sie danach fragt, selbst sagen, dass jeder tiber sein Verhaltnis
zu Religion und Kirche selbst entscheiden und sich nicht von der Kirche
abhingig machen soll. Stellt man die Antwortvorgaben ,,Jeder soll selbst
entscheiden” und ,,Jeder soll der Kirche gehorchen® einander gegentiiber,
so geben im katholischen Polen 67,8% an, jeder solle iiber die Form
seiner Glaubensausiibung selbst entscheiden, nur 29,8% meinen, man
solle sich darin nach der Kirche richten. Fragt man danach, wie man sich
in Fragen der Politik, der Moral, der Sexualitit, also in nichtreligitsen
Bereichen, verhalten soll, so ist der Anteil derer, die fiir die Eigenverant-
wortlichkeit des Einzelnen eintreten und die Unterordnung unter die
Entscheidungen der Kirche ablehnen, noch hoher.

Auch wenn sich ein Prozess der Individualisierung auf dem religiosen
Feld in den ehemals kommunistischen Lindern Mittel- und Osteuropas

abzeichnet - hier vor allem nachgewiesen

»Die Differenzierung von Religiosi-  fir die mitteleuropiischen Linder —, so
tat und Kirchlichkeit bedeutet keine  muss man doch auch die Grenzen dieses
Abkopplung der einen von der ande-  Prozesses sehen. Die Differenzierung
ren Dimension.” von Religiositat und Kirchlichkeit bedeu-

tet keine Abkopplung der einen von der
anderen Dimension. Vielmehr kann man anhand eines Lindervergleichs
sehen, dass dort, wo kirchliche Normen und Verhaltensvorschriften
stark beachtet werden, auch die Religiositit hoch ist, und dass dort, wo
die Ersteren weniger stark akzeptiert sind, auch Letztere an Bedeutung
einbiflt. In Polen sind Kirchlichkeit und Religiositit gleichermafien
hoch, in Ungarn liegen beide Dimensionen niedriger, und in Ostdeutsch-
land geht mit der noch stirkeren Abschwichung der einen auch die an-
dere Dimension noch deutlicher zuriick. Auch wenn sich der Zusam-
menhang von Religiositit und Kirchlichkeit insgesamt gesehen
abschwicht, so 16st er sich doch nicht auf.
Der partiellen Individualisierung des Religiosen, wie sie sich in den
Lindern Ostmitteleuropas beobachten lisst, entspricht ein weiteres Phi-
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nomen: das Aufkommen kleinerer religivser Sekten und Gruppierungen
in diesen Lindern. Gedacht ist dabei vor allem an die neuen religiosen
Bewegungen wie Scientology, Hare Krishna, Osho, Vereinigungskirche,
aber auch an die Ausbreitung der Siebenten-Tags-Adventisten, der
Pfingstler und anderer protestantischer Sondergemeinschaften. Ob die
nichttraditionellen religiosen Bewegungen und Gruppierungen aus dem
westlichen Ausland stammen oder autochthon sind, in jedem Falle stel-
len sie eine ernsthafte Konkurrenz fiir die einheimischen Nationalkir-
chen dar, die auf die neuen Konkurrenten hiufig durch Ausgrenzungs-
und Delegitimierungsversuche reagieren. Insbesondere durch Einfluss-
nahme auf die Gesetzgebung versuchen die Nationalkirchen, ihre Vor-
zugsstellung zu sichern und die Wirkungsmoglichkeiten der kleinen Re-
ligionsgemeinschaften zu beschrinken. Diese Gruppierungen fallen sta-
tistisch zwar bislang kaum ins Gewicht, dennoch sind sie in vielen
Lindern zu einem Streitfall der 6ffentlichen Debatten geworden. Wih-
rend die einen ihnen vorwerfen, sie wiren psychisch, politisch und wirt-
schaftlich gefihrlich, sie seien antinational ausgerichtet, wiirden von
westlichen Organisationen Geld und Know-how erhalten und die eigene
Nation verraten, betonen die anderen, dass die neuen kleinen religiésen
Gruppierungen zu Unrecht verdichtigt wiirden, dass der Staat die
Pflicht habe, die Glaubens- und Gewissensfreiheit zu schiitzen und kei-
ne Religion zu benachteiligen, und dass die grofien Nationalkirchen die
kleinen religiosen Gemeinschaften nur diffamierten, um ihr Weltan-
schauungsmonopol zu bewahren.

Die gesellschaftliche Situation von Religion und Kirche hat sich nach
dem Zusammenbruch des Sowjetimperiums dramatisch verandert. Thr
Stellenwert hat sich in fast allen mittel- und osteuropiischen Lindern
uniibersehbar erhoht. Ob sich nach dem Wiederaufleben von Religion
und Kirche wieder Prozesse der Entkirchlichung durchsetzen, ob es mit
zunehmender Modernisierung zu einer Individualisierung auf dem
religiosen Feld kommt oder ob Religion und Kirche stark miteinander
verbunden bleiben, lasst sich jetzt noch nicht eindeutig abschitzen. Vie-
les spricht dafiir, dass sich nach dem einheitlichen Wiederaufschwung
von Religion und Kirche in ganz Mittel- und Osteuropa die Differenzen
zwischen den Landern verstirken und dass Prozesse der religiésen Indi-
vidualisierung in vielen mittel- und osteuropiischen Lindern zuneh-
mend an Bedeutung gewinnen.
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Paul M. Zulehner

Kirchen Ost(Mittel)Europas
auf der Suche nach ihrem gesellschaftlichen Ort

1989 wurden die Kirchen Ost(Mittel)Europas einer jahrzehntelangen
»agyptischen® (bzw. aus der in den letzten Jahren nach Helsinki 1975
abgemilderten ,babylonischen®) Gefangenschaft befreit. Mit der Wende
setzte ein Prozess der gesellschaftlichen Umgestaltung ein. Fiir die Kir-
chen eréffnete sich damit die Chance neuartiger gesellschaftlicher Pri-
senz und Mitverantwortung. Die Suche nach einem neuen gesellschaftli-
chen Standort ist moglich geworden.

Um diese Chance — pastoraltheologisch besehen — gut zu niitzen, sind
zunichst jene Erfahrungen zu evaluieren, welche die Kirchen wihrend
der Zeit des Totalitarismus erlitten haben; zu kliren ist, was daraus ge-
lernt werden kann; zu kliren ist aber ebenso, was an Erfahrungen aus
dieser Zeit nicht beibehalten werden darf, was also zu ,,entlernen® ist.!
Auf Grund dieses Aufarbeitens kann, im Zusammenspiel mit den Erfah-
rungen von Kirchen in freiheitlichen Demokratien und in jedem Fall
unter Rickbindung an die epochalen Weisungen des Zweiten Vatikani-
schen Konzils ein verantwortlicher Weg fiir die Kirchen in den jungen
Reformgesellschaften ausgemacht werden; zugleich ergeben sich bei sol-
chem Nachdenken auch Orientierungen tber die Zuriistung der inner-
kirchlichen Verhaltnisse fiir die neuen gesellschaftlichen Herausforde-
rungen. Auf einer Studientagung der tschechischen Bischofskonferenz
Anfang November 1999 in Velehrad ist es genau um diese Doppelfrage
gegangen. Im Folgenden werden einige zentrale pastorale Erkenntnisse
dieser Studientagung zusammengefasst. Dokumentiert werden auch ei-

1 So wegweisende Uberlegungen von ost(mittel)europiischen Pastoraltheologlnnen, die
sich zu drei Symposien zur Aufarbeitung der Kirchenerfahrungen wihrend der kommu-
nistischen Zeiten getroffen haben: Nicht wie Milch und Honig. Unterwegs zu einer
ost(mittel)europiischen Pastoraltheologie, hg. v. Mdté-T6th, Andris / Miklu3dik, Pavel
{Gott nach dem Kommunismus 8), Ostfildern 2000.

Prof. Dr. Paul M. Zulehner ist Professor fiir Pastoraltheologie an der Katholisch-
Theologischen Fakultdt der Universitit Wien.
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nige entsprechende Anhaltspunkte aus der Situationsanalyse, die sich
weithin auf das Projekt AUFBRUCH stiitzt.2

Gesellschaftliche Repositionierung der Kirchen

Zu den Grundbestimmungen der gesellschaftlichen Situation in den neu-
en Reformlindern gehort, dass nach der Wende an die Stelle von kom-
munistischen Gesellschaftsstrukturen in allen Lindern demokratischen
Strukturen gesetzt worden sind. Gesellschaft und Staat wurden entfloch-
ten, der demokratisch freiheitliche Pluralismus mit seinen Freiheitsgra-
den (Pressefreiheit, Meinungsfreiheit, Religionsfreiheit etc.) wurde im-
plementiert. Die Wende war iiber Nacht geschehen.

Strukturelle Anderungen bedeuten aber noch keine Verinderung des
Bewusstseins. Der iiber Jahre lang eingetibte “homo sovjeticus” blieb
erhalten. Die Menschen haben sich daran gew6hnt, dass soziale Sicher-
heit vom Staat “miitterlich” gewidhrt wurde. Der Preis war der Verlust
von gesellschaftlichen Freiheiten. Freiheit wurde vielmehr privatisiert.

Kommunismusnostalgie

Es ist kein Wunder, dass in solchen Zeiten grofie Teile der Bevolkerung
nachkommunistischer Reformlinder eine dramatische Kommunismus-
nostalgie entwickeln. Vielen ,, Wendeverlierern” wird Brot (fiir das nack-
te Uberleben) wieder wichtiger als die Freiheit. Sie suchen die einstige
soziale Wirme, die ihnen die sozial undomestizierte freie Marktwirt-
schaft vorenthilt. Im Schnitt der zehn untersuchten Linder findet sich
bei 46% diese Kommunismusnostalgie (vgl. Abbildung 1). Sie ist in eini-

2 Das Projekt AUFBRUCH wird vom Pastoralen Forum e.V. in Wien organisiert. Es
studiert, wie sich die Kirchen in den einzelnen Phasen der kommunistischen Diktatur
gesellschaftlich platziert haben und wie sie sich nach dem Ende des Kommunismus in
den jungen Reformdemokratien repositionieren. Die Studie liuft in zehn ost(mittel)-
europiischen Lindern, von Litauen iiber Polen, Ostdeutschland, Tschechien, die Slowa-
kei, die Ukraine, Ungarn, Siebenbiirgen (Ruminien), Slowenien und Kroatien. Das Pro-
jekt wird in der Publikationsreihe ,Gott nach dem Kommunismus in voraussichtlich
acht Binden publiziert. Erschienen sind bereits drei Binde: Tomka, Miklés / Zulehner,
Paul M.: Religion in den Reformlindern Ost(Mittel)Europas, Ostfildern 1999. - Tomka,
Miklés / Zulehner, Paul M.: Religion im gesellschaftlichen Kontext, Ostfildern 2000. -
Tombka, Miklés u.a., Religion in den Lindern Ost(Mittel)Europas: Ungarn, Litauen und
Slowenien, Ostfildern 1999.
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Abbildung 1: Kommunismusnostalgie nach Lindern

alle Lander 0% 25% 50%

Deutschland Ost

Kroatien

Litauen

Polen

Rumanien

Slowakei

Slowenien

Tschechien

Ukraine 63%

Ungam

Quelle: AUFBRUCH 1998

gen Lindern niedriger (so in Slowenien mit 28%), in anderen hingegen
beingstigend hoch ausgeprigt, so in der Ukraine mit 63%. Kardinal Vlk
hatte schon 1992 beim ersten von der CCEE organisierten Symposium
der Konferenz der Europiischen Bischofskonferenzen die Sorge ge-
duflert, dass den Menschen — wenn die Politik nicht darauf achte — Brot
wichtiger werden konne als die soeben errungene Freiheit.

Dabhinter steht eine alte Einsicht der europiischen Geschichte. Lacor-
daire betonte schon, dass Freiheit aus sich heraus allein noch keine Ge-
rechtigkeit schaffe. Man musse vielmehr der Freiheit immer Gerechtig-
keit abringen. Die freie Marktwirtschaft miisse daher unter hohen so-
zialpolitischen Anstrengungen zu einer sozialen Marktwirtschaft umge-
baut werden. Es gelte, den Brutalkapitalismus mit einem menschlichen
Angesicht zu versehen. Wenn dies nicht gelingt, drohe dem Kapitalismus
das gleiche Schicksal wie dem Kommunismus ohne menschliches Ant-
litz: er werde langfristig scheitern. Denn auf der Basis von breiter Unge-
rechtigkeit lassen sich Freiheit und (sozialer) Frieden nicht erhalten. Nur
Gerechtigkeit schafft Frieden (vgl. Psalm 85,11).

Diese Zusammenhinge haben sich auch in der AUFBRUCH-Studie
erhirtet. Menschen, die iiber Erwerbsarbeit zufrieden stellende familiire
Verhiltnisse schaffen konnen, sind weit weniger kommunismusnostal-
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gisch als jene, die mit den wirtschaftlichen und daher auch den familidren
Verhaltnissen unzufrieden sind.

Gesellschaftliche Kirchenprisenz

Die Forderung, die sich daraus fiir die gesellschaftliche Prasenz der Kir-
chen ergibt, ist eindeutig und einfach. Wenn sie — wie in den kommu-
nistischen Jahren — eine verlissliche Anwaltin gesellschaftlicher Freiheit
sein will, dann muss sie — eben zur Sicherung der errungenen Freiheit —
enorme soziale Kraft entwickeln. Das kann auf verschiedenen Wegen
geschehen:

1. Sie starkt in den Menschen jene innere Glaubenskraft, aus der her-
aus nachweislich die Fahigkeit zu belastbarer Solidaritit entspringt. ,Re-
ligion solidarisiert”: und zwar nicht nur in Richtung allgemeiner Bereit-
schaft zum Teilen, sondern auf in Richtung auf Umverteilung des unge-
recht verteilten gesellschaftlichen Reichtums.

2. Kirchen konnen zum sozialen Gewissen der Gesellschaft werden.
Das kann in der Form von Sozialhirtenbriefen geschehen. Ein gutes Bei-
spiel haben dafiir die ungarischen Bischofe geliefert. Noch wichtiger ist
aber der Aufbau von Verbinden, einer handlungsstarken Katholischen
Aktion mit dem Ziel der gesellschaftlichen Prisenz der Kirche durch
hervorragende Laienkrafte.

3. Kirchen werden der demokratischen Politik Fihrungskrifte zu-
fihren. Das bedeutet, dass im Sozialraum der Kirchen Menschen ge-
fordert werden, die sich als PolitikerInnen, SchulleiterInnen, Gewerk-
schafterInnen, UnternehmerInnen, WissenschafterInnen, JournalistIn-
nen, KiinstlerInnen behaupten. Eine der Schliisselfragen gesellschaftli-
cher Prisenz der Kirchen in den jungen Reformlindern ist somit die
Forderung der Intelligenz. Dies ist umso dringlicher, als in kommunisti-
schen Zeiten die Christinnen und Christen eben in dieser Hinsicht nach-
haltig benachteiligt waren. Bekennenden ChristInnen war der Zugang
zur hoheren Bildung ebenso verwehrt wie der Zugang zu Leitungs-
posten in allen gesellschaftlich bedeutsamen Stellungen.

4. Weil die Mittel und die Personen in manchen Kirchengebieten
knapp sind, sind sie gezielt einzusetzen. Vor die Wahl gestellt, ist es
besser, Lehrer auszubilden, als Schulen zu eréffnen, Journalisten auszu-
bilden, als ein eigenes Kirchenradio oder Kirchenfernsehen zu betreiben.

5. Wichtig wird es sein, die Grundlagen demokratischen Bewusst-
seins zu férdern. Der ,,homo sovjeticus® hat einen kirchlichen Zwilling,
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nimlich das klerushorige Kirchenmitglied. Die Stirkung verantwor-
tungsfihiger Freiheit zihlt daher zu den geforderten gesellschaftlichen
Diensten der Kirchen in demokratischen Gesellschaften.

Verfolgungserfabhrungen

Ein nicht zu unterschitzendes Demokratiepotenzial bilden die erlitte-
nen Verfolgungserfahrungen von Christinnen und Christen. Diese im-
munisieren (was wahrlich nicht iiberrascht) — wie die Lebenszufrieden-
heit ~ gegen die Riickkehr in kommunistische Zeiten. Dabei zeigt die
AUFBRUCH-Studie erstmals auch das Ausmafl an wahrgenommener
Verfolgung.

Tabelle 1: Verfolgungserfahrungen

D- HR LT PL RO SK SLO CZ UA H
Ost

wurde selbst benachteiligt 5% 9% 6% 2% 2% 7% 8% 3% 5% 6%

Bekannte wurden benach-

teiligt 1% 12% 7% 6% 7% 13% 8% 10% 8% 14%
Gliubige wurden benach-

teilige 17% 25% 17% 21% 17% 29% 26% 25% 42% 31%
es gab 40 Jahre Kirchen-

verfolgung 5% 14% 23% 9% 24% 13% 5% 15% 5% 4%

nur fiir kurze Zeit gab es
eine Kirchenverfolgung  23% 26% 33% 26% 22% 24% 26% 31% 32% 20%

es gab gar keine Kirchen-
verfolgung 39% 14% 13% 14% 17% 7% 22% 14% 8% 22%

weifl nicht, ob es eine
Kirchenverfolgunggab 1% 1% 1% 21% 12% 8% 6% 2% 1% 3%

Quelle: AUFBRUCH 1998

Je betroffener Menschen von solchen Verfolgungserfahrungen sind, de-
sto geringer ist auch die Kommunismusnostalgie.
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Tabelle 2: Verfolgungserfahrung immunisiert gegen Kommunismusnostalgie

Kommunismusnostalgiker

fiir eine kiirzere Zeit Kirchenverfolgung 51%
Verwandte / Bekannte wurden nicht benachteiligt 50%
wurde selbst nicht benachteiligt 49%
Gliubige wurden nicht besonders benachteiligt 48%
keine Kirchenverfolgung 45%
Gliubige wurden besonders benachteiligt 44%
fortlaufende Kirchenverfolgung 41%
Verwandte / Bekannte wurden benachreiligt 32%
wurde selbst benachteiligt 29%

Quelle: AUFBRUCH 1998

Sinnstiftung

Zu den Leistungen jeder Kultur gehort es, dem menschlichen Leben Sinn
zu geben. Traditioneller Weise haben sich die Kirchen an der Sinnstif-
tung wirksam beteiligt. In Europa schuf das Christentum geradezu eine
Kultur mit einem religidsen Sinn fiir das menschliche Leben: als Leben
auf Erden unter einem offenen Himmel. Lebenssinn war letztlich gott-
bezogen bestimmt.

Die Neuzeit war angesichts einer christlichen Gottesverkiindigung,
in der Gott und die menschliche Freiheit immer mehr in Konflikt gerie-
ten, an der Autonomie des Menschen und damit an einer autonomen
Sinndefinition stark interessiert. Dabei blieb die Aufklirung die lingste
Zeit in einem religiosen Kontext. Erst der junge neuzeitliche Atheismus
und in seinem Rahmen der Kommunismus schufen autonome Sinndefi-
nitionen ohne jegliche religiose Dimension. In den kommunistischen
Jahrzehnten wurde daher den Menschen anstelle der religiésen Sinndefi-
nition eine atheistisch-sozialistische vorgelegt. Allerdings konnte sich
diese fremdbestimmte Sinndefinition bei den Menschen nicht durchset-
zen. Der Grofiteil der Menschen in kommunistischen Landern verhielt
sich zwar nach auflen hin konform, schickte die Kinder zu den atheisti-
schen Ritualen (wie der Jugendweihe). Im Privatraum hingegen gingen
die Menschen ihre eigenen Wege.
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Unsere Studie zeigt nun, dass es zwei Haupttypen von Sinnkonstitu-
tion gibt: auf der einen Seite sind jene, die dem Leben einen religiésen
Sinn verleihen; auf der anderen hingegen jene, die auf eine autonome
Sinnbestimmung pochen, also ,Eigen-Sinn“ schaffen. Statistisch kon-
kurrieren diese beiden Modi der Sinnstiftung. Das bedeutet, dass ,,Eigen-
Sinn“ und ,religidser Sinn“ als eher ausschliefende Alternativen erlebt
werden.

Fiir die christlichen Kirchen ergibt sich daraus eine langfristig enorm
wichtige Frage: Bedeutet religiose Sinnstiftung wirklich Verzicht auf die
Autonomie und Freiheit des Menschen? Wie ist —so die Hintergrundfra-
ge — das Verhiltnis zwischen Gott und der Freiheit des Menschen zu
bestimmen?

Innere Gestalt der Kirche

Kirchen fiir ihre gesellschaftlichen Aufgaben zu bereiten, war eines der
groflen Anliegen des Zweiten Vatikanischen Konzils. Fiir die Aufgabe
der Neugestaltung des innerkirchlichen Lebens wurden auf der einen
Seite die teilweise verschiitteten alten Quellen wieder zuginglich ge-
macht: die Kraft der biblischen Griindungsurkunden ebenso wie die Er-
fahrungen der Zeit der Kirchenviter. Zugleich richtete sich der Blick
aber auch auf die Zeitgenossen, ihre Kultur, ihre Angste und Hoffnun-
gen, Leiden und Freuden. Auch von da her meinten die Konzilsviter eine
Antwort auf die Frage zu erhalten, welche Gestalt nicht nur die gesell-
schaftlichen Aufgaben, sondern auch das innerkirchliche Leben erhalten
sollte. Die Einsicht war selbstverstiandlich, dass das alltigliche Leben in
der Kirche auch nachhaltig von der jeweiligen Kultur mitgeprigt wird:
im positiven wie im negativen Sinn. Andern sich aber die Kultur und mit
ihnen die Menschen, miisse sich auch der Lebensstil der Kirche mitwan-
deln, ohne dass die Kirche dabei ihre ,genetische Struktur verliert.
Noch mehr: Wandelt sich die Kirche im Gang der Zeit nicht, verliert sie
ihre Fihigkeit, Kirche fiir die heutigen Menschen zu sein. Sie wird dann
zu dem, wozu gerade die Kommunisten sie machen wollten: zu einem
antiquierten, verstaubten, musealen Relikt inmitten der Gesellschaft, zu
einem gesellschaftlich irrelevanten Ghetto.

Diese innere Umgestaltung der Kirche im Sinn des Zweiten Vatikani-
schen Konzils hat nun auch Verhiltnisse zum Ausgangspunkt, welche
die Kirche selbst nicht geschaffen hat, sondern die Erbe der Geschichte,
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einschlieflich der kommunistischen Jahre, aber nicht nur dieser, sind.
Dazu gehort sicherlich, ob die Kirche in der Vergangenheit auf der Seite
der breiten Bevolkerungsmehrheit erlebt wurde oder als “Fremdkorper”
im Land. So trigt die katholische Kirche in Tschechien bis heute die Last
habsburgischer Gegenreformation. In Polen dagegen war der Katholi-
zismus in allen Phasen nationaler Bedringnis das einigende Band polni-
scher Kultur.

Atheistische, religiose, polarisierte Kulturen

Das bedeutet niherhin, dass die Ausgangslage fiir die innere Neugestal-
tung des kirchlichen Lebens von Land zu Land sehr verschieden ist. In
einigen Lindern hat sich tiber Jahrzehnte, durch das Erbe der Geschich-
te, die aggressive Kraft kirchen- und religionsbeschidigenden Kommu-
nismus, aber auch durch die zumeist iibersehene Dynamik gesellschaft-
licher Modernisierung? eine Art ,atheistischer Kultur” herausgebildet,
welche ,religios” besehen alle Merkmale einer Volkskirche trigt: Man
wichst atheistisch auf, wird selbstverstindlich nicht getauft, kirchliche
Rituale sind ebenso fremd wie das Gottesbekenntnis. Andere Kulturen
sind hingegen trotz kommunistischer Jahre nach wie vor , religiése Kul-
turen®.

Die Herausforderungen fiir eine angemessene Neuformierung kirch-
lichen Lebens sind in diesen Lindern sehr verschieden. Polen wird einen
anderen Weg gehen miissen als Tschechien, obwohl die beiden Linder
benachbart sind, demokratische Regierungen haben, einen relativ hohen
Modernisierungsgrad, aber eben ein ginzlich verschiedenes historisches
Erbe mit vollig unterschiedlichen religids-kirchlichen Verhiltnissen.
Unbeschadet solcher Unterschiede in den kiinftigen pastoralen Ent-
wicklungen in den einzelnen nachkommunistischen Reformlindern las-
sen sich dennoch einige gemeinsame Herausforderungen aufzahlen.

Wissen und Erfabrung — Orte, nicht nur Worte

In der AUFBRUCHS-Studie gibt es vielfiltige Anhaltspunkte iiber die
innere Struktur des Glaubens der Menschen. Dabei zeigt sich, dass eine

3 Darauf verweist vor allem Miklés Tomka an Hand von Spezialanalysen des Forschungs-

materials aus der AUFBRUCH-Studie. In: Tomka / Zulehner, Religion im gesellschaft-
lichen Kontext, Ostfildern 2000.
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Schliisselvariable nicht das Wissen um die Existenz Gottes ist, sondern
die Erfahrung seiner Nihe. Viele Befragte ,glauben” an Gott, ohne aber
seine Nihe zu verspiren. Fir die Entwicklung der Pastoral (und das
nicht nur in Ost[Mittel]JEuropa) bedeutet dies, dass Gotteswissen zu
fordern zwar eine wichtige Aufgabe nach der religiosen Analphabetisie-
rung durch den atheistischen Kommunismus ist. Noch wichtiger als sol-
che Gottesworte werden Gottesorte sein: Vorginge, Riume, in denen
»Gotteserfahrung® aus erster Hand begiinstigt wird — ,,machen lasst
sich solche Gotteserfahrung, die allein aus Gnade erwichst, nicht.
»Der Christ der Zukunft wird ein Mystiker sein oder er wird nicht
sein“, so Karl Rahner wiederholt in den letzten Jahren seines Lebens.
Eben das ist hier gemeint. Mit diesen ,,Gottesorten® sind freilich nicht
nur gemeinsame kirchliche Vorgiange gemeint (vor allem die Liturgie, die
Feier der Sakramente). Es braucht auch ,Mystagogie“: also das Hinfiih-
ren von Menschen vor jenes Geheimnis, welches das Leben jedes Men-
schen im Grunde immer schon ist — die Geschichte des ,unberirrbar
treuen Gottes“ (Dtn 32,4) mit jedem Menschen. Was hier ansteht, ist
nach der Zeit der erzwungenen Privatisierung des Glaubens eine Perso-
nalisierung des Glaubens. Auch das gilt — trotz unterschiedlicher Vor-
aussetzungen—fiir die Kirchenin Ost- und Westeuropa gleichermaflen.

Vernetzung

Christen in pluralistischen Gesellschaften werden nicht mehr kulturell
gestiitzt. Solches mag noch in den religiésen Kulturen (Polen, Kroatien,
Siebenbiirgen, Litauen) der Fall sein. Doch wird auch in diesen religiésen
Kulturen der wachsende (auch religidse) Pluralismus in der Gesellschaft
und folglich auch in den Kirchen die ererbten Selbstverstindlichkeiten
aufweichen. Die schwicher werdende kulturelle Unterstiitzung braucht
dann einen ,Ersatz“: dafiir eignen sich neben den Familien vor allem
religiose Netzwerke. Sie geben dem Glaubenden in einer offenen Gesell-
schaft eine starken Halt.

Diese pastoralsoziologischen Einsichten gelten umso mehr in polari-
sierten Kulturen und sind in atheistischen geradezu die Uberlebens-
bedingung des Glaubens. Das war ja auch die Erfahrung wihrend der
kommunistischen Zeit: Wo den Kommunisten die Privatisierung des
Glaubens gelang, wo Glaubende aus der Solidaritit von Glaubensnetz-
werken herausgeschlagen wurden, ist nach und nach auch die Glaubens-
kraft geschwunden. Wo sich die Privatisierungskraft der Kommunisten
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zudem mit dem eher auf das Individuum setzenden Protestantismus ver-
band, war folglich die Beschidigung der religiosen Kultur am chesten
moglich.

Die Vernetzung glaubender Menschen wird daher zu einem wichti-
gen pastoralen Projekt der nichsten Jahre. Auch in Kulturen, die stark
volkskirchlich sind, sind Gemeinde bildende Prozesse die beste Art, den
ererbten Glauben fiir die neuen pluralistischen Verhiltnisse zu bereiten.
Solche offensive Pastoral ist langfristig sinnvoller als der vergebliche Ab-
wehrkampf gegen ,,Liberalismus® und ,,Pluralismus®.

Offene Evangelisierung

In vielen nachkommunistischen Lindern gibt es viele Menschen, die sich
ausdriicklich als Atheisten verstehen. Dabei zeigt sich, dass der Atheis-
mus von der inneren Konsistenz her besehen in den einzelnen Menschen
dhnlich verschieden ist wie die Religiositit in sehr vielfiltigen
Intensititsgraden vorkommt. In der Studie war bei drei Fragen an ver-
schiedenen Stellen des Fragebogens die Antwortmoglichkeit ,,ich glaube
nicht an Gott“ vorgegeben worden. Der Anteil jener Personen, welche
konsistent die atheistische Position gewihlt haben, liegt in den unter-
suchten Lindern im Schnitt bei 6,5%. Wir nennen diese Personen voll-
oder konsistentatheistisch. Andere (5,3%) haben sich nur bei zwei Fra-
gen bei der atheistischen Variante eingetragen. Schliefilich gibt es auch
»atheisierende“ Personen (10,3%); sie haben die atheistische Position
nur einmal gewihlt. Die tibrigen Personen kénnen als nichtatheistisch
gelten: diese unterscheiden sich wiederum nach dem Intensititsgrad ih-
rer personlichen Religiositit und Kirchenbeziehung.

Die grofle Zahl von verschiedenartig atheistischen Personen erlaubt
eine nihere Analyse dieses Personenkreises. Dabei kommen wieder be-
merkenswerte Tatbestinde ans Licht. So bedeutet das atheistische Be-
kenntnis noch keineswegs die Ablehnung religiser Feiern zu den Le-
benswenden (vgl. Abbildung 2). Das lisst vermuten, dass der Atheismus
kognitiv ist: aber wie tief in der Person ist er verankert? Kann sich kogni-
tiver Atheismus mit dem Wunsch nach religiosen Ritualen verbinden?
Dies ist offensichtlich der Fall. Sind also Atheisten in einer tieferen
Schicht ihrer Personlichkeit durchaus religiés empfindsam und folglich
auch ansprechbar? Daraus erwichst die einfache Frage nach einer evan-
gelisierenden Begegnung mit solchen postkommunistischen Atheisten:
Wie kann diese stattfinden? Mit welchem kognitiven Anspruch muss sie
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Abbildung 2: Wunsch nach religiosen Feiern zu den Lebenswenden
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gestaltet werden? Solch eine Form der Evangelisierung braucht eine ho-
he Freiheitlichkeit und Offenheit.

Zu den spannenden Projekten der Kirchen in nachkommunistischen
Lindern zahlt daher der Versuch, religios nicht ganzlich tauben atheisie-
renden Personen Gott zu erschliefen, und dies in groffer Offenheit und
Freiheit. Hier wird es sehr viel Phantasie brauchen. So macht beispiels-
weise die Didzese Erfurt im atheistischen Ostdeutschland den Versuch,
Weihnachten mit Atheisten zu feiern. Dabei stehen altes Liedgut und
religiése Symbole im Mittelpunkt, weniger das argumentativ-diskursive
Wort. Das kommt behutsam hinzu, steht aber nicht in der Mitte. Die
religiésen Tiefen, die unter der atheisierenden Oberfliche vermutet wer-
den, sollen erreicht und ,bespielt“ werden. Kann ja sein, dass sich bei
dem einen oder der anderen dann Suchbewegungen ergeben, die in den
Raum des Evangeliums und damit kirchlicher Gemeinschaften fithren.
Offene Evangelisierung wird aber ihr Engagement nicht von diesen
durchaus wiinschenswerten Entwicklungen abhangig machen. Es mag
genug sein, wenn ein pastoral engagierter Mensch, der aus der Kraft des
Evangeliums lebt, mit einer atheisierenden Person ein Stiick dessen Le-
bensweges mitgeht.
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Kirche neu griinden

Die AUFBRUCH-Studie hat niichtern aufgedeckt, wie sehr es in der
Mehrzahl der kommunistisch regierten Lander gelungen ist, die religiose
Tradierung zu unterbrechen und eine junge Generation ohne religiose
Bildung hervorzubringen. Die schulische wie die familidre Glaubenstra-
dition wurden erfolgreich unterbunden.

Wie wichtig in kommunistischen Zeiten die religiose Fundierung in
der Kindheit war und blieb, das zeigt der Vergleich der aktuellen Reli-
giositdt mit der Religiositit in der eigenen Kindheit sowie der eigenen
Eltern — Vater wie Mutter. Das, was ein Kind gelernt hat, bleibt grundle-
gend fiir das ganze Leben. Auch die kommunistische Indoktrination
konnte diese Zusammenhinge nicht durchbrechen. Von den befragten
Tschechen, die heute zur Kirche gehen, gingen als Kind 80%. Von jenen,
die heute nie gehen, waren hingegen als Kind nur 22% Kirchginger.

Insgesamt hat dies in einigen nachkommunistischen Lindern dazu
gefithrt, dass die Kirche in der jungen Generation von Grund auf neu
aufgebaut werden muss. Der Umweg tiber die Familien scheint kaum
zielfithrend zu sein. Es braucht eine missionarische Anstrengung, Kinder
und Jugendliche aus atheistischen oder wenig religiosen Familien zum
Evangelium zu fithren und mit ihnen evangeliumsgeformte Gemein-
schaften aufzubauen.

Gute Zukunftsprognosen

Solche Neugriindung der Kirche in der nachwachsenden Generation fin-
det in einem durchaus giinstigen Klima statt. Die Aussichten fir die
Entwicklung der Religion in den nachkommunistischen Reformlindern
werden von den Bevolkerungen durchaus hoffnungsvoll eingeschatzt.
Sieht man von den hochreligiosen Lindern wie Polen oder Siebenbiirgen
in Rumininen ab, wo es wegen des hohen religiésen Niveaus kaum noch
einen Zuwachs geben kann, sondern Entwicklung immer Riickgang sig-
nalisiert, dann wird fiir fast alle untersuchten Lander von den Menschen
ein Aufschwung der Religion in der Gesellschaft erwartet (vgl. Abbil-
dung 3).

Die einzig Besorgnis erregende Ausnahme ist Ostdeutschland. Of-
fenbar gibt esin diesem Land ,,volkskirchlich-atheistische“ Verhiltnisse.
Wer geboren wird, wird selbstverstindlich nicht getauft. Man ist selbst-
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Abbildung 3: Wahrnehmung der Zu- und Abnabme der Religiositdt
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verstindlich kein Kirchenmitglied, glaubt auch nicht an einen Gott, lehnt
auch andere christlichen Glaubenspositionen ab.

Diese ostdeutsche sozioreligiose Lage gleicht volkskirchlichen Ver-
hiltnissen mit negativem Vorzeichen. Es ist zu erwarten, dass sich diese
atheistische Kultur wie selbstverstandlich iiberliefert. Dabei kann es al-
lerdings sein, dass zwei Vorkommnisse eine solche fiir Religion und Kir-
chen ungiinstige Prognose umkehren. Das eine wire eine innere Sitti-
gung der atheistischen Verhiltnisse, die auf Grund eines wachsenden
Potenzials unbeantworteter Sinnfragen religionsproduktiv werden. Das
andere wire eine pastorale Risikobereitschaft, die sich den Herausforde-
rungen der atheistischen Kultur stellt und so interveniert, dass Erwach-
sene, Jugendliche und Kinder in einer zeit- und personintensiven Pasto-
ral fir das Evangelium gewonnen werden. So wie sich in den letzten
Jahrzehnten volkskirchliche Verhiltnisse aufgeldst haben, kénnen auch
atheistisch-volkskirchliche Verhiltnisse abgelost werden.
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FrantiSek Radkovsky

Starken und Schwachen der kleinen Herde

Ein Blick auf die katholische Kirche in Tschechien

Wenn wir einen Blick auf die Situation der katholischen Kirche in Tsche-
chien werfen wollen, erscheint es angebracht mit kompetenten Daten
anzufangen. Dies gilt umso mehr, als jetzt gute religionssoziologische
Studien existieren, die nicht nur die heutige Situation, sondern auch die
Entwicklung der letzten Jahren verdeutlichen.! In allen diesen Studien
erweist sich Tschechien fast in jeder Hinsicht, zusammen mit den ost-
deutschen Bundeslindern und in grofflem Abstand von anderen mittel-
und osteuropiischen Lindern, als das Land Europas, in dem der grofite
Teil der Bevolkerung atheistisch oder zumindest konfessionslos ist. Dies
veranschaulicht die folgende Tabelle, die die prozentuale Konfessions-
zugehorigkeit in Tschechien nach Untersuchungen aus den Jahren 1991
und 1998 wiedergibt:

Jahr | Katholiken Protestanten | andere Konf. | Konfessionslos
1991 34 5 0 61
1998 23 1 3 73

Die Tabelle verdeutlicht, dass der iiberwiegende Teil der Bevolkerung
konfessionslos ist. Innerhalb dieser Gruppe bezeichnet sich ein grofler
Teil — mehr als die Halfte — als atheistisch oder atheisierend. Die Tabelle
zeigt auch sehr deutlich die Entwicklung in den 9Qer Jahren auf. Die
Steigerung der Konfessionslosigkeit bzw. das Sinken der Konfessions-
zugehorigkeit in dieser Zeit kann man wahrscheinlich so erkliren, dass

Vgl. die von Paul M. Zulehner und Hermann Denz herausgegebene ,Europiische Werte-
studie® sowie die Publikationen des Pastoralen Forums in Wien, die in der Reihe ,Gott
nach dem Kommunismus* publiziert sind. (Nihere Angaben dazu in der Rubrik ,Bi-
cher und Medien®.)

Bischof FrantiSek Radkovsky ist Bischof von Plzeri / Pilsen und Vorsitzender der
Kommission fiir Laien der Tschechischen Bischofskonferenz.
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die Menschen unmittelbar nach der Wende im Jahr 1989 sich eher als
konfessionsangehérig deklariert haben, weil sie die neue Situation noch
nicht geniigend verstanden hatten und meinten, dass die Kirchen-
angehorigkeit jetzt an die Stelle der Mitgliedschaft in der kommunisti-
schen Partei trete.

Es ist wichtig daran zu erinnern, dass unmittelbar nach dem Zweiten
Weltkrieg, vor Beginn der kommunistischen Herrschaft, sich etwa 70%
der Bevolkerung in Tschechien als katholisch deklariert haben. Die vier-
zig Jahre des Kommunismus reduzierten also die Anzahl der Katholiken
auf ein Drittel der urspriinglichen Menge. Obwohl die katholische Kir-
che auch jetzt noch die grofite Kirche in Tschechien ist, befinden sich alle
Kirchen, einschliefllich der katholischen, in einer starken Diaspora-
Situation. Aus den Ergebnissen der Untersuchungen folgt u.a., dass im
Unterschied zu anderen mittel- und osteuropiischen Lindern (Polen,
Rumanien, Kroatien, Ukraine, Litauen, Slowakei, Slowenien, Ungarn),
wo es eine dominante religiose Kultur gibt, in Tschechien und in den
ostdeutschen Bundeslindern eine starke atheistische Kultur existiert.

Regionale Unterschiede in der kirchlichen Landschaft

Es ist auch wichtig zu wissen, dass die Religiositit bzw. die Konfes-
sionsangehérigkeit im ganzen Land nicht homogen ist, sondern dass
grofle Unterschiede zwischen den verschiedenen Regionen existieren.
Besonders grof sind die Unterschiede zwischen Bohmen und Mihren
resp. den bohmischen und méhrischen Dibzesen. Das lisst sich gut an
den Zahlen der Gottesdienstbesucher am Sonntag dokumentieren, die
die katholische Kirche regelmifig erhebt. Die folgende Tabelle zeigt die
Zahlen der sonntiglichen Gottesdienstbesucher? in den einzelnen Dio-
zesen im Jahre 1998:

Bohmische Diozesen

Prag Pilsen Budweis Leitmeritz | Koniggritz | Bohmen
insgesamt

34.100 | 12.500 28.800 15.500 41.900 132.800

1,67% | 1,53% 3,87% 1,16% 3,27% 2,12%

2 Die obere Zeile nennt die absoluten Zahlen, die untere Zeile gibt den prozentualen
Anteil an der Gesamitbevolkerung in der entsprechenden Region an.
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Mihrische Diozesen Tschechien
insgesamt
Olmiitz Briinn Ostrau Mihren
Tropau insgesamt
126.500 110.800 73.500 310.800 443,600
9,47% 8,26% 5,57% 7.77% 432%

Die Tabelle macht anschaulich, wie groff der Unterschied zwischen
Bohmen und Mihren, aber auch zwischen den einzelnen Didzesen ist.
Die Unterschiede wirken sich auf verschiedene Aspekte des religidsen
Lebens aus, auf die Intensitit der Pastoralarbeit, auf den Einfluss der
Religiositit auf das gesamte Leben und die Kultur usw.

Die Unterschiede haben sicher auch ihre historischen Griinde. Die
groflere Religiositat in Mihren ist vielleicht darin begriindet, dass die
Rekatholisierung im 17. Jahrhundert dort milder verlaufen ist als in
B6hmen. Die niedrigere Religiositit in den industriellen Regionen (z.B.
Ostrau, Prag, Pilsen, Mittel- und Nord-Béhmen usw.) hat thren Grund
vermutlich im Verlust der Verbindung (und des Einflusses) der katholi-
schen Kirche mit den Arbeitern im vorigen und in diesem Jahrhundert.
Der grofite Verlust an Religiositit ist jedoch verbunden mit der Vertrei-
bung der Sudetendeutschen nach dem Zweiten Weltkrieg. Die Vertrei-
bung bedeutete fiir einige Regionen — fiir manche von ihnen gilt das noch
heute — vor allem ein demographisches Problem: sie zog einen grofien
Bevolkerungsmangel nach sich. Die Bevolkerungsverschiebungen wirk-
ten sich auch auf die Religiositit aus, insofern die Ansiedlung neuer
Bevolkerungsgruppen in diesen Regionen einen Verlust der religidsen
Wurzeln bedeutete. Diese Menschen haben dann ihren Glauben ohne
Wurzeln unter dem atheistischen Druck der kommunistischen Diktatur
sehr rasch verloren. Das sieht man besonders in den Diozesen, die grofie
Teilen des Sudetengebietes umfassen, z.B. Pilsen und Leitmeritz. Die
Bevolkerungsverschiebungen sind auch der Grund dafiir, dass es in
Tschechien heute eine unierte, griechisch-katholische Kirche gibt, deren
Gliubige einem Exarchat angehoren, dessen Jurisdiktionsgebiet ganz
Bohmen und Mihren umfasst. Diese Glaubigen sind aus der Ostslowa-
kei ibergesiedelt.
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Historisch bedingte Distanz zwischen Kirche und Gesellschaft

Um die Situation gut zu verstehen, ist es auch wichtig zu wissen, dass die
Bezichung der Offentlichkeit zur rémisch-katholischen Kirche nicht
immer positiv ist und dass dieses distanzierte Verhaltnis ebenfalls seine
historischen Griinde hat. Der erste Grund ist sicher die Verurteilung und
Verbrennung des bekanntesten tschechischen Reformators Johannes
Hus in Konstanz im 15. Jahrhundert sowie die fiinf darauf folgenden
Kreuzziige gegen die ,ketzerischen Tschechen®. Ein weiterer Grund ist
die bereits erwihnte gewaltsame Rekatholisierung der damals iiberwie-
gend protestantischen B6hmen und Mihren im 17. Jahrhundert, die von
den katholischen Habsburgern durchgefithrt wurde, denen die Linder
der bohmischen Krone in dieser Zeit gehorten. Ein dritter Grund ist in
der Nationalautklarung des 19. Jahrhunderts zu suchen, die zusammen
mit ihrer nationalen, antihabsburgischen Ausrichtung auch eine antikle-
rikale, antikatholische Priagung hatte. Dies war eine Reaktion gegen die
enge Verbundenheit der — der tschechischen Nation grofitenteils ent-
fremdeten - katholischen Hierarchie mit der Habsburgermonarchie.
Diese antikatholische Stimmung herrschte auch in der Tschechoslowa-
kischen Republik der 20er und 30er Jahre und wurde in dieser Zeit offi-
ziell unterstiitzt und verbreitet. Eine liberale Gruppe katholischer Pries-
ter griindete in den 20er Jahren eine selbststindige nationale ,, T'schecho-
slowakische Hussitische Kirche®, die sich der Hussitischen Tradition
angeschlossen hat und jetzt die zweitgrofite nichtkatholische Kirche
Tschechiens bildet. Die Position der katholischen Kirche verbesserte
sich gegen Ende der 30er Jahren und wihrend der nationalsozialistischen

Okkupation im Zweiten Weltkrieg.
Dann kam das totalitire Regime der Kommunisten, die gegen alle
Kirchen kimpften, aber besonders gegen die katholische, weil sie einen
internationalen Charakter hat und zu-

»Am Ende der 80er Jabre batte die  gleich die grofite Kirche in Tschechien ist.
katholische Kirche eine bobe morali- Die unierte Kirche wurde von den kom-
sche Autoritdt als grofite antikommu-  mynistischen Machthabern sogar liqui-

nistische Institution. «

diert und verboten. In der rémisch-ka-
tholischen Kirche wurden in dieser Zeit
alle Bischofe verhaftet oder total isoliert, alle Kloster aufgelost und die
Ordensleute, Midnner und Frauen, zunichst in einigen wenigen Klostern
zusammengefiihrt und spiter — die Minner vereinzelt, die Frauen in
Kommunititen - in die Zivilarbeit geschickt. Am Ende der 8Qer Jahre
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jedoch hatte die katholische Kirche, gefithrt von Kardinal Tomasek, eine
ziemlich hohe moralische Autoritit als grofite antikommunistische In-
stitution. Seit Anfang der 90er Jahre hat sich diese Autoritit jedoch wie-
der verringert. Einerseits weil die katholische Kirche nach dem Sturz der
Kommunisten ihre Bedeutung als fithrende antikommunistische Institu-
tion verlor, andererseits aber auch durch eigene Fehler der Kirche. Dies
sind die wichtigsten Informationen, um die Lage der katholischen Kir-
che in Tschechien verstehen zu konnen.

Entwicklung des kirchlichen Lebens in den 90er Jahren

An der Schwelle zwischen Totalitarismus und Demokratie stand als
grofle Begebenheit und auch grofles Erlebnis die Heiligsprechung der hl.
Agnes von Prag Mitte November 1989. Ein erster Schritt auf dem Weg
der Erneuerung des Lebens der katholischen Kirche nach der Wende war
die Ernennung von Bischofen fiir fast alle Bischofssitze, die Griindung
der Bischofskonferenz und die Erneuerung der Titigkeit der Orden und
Kongregationen, die auch manche ihrer Kloster zuriickerhielten. Einen
wichtigen Impuls gab in dieser Zeit der erste Besuch des Papstes. Bald
danach kam auch ein Apostolischer Nuntius nach Prag und die Kontakte
unseres Staates mit dem Vatikan wurden normalisiert. Neue Gesetze
wurden verabschiedet, die eine sehr grofle religiose Freiheit ermog-
lichten. Die einzige Abhingigkeit, die bis heute besteht und auch das
Hauptproblem zwischen Staat und Kirchen in Tschechien darstellt, ist
die okonomische. Die Kirchen werden bis heute nach dem novellierten
kommunistischen Gesetz bezahlt. Die Restitution der kirchlichen Giiter
(die vor allem der katholischen Kirche gehorten, die auch die gréfite Last
der Verantwortung fiir die Erhaltung des christlichen Kulturerbes trigt)
wird von der atheistischen Mehrheit der Gesellschaft weiterhin ge-
bremst. Die Selbstfinanzierung der Kirchen ist und bleibt, besonders
wegen der kleinen Zahl von Gliaubigen, weiterhin das grofite Problem.
Das religiose Leben nahm eine rasche Entwicklung. In den Schulen
gibt es fakultativen Religionsunterricht. Auflerdem entstand eine grofle
Zahl kirchlicher Schulen. Statt eines gemeinsamen wurden zwei Priester-
seminare in den beiden Kirchenprovinzen in Verbindung mit den beiden
Theologischen Fakultiten in Prag und Olmiitz eroffnet. Auflerdem gibt
es noch ein gemeinsames Vorbereitungsjahr fir beide Priesterseminare,
das so genannte Konvikt in Leitmeritz. An beiden Theologischen
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Fakultiten wurde das Studium fiir Laien in interner, aber besonders in
externer Form (Fernstudium) gedffnet. Uberwiegend fiir das Studium
der Laien gegriindet wurde noch die dritte Theologische Fakultit in
Budweis. Entstanden sind auch einige spezielle kirchliche Schulen, z.B.
die Institute fiir Journalisten, fiir Lehrer und fur Sozialarbeiter.

Der grofie Mangel an religiésen Biichern und Periodika vor der Wen-
de hat sich beinahe in eine Uberschwemmung mit dieser Literatur ver-
wandelt, die von den neu entstandenen katholischen und christlichen
Verlagen produziert wird. Im staatlichen Rundfunk und Fernsehen gibt
es 6kumenische Redaktionen, die regelmifiige wochentliche Programme
und Gottesdienst-Ubertragungen organisieren. Auch in anderen Rund-
funksendungen existieren religiose Programme. Ende 1995 hat in Briinn
das christliche Radio ,,Proglas® seine erfolgreiche Tatigkeit aufgenom-
men. Es strahlt jetzt 23 Stunden pro Tag seine Programme iiber vier
Sender, einen Satelliten und Kabelnetze in grofle Teile Tschechiens aus.
Die christliche Kultur vertreten und unterstiitzen vor allem die Bohmi-
sche Christliche Akademie mit Sitz in Prag und die Mihrische Christli-
che Akademie mit Sitz in Briinn. Die B6hmische Christliche Akademie
ist auch Partner der Ackermann-Gemeinde, der kirchlichen Organisa-
tion der vertriebenen Sudetendeutschen.

Ein sehr wichtiges und gut entwickeltes Instrument der Kirche fiir
ihren Dienst an der Gesellschaft ist die Caritas mit ihrer vielfiltigen
Titigkeit, die auch von der Offentlichkeit gut angesehen und akzeptiert
wird. Die Caritas hat schon mehrmals ihren zuverlissigen und mit gutem
Know-how ausgestatten Dienst zeigen konnen: bei den grofien Uber-
schwemmungen, bei der Hilfe auf dem von Kriegen erschiitterten Balkan
usw. In der nicht gerade einfachen Situation unseres Gesundheitswesens
haben sich auch einige kirchliche Krankenhauser durchgesetzt sowie
mehrere spezialisierte Einrichtungen, die besonders von Ordensgemein-
schaften getragen werden.

In der Armee und in den Gefingnissen existiert ein geistlicher Dienst,
der — entsprechend den Vertrigen zwischen Staat, Tschechischer Bi-
schofskonferenz und Tschechischem Okumenischen Rat der Kirchen —
okumenisch geleitet wird. Die Erfahrungen zeigen, dass dieser Dienst
gut funktioniert. Die Kirche hat auch eine recht gut organisierte Jugend-
arbeit und bemiiht sich um den Dienst an den Randgruppen der Gesell-
schaft (Drogensiichtige, moralisch Bedrohte usw.). Das von der Bi-
schofskonferenz gegriindete Nationale Zentrum fiir die Familie geniefit
in der Gesellschaft hohes Ansehen und macht eine gute Arbeit.
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Im Blick auf das innere Leben der Kirche muss noch erwihnt werden,
dass zwei neue Diozesen des lateinischen Ritus gegriindet wurden, die
Diozese Pilsen (1993) und die Didzese Ostrau-Tropau (1996) sowie eine
Dibzese des byzantinischen Ritus, das oben bereits erwihnte Exarchat
der Unierten fiir die ganze Tschechische
Republik mit Sitz in Prag (1996). Die ka-
tholische Kirche hat in .den Jahren zwi- Jabren zwischen 1988 und 1997 ein
sc}.len 1988 und 1997 ein Jahrzehnt dér Jabrzebnt der geistlichen Ernenerung
geistlichen Erneuerung erlebt und berei-  “y7eps. «
tet sich jetzt, nach anfinglichem Zégern,
ganz entschieden und mit breiter Beteili-
gung der Basis auf eine Generalsynode vor, die die Beschliisse und den
Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils aufgreifen und das dringend
nétige Aggiornamento in die Kirche bringen soll.

Auch das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche scheint sich endlich
zu verbessern. Gesprichskontakte mit allen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften haben bereits angefangen und in diesem Jahr sollen auch
die Gespriche zwischen dem Vatikan und der Tschechischen Republik
beginnen.

»Die katholische Kirche hat in den

Chancen und Probleme der Kirche heute

Unsere Situation innerhalb einer stark atheistischen und konfessionslo-
sen Gesellschaft erleichtert es uns, wie schon in der totalitiren Zeit,
6kumenische Beziehungen zu pflegen. Mit den zwei grofiten nichtka-
tholischen Kirchen haben wir die gegenseitige Anerkennung der Taufe
vereinbart. Die katholische Bischofskonferenz ist Mitglied des Okume-
nischen Rates der Kirchen. Die geistliche Arbeitin der Armee undinden
Gefingnissen wird, wie bereits erwihnt, gemeinsam organisiert und
auch die religiosen Programme in Rundfunk und Fernsehen, wie auch -
ganz neu —die Webseiten im Internet werden gemeinsam getragen. Auch
die Gesprache mit dem Staat werden gemeinsam gefithrt. Gemeinsam
bemiihen wir uns, recht erfolgreich, um die Heilung der historischen
Erinnerung. Ende letzten Jahres fand im Vatikan, im Rahmen der Vorbe-
reitungen auf das grofle Jubiliumsjahr, ein Symposion tiber Johannes
Hus statt, an dessen Ende der Papst sein Bedauern tiber den gewaltsamen
Tod des tschechischen Reformators auf dem Scheiterhaufen zum Aus-

druck brachte.
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Dass ich fast nur die guten Seiten geschildert habe, heifdt nicht, dass es
keine Probleme gibe. Leider gibt es eine ganze Reihe davon; ich kann nur
einige nennen: die nur schwach ausgeprigte Zusammenarbeit der Pries-
ter mit den Laien; die starke Konzentration auf die kircheninternen Pro-
bleme und die geringe Offenheit gegeniiber den Problemen der Gesell-
schaft; dies fithrt konkret dazu, dass die immer noch nicht erfiillte Forde-
rung nach Restitution der Kirchengiiter - manchmal boshaft — verstan-
den wird als Ausdruck des Strebens der Kirche nach eigenem Reichtum.
Immer mehr 6ffnet sich auch die Kluft der Polarisierung gegensitzlicher
Einsichten und Zielsetzungen, leider mit geringer Toleranz. Auch das
Problem der Untergrundkirche ist noch nicht ganz gelost. Ein grofies
Problem ist auch der Priestermangel, besonders in den bohmischen
Diozesen, und der Mangel an finanziellen Mitteln. Ohne die grofiziigige,
solidarische Hilfe aus unseren Nachbarlindern, die durch die Entsen-
dung von Priestern aus Polen und der Slowakei und durch finanzielle
Hilfen, vor allem aus Deutschland, aber auch aus Italien und Nordame-
rika, zum Ausdruck kommt, hitte die katholische Kirche in Tschechien
nur ein Bruchstiick dessen verwirklichen kénnen, was heute das Leben
unserer Kirche pragt.
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Jarostaw Gowin

Die katholische Kirche im Leben des
demokratischen Polens

Zwei Szenarien

Als im Sommer und Herbst 1989 — zuerst infolge der teildemokratischen
Wahlen in Polen, spiter unter den Triimmern der Berliner Mauer - die
kommunistische Utopie in Europa verloschte, da blithte die romisch-
katholische Kirche in Polen auf wie noch nie in ihrer Geschichte. Uber
95% der Polen erklirten sich als glaubig (die erdriickende Mehrheit da-
von waren Katholiken). Jeden Sonntag fiillten die Massen der Glaubigen
dicht gedringt die Gotteshiuser, die wie Pilze nach dem Regen in den
80er Jahren emporgewachsen waren, als nach Jahrzehnten der Verfol-
gung und Restriktion das kommunistische Regime seine Kirchenpolitik
liberalisiert hatte. Die Hierarchie verband in geschickter Weise die
Unterstiitzung fir die Freiheitsbestrebungen der Polen mit dem Bemii-
hen, die revolutioniren Stimmungen zu mildern. Damit hatte sie sich in
den Endjahren des Kommunismus eine fast unbezweifelbare Autoritit
in der Gesellschaft erworben. Systematisch wuchs die Zahl der Priester-
berufe, und als ein (wegen der staatlichen Zensur) der Gesellschaft zuvor
wenig bekannter polnischer Priester auf den Stuhl Petri gelangte, da sa-
hen die Polen in ihm nicht nur das Oberhaupt der Kirche, sondern auch
den Fithrer der Nation. Kurz gesagt, Ende der 80er, Anfang der 90er
Jahre war Polen das religidseste Land der euroatlantischen Zivilisation.
(Das bestitigten die Ergebnisse soziologischer Forschungen von Prof.
P.M. Zulehner.) Diese Tatsache weckte bei einem Teil des Klerus und der
Laien in den politischen Eliten die Hoffnung, das postkommunistische
Polen werde zum Modell fiir das laizisierte Europa und zum Sauerteig
der ,,Neu-Evangelisierung®, zu der Johannes Paul II. immer wieder auf-
rief.

Jarostaw Gowin ist Publizist und seit 1994 Chefredakteur der Krakauer Mo-
natszeitschrift , Znak“.

Ost-West. Europaische Perspektiven 1 (2000) Heft 2 115

L&

ssssssssssss

IRA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002527-0037-5

DM aucsausc



Diejenigen, die mit solcher Hoffnung (und manchmal auch mit
Triumphgefiihl) in die Zukunft schauten, ignorierten jedoch die seit lan-
gem von (auch katholischen) Religionssoziologen formulierten War-
nungen. Wissenschaftler, die sich den polnischen Katholizismus auf-
merksamer ansahen, entdeckten unter seiner kristallenen Oberfliche
viele Risse und Spriinge. Die aus der biauerlich-volksnahen Frommigkeit
herrithrende und mit dem Gefiihl der nationalen Identitit stark verbun-
dene Religiositit der Polen war ebenso eine Massen- wie eine flache
Erscheinung. Zwei Drittel der Katholiken konnte man als ,unbewusste
Hiretiker” bezeichnen, die nicht einmal die grundlegenden Glaubens-
wahrheiten kannten. Zwischen der rituellen Frommigkeit und der tig-
lichen Lebenspraxis gab es einen tiefen Abgrund; dramatischster Aus-
druck dafiir war die hohe Zahl der Abtreibungen. Die Polen nahmen sich
nicht nur die Prinzipien der katholischen Sexual- oder Familienethik
nicht zu Herzen, sondern ebenso wenig die Sozialethik der Kirche: was
die Einstellung zur Arbeit, zum Eigentum oder zum Recht betrifft, so
waren sie eher Schiiler des realen Sozialismus als Erben der groflen Tra-

dition des christlichen Ethos. Die Kirche,

,Die Kirche eignete sich die Lebre die in den Zeiten des Kommunismus an
des II. Vatikanischen Konzils mit  eine ,belagerte Festung® erinnerte, eigne-
Verspitung und selektiv an. Sie war  te sich die Lehre des II. Vatikanischen
nicht so sebr eine Gemeinschaft von  Konzils mit Verspitung und selektiv an.
Laien und Klerikern als eine mdch-  Sic war nicht so sehr eine Gemeinschaft

tige, biirokratisierte und klerikali-
sierte Institution.“

von Laien und Klerikern als eine mich-
tige, biirokratisierte und klerikalisierte
Institution. In dieser Lage neigten viele
duflere Beobachter (aber auch ein Teil der katholischen Eliten, die die
Massenreligiositit der Polen kritisch beurteilten) zu folgender Annah-
me: mit der Riickkehr Polens in den Blutkreislauf der westlichen Zivili-
sation werde sich in der Heimat Johannes Pauls II. das aus dem Westen
bekannte Szenario der Sikularisierung wiederholen und unter dem Fin-
fluss des freien Marktes, der Demokratie, des weltanschaulichen Plura-
lismus bzw. der Massenkultur wiirden die Kirchen verdden.

In der babylonischen Gefangenschaft der Politik

Das Scheitern des Kommunismus beseitigte die jahrzehntelangen Bar-
rieren, die Katholiken den Zugang zum offentlichen Leben (besonders
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zur Politik) versperrten. Es war natiirlich, dass es in einem Lande, in dem
die Katholiken 95% der Bevolkerung darstellen und die Gliubigen ein
halbes Jahrhundert entweder zur Kollaboration oder zum Schweigen
verurteilt waren, nach Beseitigung der Beschrinkungen von Menschen
wimmelte, die ostentativ ihre Anhénglichkeit an die Kirche bekundeten.
Amsichtbarsten geschah dies auf der politischen Bithne, auf der mehrere
Dutzend katholische Gruppierungen auftauchten, von denen ein Teil
sich radikal rechter Losungen bediente, wobei man vor Demagogie und
aggressiver Rhetorik nicht zuriickschreckte und auch die Idee eines
»dritten Weges“ zwischen Demokratie und Totalitarismus ins Spiel
brachte. In Reaktion auf diese Erscheinung begann ein Teil der 6ffent-
lichen Meinung (insbesondere bei der laizistischen Intelligenz) Betiirch-
tungen zu hegen, man wolle Polen zum Konfessionsstaat machen.
Diese Angste wurden durch das Verhalten der institutionellen Kirche
potenziert. Aus der kommunistischen Zeit hatte ein grofler Teil des Kle-
rus die Gewohnheit mitgebracht, sich politisch zu engagieren (was sei-
nerzeit gleichbedeutend war mit einer Verteidigung der grundlegenden
Menschenrechte). Den grundsitzlichen Unterschied zwischen der Be-
deutung politischer Aktivitatim totalitaren Staat und in einem demokra-
tischen Staat machte man sich nicht rechtzeitig bewusst. Und so unter-
nahmen die Bischofe Anfang der 90er Jahre eine Reihe umstrittener
Schritte: iber die Kopfe der Gesellschaft hinweg tibten sie Druck auf
Vertreter der Staatsmacht aus, um fiir die Kirche gewisse Privilegien
zu erlangen (z.B. ,aufler der Reihe“ Radiofrequenzen fiir katholische
Rundfunkstationen zu erhalten oder eine Riickgabe von Kirchenver-
mogen durchzusetzen, bevor es ein Gesetz iiber die Reprivatisierung
gab). Sie machten Druck, dass in Gesetzen iiber das Schulwesen und die
Massenmedien die Pflicht zur Respektierung des christlichen Wertesy-
stems festgeschrieben werde, sie unterstiitzten Parteien und rechte Kan-
didaten bei den schnell aufeinander folgenden Wahlen usw. Dabei miss-
achteten sie die Warnungen katholischer Intellektueller, die Kirche
konnte, wenn sie nach den ,reichen Mitteln“ greife, das verlieren, was
ihre wahre Stirke darstelle: Autoritit und Glaubwiirdigkeit. Die Rich-
tigkeit dieser Warnungen sollte sich sehr schnell bestitigen: Meinungs-
umfragen ergaben, dass die Popularitit der Kirche heftig abnahm und die
kirchliche Institution allmihlich als eine Art politische ,,Lobby“ angese-
hen wurde. So bewahrheitete sich die Voraussage des Nestors der katho-
lischen Intelligenz in Polen, Stanistaw Stommas, die Kirche werde in der
»babylonischen Gefangenschaft“ der Politik versinken.
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Der kalte Religionskrieg

Das Problem der politischen Aktivitit der Kirche und der Grenzen
religidser Prisenz im 6ffentlichen Leben des demokratischen Staates po-
larisierte stark sowohl die Kirche selbst wie auch die ganze 6ffentliche

Meinung. Innerhalb der Kirche kam es

Innerbalb der Kirche kam es zum  zum offenen Konflikt zwischen der Hier-

offenen Konflikt zwischen der Hier-  archie und dem liberal eingestellten Teil
archie und dem liberal eingestellten  der katholischen Intelligenz. Es losten
Teil der katholischen Intelligenz.” sich auch die in den 7Qer Jahren mit sol-

cher Mithe gekniipften Bande der Zusam-
menarbeitzwischen Kirche und antikommunistisch eingestellter laizisti-
scher Intelligenz.

Das unglickliche politische Engagement des Klerus resultierte aus
einem Mangel an demokratischen Gewohnheiten und aus dem Missver-
standnis Gber das Wesen der Demokratie (aber auch aus der ungenii-
genden Aneignung der Soziallehre des Konzils). Doch die laizistischen
Kreise und grofle Teile der weiteren 6ffentlichen Meinung, die nach der
Zeit des Totalitarismus gegentiber allen Formen ideologischen Drucks
empfindlich (ja iberempfindlich) geworden waren, sahen die politische
Aktivitdt der Kirche als bewusstes Streben nach Autbau eines ,katholi-
schen Staates“. Jetzt gab es Vorwiirfe an die Adresse der Kirche, sie sei
»Feind der Freiheit“. Andererseits nahmen konservativ eingestellte
kirchliche Kreise diese Vorwiirfe als Fortsetzung des programmatischen
Kampfes gegen das Christentum — der anfingliche Triumphalismus
machte schnell einem Gefiihl der Bedrohung Platz. Auf beiden Seiten der
Barrikade kamen Extremisten zu Wort. Die Welle des Antiklerikalismus
kollidierte mit der Welle des ,politischen Katholizismus® in solcher
Schirfe, dass Kommentatoren die Lage in Polen als ,kalten Religions-
krieg“ zu bezeichnen begannen. Die Zukunft sollte zeigen, dass in dieser
Bezeichnung sehr viel Ubertreibung steckte, dass sie aber recht gut die
Anfang der 9Qer Jahre herrschenden Stimmungen wiedergab.

Die weltanschaulichen Streitigkeiten jener Jahre verflochten sich mit
dem Kampf um die Macht. Ein Teil der rechten Politiker instrumentali-
sierte die Autoritit der Kirche zur Bekimpfung der liberalen Stromung
im einstigen Lager der ,Solidarnos¢®, jener Stromung, die sich um die
Regierung von Tadeusz Mazowiecki und Leszek Balcerowicz konzen-
trierte. In den Machtkampf schaltete sich jedoch sehr schnell ein dritter
Bewerber ein: die Postkommunisten, die im , kalten Religionskrieg“ die
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Gelegenheit sahen, ihre Position wiederherzustellen. Sie nutzten die Un-
zufriedenheit der Polen im Zusammenhang mit den ,,Kosten® der radi-
kalen Wirtschaftsreform und gingen mit antiklerikalen Losungen hau-
sieren (die ehemaligen kommunistischen Apparatschiks gingen so weit,
die Rolle der katholischen Kirche im demokratischen Polen mit der Rol-
le der... kommunistischen Partei in der Zeit des realen Sozialismus zu
vergleichen!), und so gewannen sie die Parlamentswahlen 1993 und zwei
Jahre spiter auch die Prisidentschaftswahlen. Indem sie sich als Verfech-
ter einer weltanschaulichen Neutralitit des Staates darstellten, nutzten
sie geschickt so strittige Fragen wie das Gesetz tiber den Schwanger-
schaftsabbruch oder das Konkordat, um ihr traditionelles Wahlvolk aus
dem ehemaligen kommunistischen Apparat um antiklerikal eingestellte
Bevolkerungskreise zu erweitern.

Die Riickkehr der Postkommunisten an die Macht stellte fiir die libe-
ralen Kreise und fiir die Kirche einen moralischen Schock dar. Im Epi-
skopat gewannen allmahlich jene die Oberhand, die dafiir eintraten, dass
die Kirche sich aus dem politischen Kampf zuriickzog und sich auf pa-
storale Aufgaben konzentrierte. Groflen

Einfluss auf die verinderte Einstellung
der Kirche iibte Johannes Paul II. aus.
Obwohl er seine Enttiuschung iiber die
Haltungen der Polen nicht verhehlte und

»Im Episkopat gewannen allmablich
jene die Oberband, die dafiir eintra-
ten, dass die Kirche sich aus dem po-
litischen Kampf zuriickzog und sich
auf pastorale Aufgaben konzentrier-

<«

sie streng ermahnte, nicht dem Bazillus
des Konsumismus oder historischer
Amnesie zu erliegen, bedeutete er zugleich den Bischéfen unmiss-
verstandlich, sie sollten sich von der Politik fern halten. Eine positive
Entwicklung machten auch die katholischen Parteien durch, die nach
einer Serie von Wahlniederlagen sich integrierten und eine gemifligtere
politische Linie einschlugen, wobei sie das Modell der freien Marktwirt-
schaft und eine prowestliche Richtung in der Auflenpolitik akzeptierten.
Als sie nach den gewonnenen Parlamentswahlen 1997 eine Regierungs-
koalition mit der liberalen Freiheits-Union (UW) schlossen, besiegelte
dies das Ende des ,kalten Religionskrieges*.

te.

Schiitzengriaben des Fundamentalismus

Die Konflikte vom Anfang der 90er Jahre hinterlieflen jedoch in der
Kirche ein dauerhaftes Wundmal. Dies zeigte sich, als sich innerhalb der
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katholischen Gemeinschaft eine starke fundamentalistische Stromung
herausbildete. Sie kristallisierte sich um den Sender Radio Maryja, den
der charismatische Redemptoristenpater Rydzyk leitete. Dieser Typ ei-
nes volksnahen Predigers aus dem 19. Jahrhundert schaffte es, um sein
Radio eine mehrere Millionen umfassende Horerschar zu versammeln,
die einerseits durch eine inbriinstige und sehr traditionelle Volksfrom-
migkeit, andererseits durch die Uberzeugung zusammengeschweif3t
wird, dass Freiheit und Demokratie sich als giftige Frucht erwiesen
hitten. Wie alle Fundamentalisten in der Welt sehen die Anhinger
P. Rydzyks die moderne Zivilisation als todliche Bedrohung fiir die Re-
ligion an; nach ihrer Meinung fillt Polens Kirche einer erneuten totaliti-
ren Unterdrickung zum Opfer, die nicht mehr von kommunistischer,
sondern von ,freimaurerisch-liberaler” Ideologie inspiriert ist.

Die katholischen Fundamentalisten begegnen dem Kapitalismus mit
Unwillen, sie bezweifeln das Prinzip von der weltanschaulichen Neutra-
litat des Staates und widersetzen sich der Integration Polens in die west-
lichen Strukturen (um die antiwestlichen, insbesondere antideutschen
Stimmungen anzuheizen, verweisen sie bisweilen auf das ,slawische®
Russland als natiirlichen Verbiindeten Polens). Mitte der 90er Jahre ent-
wickelte sich die ,,Familie von Radio Maryja“, wie P. Rydzyk seine Be-
wegung nannte, so dynamisch, dass es schien, als kénnte sie eine zentrale
Stellung innerhalb der Kirche einnehmen; die Horer des Senders bildeten
eine disziplinierte Gruppe, die aufopferungsvoll karitative Hilfe z.B. fir
die Opfer der Uberschwemmungskatastrophe leistete und ebenso eifrig
Politiker unterstiitzte, die radikal populistische Losungen verkiindeten.
Die Politisierung der Religion sowie die Radikalitit des politischen Pro-
gramms von Radio Maryja stieflen jedoch auf den Unwillen der kirchli-
chen Hierarchie, die nach schmerzhaften Erfahrungen vom Anfang des
Jahrzehnts bemiiht war, das Bild der Kirche als iiberpolitische geistige
Autoritat wiederherzustellen. Als P. Rydzyk zur Bestiirzung der Bi-
schofe es ablehnte, sich ihren Weisungen unterzuordnen, begann man
offen von der Gefahr eines Schismas zu sprechen. Die Lage wurde so
ernst, dass sie den Papst selbst zur Intervention bewog. Seine deutliche
Aufforderung, Radio Maryja solle sich dem Willen der Bischofe unter-
ordnen, fithrte dazu, dass sich der fundamentalistische Einfluss verrin-
gerte. Auf der Landkarte des polnischen Katholizismus nehmen die
Anhinger von Radio Maryja dennoch einen festen Platz ein.
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Das Fiasko der Sikularisierung

Der Streit um das politische Engagement der Kirche und die damit
zusammenhingenden wachsenden antiklerikalen Stimmungen schienen
anzukiindigen, dass sich das am Beginn des Artikels umrissene Szenario
der Sakularisierung verwirklichen werde. Ergebnisse mannigfaltiger so-
ziologischer Untersuchungen beweisen jedoch, dass nichts dergleichen
geschah. Die Krise zu Beginn der 90er

Jahre war eine Vertrauenskrise gegen-  ,Die Krise zu Beginn der 90er Jabre
iiber der kirchlichen Institution, keine = war eine Vertrauenskrise gegeniiber
Krise des Glaubens. Besonders bemer- der kirchlichen Institution, keine
kenswert sind Daten, die eines der be-  Krise des Glaubens.“

deutendsten polnischen Meinungsfor-

schungsinstitute lieferte: es analysierte die religidsen Einstellungen der
Polen in den Jahren 1986-1999. In dieser Zeit wandelte sich in Polen fast
alles: das politische, das wirtschaftliche System, die kulturellen Paradig-
men... Als einzige Sphire, die Verinderungen widerstand, erwies sich die
Religion. Wie in kommunistischer Zeit deklarieren sich iiber 95% der
Bevolkerung als Gliubige, die Hilfte praktiziert regelmifig, die hohe
Zahl der Priesterberufe und die Popularitit vielfiltiger traditioneller
Frommigkeitsformen (wie Wallfahrten) hilt sich.

Daraus kann man zwei sehr wesentliche Schliisse ziehen. Erstens,
Sikularisierung (verstanden als Entfernung von der Kirche und Annah-
me einer areligiosen Weltanschauung) ist kein universaler Prozess, der
unlésbar mit der modernen Zivilisation verbunden ist. Sie ist eher eine
lokale Erscheinung, die hauptsichlich Westeuropa und einen Teil seiner
chemaligen Kolonien umfasst. Die Vitalitit grofler auflerchristlicher Re-
ligionen wie auch die Vitalitit des Christentums ist in solchen Lindern
wie USA, Polen oder Irland nicht das Ergebnis einer zivilisatorischen
»Verspitung®; im Gegenteil, sie kann Prozesse ankiindigen, die in eini-
gen Dutzend Jahren in Westeuropa auftauchen werden.

Zweitens zeigte sich, dass die traditionelle Volksfrommigkeit der Po-
len viel dauerhafter ist, als zahlreiche ihrer Kritiker (unter ihnen der
Verfasser) annahmen. Als Stirke des polnischen Katholizismus erwies
sich seine Verwurzelung in der Tradition, in der Alltagskultur und in den
Briuchen. Der Glaube an die Existenz Gottes ist in Polen eine kulturelle
Selbstverstiandlichkeit. Die Religiositit des Durchschnittspolen bleibt
selektiv, inkonsequent, intellektuell unvertieft — und trotzdem sehr dau-
erhaft und unempfanglich fiir eine Erosion! Mit Sicherheit hat das Pon-
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tifikat Johannes Pauls II. groflen Einfluss darauf, dass Polens Kirche
aus dem Zusammenprall mit der Moderne nicht geschwicht hervor-
ging. Doch darf man die Verdienste nicht schmailern, die sich die grofle
Schar der wenig gebildeten, aber eifrigen und dem Dienst an Gottund an
den Menschen ergebenen Dorfpfarrer, Ordensfrauen und -mainner,
schlieflich die Bischofe selbst erworben haben, die die moderne Welt so
schwer verstehen. Mit ihrem in Zeiten der Verfolgung gepriiften Glau-
ben, der sich an ein paar grundlegende Wahrheiten hielt, verschmol-
zen sie unlosbar mit der Landschaft der polnischen Dorfer und Stidte
und iiberdauern dort in der Epoche des Internets und der Globalisie-
rung...

Auf lingere Sicht steht jedoch aufler Zweifel: die Insel, die der Mas-
senkatholizismus der Polen auf der religiosen Landkarte des modernen
Europas bildet, wird den Wellen der Sikularisierung nur unter der Be-
dingung standhalten, dass sie — wie mit einem Wellenbrecher — mit einem
Archipel vertiefter, konsequenter, von der Lehre des II. Vatikanischen
Konzils inspirierter und vom Geist der Evangelisierung belebter
Religiositit umgeben wird. Ein Signal dafiir, dass eine solche Religiositit
in Polen auftaucht, ist die schnelle Entwicklung neuer Bewegungen in
der Kirche, die hauptsichlich Jugendliche und Intellektuelle um sich
scharen, ferner vielfiltige Initiativen mit dem Ziel, die kulturschopfe-
rische Rolle von Pfarreien und Orden zu wecken.

Eine Renaissance offentlicher Religion

Zweifellos wird Polen nicht — womit manche Kirchenleute (einschliefi-
lich, wie es scheint, Johannes Paul II.) nach dem Sturz des Kommunis-
mus rechneten — zu einem Neuen Jerusalem, von dem aus die Re-Evan-
gelisierung des Alten Kontinents beginnt. Das bedeutet jedoch nicht,
dass die Erfahrung des polnischen Katholizismus fiir die Gesellschaften
und Kirchen des Westens nicht lehrreich sein kann. Besonders wichtigin
dieser Hinsicht ist die Frage des Einflusses, den die Religion auf das
offentliche Leben hat. Die Verwicklung der institutionellen Kirche in
den politischen Kampf am Anfang des zu Ende gehenden Jahrzehnts
sowie das Auftauchen einer starken fundamentalistischen Stromung
schienen die recht verbreitete Meinung zu bestitigen, dass die Religion
(und insbesondere die ihrer Natur nach hierarchische rémisch-katholi-
sche Kirche) eine Bedrohung fiir die Demokratie darstellen. Doch aus

122

ssssssssssss

IRA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002527-0044-3

CHIM aucssusc



der Perspektive des ganzen Jahrzehnts sieht man deutlich, dass die Wirk-
lichkeit ganz anders aussieht.

Erstens stiitzte die institutionelle Kirche, trotz anfinglichen Schwan-
kens, den Prozess der Modernisierung Polens entschieden. In seinen
Erklirungen rief der Episkopat mehrfach die Gesellschaft auf, die
Miihen der wirtschaftlichen ,,Schocktherapie” eines Balcerowicz gedul-
dig zu ertragen, er bemtihte sich Streiks zu verhindern, erinnerte daran,
dass Steuernzahlen eine moralische
Pflicht ist u.i. Wider die berithmte These Wider die beriihmte These Max We-
Max Webers erwuchs in Polen das kapi-  pers erwuchs in Polen das kapitalisti-
talistische Ethos aus dem Geist des Ka-  sche Ethos aus dem Geist des Katholi-
tholizismus. Die Kirche sprach sichauch  zismus.«
entschieden und von Anfang an fiir eine
Dezentralisierung des Staates und eine verstirkte regionale Selbstver-
waltung aus, darin sah sie die Realisierung eines Hauptprinzips der ka-
tholischen Sozialethik, des Subsidiaritatsprinzips. Mit grofleren Wi-
derstinden fand sie sich mit der liberalen demokratischen Ordnung ab;
indem die Bischofe jedoch die Pflicht des Staates unterstrichen, die Prin-
zipien des Naturrechts in Rechnung zu stellen, trugen sie zur Entfaltung
der seridsen Debatte tiber die ethischen Fundamente der polnischen De-
mokratie bei. Mitte der 90er Jahre schliefflich gab die (vom Papst dazu
mobilisierte) kirchliche Hierarchie ihre eindeutige Unterstiitzung fiir die
Bemiihungen Polens, der EU beizutreten.

Eine noch wichtigere Evolution vollzog sich in den Einstellungen der
katholischen Laien. Obwohl sie nach 50 Jahren totalitirer Unterdrii-
ckung in die demokratische Wirklichkeit geworfen wurden, ohne biir-
gerliches Engagement gewohnt zu sein, lernten sie sehr schnell, Verant-
wortung fiir das offentliche Leben zu {ibernehmen. Die Verfasser des
bereits angefithrten Berichts iiber die Religiositit der Polen schrieben:
»Es muss deutlich unterstrichen werden, dass das biirgerliche Engage-
ment mit dem Niveau des Engagements fiir religioses Praktizieren er-
heblich wichst. Je mehr die Polen mit der Kirche verbunden sind, je
hiufiger sie am religiosen Kult teilnehmen, umso bereitwilliger wirken
sie im gesellschaftlichen Bereich... Man kann sagen, dass die Religiositat
der Polen die biirgerlichen Haltungen, die aktive Teilhabe an den im
Lande vor sich gehenden demokratischen Verinderungen deutlich
begiinstigt.”

Nach anderen Untersuchungen mindert religioses Engagement die
Unterstiitzung fiir extremistische Gruppierungen, eine Tatsache, die der
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Meinung tiber die fundamentalistische Farbung des polnischen Katholi-
zismus widerstreitet.

Die zitierten Feststellungen der Soziologen zeigen: wir haben es in
Polen mit einer Erscheinung zu tun, die sich seit fast 30 Jahren in
verschiedenen Weltregionen beobachten lisst: mit einer Renaissance
der offentlichen Religion. Sie nimmt eine sehr unterschiedliche Gestalt
an... Ein Zeichen dessen war die stark marxistisch eingefarbte siid-
amerikanische Befreiungstheologie und die konservative Bewegung der
»schweigenden Mehrheit” in den Vereinigten Staaten, der islamische
Terrorismus und die friedliche Revolution der ,,Solidarnos¢“ in Polen...
Die offentliche Religion kann also eine fundamentalistische und demo-
kratiefeindliche Gestalt annehmen, aber auch die Rolle eines ethischen
Fundaments der Demokratie erfiillen.

Anscheinend kann sich dieser letzte Fall in Polen verwirklichen. Der
polnische Katholizismus hat sich — bei seiner ganzen Differenzierung,
mit den komplizierten Traditionen, aus denen er erwichst, bei allem
Ballast der aus kommunistischer Zeit mitgebrachten schlechten Ge-

wohnheiten und Traumata — als Bundes-

,An der Schwelle des 21. Jabrbun-  genosse der Freiheit, der Demokratie und
derts darf man die Hoffnung iufiern,  der Zivilgesellschaft erwiesen. Hunderte

es werde in Polen gelingen eine Zivil-  katholischer Bewegungen, Organisatio-
gesellschaft zu errichten, die aus  nenund Vereinigungen helfen ihren Mit-
Cbristlichen Traditionen erwd'cbst. “« gliedern nicht nur, den Weg zu Gott und

innere Ordnung wieder zu finden, son-
dern sie stellen auch ein Ubungsfeld fiir biirgerliches Engagement dar. In
Tausenden Pfarreien entwickeln sich Zehntausende vielfaltiger karitati-
ver, erzieherischer, kultureller und selbstverwaltender Initiativen... Die-
ses immer dichtere Netz von Hilfsgruppen, Bibliotheken, Pfarrzeitun-
gen, Kulturriumen fiir Jugendliche, von Chéren etc. etc., das ist eine
Prigeform der Zivilgesellschaft. An der Schwelle des 21. Jahrhunderts
darf man die Hoffnung duflern, es werde in Polen gelingen, eine Zivilge-
sellschaft zu errichten, die aus christlichen Traditionen erwichst.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Marina Schischowa

Die Russische Orthodoxe Kirche
an der Schwelle zum dritten Jahrtausend

Die Russische Orthodoxe Kirche (ROK) — die grofite der 15 autokepha-
len orthodoxen Kirchen — befindet sich heute, an der Schwelle zum drit-
ten Jahrtausend, im Zustand des Wachstums, der eine neue Bliite des
kirchlichen Lebens in Russland erwarten lisst. Gleichzeitig drohtjedoch
der Prozess der Sikularisierung, die in verschiedenen Lindern der Erde
bestindig zunimmt, auch die religiése Wiedergeburt Russlands zu brem-
sen. Wenig trostlich, sondern eher bedriickend ist das Vorhandensein
fundamentalistischer Tendenzen in verschiedenen christlichen und
nicht-christlichen Religionsgemeinschaften, die nur auf den ersten Blick
Zeugen eines religiosen Enthusiasmus sind. In bedeutendem Mafle ha-
ben sie nichtreligiose, sondern ideologische und politische Wurzeln. Die
Darstellung der Position der Russischen Orthodoxen Kirche im heuti-
gen Russland erfordert daher eine griindliche und detaillierte Analyse
der religiosen Prozesse.

Die tausendjahrige Geschichte der ROK kennt verschiedene Peri-
oden: Phasen der Bliite und der Zerstérung, des Triumphes und des
Leidens, der Krankheit und der Wiedergeburt. Die Orthodoxie in Russ-
land — das ist nicht nur die Kirche als Institution, die administrative
Struktur der Kirche, die Geistlichkeit, die Liturgie, die Sakramente, die
Spiritualitit, das Ménchtum. Die Orthodoxie in Russland — das ist eine
tausendjihrige Kultur, die die Menschen geprigt hat. Viele von ihnen
betrachten die Heiligen als ihr Ideal. Die Orthodoxie — das ist die Tradi-
tion, die es ermoglicht, die Liturgie mit dem Herzen aufzunehmen und
zu bewahren. Die Orthodoxie — das ist eine Kultur und Spiritualitat, zu
deren grundlegenden Werten die Demut gehort.

Die offizielle Bezeichnung ,Russische Orthodoxe Kirche“ entspricht
streng genommen nicht ganz den Tatsachen. Die russische Kirche um-

Marina Schischowa ist Mitarbeiterin des Orthodoxen Instituts fiir Missiologie,
Okumene und neue religiose Bewegungen in St. Petersburg und Geschaiftsfiibre-
rin der 6kumenischen Initiative , Apostolische Stadt — Nevskij Prospekt*.
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fasst viele Nationen. Zu ihr gehoren nicht nur Russen, Ukrainer und
Weirussen — also slawische Bevélkerungsgruppen — sondern auch
Mordwinen, Tschuwaschen, Moldawier, Esten und viele andere Natio-
nen, die auf dem Territorium Russlands vor 1917 leben. Zutreffender
wire es, von der ,,Orthodoxen Kirche in Russland“ oder dem Moskauer
Patriarchat zu sprechen. Heute gibt es auf dem Territorium der Russi-
schen Foderation 70 Eparchien; mit Beriicksichtigung der Nachbar-
linder (Ukraine, Weifirussland, Moldova und andere Linder der
fritheren UdSSR) wie auch des weiteren Auslands (Eparchien in Europa
und Amerika) umfasst die ROK derzeit 127 Eparchien. Zum Klerus
gehoren 151 Bischofe, 17.500 Priester und etwa 2.300 Diakone. Die Zahl
der Pfarreien betrigt inzwischen iiber 19.000. Auf dem Territorium
Russlands gibt es 299 orthodoxe Kloster (151 Manner- und 148
Frauenkldster). Auch die Zahl der geistlichen Lehranstalten hat sich
erhoht: Es gibt heute 5 Geistliche Akademien, 26 Geistliche Seminare,
29 Geistliche Lehranstalten, 1 Theologisches Institut, 2 orthodoxe Uni-
versititen sowie eine ganze Reihe von Pastoralkursen, Chorleiter-
Schulen und Lehrstitten fiir Ikonenmaler.! Bei diesen statistischen Da-
ten fallt auf, dass die Zahl der Pfarreien die Zahl der Priester um 1.500
tibersteigt.

In den sieben Jahrzehnten nach 1917 konnte die herrschende atheisti-
sche Ideologie die Kirche zwar nicht zerstéren (wie z.B. in Albanien),
doch sie hat diese erheblich geschwicht. Die Mehrheit der Menschen in
den letzten zwei, drei Generationen der UdSSR wuchs ohne Glauben
auf. Deshalb konnte die ersehnte, fiir die Mehrheit dennoch unerwartete
Liberalisierung nicht sofort zu einer massenhaften religiosen Bekehrung
fihren. Man sollte dabei nicht vergessen, dass es schon in den 60er und
70er Jahren — insbesondere unter der Intelligenz und im studentischen
Umfeld — eine Welle von Bekehrungen zur Kirche gab. Eine Bewertung
der gegenwirtigen Lage der ROK muss berticksichtigen, dass jene Be-
kenntnisfreiheit, die wir heute in Russland haben, nicht nur dank der
revolutioniren politischen Verinderungen in unserer Gesellschaft im
Jahr 1991 gewonnen wurde. Sie wurde vorbereitet und reifte durch sehr
wichtige, wenn auch von auflen kaum wahrnehmbare Prozesse innerhalb
der Kirche (im Bereich der theologischen Ausbildung und im Bereich der
Pastoral). Ganz allmihlich nahm die ROK wieder einen Raum im Be-

! Die Daten geben den Stand von Dezember 1998 wieder. Sie sind der Rede des Patriar-
chen Aleksij II. auf der jihrlichen Moskauer Eparchialversammlung entnommen.
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wusstsein der Gesellschaft ein. Bis 1988 war das von auflen kaum zu
bemerken. Aber spitestens mit den Feiern zum tausendjihrigen Jubi-
laum der Taufe der Kiewer Rus® wurde dies offensichtlich.

Festigung der gesellschaftlichen Position

Nach 1991, als die kommunistische Partei ihre Macht verlor, entstand

eine grundsitzlich neue Lage fiir das religiose Leben des Landes, die
allgemein als ,religiose Wiedergeburt® bezeichnet wird. Das Verhiltnis

von Staat und Gesellschaft zur Kirche ist heute insgesamt wohlwollend.

Es gibt eine Vielzahl von Anzeichen da-

fiir, dass die Regierung, das Parlament  Dgs Verbdltnis von Staat und Ge-
und die foderalen und lokalen Organe  sellschaft zur Kirche ist beute insge-
der Kirche ihre Aufmerksamkeit schen-  samt woblwollend.“

ken. Es geniigt darauf zu verweisen, dass

der Patriarch von Moskau und ganz Russland Aleksij II. zur Amts-
einfiihrung von Prisident Jelzin eingeladen wurde und auch acht Jahre

spiter, am 31. Dezember 1999, an der Ubergabe der Amtsvollmachten

von Jelzin auf den amtierenden Prisidenten Vladimir Putin teilnahm, der

sich den Segen des Patriarchen erteilen lieff. Viele fragten, ob dies nicht

der Verfassung widerspreche, insofern der Staat in der Verfassung als
weltlich bezeichnet wird. Der Patriarch und die Mitglieder des Synods
betonen jedoch immer wieder, dass die Kirche nicht beabsichtige eine
Staatskirche zu werden.

Es ist interessant, dass in allen soziologischen Umfragen, die die Ein-
stellung der Bevolkerung zu den Parteien, zur Regierung und zu gesell-
schaftlichen Organisationen erheben, die Kirche das gr6fite Vertrauen
genief}t und auch der Patriarch personlich in dieser Hinsicht an erster
Stelle vor allen Politikern und gesellschaftlichen Funktiondren steht.
Dies ist bemerkenswert, doch es wire ein Fehlschluss zu meinen, inner-
halb der Bevolkerung bildeten die Gliubigen oder zumindest diejenigen,
die mit der Kirche sympathisieren, eine Mehrheit. In diesen Umfragen
spiegelt sich vielmehr die grofie Enttiuschung tiber die politischen Insti-
tutionen wider sowie jene Hoffnungslosigkeit, die heute breite Schichten
der Bevolkerung erfasst hat.

Was die Religiositit der Menschen betrifft, gibt es unterschiedliche
soziologische Daten. Es gibt zum Beispiel eine Statistik, der zufolge nur
11,6% der russischen Biirger die Religion als einen wichtigen Bestandteil
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»Die junge Generation, die an der
Schwelle des 21. Jabrbunderts ins Er-
wachsenenleben eintritt, ist empfing-
licher und loyaler gegeniiber der Re-
ligion.“

ihres Lebens betrachten; 31,3% der Befragten hielten sie fiir einiger-
maflen wichtig; 33,7% der russischen Staatsbiirger hielten die Religion
fiir unwichtig und 19,6% fiir vollig unwichtig; 3,7% waren unentschie-
den.2 Es gibt auch weniger trostliche Statistiken, denen zufolge die Zahl
der praktizierenden Christen aller Konfessionen kaum mehr als 2% der
Bevélkerung betrigt.

Besondere Aufmerksamkeit verdient die Religiositat der Jugend.
Heute beenden diejenigen die Schule, die erst nach dem Fall des Atheis-
mus als herrschender Ideologie in die Schule gekommen sind. Man kann
zwar nicht sagen, dass diese Jugend kirchlich ist, aber in ihrer Mehrheit
steht sie der Kirche zumindest nicht feindlich gegeniiber, wie dies in den
3Qer Jahren der Fall war. Eine Untersuchung aus dem Jahr 1997, bei der
knapp 4.000 junge Menschen im Alter von 17 bis 31 Jahren u.a. nach ihrer
Einstellung zur Religion befragt wurden, zeigt, dass die Weltanschauung
der Jugend eklektisch, oberflichlich und schwankend ist. Thre Religio-
sitatist eher potenziell und trigt einen konformistischen Charakter. Fir
Jugendliche ist der Wunsch charakteris-
tisch, dass sie wie alle sein wollen, und das
bedeutet, sich als Gliubiger, als Ortho-
doxer zu bezeichnen, die kirchlichen Fei-
ertage zu begehen, zu heiraten, die Kin-
der zu taufen. Diese Daten bieten jedoch
keine ausreichende Grundlage fiir die
Auffassung, dass die Jugend im Ernst beabsichtige, sich dem Glauben
und der Kirche zuzuwenden. Dennoch deuten sie darauf hin, dass es
unter den Jugendlichen inzwischen eine Neigung zur Religion gibt, die
die frithere Orientierung am Atheismus tiberwiegt. Das bedeutet, dass
die junge Generation, die an der Schwelle des 21. Jahrhunderts ins Er-
wachsenenleben eintritt, empfinglicher und loyaler gegentiber der Reli-
gion ist.

Theologische Ausbildung und Wissenschaft

Als einer der Indikatoren fiir die Religiositdt und die Kirchlichkeit der
Jugend kann das Interesse der jungen Menschen dienen, in den Dienst

2 Die Daten stammen vom Forschungsinstitut ROMIR und wurden im Januar 2000 pub-
liziert.

128

3R

ssssssssssss

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002527-0050-6

aaaaaaaa



der Kirche zu treten und eine theologische Ausbildung zu absolvieren. In
den letzten Jahren ist die Zahl der kirchlichen Hochschulen erheblich
angewachsen. Das Problem, fiir diese Schulen entsprechend qualifizierte
Professoren und Dozenten zu finden, ist sehr grof$. Mehrheitlich sind die
Dozenten Priester, die zugleich in Pfarreien titig sind. Diese fromme
Tradition stellt zusammen mit der 6konomischen Krise ein schwerwie-
gendes Hindernis fiir die Gewinnung gut ausgebildeter junger Dozenten
dar. Die unsichere materielle Lage der Hochschullehrer st6ft die Jugend
ab und trigt dazu bei, dass sie den Pfarrdienst der akademischen Karriere
vorzieht. Auch die Tatsache, dass man eine theologische Ausbildung nur
im Rahmen der kirchlichen Hochschulen erhalten kann, spielt eine Rol-
le, insofern die Dozenten der kirchlichen Hochschulen vom Staat nicht
als Wissenschaftler und Professoren anerkannt werden.

Die Griinde fiir die Krise der theologischen Bildung sind verstind-
lich. Die Kirchenleitung bemiht sich um Erneuerung und Durchfiih-
rung von Reformen. Gemif} einer im Jahr 1998 vom Heiligen Synod
beschlossenen Reform sollen die Seminare zu Hochschulen entwickelt
werden und die Akademien fiir die Ausbildung der Professoren und
Dozenten zustindig sein. Es gibt auch Versuche theologische Fakultiten
fir Laien zu griinden: in Moskau das Tichon-Institut, die Orthodoxe
Universitit, die Alexander-Men‘-Universitit, das Biblisch-Theologi-
sche Institut. Auch das Russische Christliche Geisteswissenschaftliche
Institut in St. Petersburg ist hier zu erwihnen, das von der Orthodoxen
Geistlichen Akademie, der Akademie der Wissenschaften und der Aka-
demie fir Bildung gegriindet wurde. Dieses Institut vermittelt auf christ-
licher Basis eine geisteswissenschaftliche Ausbildung (Philosophie, Phi-
lologie, Psychologie, Kunstwissenschaft, Religionswissenschaft) und
bietet auch ein theologisch-padagogisches Programm an.

Die theologische Ausbildung wurde in Russland immer in kirchli-
chen Lehranstalten vermittelt. Im Unterschied zu Westeuropa gab es an
russischen Universititen keine theologischen Fakultiten. Die religiose
Wiedergeburt in Russland am Ende des 20. Jahrhunderts lisst die Frage
aufkommen, ob es notwendig ist theologische Fakultiten an weltlichen
Hochschulen zu griinden. Es geht um die Entwicklung neuer Formen
der theologischen Ausbildung. Die grofie Aufgabe der religiésen Bil-
dung und Katechese erfordert entsprechende Spezialisten. Die grundle-
gende Aufgabe der geistlichen Lehranstalten in Russland wird noch fiir
viele Jahre die Ausbildung des Klerus sein. Der Mangel an Priestern kann
sicher ausgeglichen werden, jedoch nicht auf die Schnelle. Schon heute
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gibt es mehr als tausend vakante Pfarreien und die weiterhin wachsende
Zahl der Pfarreien erfordert, dass die Geistlichen Seminare auch in Zu-
kunft all ihre Krifte auf die Ausbildung der Priester konzentrieren. Die
Hauptaufgabe der Geistlichen Akademien wird die Ausbildung der Do-
zenten fir die Seminare sein.

Die Losung des Priestermangels ist dringend, reicht jedoch keines-
wegs aus, um die Orthodoxe Kirche in Russland wieder zur geistlichen
Stiitze der Gesellschaft zu machen. Die Kirche muss wieder zu einer

Kultur bildenden Kraft werden, zu einer

»Die Kirche muss wieder zu einer  Stiitze bei der Suche nach dem Sinn des
Kultur bildenden Kraft werden.“ Lebens, zu einer Schule der Moral und

der Liebe. Die Zukunft der Kirche wird
heute nicht nur davon bestimmt, wie die Kirche den Pfarrklerus auf seine
pastorale Titigkeit vorbereitet, sondern auch davon, wie energisch sich
die kirchliche Wissenschaft nach einer 70-jahrigen Unterbrechung ent-
wickelt und wie breit die religiose Bildung der Kinder in das Leben der
Gesellschaft eingefithrt wird. Diese Aufgaben kann man nur 16sen durch
neue Formen der theologischen Ausbildung an Instituten und Univer-
sititen, wie sie oben bereits erwihnt wurden.

Es erscheint heute notwendiger als je zuvor, eine kirchliche Wissen-
schaft mit den unterschiedlichsten theologischen und historischen Dis-
ziplinen zu entwickeln, die sich um interdisziplinire Forschung bemiiht
und ihre Ergebnisse in einem breiten Kreis von Spezialisten diskutiert. In
der vorrevolutioniren Zeit befand sich die russische theologische und
kirchenhistorische Wissenschaft auf einem hohen akademischen Niveau.
Um den Fortschritt der theologischen Wissenschaft zu unterstiitzen, ist
es wichtig, nicht nur interdisziplinire Forschungen zu betreiben, son-
derndiese auch in zwischenkirchlicher Zusammenarbeit durchzufiihren.
Die Erfahrungen der interkirchlichen Partnerschaft ,Apostolische Stadt
—Nevskij Prospekt® in St. Petersburg sind in dieser Hinsicht bemerkens-
wert.

Ein deutlicher Gradmesser der religiosen Wiedergeburt in Russland
ist die Anzahl der wiederhergestellten und neu gebauten Kirchen. Trotz
der starken Verteuerung der Baukosten durch die 6konomischen Refor-
men werden auch heute Kirchen gebaut und ausgeschmiickt. Es gentigt
auf das Beispiel der Christi-Erloser-Kathedrale in Moskau zu verweisen,
das offensichtlichste Zeichen fiir die Wiedergeburt der Orthodoxen Kir-
che in Russland. Nicht alle waren der Uberzeugung, dass es notwendig
sei einen solch prunkvollen Bau zu errichten, doch heute erhebt sich
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diese Kathedrale am alten Platz. Patriarch Aleksij II. hat in der Zeit seit
seiner Erhebung zum Patriarchen mehr als 100 neue Kirchen in verschie-
denen Eparchien eingeweiht. Es ist bezeichnend, dass es in Moskau heute
350 geotfnete Kirchen gibt; noch vor kurzer Zeit waren es nur 45.

Kirche und Politik

Der Heilige Synod der ROK hat den Priestern verboten, sich als Kandi-
daten bei den Wahlen aufstellen zu lassen und in den politischen Parteien
mitzuwirken. Dieses Verbot gilt jedoch nicht fiir Laien, denn Christen
sollen nicht gleichgiiltig auf die Entwicklung der Gesellschaft schauen.
Auch fiir orthodoxe Christen gehort es sich nicht, die Verantwortung fiir
die Schopfung Gottes und fiir das Gemeinwesen zu vergessen. Von Chri-
sten werden nicht nur personliche Sorge um die Mitmenschen, nicht nur
personliche Askese und ein moralisches Leben, sondern auch Klugheit,
theologische und kirchliche Antworten auf die vielfaltigen Fragen er-
wartet, die sich heute stellen. Diese Seite der Aktivitat der orthodoxen
Christen in Russland erfordert heute grofie Aufmerksamkeit. Auch hier
hilft die Erfahrung des zwischenkirchlichen Dialogs den aktiven Gliu-
bigen, sich in den neuen Bedingungen der sozialen und politischen Rea-
litat zurecht zu finden. ,

Doch leider ist gerade dieser Bereich in der ROK besonders schwach
entwickelt. Politisch aktive orthodoxe Christen finden sich heute nur
unter den monarchistisch und nationalistisch gesinnten Glaubigen. Oft
stellt man sich die Frage, ob ihre Bekehrung nicht eher mit ideologischen
als mit religiésen Motiven verbunden war. Es ist bemerkenswert, dass die
monarchistischen Tendenzen oft mit einer antickumenischen Einstel-
lung verbunden sind. Die antiskumenischen, fundamentalistischen Ten-
denzen dienen heute den Kriften, die eine Spaltung der Kirche beabsich-
tigen. Ein Beispiel dafiir ist, dass die russische Auslandskirche versucht,
eigene Pfarreien auf dem Territorium Russlands unter der neuen Be-
zeichnung ,Freie Russische Orthodoxe Kirche* zu griinden und auf
diese Weise zur Stirkung des Fundamentalismus beitrigt, wobei sie sich
mit den griechischen Altkalendariern und manchmal sogar mit den
Anhingern Lefebvres verbindet.

Die antidkumenischen Stimmungen und die Frage des Verhiltnisses
der ROK zum Okumenischen Rat der Kirchen verdienen besondere
Aufmerksamkeit und erfordern eine griindlichere Analyse, als es an die-
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ser Stelle moglich ist.> Die Verstirkung der antickumenischen, antika-
tholischen und antiprotestantischen Stimmung ruft Befurchtungen her-
vor, insofern diese deutlich der europiischen Integration und friedens-
stiftenden Initiativen entgegenstehen. Der Antiokumenismus ist in er-
ster Linie verbunden mit dem Defizit an religiéser und theologischer

Bildung. Dieser Mangel trug dazu bei,

JDer Antickumenismus ist in erster  dass das plotzliche Interesse an Religion

Linie verbunden mit dem Defizit an  nicht entsprechend befriedigt werden
religioser und theologischer Bil-  konnte und so der fundamentalistischen

dung.”

Propaganda Tiir und Tor geoffnet waren.

Es erscheinen Zeitungen — ohne kirchli-
chen Segen—mit ganz frommen Titeln (,,Orthodoxes Russland“ u.a.), die
Feindschaft sien, den Bischéfen Okumenismus vorwerfen usw. Es gibt
sogar eine ,orthodoxe“ Zeitschrift, die sich ,Orthodoxie oder Tod“
nennt. Sicherlich werden nicht diese Leute die Zukunft der Kirche be-
stimmen, doch es ist erforderlich, die fundamentalistische und national-
patriotische Welle sowohl in der Kirche als auch in der Gesellschaft zu
tiberwinden. Um dieses zu erreichen, gilt es in erster Linie die Bildungs-
arbeit und andere missionarische Initiativen zu unterstiitzen, die schop-
ferisch und nicht fundamentalistisch ausgerichtet sind.

Kirche und Kultur

Im Dezember 1994 hat die Bischofssynode der ROK in ihrem Beschluss
»Die orthodoxe Mission in der heutigen Welt“ betont, dass ,,es unbe-
dingt erforderlich ist, eine Synthese einer einheitlichen christlichen Kul-
tur zu schaffen, die ein schopferisches Abbild der ewigen und unver-
anderlichen Wahrheit des orthodoxen Glaubens in einer sich stindig
andernden Wirklichkeit ist... Ein wichtiger Teil des missionarischen
Dienstes der Kirche muss ihr Beitrag zur Kultur, zu Kunst, Wissenschaft
und anderen Bereichen des Lebens sein. In Verbindung damit muss man
auch den Beitrag der Kirche zur L3sung der Probleme im Bereich der
Okonomie, Okologie, der Friedensstiftung, der Organisation des staat-
lichen und gesellschaftlichen Lebens sehen, wie auch die Teilnahme or-

3 Einige Materialien hierzu finden sich in dem Artikel von Erzpriester Vladimir Fedorov,
Stolpersteine der Okumene, in: G2W 1998, Heft 5, S. 25-30. Vgl. auch: Ders., Orthodo-
xie in Russland heute, in: Evangelische Theologie 1998, Heft 5.
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thodoxer Christen an den allgemein-menschlichen Bemiithungen zur
Losung dieser Probleme.“* In der Tat indert sich die Wirklichkeit
schnell und grundlegend. Die alten Antworten passen nicht immer auf
die neuen Fragen. Dies gilt zum Beispiel fiir manche Orthodoxe, die
heute wieder die Sympathie fiir einen monarchischen Aufbau der Gesell-
schaft zum kirchlichen Mafistab der Frommigkeit erkliren méchten.

Oft st in jiingster Zeit von einer globalen Krise der Kultur die Rede,
doch meist wird darunter nur ein Wandel der Kulturtypen verstanden.
Die krisenhaften Erscheinungen an der Schwelle des 21. Jahrhunderts
liegen vor Augen: die Bedrohung durch die 6kologische Katastrophe, die
unkontrollierte Verschwendung der Energievorrite, die Zerstorung tra-
ditioneller Kulturen, die wachsende Abhingigkeit von Drogen usw. Die
Kirche sollte die Hoffnung auf Uberwindung dieser Krise nicht so sehr
mit der Wiedererrichtung und dem Bau neuer Kirchen verbinden als
vielmehr mit neuen missionarischen Anstrengungen, mit neuen Formen
der Evangelisierung.

Die missionarische Aufgabe der Kirche

In unseren Tagen kann man hiufig Vorwiirfe gegeniiber Missionaren
westlicher christlicher und nicht-christlicher Denominationen héren.
Thnen wird vorgeworfen, dass sie nach Russland gehen, das seit mehr als
tausend Jahren religios ist und den orthodoxen Glauben trotz Verfol-
gungen bewahrt hat, als ob sie in eine religiose Wiiste kimen. Auch wenn
die Missionare manchmal tatsichlich

nicht sehr freundliche Methoden anwen-
den und scharfe Kritik an der Orthodo-
xie liben, liegt die Hauptverantwortung
fiir diese Situation bei der ROK. Wenn

»Wenn die orthodoxe Kirche missio-
narisch aktiv ware, konnten ihr we-
der andere Kirchen und Traditionen
noch Sekten und Kulte gefabrlich

die orthodoxe Kirche missionarisch ak- ~ werden.”

tiv wiare, konnten ihr weder andere Kir-

chen und Traditionen noch Sekten und Kulte gefihrlich werden. Eine
solche aktive Missionstatigkeit sollte in entschiedenem Mafle mit Hilfe
der Laien verwirklicht werden und eine religiése Bildung und Katechese
einschlieflen. Sie miisste soziale und diakonische Programme ebenso be-

4 Bischofssynode der ROK, 29.11. bis 2.12.1994. Dokumente und Vortrige, hrsg. vom
Moskauer Patriarchat, S. 175 - 177.
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inhalten wie die Teilnahme der Kirche an der Demokratisierung der
Gesellschaft. Leider wird der Begriff ,Demokratie’ in Russland von ei-
nem erheblichen Teil der Gesellschaft mit 6konomischen Schwierigkei-
ten assoziiert, mit dem Untergraben der traditionellen Kultur und der
Liberalisierung der Moral. Die missionarische Aufgabe der orthodoxen
Kirche besteht m.E. zunichst darin, die kirchliche Position dahingehend
zu verdeutlichen, dass der orthodoxe Mensch nicht zum Verlassen der
Welt und der Gesellschaft aufgefordert ist, sondern zum Dienst Gottes
in eben dieser Gesellschaft, in der wir leben.

Positiv zu vermerken ist, dass bereits neue kirchliche Strukturen ent-
standen sind, wie z.B. die Abteilung des Heiligen Synods fiir soziale
Dienste und Wohltitigkeit. Es gibt Schwesternschaften und Bruder-
schaften, in denen sich Laien dem diakonischen Dienst widmen. Jedoch
muss man noch vielen Orthodoxen erkliren, dass man tiber orthodoxe
Spiritualitdt nicht losgelst von den sozialen Aufgaben des Christen re-
den darf. All dies sind wesentliche Fragen der Missiologie, eines Lehrfa-
ches, das erst vor ganz kurzer Zeit in das Lehrprogramm der geistlichen
Schulen aufgenommen wurde. Anfang dieses Jahres wurde in Verbin-
dung mit dem Orthodoxen Institut fiir Missiologie in St. Petersburg die
Russische Vereinigung der Missionswissenschaftler gegriindet, der Wis-
senschaftler aus verschiedenen Kirchen— mehrheitlich aus der orthodo-
xen Kirche — angehéren, die sich mit der Frage der Mission im weitesten
Sinne befassen.

Fiir das heutige Russland sind die gleichen Tendenzen charakteris-
tisch, die in der ganzen Welt zu beobachten sind (Sikularisierung, die
Welle des Fundamentalismus, die Neigung zu exotischen Kulten und
New Age). Jedoch verlaufen all diese krankhaften Prozesse in Russland,
das sich immer durch eine gewisse Besonderheit auszeichnete und auch
heute ein besonders krasses Beispiel des postkommunistischen Osteuro-
paist, schirfer als in anderen Landern. Wenn es gelingt die aufgezeigten
Krankheiten in Russland zu tiberwinden, kénnten sowohl Westeuropa
als auch andere Regionen der Welt daraus ihre Lehren ziehen.

Aus dem Russischen tibersetzt von Jobhannes Oeldemann.
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Natalja Kotschan

Die griechisch-katholische Kirche in der Ukraine
heute: Ideologische Hindernisse fiir den Dialog
mit der Orthodoxie

Die Ubereinkunft von Balamand (1993) ist der erste Versuch von Ortho-
doxen und Katholiken, gemeinsam die Griinde ihres Konflikts um die
Praxis der kirchlichen Unionen zu verstehen und einen Weg zu finden,
diesen Konflikt zu [6sen. Doch dieser Versuch wird kaum erfolgreich
sein ohne Analyse und ohne Einbeziehung der heutigen Realitat der
katholischen Ostkirchen, die als Ergebnis der Unionen entstanden sind.
Die Besonderheit der katholischen Ostkirchen ist offensichtlich. Die
Orthodoxen halten sich von ihnen unverandert distanziert. In der katho-
lischen Kirche wurde mit der Zeit klar, dass es nicht méglich ist die
Andersartigkeit der katholischen Ostkirchen zu vernachlissigen. Die
ostlichen Katholiken legen den Akzent mehr auf ihren ,,6stlichen” Cha-
rakter als auf die innere Bedingtheit durch den Katholizismus. Was der
»ostliche“ Charakter ist, wird auf verschiedene Art und Weise erklirt,
jedoch niemals mit der Orthodoxie in Zusammenhang gebracht, und im
Ausdruck ,,0stliche Katholiken® wird der Begriff ,,0stlich“ als Schliissel-
begriff dargestelle. Heute lasst sich in der Ukraine hiufig die Selbstbe-
zeichnung der griechischen Katholiken als ,,Glaubige des 6kumenischen
Bekenntnisses“ oder ,,der Okumenischen Kirche® finden, was unterbe-
wusst eine innere Entfremdung sowohl
vonder Orthodoxiealsauchvom Katho-  Die griechisch-katholische Kirche als
lizismusbedeutet. Es stelltsich die Frage, = Bindeglied zwischen christlichem
inwieweit die katholischen Ostkirchen,  Osten und Westen?
die sich als Bindeglied zwischen dem
christlichen Osten und Westen verstehen, besonders die Ukrainische
Griechisch-Katholische Kirche (UGKK) als die grofite von ihnen,
tatsichlich zur Anniherung zwischen Katholizismus und Orthodoxie
beitragen konnen. Hier geht es weniger um ihre Teilnahme an der Arbeit

Dr. Natalja Kotschan ist Leiterin des Zentrums fiir geisteswissenschaftliche und
religiose Forschung in Kiew.

Ost-West. Europédische Perspektiven 1 (2000) Heft 2 135
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von internationalen theologischen Kommissionen als vielmehr um die
praktische Okumene, die gegenseitigen Bezichungen mit konkreten Or-
thodoxen in einer konkreten Region.

In der Ukraine macht die Orthodoxie eine schwere Krise durch: Als
Resultat eines Schismas sind neben der zahlenmiflig weiterhin dominie-
renden autonomen Ukrainischen Orthodoxen Kirche (UOK, in der
Jurisdiktion des Moskauer Patriarchats) zwei weitere Kirchen entstan-
den: die Ukrainische Orthodoxe Kirche des Kiewer Patriarchats (UOK-
PK)und die Ukrainische Autokephale Orthodoxe Kirche (UAOK). Die
beiden Letzteren sind nicht kanonisch, versuchen das aber durch die
Betonung der Ideen von nationaler Wiedergeburt und Staatsaufbau zu
kompensieren.

Fiir die Entwicklung des Dialogs zwischen der katholischen Kirche
und den orthodoxen Ortskirchen hat die Normalisierung der Beziehun-
gen zwischen der UGKK und der kanonischen UOK ebenso wie die
Respektierung der kanonischen Entscheidungen der Gesamtorthodoxie
hinsichtlich der beiden anderen orthodoxen Kirchen in der Ukraine
durch die UGKK zentrale Bedeutung. Bekanntlich hat vor allem der
Konflikt zwischen Orthodoxen und Griechisch-Katholischen in der
West-Ukraine die offiziellen Vertreter des Moskauer Patriarchats zur
Blockade der Arbeit der gemischten theologischen Kommission veran-
lasst. Der politische Charakter, den das Moskauer Patriarchat der
»Unierten-Frage“ zuschreibt, ist offensichtlich, auch als letzter Vor-
wand dafiir, den Aufbau von Beziehungen mit Rom auf gleichberechtig-
ter und freundschaftlicher Basis zu verhindern. Der Grund dafiir mag
unter anderem darin liegen, dass die UOK, die 1990 autonomen Status
erhielt,ihre Beziehungen mit der UGKK nichtselbststindig regeln kann.

Heute iiberwiegt die UGKK in der West-Ukraine nicht absolut, wie
das bis 1946 der Fall war. Die Zahl der Orthodoxen ist erheblich ange-
wachsen. In ,orthodoxen Gegenden“ kam es jedoch zu bedeutenden
Verinderungen: die tiberwiegende Mehrheit traf die Entscheidung zu
Gunsten der ,nationalen Kirchen, die in Galizien zweifelsfrei (ange-
sichts von 189 Gemeinden der kanonischen UOK) am grofiten sind: die
UAOK mit 798 Gemeinden und die UOK-PK mit 197 Gemeinden.! Die
Tatsache, dass die Anspriiche des Moskauer Patriarchats, im Namen der
»in Galizien verfolgten Orthodoxen“ aufzutreten, somit keine Grund-

1 Daten des Staatskomitees fiir Religionsangelegenheiten beim Kabinett der Ukraine, be-
zogen auf den 1.1.1999.
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lage haben, andert nichts an der Hauptfrage: Wie lassen sich die Be-
ziehungen der UGKK zu den orthodoxen Kirchen in der Ukraine, ins-
besondere zur UOK, mit so schwierigen sowohl inner-ukrainischen als
auch dufleren zwischenkirchlichen Umstinden in Ubereinklang brin-
gen?

Die Praxis

Als das Oberhaupt der UGKK in Rom 1987 die Bereitschaft zur Versoh-
nung mit dem Moskauer Patriarchat erklirte, hatte es den Anschein, als
sei die UGKK bereit, sich in den katholisch-orthodoxen Dialog zu inte-
grieren und ihn nicht mehr aus politischen Motiven zu ignorieren. Dieser
Eindruck verflogjedoch, als die UGKK aus dem Untergrund heraustrat:
orthodoxe Priester, die zu den Griechisch-Katholischen iibertraten,
wurden massenhaft erneut geweiht?, ungeachtet der zwischenkirchli-
chen Ubereinkiinfte und der noch ganz frisch im Gedichtnis haftenden
Erklirung von Johannes Paul I1., dass ,diese Kirche wie die anderen
orthodoxen Kirchen wahre Sakramente hat, vor allem — kraft apostoli-
scher Sukzession - die Eucharistie und das Priesteramt“3. In der UGKK
war keine Stimme des Protestes gegen die Praxis einer zweiten Weihe der
Geistlichkeit der orthodoxen Kirche, die auf offizieller Ebene als
»Sschwesterkirche bezeichnet wurde, zu héren. Bis zum heutigen Tag
hat niemand der Augenzeugen der Erklirung des Oberhauptes der
UGKK ,zur Einheit der Kirchen widersprochen. Diese war vor allem
an die fir solche Dinge sensiblen West-Christen gerichtet, nicht so sehr
an den Klerus und die Gliubigen der UGKXK, die das Gegenteil sahen
und fiir normal befanden: , Ein fiir allemal soll allen klar sein, dass die
katholische Kirche ohne irgendwelche Einwinde und in gleicher Weise
alle heiligen Sakramente der kanonischen orthodoxen Kirche anerkennt.
Es ist streng verboten, irgendjemand ,wieder zu taufen’, der die heilige
Taufe in der orthodoxen Kirche empfangen hat. Das gilt auch fiir die
heilige Salbung, fiir die Sakramente des Priesteramtes und der Ehe, die in

2 Keleher, Serge: Freising, Ariccia and Balamand Statement: An Analysis, in: Logos 34
(1993) S. 431.

3 Johannes Paul IL, Apostolisches Schreiben ,Euntes in mundum® zur Tausendjahrfeier
der Taufe der Rus‘ von Kiew, 25.1.1988 (= Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls
83), Nr. 15.
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der orthodoxen Kirche vollzogen wurden — auf keine Weise darf man sie
wiederholen. Wir konnen nicht so tun, als wiirden wir die Wirksamkeit
der orthodoxen heiligen Sakramente in Frage stellen, weil das der klaren
Lehre der katholischen Kirche in dieser Frage widersprechen wiirde“4.

Der doppelte Standard fiir den inneren

Doppelter Standard fiir den inneren ~ und den dufleren Gebrauch auf der Ebene
und dufleren Gebrauch der Hierarchie lief} keinen Platz fiir Hoff-

nung auf ein Uberwindung der traditio-
nellen Haltung der griechisch-katholischen Geistlichkeit und der
Gldubigen zur orthodoxen Kirche in der Ukraine.

Zur Charakteristik dieser Beziehungen sind folgende Anschauungen
eines Priesters der griechisch-katholischen Kirche typisch: Die Ortho-
doxen ,haben sich vom Glauben des Petrus und der Kirche entfernt. Sie
haben ihre autokephale Kirche geschaffen, die vom Nachfolger des Pe-
trus unabhingig ist (und natiirlich auch von Christus und Gott selber, da
sie auf seine Anweisungen nicht gehort haben). Man sagt, wir alle sollen
gute Christen sein, gute Orthodoxe, gute Katholiken. Und man kénnte
hinzufiigen: gute Juden, gute Zeugen Jehovas, gute Muslime, gute
Krischna-Jiinger, gute Kommunisten, gute Atheisten, gute Satanisten.
Auch das sind doch alles Menschen! Warum hitten unsere Bischofe vor
400 Jahren eine Union abschlieflen sollen, wenn man bis jetzt bei der
guten Moskauer Orthodoxie hitte bleiben kénnen? In aller Ruhe hitte
man mit allen moglichen Gottlosen zusammenarbeiten konnen, darun-
ter auch dem KGB, und seine Unterschrift [fiir den Ubertritt in die Or-
thodoxie] geben kdnnen, um, wie der jetzige Bischof [der UOK] im
Interview mit seiner Zeitung sagt, die Kirche zu bewahren. Als Beispiel
fihre ich an, dass mein Vater wie auch andere Priester die Kasematten
von Workuta iiberstanden, um die Kirche zu bewahren“s.

An diesen Worten ist alles aufschlussreich: Die aggressive Haltung
gegeniiber der Orthodoxie, die Ablehnung der orthodoxen Kirche als
Kirche (der Autor schreibt das Wort ,,Kirche“ mit kleinen Buchstaben,
wenn er die Orthodoxie meint), die glatte Identifizierung der Aktivitat
der Kirche mit der Politik des Staates und seiner Organe (sei es im zaris-
tischen Russland oder in der Sowjetunion), die Ablehnung des Martyri-
ums der orthodoxen Kirche und ihrer Glaubigen in der UdSSR sowie der

+ Kardinal M. Lubachivski, Pastoralschreiben iiber die Einheit (25.3/7.4.1994), in: Ire per
Mundum, 2/1I, Dokumenty, Warschau 1996, S. 569-570.
5 In: Nova Sorja (Zeitung des Bistums von Iwano-Frankiwsk) Nr. 5, Mirz 1996, S. 4.
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Unwille anzuerkennen, dass ein grofier Teil der orthodoxen Bevolke-
rung der Ukraine gerade dieser Kirche angehort und mit ihr durch nicht
weniger enge Bande verbunden ist als die griechisch-katholischen Chri-
sten mit der Kirche von Rom.

Die Besonderheit der ukrainischen Wirklichkeit liegt darin, dass sich
die Aggressivitit gegen das Moskauer Patriarchat und die Reduzierung
seiner Glaubigen ausschliefflich auf Biirger russischer Nationalitit, vor
allem gegen Millionen orthodoxer Einwohner der Ukraine richtet. Sogar
die unzuverlissige sowjetische Statistik wies aus, dass sich ein grofier Teil
der Gemeinden der Russischen Orthodoxen Kirche in der Ukraine be-
fand, wie auch unter den Bischéfen und Priestern der ROK der Prozent-
satz derjenigen, die aus der Ukraine kommen, sehr hoch war und bleibt.6
Die Mehrheit dieser Gemeinden blieb mit ihren Priestern und Gliubigen
auch nach der Ausrufung des unabhingigen ukrainischen Staates in der
Jurisdiktion des Moskauer Patriarchats. Die Beziehung zur UOK und
ihren Gliubigen, wie sie sich auf den Seiten der griechisch-katholischen
Kirchenpresse finden lisst, kann man alles andere als irenisch nennen.
Einige Beispiele:

Ein Redakteur der Zeitung des griechisch-katholischen Bistums von
Iwano-Frankiwsk versuchtin dem Artikel ,,Spricht Metropolit Sabodan
die Wahrheit?“7 seinen Lesern zu beweisen, dass die UOK, deren Ober-
haupt Metropolit Wladimir (Sabodan) ist, ,,die konservativ-reaktionire
Vertreterin und Trigerin des russischen Nationalismus oder besser noch
Chauvinismus war und ist“; dass die UOK ,mit allen Kriften die
imperialistischen Bemiithungen des ,groffen Bruders* unterstiitzt und ei-
ne umfassende Russifizierung des ukrainischen Volkes zu erreichen ver-
sucht®; dass ,,die Hinterhiltigkeit des Bischofs Sabodan keine Grenzen
kennt, da er seit seiner Ankunft in der Ukraine keinen einzigen Schritt
zur Griindung einer eigentlich ukrainischen [Unterstreichung im Origi-
nal] Kirche gemacht hat“8. Ein anderer Artikel mit dem Titel ,Sie sien
Trennung und Hass“ ist dem Kloster von Potschajew gewidmet, das die

¢ Sogar noch Ende der 90er Jahre kamen mehr als 15% aller Bischofe des Moskauer
Patriarchats aus der Ukraine und etwa 10% kamen aus den westlichen Gebieten der
Ukraine. Vgl. N. Mitrochin, S. Timofejewa: Episkopy i eparchii Russkoj Pravoslavnoj
Cerkvi, Moskau 1997, S. 16.

7 Aus Unwissenheit oder absichtlich nennen griechisch-katholische Autoren die Hierar-
chen der UOK in herabsetzender Weise hiufig nur mit ihrem Nachnamen; die Kirche
selber wird nicht Russische, sondern Moskauer Kirche genannt.

¢ In: Nova Sorja Nr. 40 vom 13.10.1998, S. 1.
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ganze Zeit bei der UOK geblieben war. Hier heifit es: ,,Das jetzt vom
nordlichen Okkupanten besetzte Kloster von Potschajew gehért zum
Moskauer Patriarchat®; die 6stliche Ukraine wird als ,,unterdriickte, von

Moskau kolonisierte Region“? charakte-

Feindliche Beziehung zur orthodoxen  risiert. Die russischsprachige Bevolke-
Kirche in der Ukraine rung von Galizien wird als ,,Personen mit

ostlichem Akzent“ bezeichnet und kol-
lektiv beschuldigt, ,,Sympathien fiir die kommunistische Vergangenheit
zu haben®; die Bistumszeitung gibt ihr in schlechtem Russisch den Rat:
»Unsere Grenzen sind nicht geschlossen, herzlich willkommen im Nor-
den in der Umarmung von Mitterchen Russland“10. Ansichten dieser
Art, die in Galizien ziemlich populir sind, vertreten griechisch-katholi-
sche Priester auch in anderen Regionen der Ukraine und propagieren sie
dort, wo sie fiir die Mehrheit der Bevolkerung, die ja orthodox ist, unak-
zeptabel sind. Die feindliche Beziehung zur orthodoxen Kirche in der
Ukraine, die sich in Einheit mit dem Moskauer Patriarchat befindet, ist
ein neues Phinomen und ist im Leben der UGKK nicht marginal, wie
man das aus den obigen Zitaten von nur einem Bistumsorgan schlieffen
konnte. Dieses Problem betrifft die ganze Kirche.

Beim Treffen der Hierarchen der katholischen Ostkirchen Europas,
das im Sommer 1997 in Ungarn unter dem Vorsitz von Kardinal Silve-
strini stattfand, stimmte der Bischof von Iwano-Frankiwsk damit iiber-
ein, dass es notig sei, ,,den 6kumenischen Dialog mit unseren getrennten
Briidern wiederaufzunehmen®, verwies aber auf die Schwierigkeiten:
»Wir bemerken das Fehlen von wahrem Glauben an Christus. Es gibt in
Kiew hiufig Streitigkeiten und Trennungen zwischen den orthodoxen
Hierarchen der verschiedenen kanonischen und unkanonischen Juris-
diktionen [es gibt in der Ukraine nur eine kanonische orthodoxe Kirche,
N.K.]. Wenn man mit dem einen von ihnen spricht, dann wird der andere
einen schon nicht mehr empfangen“!1. Die Behauptung vom Fehlen ei-
nes rechten Glaubens an Christus bei den Orthodoxen ist mehr als
fragwiirdig. Der zweiten Behauptung des Bischofs muss man jedoch
zustimmen. Der Gegensatz zwischen den orthodoxen Kirchen ist so
scharf, dass gleichmifige Beziehungen mit allen dreien nur in nicht-
kirchlichen Fragen unterhalten werden konnen. Es besteht ein wirkli-

9 1In: Nova Sorja Nr. 33 vom 25.8.1998, S. 7.
10 In: Nova Sorja Nr. 40 vom 13.10.1998, S. 1.
11 In: Nova Sorja Nr. 29 vom 22.7.1997, S. 5.
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ches Dilemma: Entweder unterhilt die UGKK Kontakte mit der kano-
nischen UOK, dann muss sie sich von Kontakten zu den beiden anderen
Kirchen fernhalten, oder aber sie unterhilt Kontakte zu den , nationa-
len® Kirchen, dann jedoch wird es fiir sie nicht moglich sein, Kontakte
mit der UOK zu haben. Die UGKK hat wenig Sensibilitat in diesem
Dilemma gezeigt. Ihre Selbstidentifizierung als nationale Kirche, die ak-
tiv beim Bau des Nationalstaates mitwirkt, ihre fortdauernde Abhin-
gigkeit von der Ideologie des integralen Nationalismus der 30er und 40er
Jahre sowie ihre Russophobie und das Vorherrschen eines politischen
Ansatzes hinsichtlich der Beziehungen zum Moskauer Patriarchat und
damitauch zur UOK haben ihr keine anderen orthodoxen Partner aufler
den ,,nationalen® Kirchen iibrig gelassen.

Die Theorie

Unter den ideologischen Konzeptionen mit Einfluss auf das innere Le-
bender UGKK ragen zwei besonders hervor, die sich beide durch Natio-
nalismus, Messianismus und Visionenreichtum auszeichnen. Sie enthal-
ten viele Konditionalsitze (,falls“) und Neologismen, mit denen die
»wahre“ Geschichte gezeigt werden soll. Eine besondere Abteilung stel-
len die Erklirungen neu eingefithrter Ausdriicke fiir die UGKK dar (z.B.
Kiewer Kirche, Ukrainische Ortskirche, Kiewer Galizisches Patriar-
chat).

Die erste Konzeption behauptet als Erbe der Ideologie des Unia-
tismus eine besondere Mission der griechisch-katholischen Kirche in der
Sache der Anniherung und Vereinigung mit den orthodoxen Kirchen als
~Briicke zwischen Ost und West“. Die katholischen Ostkirchen werden
als Kirchen dargestellt, in denen ein Beispiel der ,,Synthese von Ortho-
doxie und Katholizismus“ verwirklicht ist.

Die zweite Konzeption ist jiingeren Datums und trigt das Siegel eines
im Vergleich mit den iibrigen europiischen Volkern verspiteten Prozes-
ses: der Bildung einer ukrainischen Nati-

onohne einen eigenen Nationalstaatund  Konsolidierung der Nation durch die

bei sich verstirkenden konfessionellen Vereinigung der Kirchen
Trennungen und Gegensitzen von Or-

thodoxen und Griechisch-Katholischen. Der Eckpunkt dieser Kon-
zeption ist die Konsolidierung der Nation durch die Vereinigung der
Orthodoxen mit der griechisch-katholischen Kirche, und zwar in der
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Regel mit dem Ziel, entweder einen monolithischen unabhingigen Staat
zu bauen, oder als Beispiel fiir wahrhafte christliche Einheit zu dienen,
dem die christliche Welt dann folgen wird.

Ein fritherer Bischof zieht folgende Schlussfolgerungen: ,Fir die
Vereinigung des gesamten ukrainischen Volkes in einen monolithischen
Staat und fiir die Erfullung der Vorbestimmung der ukrainischen Orts-
kirchen ist die Vereinigung der drei Zweige der Kiewer Orthodoxie not-
wendig: der griechisch-katholischen orthodoxen Kirche [so nennt der
Autor vorzugsweise die UGKK], der orthodoxen Kirche des Kiewer
Patriarchats und der orthodoxen autokephalen Kirche, und zwar im
einheitlichen Patriarchat von Kiew und Galizien, in dem die kirchliche
Einheit méglich ist. ... Die Ukraine hat eine besondere Sendung sowohl
als Kirche als auch als Volk: als Kirche in der Vereinigung des noch nicht
vereinten Ostens, als Volk unter den Volkern der westlichen Welt, die
ihre christliche Identitit immer mehr verlieren“12.

Der Direktor des Instituts fiir Religion und Gesellschaft an der Theo-
logischen Akademie von Lemberg bemerkt, dass er ,,nicht umhin kann
zu spiiren, dass eine neue Trennlinie in der 6kumenischen Bewegung
genau in der Ukraine gezogen werden wird®, und er schligt vor, fiir die
Schaffung des Kiewer Patriarchats das ,trinitarische“ Prinzip zu ver-
wenden: ,Wie in der HL. Dreifaltigkeit jede der Hypostasen innerlich
,autonom’ ist und sich mit den anderen nicht vereint, sind sie doch ge-
meinsam, von einem Wesen, untrennbar“13. Die Hypostasen werden in
diesem Modell durch die das Patriarchatbildenden ukrainischen Kirchen
UGKK, UOK und die zwei nichtkanonischen UOK-PK und UAOK
dargestellt. ,In einem solchen Modell wird das Kiewer Patriarchat®, so
meint der Autor, ,zu jenem ersten kirchlichen Gebilde, welches in sich
die Einflusssphiren von Rom, Byzanz und Moskau vereinigt.“14

Die zitierten Autoren lassen auch die fiir die UGKK schmerzhafte
Frage iiber den Platz der UOK in der Jurisdiktion des Moskauer Patriar-
chats in den von ihnen beschriebenen Vereinigungsprozessen nicht aus.
Der erste ist der Meinung, dass man diese Kirche, da sie Moskau unter-
stelltist, ,nicht in die Uberlegungen einbeziehen muss, weil sie als solche

12 A. Sapeljak, L’vivska Cerkva na slov’janskomu schodi. Kanoni¢no-ekumeniénij aspekt,
Buenos Aires-Lwiw 1999, S. 227 {.

13 M. Marinowitsch, Rozdumi odnogo mirjanina nad problemoju ekumenizmu, in: Znaki
casu. Do problemi porozuminnja mi- Cerkvami, Lwiw 1999, S. 488. '

14 Ebd. S. 499-500.
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keine Kirche von Kiew ist, sondern sich lediglich auf dem Territorium
des ukrainischen Staates befindet. Sie miisste sich um die Russen ortho-
doxen Bekenntnisses kiimmern, welche zum Moskauer Patriarchat
gehoren, doch auflerhalb dessen Territoriums lebten“1>. Der zweite ist in
seinen Einschitzungen nachgiebiger. Er charakterisiert die UOK als
»ukrainische Orthodoxie Moskauer Orientierung und ist der Meinung,
dass ,,vor Geistlichkeit und Gliubigen der UOK die Aufgabe steht, die
tiefen und nicht die oberflichlichen konfessionellen Interessen dieses
Landes, in dem sie leben, zu erkennen und zu realisieren. Die Nachkom-
men der alten Kiewer Kirche konnen in den Schutz der byzantinischen
Mutterkirche zuriickkehren, insofern sie fiir uns wirkliche Mutterkirche
ist“16, Esist darauf hinzuweisen, dass der Autor eigentlich ein Modell der
Einheit zwischen der UGKK und den

orthodoxen Kirchen in der Ukraine vor-  Die rémisch-katholische Kirche wird

schlagt, dabei aber die ukrainischen ignoriert.
romisch-katholischen Christen aus-

schlieflt; entweder deswegen, weil sie ,Polen“ sind (ein weiteres
schmerzliches Thema in der UGKK), oder weil bei ihnen ohne jede
Hoffnung ,oberflichliche konfessionelle Interessen® dominieren.

Schlussbemerkung

Bei der Zusammenstellung des Materials fiir diesen Artikel habe ich mich
bewusst auf den Zeitraum der letzten Jahre beschrinkt, ebenso auf Quel-
len aus kirchlichen Publikationen: Aussagen von Hierarchen und Prie-
stern und ebenso von Laien, die in der UGKK wichtige Posten inne-
haben. Ich habe deswegen in diesem Artikel einen grofien Teil der Ideo-
logie nicht berticksichtigt, die dieser Realitit und diesem theologischen
Denken, das in der heutigen 6kumenischen Terminologie ,,Uniatismus®
genannt wird, entsprechen. Dort werden die obigen Zitate an Schirfe
und Unbedachtheit der Aussagen in der Regel noch tibertroffen.

Es scheint eigentlich unangemessen, die Frage nach der besonderen
Rolle der katholischen Ostkirchen in Bezug auf die Anniherung zwi-
schen der Orthodoxie und dem Katholizismus zu stellen. Die Aufgabe,
»eins zu sein®, liegt in gleichem Mafle bei allen Christen, unabhingig von

15 Sapeljak, 2.2.0,, S. 227.
16 Marinowitsch, a.2.0., S. 494.

143

ssssssssssss

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002527-0065-1

aaaaaaaa



ihrer kulturellen und nationalen Zugehorigkeit, ihrer historischen Er-
fahrung und ihren Traditionen. Wie aus obigen Beispielen sichtbar ist,
kann fiir den Dialog zwischen der katholischen Kirche und den lokalen
orthodoxen Kirchen die Erfahrung der UGKK aus ihrer Beziechung zur
Orthodoxie wenig beitragen, da diese Beziehungen immer noch von
oberflichlichen Triumen und Beleidigungen historischen Charakters
geprigt sind, nichtjedoch von der eigentlichen Grundlage des Glaubens.

Ubersetzung: Thomas Bremer
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Petr Kolar

Die Kirche in Tschechien - Gestarkt aus der

Verfolgung ?

Die Kirchen in Mittel-Osteuropa ha-
ben, wenigstens in der Endphase der
kommunistischen Totalitit, an ihrem
Sturz aktiv gearbeitet. Im Ausstieg aus
der Zeit der Unterdriickung schienen
also ihre Chancen in der neu aufzu-
bauenden Gesellschaft so gut wie nie
zuvor zu stehen und viele, auch
Nichtchristen, erwarteten, dass die
Kirchen zu wichtigen Kriften des ge-
sellschaftlichen Wiederaufbaus wiir-
den. Im historischen Gedichtnis Eu-
ropas bleibt die Verfolgung der Chris-
ten eng mit dem nachfolgenden Auf-
schwung des kirchlichen Lebens ver-
bunden und viele erwarteten etwas
Ahnliches auch nach der Wende. Es ist
aber anders gekommen. Die Griinde
dafiir sind sowohl auf§erhalb als auch
— meiner Meinung nach — grofitenteils
innerhalb der Kirchen selbst zu su-
chen.

Zunichst darf man nicht verges-
sen, dass es in der Tschechoslowakei
wihrend der ganzen kommunisti-
schen Periode praktisch keine kirchli-
chen Strukturen innerhalb der grofi-
ten, der katholischen Kirche, gegeben
hat. Viele suchende Menschen, beson-
ders unter den jungen Intellektuellen,
wentdeckten® damals den Glauben im
Kontakt mit einzelnen tapferen, im
wahren Sinne des Wortes charismati-

schen Christen. Nach der Wende gin-
gen diese frisch getauften Christen
durch eine schmerzhafte Erniichte-
rungskur: anstatt mit dem geliebten
Meister hatten sie es jetzt mit der Ob-
rigkeit, mit einer biirokratischen Veri-
fikationsmaschine und mit vielen, viel
zu vielen Papierregeln zu tun. ,Der
Geist erstickt darin®, schrieen manche
von ihnen verzweifelt lautin die Leere
hinein, ohne iiberhaupt in ,diesen
Verein“ richtig eingestiegen zu sein.
Andere von diesen Tapferen von da-
mals suchen noch jetzt mithsam ihren
Platz in der neu organisierten Kirche.
Dann war da die ganze Geschichte
mit dem von den Kommunisten be-
schlagnahmten Kircheneigentum. Bis
zur Wende tauchte dieser Ausdruckin
den ganzen illegalen christlichen Do-
kumenten gar nicht auf, vom An-
spruch auf Restitutionen war hier
nicht der leiseste Hauch zu spiiren.
Nach der Wende hatte man plotzlich
den Eindruck, die Restitutionen seien
zum wichtigsten Thema aller kirchli-
chen und auch theologischen Debat-
ten geworden. Es ist nun egal, bis wo-
hin dieser Streit die katholische Kir-
che fithren wird. Sicher ist, dass diese
kirchlichen Forderungen zu sehr die
alten austrokatholischen Verhiltnisse
und Geister ins Gedichtnis und au-

Petr Kola7 S] ist Redakteur des Tschechischen Rundfunks in Prag.
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Rerhalb der Kirche einen ebenso ar-
chaischen, ahistorischen Hass auf die
Biihne rufen. ,Die wollen ja schlief-
lich immer noch das Gleiche, nimlich
Macht und Gut...*

Ein Letztes muss in diesem Zu-
sammenhang noch erwihnt werden:
der fast totale Zerfall des Ordensle-
bens in einem Lande, in dem es 40 Jah-
re lang keine funktionierenden Or-
densgemeinschaften geben durfte.
Man sieht erst jetzt, wie verhing-
nisvoll diese Unterbrechung der Kon-
tinuitit war. Die kleinen, schwi-
cheren Gemeinschaften werden dies
wahrscheinlich gar nicht iiberleben,
ihnlich wie eine alte, schwere Maschi-
ne keinen linger andauernden Still-
stand tiberlebt. Auch die groflen Ge-
meinschaften suchen, allerdings sehr
mithsam, ihren Weg zum Griin-
dungscharisma fiir die heutige Situati-
on. Sie bleiben vorlaufig vielfach noch
im vorkonziliaren Kirchen- und Or-
densleben verhaftet — dem einzigen,
das wenigstens einige von ihnen kurz
nach 1945 noch erlebt hatten.

Im Augenblick der Erneuerung
der kirchlichen Fithrungsschichten,
nach der Wende, war die Auswahl
natiirlich sehr beschrinkt. Die tb-
lichen Auswahlmechanismen waren
unbrauchbar und es ist alles ziemlich
schnell gegangen. Zehn Jahre danach
darf man eine erste Bilanz ziehen und
sagen, dass es den so eingesetzten
Frauen und Minnern kaum gelungen
ist, die anstehenden Probleme richtig
anzupacken und neue Wege einzu-
schlagen oder wenigstens anzuzeigen.
Die seltsamen und oft sehr hinderli-
chen Gewohnheiten der Untergrund-
kimpfer in der Kirche erhielten da-
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durch indirekt den Stempel des nor-
mal Zulissigen und werden kiinftig je-
dem Korrekturversuch um so hart-
nickiger Widerstand leisten.

Man kann sich kaum des Ein-
drucks erwehren, in einer Atmo-
sphire des geistigen Autismus zu le-
ben: es wird viel und sehr herzlich ge-
lachtinunserer Kirche, es werden kei-
ne groflen Dummheiten gemacht,
man gehorcht besser und williger und
istwahrscheinlich auch frommerals in
den Kirchen Westeuropas. Anderer-
seits: man studiert weniger und macht
sich weniger Sorgen um die Zukunft
und ihre Vorbereitung. Ahnlich wie
auch die zivile Gesellschaft neigt un-
sere Kirche eher zur Mitfahrt als zur
Bewegung aus eigenen Kraften.

Ein sehr wichtiges Positivum im-
merhin: Der Unterschied in der Ein-
stellung zur Kirche zwischen den vor-
kommunistischen und den heutigen
Intellektuellen ist frappierend. Die
Ersteren waren entschieden antikleri-
kal bis antikirchlich, sie waren es, die
den Weg ins Land der Bolschewiken
im Voraus ebneten. Das Volk, das
zunichst noch stark durch den Aust-
rokatholizismus geprigt war, kam nur
zogernd nach und es brauchte das
Miinchner Abkommen, die Befreiung
durch die Rote Armee und die folgen-
den 40 Jahre kommunistischer Propa-
ganda, um wirklich aufzuholen.

Die heutigen tschechischen Intel-
lektuellen sind sicherlich zum groflen
Teil von der Postmoderne beeinflusst
und kiimmern sich wenig um die Kir-
chen. Wahrscheinlich ist aber doch
auch eine Spur von schlechtem (histo-
rischem) Gewissen dabei, wenn sich
heute fast niemand unter ihnen als
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nicht glaubend bezeichnen lassen will.
Alle behaupten wenigstens an etwas
(= neco, auf tschechisch) zu glauben
und Professor Halik, der Leiter der
Christlichen Akademie in Prag, be-
zeichnet sie daher als Necisten. Sie er-
heben ihre Stimme leichter zur Vertei-
digung der Kirche als gegen sie und
sind sichtlich tiber den weitgehenden
Verlust der ethischen Orientierungs-
punkte in der tschechischen Gesell-
schaft bestiirzt.

Ob es sich hier um eine geistige
Wende handelt, ist vorliufig noch
schwer zu sagen und es wird nicht zu-
letzt von der kiinftigen Handlungs-
weise der Kirchen abhingen. Solange
sie vor allem um sich selbst und umih-
re eigenen Probleme kreist, interes-
siert sie niemanden auflerhalb des im-
mer enger werdenden Kreises der Ein-
geweihten.
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Jifi Kaplan

Die Kirche in Tschechien — Gestéarkt aus der

Verfolgung?

Ja, ich bin iiberzeugt davon, dass die
Kirche in Tschechien gestirkt aus der
Verfolgung hervorgegangen ist und
ich will einige erklirende Worte dazu
sagen.

Seit den fiinfziger Jahren des letz-
ten Jahrhunderts sind wir, die gliu-
bigen Laien, durch einen besonderen
Prozess gegangen. Am Anfang war es
eine Schreckenszeit, das Grauen vor
den hirtesten Eingriffen der kommu-
nistischen Macht. Nach einigen Jah-
ren haben wir vorsichtig festgestell,
dass es doch irgendwie Moglichkeiten
gibt zu iiberleben. Zum Beispiel,
wenn wir in der Kirche ~ alles wurde
auf die bare Sonntagsliturgie reduziert
—eine dhnliche Familie wie die unsere,
mit kleinen Kindern, getroffen haben.
Das hat zu regelmifligen Treffen der
Familien gefiihrt. Fiir uns Eltern war
es ein bedeutsames Erlebnis, zu sehen
wie unsere Kinder zusammen mit den
anderen gliicklich gewesen sind. Der
Kreis wurde im Lauf der Zeit grofier.
Uns verband die Uberzeugung, dass
es an uns Eltern lag, was wir unseren
Kindern weitergeben werden.

Am Ende der sechziger Jahre ha-
ben wir, die Prager katholischen Fa-
milien, uns entschlossen, beim Staats-

kirchenamt eine bessere Ausbildung
unserer Kinder in Religion an den
Grundschulen zu beantragen. Das
Amt hat damals - tibrigens zum ersten
Mal - geantwortet. Natiirlich ableh-
nend mit der Begriindung, dass die of-
fizielle Kirche keine solche Ansprii-
che erhebe. Es war fiir uns bedeutsam,
dass wir uiberhaupt eine Antwort be-
kommen haben. Wir haben sofort
zuriickgeschrieben, dass wir, die Lai-
en, auch Kirche sind und dass wir mit
der ablehnenden Antwort nicht ein-
verstanden seien.

Seit dem Prager Friihling 1968,
nach der Okkupation der sowjeti-
schen Armee, haben wir trotz der har-
ten Konsequenzen einige illegale Ak-
tivititen zur Stirkung und Aufmunte-
rung der Gliubigen organisiert: Ver-
vielfaltigung von Literatur, geheime
Treffen zu Gebets-, Katechese- und
Exerzitienwochenenden und -tagen.
Man muss daran erinnern, dass dies al-
les wihrend einer wachsenden Polari-
sierung der Gemeinden geschehen ist.
Denn die Mehrheit der Gliubigen
hatte sich zuriickgezogen — aus Angst
vor moglicher Verfolgung. Die Initia-
tive wurde von den Laten und Famili-
en ergriffen, die diesen Kampf um das

Jiri Kaplan war urspriinglich Gymnasiallehrer fiir Mathematik und Physik. Er
arbeitete friiher als Ubersetzer technischer Literatur und iibersetzt jetzt vorwie-

gend religiose Literatur.
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Uberleben der Glaubensgemeinschaft
fur etwas Wesentliches gehalten ha-
ben. Es ging ihnen um die Vorberei-
tung der Kinder fiir ein Leben in
schwierigen Umstinden und um die
Bildung und Erziehung zu einem
christlichen Standpunkt. Diese Men-
schen waren bereit jedes Opfer auf
sich zu nehmen.

Diese Bewegung wurde immer
stirker und fithrte zuletzt zum Verle-
gen von Samizdat-Texten, zu Bulle-
tins und Berichten, auch zur Uber-
setzung von eigener Literatur. Es
wurde auch christliche Literatur aus
dem Ausland sowie dort gedruckte
tschechische Literatur illegal ein-
gefithrt. In verschiedenen Wohnun-
gen hielten auslindische Theologen
Seminare und Vortrige (u.a. Metz,
Greinacher, Kiing). Das war alles
nichtso einfach. Aber es war vielfiltig.
Man kann kaum alle Formen der Ak-
tivierung des christlichen Lebens nen-
nen. Es war wirklich ein Aufbruch.
Dieses Bewusstsein, etwas Sinnvolles
gegen die harte Unterdriickung des
Regimes zu unternehmen, wurde zum
kostbaren Wert, zur Quelle der leben-
digen Teilnahme am Leben der Kir-
che.

Wenn die Staatsmacht zur Unter-
driickung gegriffen hat, wurde zwar
ein Teil der Aktivisten ertappt. Aber
sofort danach sind neue und weitere
angetreten, so dass dieses Unterneh-
men nie gestoppt, sondern immer
stirker fortgesetzt wurde. Allmihlich
verbreitete sich die Uberzeugung,
dass unsere Sache gerecht war.

Am Ende der siebziger Jahre, be-
sonders seit der Erklirung der Charta
77, zeigte sich eine neue Tendenz. Die

anderen Initiativen des Widerstands
gegen den Normdruck der kommu-
nistischen Macht, obwohl sie iiber-
wiegend atheistisch ausgerichtet wa-
ren, beobachteten aufmerksam die
Bemtihungen der Christen, ihren
Glauben und ihre Religion lebendig
zu erhalten. Sie haben mit ihnen sym-
pathisiert und haben sie unterstiitzt.
So entwickelten sich allmihlich Kon-
takte zwischen der Charta 77 und ak-
tiven Christengruppen. Das fiihrte
auch dazu, dass die Namen von Chris-
ten immer hiufiger in den Protest-
dokumenten der Charta 77 und ande-
rer Widerstandsgruppen erschienen.
Parallel dazu ist auch der Respekt
vor den Christen und vor den Kirchen
auf Seiten der oppositionellen Offent-
lichkeit gewachsen. Im Jahre 1989 hat
die katholische Kirche eine ganz un-
gewohnliche Aufmerksamkeit da-
durch gefunden, dass Kardinal To-
masek, damals schon mehr als achtzig
Jahre alt, mit einer harten Kritik an der
Partei- und Staatsmacht hervorgetre-
ten ist. Zum wachsenden Respekt vor
der Kirche hat weiter beigetragen,
dass an der Spitze der Oppositions-
initiativen viele christliche Person-
lichkeiten standen, die sich fiir die all-
gemeinen Birgerrechte eingesetzt
und die Freiheit gefordert haben. In
den Jahren 1989/90 hat die Kirche die
grofite Anerkennung in der damaligen
tschechischen Gesellschaft gefunden.
Zu den positiven Folgen der Ver-
folgung zihle ich vor allem die Glaub-
wiirdigkeit — nach und trotz einer
vierzigjahrigen massiven atheisti-
schen Propaganda. Dann aber auch
die Hunderte von Lebensopfern,
meistens von Priestern und Ordens-
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leuten, die, wie wir glauben, sicher zur
Quelle neuen Mutes und zur lebendi-
gen Quelle des Glaubens werden kén-
nen. Das ist ein Goldschatz der Kir-
che. Weiter ist es die 6kumenische
Anniherung der Kirchen. Dazu hat
vorwiegend der harte Druck in der
kommunistischen Zeit beigetragen.
Und vielleicht auch die Vertiefung des
Gefiihls fiir die mystische Dimension
der Kirche. In der Situation der grau-
samen Unterdriickung haben viele der
Verfolgten, denen es um das Uber-
leben in der Hoffnung ging, gerade
diese Dimension intensiv wahrge-
nommen.

Aber bald nach der Befreiung ha-
ben sich Tendenzen durchgesetzt, die
ich fiir unselig halte, weil sie die
Glaubwiirdigkeit wieder sehr ge-
schwicht, wenn nicht ganz zunichte
gemacht haben. Es handelt sich, unter
anderem, um die Versuchung des Tri-
umphalismus, um das Bestreben alles
wiederherzustellen, was in der Kirche
vor fiinfzig Jahren gewesen ist, ohne
verstehen zu konnen und zu wollen,
dass wir heute viel weiter sind: die
Bemithungen um die Riickgewinnung
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des beschlagnahmten Kircheneigen-
tums; die Wiedererrichtung von vie-
len Bauten und Hiusern wie auch der
Aufbau von neuen; die strikte Ableh-
nung der offiziellen Kirche gegen die
wihrend der Verfolgung geheim ge-
weihten Priester, von denen manche
jetzt wieder in die Illegalitit vertrie-
ben wurden; die ungeldsten Probleme
mit den Priestern, die sich damals zur
Zusammenarbeit mit der Staatsmacht
bereit erklirt haben und die jetzt die
Konsequenzen aus diesem Fehlver-
halten nicht anerkennen wollen.

Insgesamt kann man sagen: Die
katholische Kirche wurde in der Zeit
der Verfolgung sicher gestirkt durch
zwei Tatsachen: einmal durch die Ver-
tiefung des Glaubens der zum Han-
deln entschlossenen Priester und Lai-
en, zum anderen durch die wirklichen
Opfer, die sie gebracht haben. Und sie
wurde gestirkt im Einsatz zur Vertei-
digung der Gesellschaft gegen die
kommunistische Willkiir. Leider
wurde wahrend der ersten zehn Jahre
nach der Wende vieles verwirtschaf-
tet. Wie viel genau, wage ich noch
nicht einzuschitzen.
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Es gibt Zeichen
zuriickkehrender
Normalitat

Interview mit dem ehemaligen
Oberbefehlshaber der KFOR-
Truppen im Kosovo, General
Klaus Reinhardt

Das erste Heft von ,,OST-WEST.
Europaische Perspektiven (OWEP)
zum Schwerpunktthema Siidosteuro-
pa ist bei vielen Leserinnen und Le-
sern auf eine positive Resonanz ge-
stoflen. Um diese Thematik weiter zu
vertiefen und die Uberlegungen der
Autorinnen und Autoren mit der
konkreten Realitit vor Ort zu kon-
frontieren, hat die Redaktion den che-
maligen Oberbefehlshaber der im Ko-
sovo stationierten KFOR-Truppen,
den deutschen General Dr. Klaus
Reinhardt um ein Interview gebeten.
Die Fragen stellte Johannes Oelde-

mann.

OWERP: Herr General Reinbardt,
von Oktober 1999 bis April dieses Jah-
res waren Sie als Oberbefehlshaber
der KFOR-Truppen in Pristina. Wie
beurteilen Sie die Entwicklung im Ko-
sovo in dieser Zeit?

Reinhardt: Wir sind seit Mitte
letzten Jahres im Kosovo einen gro-
en Schritt vorangekommen. Als die
KFOR-Truppen hierher kamen,
herrschte Chaos. Es gab ein unglaub-
lich hohes Maf§ an Gewalt mit bis zu
40 Morden pro Woche. Das waren

Ost-West. Europaische Perspektiven 1 (2000) Heft 2

meistens Racheakte von Albanern an
Serben und Angehérigen anderer
Minderheiten. Nicht ein einziges
Geschift war geoffnet; sie konnten
hier nicht einmal ein Stiick Brot kau-
fen. Die Schulen waren geschlossen,
niemand arbeitete in den Kranken-
hiusern, die Straffen waren wie leerge-
fegt.

Heute haben wir eine funktionie-
rende Ubergangsverwaltung und eine
Interimsregierung. Die Anzahl der
Morde ist deutlich zurtickgegangen.
Wir zahlen jetzt im Durchschnitt nur
noch drei pro Woche. Das ist etwa die
Zahl, die wir in den meisten euro-
paischen Grof3stidten haben. Dabei
handelt es sich in aller Regel nicht nur
um ethnisch motivierte Racheakte,
sondern hiufig um Taten mit krimi-
nellem oder familiarem Hintergrund.
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In den Geschiften kann man heute
fast alles kaufen, die Kinder gehen
wieder zur Schule, die medizinische
Versorgung funktioniert, der Auto-
verkehr ist kaum noch zu regulieren.
In Restaurants und Cafés finden Sie
selten einen freien Platz. Kurz, es gibt
viele Zeichen zuriickkehrender Nor-
malitit.

OWEP: Indenletzten Wochen ha-
ben die Spannungen zwischen Alba-
nern und den im Kosovo verbliebenen
Serben eber zu- als abgenommen.
Lassen sich ethnische Konflikte mit
militdrischen Mitteln befrieden?

Reinhardt: Natiirlich sind die
Spannungen noch lingst nicht abge-
baut. Nach allem, was hier erst kiirz-
lich passiert ist, wire das auch ein
Wunder. Dauerhaft konnen wir die
Provinz mit militirischen Mitteln
nicht befrieden. Das miissen die Men-
schen hier selbst in die Hand nehmen.
Sie miissen und sie werden lernen, sich
wieder gegenseitig zu akzeptieren und
in friedlicher Nachbarschaft zu leben.
Der Schliissel dafiir ist die wirtschaft-
liche Entwicklung. 85 Prozent der
Bevélkerung haben heute keinen Ar-
beitsplatz und kein Einkommen.
Wenn die Masse der Arbeitslosen in
Lohnund Brot gebracht wird, werden
sich die Menschen hier wieder mehr
auf ihr personliches Leben konzen-
trieren und sich vermutlich nichts da-
raus machen, ob ihr Nachbar an der
Werkbank oder im Biiro einer ande-
ren Volksgruppe angehort.

OWEP: Unter dem Schutz der
KFOR-Truppen versuchen die Ver-
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einten Nationen im Kosovo eine zivile
Verwaltung aufzubanen. Bisher wur-
den viele Funktionen der Exekutive
von den Militdrs wahrgenommen.
Wann werden diese an die zivile UN-
Verwaltung sibergeben?

Reinhardt: Die KFOR nimmt
nach wie vor auch Polizeiaufgaben
wahr. Das ist einfach notwendig, um
die Sicherheit zu gewihrleisten. Wir
haben erst 2.700 der zugesagten 4.800
Polizisten hier. Je mehr Polizisten die
internationale Gemeinschaft schickt,
desto stirker kénnen wir uns auf un-
sere eigentlichen Aufgaben konzen-
trieren. Dennoch muss man sehen,
dass die militirischen von den polizei-
lichen Aufgaben nicht scharf zu tren-
nen sind. Um im Kosovo die Sicher-
heit zu gewihrleisten, werden Militir
und Polizei noch auf lange Sicht eng
zusammenarbeiten und sich erginzen
miissen.

OWEP: I'm Kosovo sind viele
staatliche und nicht-staatliche Hilfs-
organisationen tatig. Wie beurteilen
Sie deren Arbeit? Welche Erfabrun-
gen haben Sie mit kirchlichen Hilfs-
organisationen gemacht?

Reinhardt: Die Arbeit der Hilfs-
organisationen war und ist unglaub-
lich wichtig. Und ich denke, es ist ge-
lungen die vielfiltigen Aktivititen
zum Wohle der Bevolkerung zu koor-
dinieren und sie auf die Bereiche zu
konzentrieren, in denen Hilfe am
dringendsten gebraucht wurde. Gera-
de die kirchlichen Hilfsorganisatio-
nen haben eine grofle Rolle gespielt,
nicht zuletzt deshalb, weil sie ohne je-
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de Gewinnorientierung arbeiten kon-
nen.

OWERP: Welches sind Ibhrer Mei-
nung nach die dringlichsten Hand-
lungsfelder beim Wiederanfbau der
Gesellschaft im Kosovo?

Reinhardt: Vordringlich ist die
Beseitigung der Arbeitslosigkeit. Zu-
dem miissen tragfihige demokrati-
sche Strukturen entstehen, die Ver-
waltung muss weiter aufgebaut wer-
den und das Bildungssystem muss so
organisiert werden, dass es den Be-
diirfnissen der verschiedenen Ethnien
gerecht wird.

OWERP: Welche Rolle konnen in
diesem Zusammenhang die christli-
chen Kirchen — sowobl die Serbische
Orthodoxe Kirche als auch die
romisch-katholische Kirche — iiber-
nebmen?

Reinhardt: Alle Religionsgemein-
schaften konnen den Versohnungs-
prozess voranbringen. Und das nicht
nur mit sicherlich auch notwendigen
symbolischen Akten, sondern mit
ganz praktischer Basisarbeit. Ich bin
hier in einem kleinen Ort gewesen, in
dem sich der katholische Pfarrer, der

orthodoxe Priester und der islamische
Hodscha regelmiflig treffen, um mit-
einander abzustimmen, was sie ihren
jeweiligen Gemeinden predigen, um
Gewalt und Hass zugunsten von To-
leranz und Gemeinsamkeit abzubau-
en. Das ist praktische und wirksame
Versohnungsarbeit.

OWEP: Welche Perspektiven se-
hen Sie fiir das Kosovo? Kann der
»Stabilititspakt fir Siidostenropa“
zur Stabilisierung der Lage auf dem
Balkan beitragen oder werden die
Krisenregionen Siidostenropas noch
lange unter dem Protektorat der Ver-
einten Nationen stehen?

Reinhardt: Ich bin optimistisch.
Die internationale Gemeinschaft hat
es auf sich genommen den Balkan
dauerhaft zu stabilisieren. Dazu wird
auch der Stabilititspakt seinen Beitrag
leisten. Mit langem Atem, der Bereit-
schaft finanzielle Mittel auch tiber ei-
nen lingeren Zeitraum bereitzustel-
len, mit Férdermafinahmen fiir die
Wirtschaft, dem Vorantreiben des
Aufbaus demokratischer Strukturen
und einer iiber mehrere Jahre auf-
rechterhaltenen Sicherheitsprisenz
wird es gelingen die Region zu stabili-
sieren.
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Thomas Bremer

Ein Okumeniker in
schweren Zeiten:
Metropolit Filaret
von Minsk

Um die Beziehungen zwischen der
Russischen Orthodoxen Kirche und
den westlichen Kirchen steht es nicht
gerade zum Besten. In den letzten Jah-
ren stand die russische Kirche mehr-
fach kurz vor dem Abbruch aller ihrer
S6kumenischen Kontakte und vielen
russischen Kirchenvertretern gilt
»,Okumene“ geradezu als Schimpf-
wort.

Metropolit Filaret von Minsk und
Sluzk, Patriarchalexarch von ganz
Weilrussland, ist wohl derjenige rus-
sische orthodoxe Bischof, der sich am
stirksten fiir die 6kumenischen Be-
ziehungen einsetzt. Lange Jahre, von
1973 bis 1984, war er Exarch von Mit-
tel- bzw. Westeuropa, davon die Zeit
bis 1978 mit Sitz in (Ost-)Berlin.
Auflerdem leitete er von 1981 bis 1989
das Auflenamt der Russischen Ortho-
doxen Kirche, eine der wichtigsten
Positionen der Kirche, zumal in der
Sowijetzeit. Davor war er bereits viele
Jahre stellvertretender Leiter dieser
Behorde gewesen. Durch diese Funk-
tionen und durch seine vielfiltigen
Aktivititen in okumenischen Dialo-
gen, etwa mit der Altkatholischen
Kirche, der Lutherischen Kirche von
Finnland, den Evangelischen Kirchen
in der DDR und in der Bundesrepu-

154

blik oder der Deutschen Bischofskon-
ferenz, wie auch durch seine Mitglied-
schaft im Zentralausschuss des Welt-
kirchenrates konnte er vielfiltige Er-
fahrungen auf 6kumenischem Gebiet
erwerben.

Als Kyrill Wachromejew wurde
der jetzige Metropolit 1935 in Moskau
geboren. Gleich nach der Schule trat
er in das Geistliche Seminar ein und
absolvierte auch die Geistliche Aka-
demie. 1959 wurde er Ménch und
nahm den Namen Filaret an. Nach ei-
nigen Jahren in verschiedenen Funk-
tionen an der Akademie wurde er be-
reits 1965, also mit gerade 30 Jahren,
zum Bischof geweiht. Anschlieflend
wirkte er bis zu seiner Versetzung
nach Berlin als Rektor der Moskauer
Geistlichen Akademie. Seit 1978 ist
Filaret Metropolit von Minsk, seit

Ost-West. Europdische Perspektiven 1 (2000) Heft 2
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1981 auch stindiges Mitglied des HI.
Synods, des faktischen Leitungsgre-
miums der Russischen Orthodoxen
Kirche.

Durch die Auflésung der Sowjet-
union und die Unabhingigkeit Weif-
russlands ergab sich auch fiir die Kir-
che eine neue Situation. Die dortigen
Bistiimer erhielten als weiffrussisches
Exarchat autonomen Status, so dass
sie zwar unter dem Moskauer Patriar-
chat verblieben, aber ihre Angelegen-
heiten selbststindig regeln konnten.
Somit ist Metropolit Filaret seither
Oberhaupt der Orthodoxie in Weif3-
russland, doch durch die Mitglied-
schaft im HI. Synod, durch den Vor-
sitz der Theologischen Kommission
der Russischen Orthodoxen Kirche
und durch andere Amter in enger Ver-
bindung mit ihr.

Der Metropolit hat sich gleich
nach dem Nachlassen der Repressio-
nen durch den Staat um die Verbesse-
rung der pastoralen Gegebenheiten in
Weifirussland gekiimmert. Unter sei-
ner Agide sind in den letzten Jahren
zahlreiche Kirchen gebaut und neue
Gemeinden gegriindet worden. Auch
viele Kloster wurden (wieder)erdff-
net. Ein besonderes Anliegen ist ihm
die theologische Wissenschaft. Er ist
Dekan der 1993 gegriindeten Theolo-
gischen Fakultit an der ,European
Humanitarian University“ in Minsk,

einer im gesamten orthodoxen Be-
reich einmaligen Einrichtung. Fiir die
kiinftigen Priester seines Exarchats
gibt es ein grofles Seminar im Kloster
Shirowizy, dessen Verlegung nach
Minsk geplant ist. Von seinen akade-
mischen Leistungen zeugen auch die
zahlreichen Ehrendoktorate, die ihm
verliehen wurden.

Metropolit Filaret ist also in vieler
Hinsicht eitne Ausnahme im russi-
schen orthodoxen Episkopat. Er hat
sich in der Sowjetzeit nicht kompro-
mittiert und ist jetzt einer der wichtig-
sten russischen Hierarchen, dem eine
Schliisselposition unter den russi-
schen Bischéfen zukommt. Seine
Aufgeschlossenheit dem westlichen
Christentum gegeniiber hat ihm zu-
weilen auch Kritik aus den Reihen
derjenigen eingebracht, die schon in
jedem Kontakt zu nichtorthodoxen
Kirchen einen Verstofl gegen die
kirchliche Disziplin sehen. Doch die
Okumene ist Metropolit Filaret so
wichtig, dass er sich von solchen
Anwiirfen nicht beirren lsst. Fir die
westlichen Kirchen ist es gerade in
diesen schwierigen Zeiten von kaum
zu iiberschitzender Bedeutung, dass
sie in Metropolit Filaret einen ge-
sprichsoffenen Partner haben, der be-
reit ist, die Anliegen der Okumene
auch gegen innerkirchliche Wider-
stinde zu behaupten.
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Die Herausgeber stellen sich vor

Renovabis é;m
“|Renovabis

Solidaritatsaktion der deut-
schen Katholiken mit den
Menschen in Mittel- und
Osteuropa

Renovabis wurde auf Anregung des Zentralkomitees der deutschen
Katholiken als die ,,Solidarititsaktion der deutschen Katholiken mit den
Menschen in Mittel- und Osteuropa“ im Mirz 1993 von den deutschen
Bischofen gegriindet. Der Name ist fiir die Aktion Programm: ,,Renova-
bis faciem terrae (Psalm 104) — Du erneuerst das Antlitz der Erde“. Re-
novabis pflegt Kontakt zu Partnern aus Kirchen und Gesellschaft in 27
mittel- und osteuropiischen Lindern und fordert den Austausch mitden
Menschen dort.

Projektarbeit in 27 Landern

Bis heute hat die Osteuropa-Aktion mit rund 320 Millionen Mark mehr
als 6.100 pastorale, sozial-caritative und gesellschaftspolitische Projekte
in 27 Lindern Mittel, Stidost- und Osteuropas geférdert. Renovabis
mochte durch Hilfe zur Selbsthilfe und durch Ermutigung zur Uber-
nahme von Eigenverantwortung dazu beitragen, menschenwiirdige Le-
bensbedingungen und Perspektiven zu schaffen, damit Christentum,
Freiheit und Demokratisierung nicht in wirtschaftlicher Not unterge-
hen, sondern aktiv mitgestaltet werden konnen. Das dafiir notwendige
Geld stammt aus der Pfingstkollekte in allen katholischen Pfarrgemein-
denin Deutschland, aus Einzelspenden und aus Kirchensteuern sowie zu
einem kleinen Teil aus 6ffentlichen Mitteln. Mit der Pfingstaktion ruft
Renovabis speziell in der Pfingstzeit zu Solidaritit mit den Menschen im
Osten Europas auf.
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Partnerschaft statt einseitiger Hilfe

Die Aktion férdert auch den Austausch und den Dialog zwischen Kir-
chen und Gesellschaft, unterstiitzt Partnerschaften zwischen Ost und
West und wirkt darauf hin, dass die Menschen voneinander lernen, mit-
einander glauben und so eine vertrauensvolle Nachbarschaft entsteht.
Die geographische Nahe zu den Menschen in Mittel- und Osteuropa
bietet die Chance des direkten Kontaktes. Viele Katholiken nehmen ihre
Chance wahr, Zeichen zu setzen, um die Grenzen zwischen West und
Ost zu iiberspringen. Damit wird die Idee vom ,,Austausch der Gaben®
verwirklicht.

Begegnungsprogramm ,,Hallo Nachbar*

Seit Herbst 1998 organisiert Renovabis fiir Hauptamtliche im pastoralen
Dienst ein Begegnungsprogramm, zunichst mit der Kirche in Polen, nun
auch mit der Tschechischen Republik. Dabei ist es méglich, das Leben
vor Ort am Beispiel einer konkreten Pfarrgemeinde kennen zu lernen.
Mit ,,Hallo Nachbar® vermittelt Renovabis einen Aufenthalt von einer,
zwei oder drei Wochen. Die Gastpfarreien werden so ausgewihlt, dass
eventuelle Sprachprobleme tiberwunden werden konnen.

Internationale Kongresse Renovabis

Seit 1997 findet jedes Jahr im September in Freising der Internationale
Kongress Renovabis statt. Die Kongresse dienen der Reflexion iiber den
Weg der Kirchen in den Lindern Mittel- und Osteuropas. Mit ihren
Kongressen moéchte die Aktion Renovabis Christen aus West und Ost
ein Forum bieten, um durch den Austausch ihrer Erfahrungen und im
Dialog miteinander Perspektiven fiir die Zukunft der christlichen Kir-
chen im Osten Europas zu entwickeln.

> Weitere Informationen iiber Renovabis finden Sie im Internet unter
www.renovabis.de oder erhalten Sie direkt bei Renovabis, Kardinal-
Dépfner-Haus, Domberg 27, D - 85354 Freising.
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Das Zentralkomitee der _/ o
deutschen Katholiken (ZdK) 7)',//4 cor dutnen Kttt

Partner in Kirche und Gesellschaft

Man wird wohl in der Weltkirche vergeblich nach vergleichbaren Struk-
turen suchen. In einer mehr als 150-jahrigen Geschichte sind die Laien in
Deutschland einen ganz eigenen Weg gegangen. Er war und ist gepragt
von dem Willen, sich an der Gestaltung von Staat und Gesellschaft zu
beteiligen und am Leben der Kirche mitzuwirken. Im Zentrum der Ent-
wicklung stand und steht das Zentralkomitee der deutschen Katholiken
(ZdK), aufs Engste verbunden mit den von ihm veranstalteten Katholi-
kentagen.

Geschichte

Schon bald nach den ersten Katholikentagen entstand der Gedanke, ein
,Geschiftsfiihrendes Zentralkomitee“ einzurichten. 1868 wurde dieses
Gremium erstmals gewihlt. Als Aufgaben des Zentralkomitees wurden
genannt: die Vorbereitung der Generalversammlungen, die Sorge fiir die
Ausfithrung ihrer Beschliisse und die Weckung sowie Férderung des
katholischen Vereinslebens ,sowohl durch hiufige Kundgebungen in
der Presse als auch durch personlichen Verkehr”. Wurde das Zentralko-
mitee zunichst vorrangig von Vertretern der katholischen Verbinde ge-
tragen, so hat es in den letzten 45 Jahren nach seiner Wiederbegriindung
im Jahre 1952 seine Reprisentanz mehr und mehr erweitert.

Das ZdK heute

Drei Gruppen von Mitgliedern bilden heute das hochste Organ des Zen-
tralkomitees, die Vollversammlung: 97 Personlichkeiten werden von der
Arbeitsgemeinschaft der katholischen Organisationen Deutschlands
gewahlt, 84 kommen aus den 27 Di6zesanriten und der Zentralen Ver-
sammlung der katholischen Soldaten. Die ZdK-Mitglieder aus diesen
beiden Gruppen wihlen gemeinsam bis zu 45 Einzelpersonlichkeiten aus
dem offentlichen Leben, aus Wissenschaft, Kultur, Kunst, Kirche und
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Politik. Sein Selbstverstindnis leitet das Zentralkomitee vor allem daraus
ab, dass es Laien reprisentiert, die durch ihr Zeugnis den Glauben der
Welt mitteilen. Durch Laien wird die Kirche in der Welt, wird die Welt
in der Kirche gegenwirtig.

Arbeit des ZdK

Das Zentralkomitee der deutschen Katholiken (ZdK) hat vor allem einen
Auftrag zur Kommunikation. Es ist ein Forum des Gesprichs, des Aus-
tausches und der Information und vertritt die Anliegen der Katholikenin
der Offentlichkeit. Es ist Tradition und praktizierte Okumene, dass die
Prisidien des Deutschen Evangelischen Kirchentags und des Zentralko-
mitees regelmiflig zusammen kommen und gemeinsam Vorhaben pla-
nen. Fiir das Jahr 2003 haben sie sich entschlossen einen ockumenischen
Kirchentag durchzufiihren. Wie in einem Brennglas biindeln sich in der
Arbeit des ZdK die Themen, die auch die Katholikentage pragen, aus
denen es hervorgegangen ist und die es heute veranstaltet.

> Weitere Informationen tiber das Zentralkomitee der deutschen Ka-
tholiken finden Sie im Internet unter www.zdk.de oder erhalten Sie
direkt beim ZdK, Hochkreuzallee 246, D — 53175 Bonn.

Schwerpunktthema des néachsten Heftes:
Russland und Europa
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Biicher und Medien

Schwerpunkit:
Kirchen im Umbruch

Gatz, Erwin (Hg.): Kirche und Ka-
tholizismus seit 1945, Bd. 2: Ost-
mittel-, Ost- und Stidosteuropa.
Paderborn u.a.: Schoningh, 1999;
ISBN 3-506-74461-3

Kérner, Dorothea: Katholiken in Po-
len. Gesprache mit Intellektuellen
(= Studien tber Kirche und Poli-
tik). Berlin: Verlag am Park, 1998;
ISBN: 3-9932180-45-3

Lobkowicz, Nikolans / Luks, Leonid
(Hg.): Der polnische Katholizis-
mus vor und nach 1989. Von der
totalitiren zur demokratischen
Herausforderung (= Schriften des
Zentralinstituts fiir Mittel- und
Osteuropastudien, Bd. 1). Kéln
u.a.: Bohlau, 1998;

ISBN: 3-412-07297-4

Pollack, Detlef / Borowik, Irena /
Jagodzinski, Wolfgang (Hg.):
Religioser Wandel in den post-
kommunistischen Lindern Ost-
und Mitteleuropas (= Religion in
der Gesellschaft, Bd. 6). Wiirz-
burg: Ergon, 1998;

ISBN: 3-932004-76-0

Renovabis (Hg.): Wende-Zeit: Wie
Christen Europa verindern. Do-
kumentation des 3. Internationa-
len Kongresses Renovabis, 16.-18.
September 1999. Freising 2000;
ISBN: 3-88916-202-9
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Entwicklung und Frieden
im Spiegel der Weltkirche

Friedenscthik und
internationale Politik

S

In diesem Band untersuchen nahm-
hafte Autoren wie Freimut Duve, Volk-
mar Deile u.a. die friedenspolitischen
Schlisselprobleme der Gegenwart.
Im Vordergrund stehen die AuBen-,
Sicherheits-, Entwicklungs- und Men-
schenrechtspolitik. Die Analysen lie-
fern die Grundlage fur die Entwick-
lung friedensethischer Positionen. Der
Band entstand im Zuge der Vorberei-
tung des neuen Friedenshirtenwortes
der deutschen Bischéfe, das fir den
Herbst 2000 vorgesehen ist, und bie-
tet die notwendige Hintergrundlekta-
re dazu.

Thomas Hoppe (Hg.)

Friedensethik und internationale
Politik

Problemanalysen — Lésungsansatze —
Handlungsperspektiven

Reihe: Forum Weltkirche.
Entwicklung und Frieden, Band 9
2000. 192 S. Kart.

DM 38,-/0S 277,/ SFr 36,10

ISBN 3-7867-2231-5

Ma_tthias-GriinewaId-Verlag - Postfach 30 80 - 55020 Mainz
mail@gruenewaldverlag.de - www.engagementbuch.de

Die katholische Kirche
und das ncve Europa

Teis ¢

Diese Dokumentation der Jahre 1980
— 1995 enthalt samtliche Europa-Er-
kidrungen des Papstes, aber auch vie-
le relevante Zeugnisse von Bischofs-
konferenzen und kirchlichen Ein-
richtungen aus allen Teilen des Konti-
nents. Ein besonderer Schwerpunkt
wurde auf die Wiedergabe der bis da-
hin unterdriickten Stimmen aus Mit-
tel- und Osteuropa gelegt. So spiegelt
sie die dramatische Zeit des Zusam-
menbruchs des historischen Sozialis-
mus und der politischen Wende in
Europa wider.

Jirgen Schwarz (Hg.)

Die katholische Kirche und
das neue Europa

Dokumente 1980-1995

Reihe: Forum Weltkirche.
Entwicklung und Frieden, Band 6
1996. Teil 1: 608 S. Kart,;

Teil 2: 572 S. Kart.

DM 98,/ 0S 715,~/SFr 93~
ISBN 3-7867-1973-X
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94. Deutscher Katholikentag
31. Mai bis 4. Juni 2000 in Hamburg

Renovabis-Forum zumThema

,Die Wurde der Frau ist
antastbar - Handel mit
Frauen aus Osteuropa“

mit Sr. Lea Ackermann, Renate Augstein
(Bundesministerium fiir Familie, Senioren, Frauen
und Jugend), Heidi Rall (Bundeskriminalamt),
Barbel Butterweck (Koordinierungskreis gegen
Frauenhandel), Rita Waschbiisch (Aktionsaus-
schuss Renovabis) sowie Wolfgang Gerstner
(Renovabis, Anwalt des Publikums).

Moderation: Dr. Michael Albus
Musik: Gruppe ,Feuerstein®, Wiirzburg.

Donnerstag, 1. Juni 2000, 17-19 Uhr
Katholische Akademie Hamburg
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Editorial

Mit dem Jahreswechsel ging in Russland die ,,Ara Jelzin“ zu Ende. Der
neue Mann an der Spitze des russischen Staates, Wladimir Putin, 1ste
sich rasch aus dem Schatten seines Amtsvorgingers und profilierte sich
als Staatsfiihrer, der weniger durch grofle Worte als vielmehr durch eine
»Politik der starken Hand“ von sich reden machte. In den 90er Jahren
war die Russische Féderation immer mehr ins Abseits der internationa-
len Politik gerutscht. Das ging so weit, dass die NATO es wagen konnte,
ohne Mandat des UN-Sicherheitsrates militirisch in Jugoslawien einzu-
greifen, was im Gegeniiber zur einstigen Weltmacht Sowjetunion sicher
nicht mdglich gewesen wire. Die neue russische Fiithrung betrachtete
dieses Vorgehen des Westens gewissermaflen als ,Freibrief, um nun
ihrerseits ohne Skrupel und ohne Riicksicht auf die internationalen
Proteste die tschetschenischen , Terroristen® militirisch in die Knie zu
zwingen.

Nach dieser, durch militirische Machtdemonstrationen beider Seiten
auflerst gespannten Periode in den Beziehungen zwischen Ost und West
deutet sich nun eine neue Phase der Entspannung an. Dabei scheint Putin
verstirkt auf die europiischen Partner zu setzen, wie seine in kurzen
Abstinden erfolgten Reisen in mehrere europiische Hauptstidte zeigen.
Vor diesem Hintergrund gewinnt die Frage nach dem Verhiltnis von
Russland und Europa, dem dieses Heft gewidmet ist, besonderes Ge-
wicht. Wird Russland seine politische Position und seine kulturelle
Identitit kiinftig in Verbindung mit den europiischen Nationen oder im
Gegeniiber zu ihnen definieren?

Die Hauptartikel dieses Heftes beleuchten diese Frage aus politischer
und historischer Perspektive. Sie werden erginzt durch eine Analyse der
kirchlichen Beziehungen zwischen Ost und West und eine Darstellung
der beonderen Rolle des Baltikums an der Schnittstelle zwischen den
europiischen Grofimichten. Im Portrit wird einer der miachtigsten
Minner in der neuen russischen Fithrung vorgestellt, der deutschstim-
mige German Gref. Das Verhiltnis zwischen Russland und Deutsch-
land, von dem vielfach behauptet wird, es sei ein besonderes, wird in zwei
pointierten Kurzbeitrigen zur Diskussion gestellt. Uber Meinungs-
duflerungen unserer Leserinnen und Leser zu dieser oder einer der ande-
ren Fragen, die wir mit diesem Heft anschneiden, wiirden wir uns sehr

freuen. Die Redaktion
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Iris Kempe

Die europaische Russlandpolitik

Die Beziehungen zwischen Europa und Russland sind ein Thema, dessen
Wourzeln historisch bis ins 18. Jahrhundert zuriickreichen, das aber ange-
sichts der gegenwirtigen Entwicklungen von grofler Aktualitit ist.! Das
Ende der ideologisch geprigten und auf Machtbestrebungen ausgerich-
teten Blockkonfrontation zwischen Ost und West konfrontiert Europa
mit neuen Risiken, aber auch neuen Gestaltungsméglichkeiten. Als
wichtigster Akteur wird die Europiische Union (EU) im Zuge des Bei-
tritts der mittel- und osteuropiischen Staaten einschliefflich der balti-
schen Staaten in einer neuen direkten Nachbarschaft zur Russischen
Foderation stehen.? Einerseits hat die EU bisher keine Beitrittsperspek-
tive fiir Russland formuliert, und dies wiirde auch erhebliche interne
Integrationsleistungen voraussetzen, andererseits fehlen aber auch die
ideologischen und machtpolitischen Unterschiede, um Russland und
Europa a priori voneinander abzugrenzen.? Somit steht Europa vor der
Herausforderung mit Russland zu kooperieren. Angesichts der enormen
Diskrepanzen zwischen wirtschaftlicher Schwiche, sozialen Problemen
und politischen Instabilititen nach innen hin und einem oftmals auf vor-
modernen, ethnisch dominierten Konflikten basierenden Grofimacht-
streben nach auflen ist Russland ein ungemein schwieriger Partner. Bei
der Formulierung und Umsetzung seiner Russlandpolitik muss Europa
daher sicherheitspolitische Risiken mit Fragen der inneren Stabilisierung
verbinden.

1 Simon, Gerhard: Russland — eine Kultur am Rande Europas, in: Russland in Europa?
Innere Entwicklungen und internationale Beziehungen — heute, hg. vom Bundesinstitut
fiir ostwissenschaftliche und internationale Studien, K6ln, Weimar, Wien, 2000, S. 7-23.

2 Kempe, Iris: Direkte Nachbarschaft. Die Beziehungen zwischen der erweiterten EU und
der Russischen Foderation, Ukraine, Weifirussland und Moldova, Giitersloh 1998.

3 Giering, C.: Die Europiische Union vor der Erweiterung — Reformbedarf der Institutio-
nen und Verfahren nach Amsterdam, in: Osterreichische Zeitschrift fiir Politikwissen-
schaft, Nr. 4/1998, S. 391-405.

Dr. Iris Kempe ist wisﬁenscbaﬂlicbe Mitarbeiterin am Centrum fur angewahdte
Politikforschung in Miinchen.
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Verringerung sicherheitspolitischer Risiken

Das Ende des Ost-West-Konfliktes wirkt sich nachhaltig auf die Bezie-
hungen zwischen Russland und Europa aus. Auf dem Hohepunkt der
Ost-West-Konfrontation, des Kalten Krieges, setzten sich die Konflikt-
linien zwischen Russland und Europa aus einer Mischung von machtpo-
litischen Hegemonialanspriichen und ordnungspolitischem Sendebe-
wusstsein iiber die ,richtige” oder ,falsche” ideologische Ordnung zu-
sammen.? Diese Konflikte besaflen einerseits den Vorteil, sich auf relativ
iiberschaubare Felder der Auseinandersetzung zwischen den Super-
michten USA und Sowjetunion sowie der kapitalistischen und sozialisti-
schen Ideologie zu konzentrieren, wihrend sie andererseits den Nachteil
hatten nur sehr schwer durch internationale Organisationen geregelt
werden zu konnen.

Mit dem Auseinanderbrechen der Sowjetunion 1991 und der Auf-
l6sung der Kommunistischen Partei 16sten sich auch die alten Risiken
der Blockkonfrontation zwischen Russland und Europa auf. Allerdings
ist das Verhiltnis nicht sicherer geworden, sondern die bisherigen Risi-
ken haben sich verindert und sind vielfiltiger geworden. Die fritheren
militirischen Bedrohungen haben sich in erweiterte Sicherheitsproble-
me, so genannte soft security risks, gewandelt. Dazu zihlen ethnische
Konflikte, Flichtlinge, Umweltkatastrophen, illegaler Handel, ein-
schlieflich Schmuggel nuklearer Materialien etc.> Neben den Konflikt-
bereichen ist auch die territoriale Ebene der Konflikte vielfaltiger gewor-
den. Bis 1991 war es die Eigenart des ,demokratischen Zentralismus“ der
Sowjetunion, dass aufen- und sicherheitspolitische Entscheidungen nur
von der Staats- und Parteispitze in Moskau getroffen werden konnten.
Dies hat sich mit dem Wegfall der bisherigen Machtzentren und Ent-
scheidungsstrukturen radikal geindert. Auflen- und Sicherheitspolitik
wird von einer aus europdischer Perspektive oftmals nur schwer tiber-
schaubaren Vielfalt wirtschaftlicher und politischer Entscheidungs-
triger in Moskau, aber auch in den Regionen (Foderationssubjekten)

4 Ziirn, Michael: Konfliktlinien nach dem Ende des Ost-West-Gegensatzes — global han-
deln, lokal kimpfen, in: Politische Theorien in der Ara der Transformation, Hrsg.: Klaus
von Beyme, Claus Offe, PVS Sonderheft 21, 1995.

5 Czempiel, Ernst-Otto: Im Frieden Handeln. Von den Schrecken des Krieges und den
Problemen dér Struktur, in: Vierteljahresschrift fiir Sicherheit und Frieden, Heft 1/1995,
S. 13-16.
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getroffen. Somit ist Europa mit einer zunehmenden Vielfalt sowohl an-
gesichts der Ausprigung als auch der territorialen Ebene russischer Si-
cherheitsrisiken konfrontiert.

Zwei Krisenherde haben besondere Bedeutung fiir die europiisch-
russischen Beziehungen: Die militirischen Auseinandersetzungen im
Nord-Kaukasus sowie die iiber Minderheitenprobleme und wirtschaft-
liche Abhingigkeit ausgetragenen Probleme zwischen Russland und den
EU-Beitrittskandidaten Litauen, Lettland und Estland. Beide Konflikte
beschrinken sich bisher auf den europiischen Rahmen, wobei Washing-
ton bewusst die direkte Einmischung in innere Angelegenheiten Russ-
lands vermeidet. Somit ist europiische Politik nicht nur aufgrund unmit-
telbarer Betroffenheit, sondern auch aufgrund von Instrumentarien und
Erfahrungen zum Konfliktmanagement herausgefordert.

Der Tschetschenienkonflikt

Das russische Vorgehen in Tschetschenien verletzt europiische Interes-
sen an der geopolitischen Stabilisierung des gesamten Kaukasus sowie an
den Handels- und Rohstoffbeziehungen zu der Region.6 Des Weiteren
verstofit Russland gegen europiische Standards von Demokratie und
Menschenrechten, deren Einhaltung nicht zuletzt vertraglich in dem
zwischen der Europiischen Union und der Russischen Féderation 1994
unterzeichneten und 1997 in Kraft getre-
tenen Partnerschafts- und Kooperati-

onsabkommen manifestiert ist.”

Zur Durchsetzung ihrer Interessen
sowie zur Stabilisierung des Konfliktes
haben die europiischen Akteure den
Vorteil, im Unterschied zur amerikani-

»Die europdischen Akteure haben
den Vorteil, im Unterschied zur ame-
rikanischen Auflenpolitik weitaus
weniger machtpolitischer Motive
verddchtigt zu werden.*

schen Auflenpolitik weitaus weniger machtpolitischer Motive ver-
dichtigt zu werden und gleichzeitig iiber Instrumentarien und Erfahrun-

6 Wolter, Detlev: Die Kaukasus-Politik der Europiischen Union, in: Aus Politik und

Zeitgeschichte, B 42/99, S. 32-39.

7 Beschluss des Rates und der Kommission vom 30. Oktober 1997 iiber den Abschluss des
Abkommens iiber Partnerschaft und Zusammenarbeit zwischen den Europiischen Ge-
meinschaften und ihren Mitgliedstaaten einerseits und der Russischen Foderation ande-
rerseits, ABL L 327, vom 27.11.1997, sowie KOM (97) 557 endg.
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gen zur Regelung von soft security Risiken zu verfiigen. Diese Vorzige
drohen sich aber angesichts des schwachen auflenpolitischen Profils der
europidischen Institutionen ins Gegenteil zu verkehren.8 Somit konzen-
trieren sich die europiischen Entscheidungstriger in erster Linie auf die
derzeitigen normativen Vorgaben von Freiheit, Demokratie, Achtung
der Menschrechte sowie auf die Grundfreiheiten der Rechtsstaatlich-
keit.? Auf seinem Gipfeltreffen im Dezember 1999 in Helsinki erlief} der
Europiische Rat eine an diesen Grundsitzen orientierte Deklaration zu
Tschetschenien.10 Sollte es nicht zur Losung des Konfliktes mit friedli-
chen Mitteln kommen, droht der Europiische Rat die bisherigen Ab-
kommen mit Russland zu iiberpriifen und die Unterstiitzung der euro-
paischen Beratungsprogramme einzuschrinken. Trotz Konflikteskalati-
on haben die europaischen Entscheidungstriger die angedrohten Sankti-
onsmechanismen bisher nur im geringen Maf} genutzt.

Ein weiterer Vorstofl zur friedlichen Lsung des Tschetschenienkon-
fliktes geht vom Europarat aus. Nach einer kontroversen Debatte hatte
die parlamentarische Versammlung bereits im Januar 2000 Russlands
Verbleib im Europarat an folgende Bedingungen gekniipft: Aufnahme
des politischen Dialogs ohne Vorbedingungen mit gewihlten tsche-
tschenischen Vertretern, sofortiger Waffenstillstand sowie unabhingige
Untersuchungen von Menschenrechtsverletzungen. Nachdem die For-
derungen nicht im hinreichenden Maf erfiillt wurden, leitete der Euro-
parat am 6. April 2000 ein Ausschlussverfahren gegen Russland ein.!!
Eine derartige Vorgehensweise schuf einen Prizedenzfall in der Ge-
schichte des Europarates. Obwohl damit keine wirtschaftlichen oder
militdrischen Konsequenzen verbunden sind, enthilt dies eine erhebli-
che Kritik an der russischen Demokratisierung. Gerade die Aufnahme in
den Europarat wird immer wieder als ,,Markenzeichen® fiir die Etablie-
rung demokratischer Minimalstandards in den Nachfolgestaaten der
ehemaligen Sowjetunion angesehen.

8 Halbach, Uwe: ,Moskaus Sudpolitik“: Russland und Europa im kaspischen Raum, in:
Russland in Europa? (vgl. Anm. 1), S. 264.

9 Vertrag iiber die Europiische Union, Art. 6, in: Vertrag von Amsterdam. Texte des
EU-Vertrages und des EG-Vertrages, Hrsg. von Thomas Liufer, Bonn 1998, S. 22.

10 Europiischer Rat (Helsinki), Schlussfolgerungen des Vorsitzes, 10. und 11. Dezember
1999, Anlage II: Erklirung zu Tschetschenien, in: Bulletin Quotidien Europe, Nr. 7613.

11 Der Europarit fordert sofortiges Ausschlussverfahren gegen Russland, in: Frankfurter
Allgemeine Zeitung, Nr. 83, 7.4.2000, S. 1f.
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Die Bedeutung der baltischen Staaten

Als zweites Fallbeispiel europiischer Politik gegeniiber Russland wird
das Verhiltnis zwischen Russland und den baltischen Staaten skizziert.
Dabei handelt es sich nicht nur um ein sicherheitspolitisches Risiko,
sondern angesichts des anvisierten Beitrittes der baltischen Staaten in die
EU auch um eine Frage der Nachbarschaftsbeziehungen zwischen Euro-
pa und Russland und damit um eine interne Angelegenheit Europas.
Ahnlich wie im Tschetschenienkonflikt vermischen sich hierbei regiona-
le, nationale und europiische Aspekte.

Das Verhiltnis zwischen Russland und den drei baltischen Staaten
Litauen, Lettland und Estland basiert auf der sowjetisch dominierten
Vergangenheit.!2 Nach dem Auseinanderbrechen der Sowjetunion und
der Manifestation Russlands als deren Rechtsnachfolger verkehrte sich
die bisherige Kampfgemeinschaft fiir Unabhingigkeit von der Sowjet-
union in russische Anspriiche auf das Baltikum. Ein auflenpolitisch be-
sonders sensibles Thema war die Anniherung von Vilnius, Tallinn und
Riga an westliche Institutionen, insbesondere an die NATO. Gleichzei-
tig distanzieren sich die baltischen Entscheidungstriger so weit wie
moglich von dem dominanten russischen Nachbarn, wenden sich
auflenpolitisch und wirtschaftlich nach Westen und betreiben gegeniiber
Russland eine Art ,Nicht-Politik“. Neben offenen Grenzfragen und
Gebietsanspriichen wird dieser Konflikt iiber die in den baltischen Staa-
ten lebende russischsprachige Bevolkerung ausgetragen. In Lettland und
Estland zihlen mehr als ein Drittel der Gesamtbevolkerung zur so ge-
nannten ,russischen Minderheit“, die insbesondere in den estnischen
Grenzstidten aber eine Mehrheit von iiber 80% der Einwohner aus-
macht. Angesichts der restriktiven Einbiirgerungsgesetze verfiigt ein
grofler Teil der russischsprachigen Bevolkerung in Lettland und Estland
nur iiber begrenzte Staatsbiirgerrechte und soziale Rechte, ihre Integra-
tion in die jeweilige Gesellschaft zihlt nicht zu den Priorititen der Regie-
rungen. Gleichzeitig machen russische Entscheidungstriger dieses The-
ma aber auch immer wieder zum Gegenstand von politischen Konflikten
und wirtschaftlichen Restriktionen.

12 Berg, Eiki: Historical and Cultural Dimension of Estonia’s Relations with Russia, in:
Iris Kempe, Wim van Meurs, Barbra von Ow (Hrsg.): Die EU-Beitrittsstaaten und ihre
ostlichen Nachbarn - The EU Accession States and Their Eastern Neighbours,
Giitersloh 1999, S. 124-144.
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In diesen Auseinandersetzungen ist Europa auf mehren Ebenen zum
Handeln herausgefordert: Der Schutz von Minderheiten zihlt zu den
normativen Prinzipien Europas, durch den Beiritt der baltischen Staaten
in die EU werden diese regionalen Sicherheitsrisiken zunehmend auch
zu europiischen. Zur Bewiltigung dieses Problems und damit auch zur
Regelung einer sensitiven Frage in den europiisch-russischen Beziehun-
gen kooperieren der Europarat und die EU mit der OSZE. Angesichts
der Renaissance von Minderheitenkonflikten im Osten Europas richtete
die OSZE 1989 einen Hochkommissar fiir Nationale Minderheiten ein

und machte die Formulierung minderhei-

~Durch den Beiritt der baltischen tenrelevanter Standards und die Uber-

Staaten in die EU werden die regio-  wachung von deren Einhaltung zur Prio-
nalen Sicherbeitsrisiken zunebmend  rivit. Dementsprechend existieren in Tal-
auch zu europdischen. linn und Riga OSZE-Missionen.!3 Wih-

rend diese Vertretungen von russischer
Seite befiirwortet werden, haben sie oftmals Schwierigkeiten mit den
baltischen Entscheidungstrigern. Diese betrachten die Frage der rus-
sischsprachigen Bevolkerung als im Groflen und Ganzen geldst und
konzentrieren sich auf andere, ihrer Meinung nach fiir die Westorientie-
rung wichtigere Politikfelder. Somit hingen die politischen Erfolge der
OSZE starker vom diplomatischen Geschick als von politischen Macht-
mechanismen ab. Die Politik der EU richtet sich auf die Losung der
Minderheitenprobleme vor der Aufnahme der Kandidatenstaaten in die
Union.14
Allerdings tiberlasst die EU die Regelung von Minderheitenproble-
men innerhalb der baltischen Staaten vorrangig der OSZE. Durch diese
Aufgabentrennung ist die europiischen Integration nur unzureichend
mit der Regelung der Minderheitenprobleme verkniipft. Die OSZE er-
scheintals der ,,ewige Kritiker”, wihrend die EU als Partner fiir den Weg
nach Westen angesechen wird. Insgesamt beschrinken sich die politi-
schen Méglichkeiten der europdischen Institutionen zur Regelung von
Minderheitenkonflikten zwischen Europa und Russland auf priventive
Mafinahmen: Es werden Standards gesetzt und Missionen in den Gebie-
ten eingerichtet, in denen es noch nicht zur gewaltsamen Eskalation ge-
kommen ist.

13 hitp://www.osce.org/publications/survey
14 Fortschrittsberichte: http://europa.eu.int/comm/enlargement
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Zwischen Europa und Russland existieren zahlreiche sicherheitspoli-
tische Risiken, fiir die die hier genannten Fille nur als Beispiele dienen
sollen. Dabei zeigt sich, dass sich die
europiische Russlandpolitik derzeit auf ~ ,Die europdische Russlandpolitik
eine Art priventive Diplomatie be-  beschrinkt sich derzeit auf eine Art
schrinkt. Die Voraussetzung, dass die ~ préventive Diplomatie.”
EU zu einer ,friedensstiftenden Ord-
nungsmacht ohne Dominanzanspruch“!> wird, liegt derzeit im Bereich
kiinftiger Optionen der Gemeinsamen Auflen- und Sicherheitspolitik
(GASP) der EU und ist an die institutionellen Fortschritte zur Errich-
tung einer europiischen Verteidigungsidentitit und -kapazitit gekniipft,
um dabei tiber 6konomische Macht und politische Integration hinaus
Antworten auf die neuen Konflikte in Europa zu entwickeln.

Stabilisierung der inneren Entwickiung

Russland ist vor allem auch aufgrund seiner anhaltenden Transforma-
tionsprobleme ein schwieriger Partner fiir Europa. Die europiische
Russlandpolitik wird mafigeblich von den politischen, wirtschaftlichen
und sozialen Asymmetrien zwischen Europa und Russland beeinflusst.
Schon die historische Debatte iiber Einheit und Differenz zwischen Eu-
ropa und Russland ist geprigt von unterschiedlichen Modernisierungs-
wegen.16 Ursache und Symptom anhaltender russischer Transformati-
onskrisen ist die Mischform aus parlamentarischer Demokratie und Au-
tokratie, einer vom Barterhandel dominierten Marktwirtschaft sowie ei-
ner nur sehr schwach vom Staat emanzipierten Gesellschaft. Diese Struk-
turmerkmale fiithren nicht nur zu inneren Instabilititen, sondern wirken
sich auch auf die Gestaltung der Auflenbeziehungen aus. Wihrend sym-
metrische Verhiltnisse zur Einschrinkung von Konflikten beitragen,
verkdrpern Asymmetrien, wie sie zwischen Europa und Russland exis-
tieren, ein Risikopotenzial.l” Mit dem Beitritt der mittel- und osteuro-

15 Wolter, 2.2.0., S. 39.

16 Simon, Gerhard: Russland - eine Kultur am Rande Europas, in: Russland in Europa?,
2.a.0,, S. 11-23,

17 Czempiel, Ernst-Otto: Die Neuordnung Europas: Was leisten NATO und OSZE fiir
die Kooperation mit Osteuropa und Russland?, in: Aus Politik und Zeitgeschichte, B
1-2, 1997, S. 34-45.

169

o UNIVERSITATS-

!BA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002528-0011-4

AUGSBURG

o=



piischen einschliefllich der baltischen Staaten in die EU werden diese
Asymmetrien nicht nur zunehmen, sondern die russische Westgrenze
droht auch zu einem politischen Stabilitits- und soziookonomischen
Wohlstandsgefille quer durch Europa zu werden. Neue Trennlinien
drohen zusdtzlich durch die Einfiihrung der Schengen-Regelungen und
der EU-Handelsvorschriften und Normierungsverfahren in den Bei-
trittsstaaten. Das zu Russland zihlende Gebiet Kaliningrad wird auf-
grund seiner Insellage innerhalb der EU zu einem Testfall der euro-
paischen Integration.

Zur Vermeidung neuer Trennlinien und zur Verringerung der Asym-
metrien liegt es im Interesse europaischer Entscheidungstriger, die rus-
sische Transformation zu stabilisieren, mit europiischen Strukturele-
menten kompatibel zu gestalten und die politischen Beziehungen auf
partnerschaftlicher Grundlage aufzubauen. Zur Umsetzung dieser Stra-
tegien werden mehrere Instrumente eingesetzt. Zur direkten Stabilisie-
rung der postsowjetischen Systemtransformationen setzt die EU ihr
Programm TACIS (Technical Assistance for the Commenwelth of Inde-
pendent States) ein. In dessen Rahmen werden Beratungsprojekte in den
Bereichen Lebensmittelindustrie und Landwirtschaft, Telekommunika-
tion, Energiefragen und nukleare Sicherheit, Umweltschutz, Verwal-
tungsreform, Umstrukturierung von Unternehmen sowie Reform der
offentlichen Verwaltung, Transport und Demokratieférderung un-
terstiitzt.18 Ein besonderer Bereich bezieht sich auf Mafinahmen zur -
grenziiberschreitenden Zusammenarbeit. In der Regel werden diese
Mafinahmen in Kooperation zwischen regionalen Experten und Fach-
leuten aus den EU-Mitgliedstaaten durchgefiihrt. Von den 1997 fiir alle
Nachfolgestaaten der ehemaligen Sowjetunion und die Mongolei ausge-
gebenen 3286,1 Millionen ECU entfielen 1060,8 ECU (entspricht 32,3%
der Gesamtmittel) auf Russland. Im Vergleich zu einzelnen Staaten so-
wie zu anderen internationalen Organisationen ist die EU damit der
wichtigste Akteur fiir die Gewihrung technischer Unterstiitzung des
russischen Transformationsprozesses.1?

Die europiische Politik richtet sich auf eine Verkniipfung wirtschaft-
licher und politischer Interessen. Russland wickelt rund 40% seines
Auflenhandels mit den EU-Mitgliedstaaten ab und iiber 50% der

18 hup:// eurof;a.eu.int/comm/dgla/tacis/ results/results_rus.htm
19 http://europa.eu.int/comm/dgla/tacis/framework/frwrk_assis.htm
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auslindischen Direktinvestitionen stammen aus den Lindern der Uni-
on.20 Bei den russischen Exporten nach Europa handelt es sich iiber-
wiegend um Rohstoffe und Energietriger.?! Vor allem auf deutsche Ini-
tiative hin unterstiitzt die EU die Auf-
nahme Russlands in die Welthandelsor-
ganisation (WHO). Somit ist Europa fiir
Russland ein wichtiger Modernisie- mationspartner.

rungs- und Transformationspartner.

Ebenso wie die wirtschaftlichen Bezie-

hungen orientieren sich auch die politischen Interessen Europas an Russ-
land an der Verringerung der Asymmetrien und der Anbindung des
ostlichen Nachbarn als eines verlisslichen Partners. Im Gegensatz zu den
okonomischen Beziehungen geht die politische Initiative allerdings
stirker von den westlichen Entscheidungstrigern aus, die versuchen den
Risikofaktor Russland durch Einbindung berechenbar zu machen.

Ein wichtiges Rahmendokument fiir die politischen Beziehungen ist
Russlands Aufnahme in den Europarat 1996 sowie das 1994 unterzeich-
nete und 1997 in Kraft getretene Partnerschafts- und Kooperationsab-
kommen mit der EU. Das Abkommen war von europiischer Seite poli-
tisch motiviert, verkniipft aber politische mit wirtschaftlichen Interes-
sen.22 Vorgesehen waren zunichst drei Hauptrichtungen der Zusam-
menarbeit: regelmiBiger politischer Dialog, bis 1998 Priifung der Errich-
tung einer Freihandelszone sowie die Intensivierung der kulturellen Zu-
sammenarbeit. Der Ausbau des politischen Dialoges hat durch die Ver-
abschiedung der zunichst auf vier Jahre angelegten ,, Gemeinsamen Stra-
tegie der EU fiir Russland® auf dem Kélner EU-Gipfel im Dezember
1999 einen zusitzlichen Impuls erhalten.2? Die Errichtung einer Frei-
handelszone zwischen Europa und Russland wurde nicht weiter disku-
tiert, dafiir der Beitritt Russlands in die WHO unterstiitzt.

Das Partnerschafts- und Kooperationsabkommensowie die Gemein-
same Strategie driicken den politischen Willen Europas aus, neue wirt-
schaftliche und politische Trennlinien durch den Kontinent zu vermei-

20 Timmermann, Heinz: Russland und die internationalen europiischen Strukturen, in:
Russland in Europa?, a.a.0., S. 202.

21 Wirtschaftslage und Reformprozesse in Mittel- und Osteuropa, Hrsg.: Bundesministeri-
um fiir Wirtschaft und Technologie, Berlin 1999, S. 189 ff.

22 Abkommen iiber Partnerschaft und Zusammenarbeit, a.2.0.

B Common Strategy of the European Union on Russia, in: http://ue.eu.int/pesc/
default.asp?lang=en
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den. In Erginzung zu europiischen Konzepten formuliert sich euro-
paische Russlandpolitik in einer ganzen Reihe regionaler Initiativen:
zuriickgehend auf finnisches Engagement wurde im Dezember 1997 die
»Northern Dimension“ zur politischen und sicherheitspolitischen Zu-
sammenarbeit im Ostseeraum gegriindet?4, zur wirtschaftlichen Koope-
ration in der Region bestehen der euro-arktische Barentsee-Rat und der

Rat der Ostsee-Anrainerstaaten.25
Die innere Stabilisierung Russlands ist eine Prioritit und gleichzeitig
Herausforderung fiir die europiische Russlandpolitik. Letztendlich
kann Europa maximal die Rahmenbe-

»Die innere Stabilisierung Russlands ~ dingungen verbessern, die eigentlichen
ist eine Herausforderung fiir die en-  Transformationsprobleme miissen von
ropdische Russlandpolitik.“

Russland selbst bewiltigt werden. Solan-
ge dies nur im so geringen Maf wie bis-
her der Fall ist, halt die partnerschaftliche Politik Europas gegeniiber
seinem michtigen, aber instabilen Nachbarn zwar alle Gesprachskanile
offen und umfasst vielfiltige Optionen, negiert aber die tatsichliche
Ausgangslage. Kommt es zur Eskalation bis hin zu bewaffneten Ausein-
andersetzungen, zeigen sich schnell die Grenzen bei der Aufrechterhal-
tung europiischer Standards.

Fazit

Bei der gegenwirtigen Russlandpolitik handelt es sich immer noch um
eine Gleichung mit zwei Unbekannten. Das eine Fragezeichen ergibt
sich aus dem Akteur Russland: Nach wie vor durch wirtschaftliche Kri-
sen und politische Instabilititen gekennzeichnet, versucht ein Teil der
russischen Entscheidungstrager am auflenpolitischen Grofimachtstre-
ben festzuhalten und dafiir vorméderne Instrumente wie Minderheiten-
konflikte zu instrumentalisieren. Diese Politik macht Russland nicht nur
instabil, sondern auch gefihrlich. Die kiinftige Entwicklung wird mafi-
geblich davon abhingen, ob es Russland gelingt nach innen modern und
nach auflen hin leistungsfihig zu sein.

2

24 hup://www.baltinfo.org/Docs/eu/ND.hum
25 Meier, Christian: Russland und die regionale Wirtschaftskooperation in Europa, in:
Russland in Europa?, 2.2.0., S. 187-198.
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Die zweite Unbekannte ist eine einheitliche europiische Auflen-
politik. Zwar hat die derzeitige Rolle Europas als ,friedensstiftende
Ordnungsmacht ochne Dominanzanspruch® den Vorteil, von Russland
als Gegengewicht zu einer von den USA dominierten Weltordnung ak-
zeptiert zu werden, kann aber angesichts ihrer Schwichen in der Sicher-
heits- und Verteidigungspolitik nur begrenzt auf die Parameter interna-
tionaler Beziehungen einwirken. Somit wird europiische Russlandpoli-
tik immer noch stark von den einzelnen Mitgliedstaaten der EU domi-
niert und sind insbesondere Sicherheitsfragen Gegenstand der transat-
lantischen Beziehungen.
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Timofej Bordatschew

Russland und das ,,groBe Europa“

Die dramatischen Ereignisse des letzten Jahres — die Zahmung der wider-
spenstigen Serben auf dem Balkan und die Einladung einer ganzen Reihe
neuer Lander zu Verhandlungen iiber einen EU-Beitritt— zeugen davon,
dass der Prozess der Zusammensetzung des Mosaiks der Alten Welt zu
einem bunten Glasbild bereits unumkehrbar geworden ist. In 10 oder 15
Jahren steht Russland vor einem neuen ,groflen Europa“ vom Bug bis
zum Atlantik, und damit wir uns dann nicht in der gefihrlichen Lage
zweier verfeindeter Welten sehen, die nur durch den diinnen Puffer der
Ukraine voneinander getrennt sind, miissen wir alle dariiber nachden-
ken, wie die Beziehungen so aufgebaut werden kdnnen, dass sie genii-
gend Stabilitit erlangen, um sich der zerstérerischen Wirkung politi-
scher Emotionen entgegenstellen zu konnen.

Die Frage, ob Russland ein Teil Europas und der europiischen Zivi-
lisation ist oder sich grundsitzlich davon unterscheidet, wird ungeachtet
dessen, dass es vom formalen und institutionellen Standpunkt aus bereits
eine verneinende Antwort darauf gibt!, noch fiir ziemlich lange Zeit auf
der Tagesordnung stehen. Dieses Problem ist eines der Schliisselpro-
bleme der russischen politologischen Diskussion. Kaum ein anderes
Thema der nationalen Auflenpolitik wird als derart schmerzhaft emp-

funden.

Historische Voraussetzungen

Wenn man die gestellte Frage bejaht, dann muss man erkliren, dass die
langjihrige Erfahrung von Kriegen Russlands mit europiischen Vol-

1 Hier denke ich an die formale und vertragliche Seite der Beziehungen, die momentan
Russland, die Ukraine, Weifirussland und Moldova aus der Gruppe der wahrscheinli-
chen Kandidaten fiir einen EU-Beitritt ausschliefit.

Dr. Timofej Bordatschew ist leitender Wissenschaftlicher Mitarbeiter am Instiut

 fiir Europastudien der Russischen Akademie der Wissenschaften, Moskan.
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kern, dass das 300-jihrige Tataren- und Mongolenprotektorat und das
kommunistische Experiment, das entscheidenden Einfluss auf die
Mentalitit der russischen Bewohner und auf das Machtsystem ausgeiibt
hat, dass also all das einfach irgerliche Fehler gewesen sind, Abweichun-
gen im Prozess der historischen Entwicklung eines (im Ganzen gesehen)
europdischen Volkes. Wenn man die Frage aber verneint, muss man die
gegenseitige Entfremdung als unausweichlich anerkennen und die Ver-
suche von Zar Peter dem Grofien, Russland nach Europa zu fiihren, als
despotische Gewaltanwendung gegeniiber beiden und schliefflich die
asiatische Versklavung der kommunistischen Zeit als gesetzmifliges
Schicksal eines Volkes, das nichts anderes wiinscht, als seinen Hals unter
den Stiefel des nichsten Despoten zu legen.

Wenn wir uns der praktischen Ebene unserer Gegenwart zuwenden,
sehen wir, dass die Beziehungen Russlands zu Europa voller Wider-
spriiche sind. Einerseits méchten die Bewohner Russlands, wenigstens
seines westlichen Teils, in Europa, auf das ohnehin etwa 40 % des russi-
schen Auflenhandelsumsatzes entfillt, Geschifte machen. Die Vertreter
der Elite des russischen auf8enpolitischen Denkens unterstreichen regel-
miflig die Notwendigkeit und die Na-
tiirlichkeit einer Vertiefung der Zusam-
menarbeit mit der EU und sogar in den
heutigen, fiir gemeinsame Beziehungen
duflerst ungiinstigen Zeiten bauen sie ge-
waltige Projekte fiir die Zukunft. Intel-
lektuelle in Moskau, St. Petersburg und im ganzen Land unterstreichen
die Hochachtung und den Respekt gegeniiber europiischen Errungen-
schaften, die sie ausdriicklich den amerikanischen gegeniiberstellen, wo-
bei sie Letztere fiir den Triumph von unnétigem Kitsch und politisch
korrekten Klischees halten.

Andererseits entdecken wir ein absolutes gegenseitiges Unver-
stindnis in den allerwichtigsten Fragen. Fiir das Bewusstsein des Euro-
piaers des 21. Jahrhunderts ist die Idee inakzeptabel, Hunderttausende
der eigenen Biirger in feuchten Zelten zu halten, irgendwo an der Grenze
zwischen Tschetschenien und Inguschetsien. Den russischen Biirgern
geht es ihrerseits nicht in den Kopf, wie die Abgeordneten des Europa-
rats gleichzeitig Haider verurteilen und die Vertreter der tschetscheni-
schen Separatisten durch die Parlamentskorridore fithren konnen. Und
das, obgleich man dem Fiihrer der osterreichischen Xenophoben noch
keinen einzigen abgeschnittenen Kopf anrechnen kann. In der Aufarbei-

»Die Beziebungen zwischen Russland
und Europa sind wvoller Widersprii-
che.“
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tung dieses gegenseitigen Unverstindnisses liegt offensichtlich auch der
Schliissel zur Beseitigung des beiderseitigen Unbehagens.

Es dringt sich eine in jeder Hinsicht bedauerliche Erklirung auf. Wir
haben zu viel gemeinsam, aber genau das macht unter den bestehenden
Unterschieden die innere Auseinandersetzung oder den Gegensatz zwi-
schen Russland und Europa noch hirter. Fiir die russischen Biirger heifit
das, sich wegen dessen erwiinschter Nahe und seiner dauerhaften Feind-
schaft Europa gegeniiber immer mit einer Hassliebe zu verhalten. Fiir die
Europier bedeutet das die unangenehme und kraftezehrende Perspekti-
ve, die Risiken zu berechnen, die durch eine solche Nachbarschaft ent-
stehen, und ewig auf der Hut zu sein.

Die Erfahrungen der letzten zehn Jahre

Die komplizierte Geschichte der bewussten Beziehungen des neuen
Russland und Europas beginnt in den 90er Jahren, als beide Seiten dra-
matische Verinderungen ihrer politischen Konfiguration durchlebten.
Moskau, das mit dem kommunistischen Experiment Schluss gemacht
hatte, begann sich zur Integration in die Weltwirtschaft hin zu orientie-
ren. Bestitigung hierfiir war der verzweifelte Versuch eines liberalen
Rucks der Regierung Gajdar. Europa nahm Kurs auf eine entschiedene
Vertiefung der Integration und auf die konsequente Erweiterung seines
wichtigsten politischen Instituts, der Europaischen Union. Auf diese Art
mussten beide Seiten ihre gegenseitigen Beziehungen von Null ausge-
hend aufbauen, da sie selbst unter dem Einfluss von inneren Transforma-
tionsprozessen standen.
In Russland wurde und wird die EU traditionell als eine Art Alterna-
tive zur NATO verstanden. Die Zahl der Euroskeptiker, die iiberzeugt
sind, dass die politische Zusammenarbeit
mit den USA fiir Russland viel wichti-

oIn Russland wird die EU traditio-  ger ist, war niemals grofer. Sie haben je-
nell als eine Art Alternative zur  doch nicht die wichtigsten Funktionen
NATO verstanden.“ im Apparat des Auflenministeriums und

der Regierung eingenommen. Die véllige
Gleichgiiltigkeit Moskaus gegeniiber der
Idee einer europdischen Integration begann seit 1989 dem Bemiihen zu
weichen, Kontakte zur europiischen Demokratie aufzubauen und ge-
genseitig niitzliche Wirtschaftsbeziehungen auf eine dauerhafte Grund-
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lage zu stellen2 Die gegenseitigen Beziehungen zwischen Russland und
Europa bekamen ihre grundsitzliche Form im ,,Partnership and Coope-
ration Agreement”, das auf der griechischen Insel Korfu 1994 unter-
zeichnet wurde, aber erst im Dezember 1997 in Kraft trat.

Im Sommer des Jahres 1999 wurde auf dem EU-Gipfel eine ,, Gemein-
same Strategie der Europiischen Union fiir Russland“ angenommen. Als
Antwortstellte das russischen Auflenministerium ein eigenes Dokument
vor, das iiberschrieben war mit ,Strategie der Entwicklung der Bezie-
hungen der Russischen Féderation mit der Europiischen Union fiir eine
mittelfristige Perspektive (2000-2010)“. Diese beiden Dokumente
driickten das Interesse der beteiligten Seiten an der Bildung von stabilen
und ausgeglichenen Bezichungen aus. Die Billigung solcher solider Do-
kumente sollte eine zuverlissige juristische Basis fiir die Beziehungen,
die sich mit grofler Geschwindigkeit entwickeln, werden. Sowoh! in
Moskau als auch in den europiischen Hauptstidten wurden mehrfach
Wiinsche nach weiterer Entwicklung der Beziehungen geiuflert, welche
sich auf die solide Basis der auflenwirtschaftlichen Beziehungen Russ-
lands stiitzen, in denen Europa weit hinter den USA und Japan liegt.

Dessen ungeachtet traten die russisch-europiischen Beziehungen mit
einer tiefen Krise in das Jahr 2000 ein. Die Grofle des gegenseitigen
Unverstindnisses wird an den Entscheidungen des EU-Gipfels in Hel-
sinki deutlich. Dort haben die Fiihrer des vereinten Europas (was fiir
viele russische Biirger ein Schock war) Russland wegen der ,nichtselek-
tiven“ Gewaltanwendung in Tschetschenien verurteilt und die Tiirkei,
deren Regierung seit Jahren die kurdische Minderheit terrorisiert, zu
Verhandlungen iiber einen EU-Beitritt eingeladen. Auf den ersten Blick
konnte man diesen Schritt zusammen mit den vorhergegangenen schar-
fen AuBerungen an die Adresse Moskaus als Antwort auf das Verhalten
Russlands wihrend des Krieges der NATO gegen Jugoslawien und als
eine besondere Art des ,,Austauschs von Komplimenten“ verstehen.
Doch leider ist das alles nicht so einfach. Die russisch-europiischen Be-
ziehungen sind tatsichlich so tief gefallen, dass die jetzige Krise einfach
geschehen musste und dass auch ohne Tschetschenien ein Anlass fiir sie
gefunden worden wire.

In der Wirklichkeit der russischen Auflenpolitik fehlte immer in ka-
tastrophaler Art und Weise eine adiquate Vorstellung iiber die Rolle und
den Platz Europas im System der internationalen Beziehungen. Moskau

2 Vgl. O. Chan, Rossija i Evropejskij Sojuz, St. Petersburg 1999, S. 7.
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war im geopolitischen Spielen mit den USA engagiert und daher immer
geneigt, die alte Welt als ruhiges Hinterland zu betrachten, wo man sich
im angenehmen Kreis der franzésischen und deutschen Freunde nach
den Diskussionen mit Amerika erholen konnte. Das erste Alarmsignal

erklang in dem Moment, als sich Frank-

»Der ms{iSCbe” f‘lu]}enpolitik feblte  reich und Deutschland im Dezember
immer eine adiquate Vorstellung 1998 faktisch mit den Luftangriffen der

iber die Rolle Europas im System der
internationalen Beziebungen.“

Englinder und Amerikaner auf den Irak
solidarisierten. Und danach geschahen
die Ereignisse auf dem Kosovo, als die
wichtigsten Europier die Meinung Moskaus fast vollig ignorierten. Die
Reaktion seitens Russlands war eine bittere Verstimmung, die jedoch
leider nicht dazu fiihrte, die entstandene Praxis der Beziehungen sachlich
zu iiberpriifen. Man liefl zu, dass sich Widerspriichlichkeiten bis zur
kritischen Grenze ansammelten, und im Herbst/Winter 1999 kam es zur
Explosion.

Die Europier waren ihrerseits in den letzten Jahren fast ausschlieflich
mit ihren inneren Angelegenheiten beschiftigt, wobei sie die Lésung der
wichtigen Probleme der eigenen Sicherheit, sei es die Erweiterung des
Nordatlantikpaktes oder die Befriedung des Balkans, den Vereinigten
Staaten iiberlieffen. Das ist jetzt anders. Europa macht sich mit Uber-
zeugung auf zu einer grundsitzlich neuen Ebene der Integration, nim-
lich der militirisch-politischen, was eine neue Artikulation von Verhal-
tensprinzipien auf internationaler Ebene verlangt. Auflerdem haben die
Regierungswechsel in der Alten Welt, die in den letzten zwei Jahren
vollzogen wurden, eine neue Generation von Politikern an die Macht
gebracht, die vollig von den Folgen des Zweiten Weltkrieges emanzipiert
sind und die mit Vorstellungen von Russland als dem Land Breschnjews
aufgewachsen sind, das den Prager Friihling erstickt und Afghanistan
besetzt hat. - <

Das Problem liegt darin, dass es in der ganzen Geschichte des neuen
Russland keine einzige mit Europa strittige Frage gegeben hat, deren
Schirfe dazu gefiihrt hitte, die Beziehungen zu kliren. Sogar das Pro-
blem der NATO-Erweiterung wurde hauptsichlich in einem Dialog
zwischen Moskau und Washington diskutiert. Die Bewohner der Alten
Welt sind praktisch nicht mit Russland in einen Dialog eingetreten, ob-
wohl sie uns gelegentlich daran erinnert haben, dass sie zum Atlantik-
Pakt gehoren. So haben sie unbewusst die Rolle des ,guten Polizisten”
gespielt (die USA somit die des ,schlechten Polizisten“). Das hat so lange
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funktioniert, bis beide Seiten durch ihre inneren Probleme buchstiblich
an die Wand gedriickt waren. Fiir uns ist das die Notwendigkeit, auf dem
Recht des russischen Staates zu beharren (und dieses Recht gibt es nun
einmal), das gesamte Territorium des Landes zu kontrollieren. Die Euro-
paer miissen ihre Fahigkeit erweisen, in wichtigen Fragen mit einer eige-
nen und abgestimmten Position aufzutreten. Es wiirde sich fiir beide
Seiten lohnen, eine fiir sie wirklich wichtige Frage zu erdrtern, nimlich
wie der scharfe Konflikt zustande gekommen ist. Da die Europier daran
gewohnt sind, dass sich auch die irgsten Konflikte gleichsam von selber
16sen, sind sie dariiber verwundert, dass
Moskau hart bleibt und ihre Einmi-
schung in das Tschetschenien-Thema
nicht akzeptiert. Das ganze System der
Beziehungen, das doch stabil erschien,
stliirzt vor unseren Augen zusammen
und der EU-Kommissar fiir auflenpoli-
tische Beziehungen hat bereits iiber die Moglichkeit gesprochen, die
Ubereinkunft iiber Partnerschaft und Zusammenarbeit wieder auf-
zuheben. All das, was jahrelang als Beispiel fiir eine schrittweise Zusam-
menarbeit gelobt wurde, erwies sich als hohl, als Koloss auf tonernen
Fiflen.

Das ist die traurige Bilanz einer fast zehnjihrigen Erfahrung von Be-
ziehungen zwischen dem neuen Russland und Europa, die Bilanz eines
Dialogs ohne Verstindnis fiir die Logik der Handlungen des Partners,
fiir seine Ziele und inneren Motive. In Russland ist der Sinn eines Ein-
tritts Russlands in den Kreis der europiischen Vélker unverstindlich
geworden. Der deutlichste Ausdruck dieses bedauerlichen Faktums sind
diejiingsten Vorginge in der parlamentarischen Versammlung des Euro-
parats und besonders die Reaktion der russischen 6ffentlichen Meinung
darauf. Diese Reaktion war optimistisch. Der Grund dafiir, dass die rus-
sische Presse und die 6ffentliche Meinung die Entscheidung der parla-
mentarischen Versammlung, Russland zu suspendieren, positiv aufge-
nommen haben, ist die Tatsache, das bei der Mehrheit der russischen
Biirger, und zwar auch bei den Vertretern der politischen Klasse, eine
auch nur einigermaflen klare Vorstellung iiber die Ziele und den Sinn
einer Mitgliedschaft ihres Landes im Europarat vollig fehlen. Die 6ffent-
liche Meinung in Russland hat gesehen, dass es jetzt endlich méglich sein
wird, den qualvollen Gegensatz zwischen der Notwendigkeit, die for-
male Mitgliedschaft Russlands in diesem angesehenen Klub zu bezeu-

»All das, was jabrelang als Beispiel
fiir die schrittweise Zusammenarbeit
gelobt wurde, erwies sich als Koloss
auf tonernen Fiifien.”
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gen, und dem volligen Unverstindnis fiir den Gehalt seiner Aktivititen
aufzulosen.

Ich wage zu behaupten, dass der wichtigste Grund fiir die Krise in den
russisch-europdischen Beziehungen das Fehlen einer gemeinsamen
Sprache ist. Denn auch die Liberalen in der russischen aufenpolitischen
Elite, die darauf beharren, dass Russland zu Europa gehért, verlangen
von Europa nur Technologien und Investitionen und verweigern ihm
das Recht, die ihm eigenen Werte zu verbreiten. Die scheinbare Nihe der
materiellen Kultur fiihrt keineswegs zu gegenseitigem Verstindnis. In
Russland versteht man jetzt nicht nur Europa nicht, sondern man ist sich
nicht einmal des Grades und des Ausmafles dieses Unverstindnisses be-
wusst. Wir befinden uns jetzt viel weiter von Europa entfernt als sogar
die baltischen Nachbarn Russlands, die zwar an einem posttotalitiren
Komplex leiden, aber dennoch ihre Ziele deutlich sehen und mit dem
Fleifl aufmerksamer Schiiler zu verwirklichen suchen.

Russlands Perspektive: ,Riickkehr nach Europa“

Es lisst sich vermuten, dass Russland immer noch vor der Wahl steht,
entweder die europdischen Werte anzunehmen oder seinen eigenen Weg
zu gehen. Aber Russland ist zu klein, um die Rolle einer selbststindigen
Zivilisation zu spielen. Seine Bevolkerung (jetzt leben in Russland etwas
mehr als 145 Millionen Menschen) iibertrifft die der groflen europii-
schen Staaten nur um ein Geringes und erweist sich als vollig unbedeu-
tend im Vergleich zur Gesamtbevélkerung der Europiischen Union. Ein
enger Korridor von Moglichkeiten, der durch die lange Periode des zer-
storerischen Totalitarismus, durch den Zerfall des Imperiums und durch
das Jahtzehnt nicht immer erfolgreicher Reformen vorherbestimmt war,
hat Russland nur einen Ausweg gelassen die Riickkehr nach Europa.
Sollte Russland das nicht akzeptieren, wire das ein riesiger historischer
Fehler, der sehr wahrscheinlich dazu fithren wiirde, dass das Land zwi-
schen den Miihlsteinen der Zivilisationen des Ostens, des Siidens und des
Westens zermahlen wird. Die Form, in welcher sich dieser Prozess der
»Riickkehr nach Europa“ vollzieht, ist nicht so wichtig. Grundsitzliche
Bedeutung hat jedoch, dass die Biirger und die politische Elite Russlands
ihn als unausweichlich akzeptieren. Dadurch wird Russland die Chance
erhalten, eine Identitit zu erwerben und seine Zugehérigkeit zur Ge-
schichte der europiischen Zivilisation zu verspiiren.

180

o

o~

IBA

UNIVERSITATS-

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002528-0022-5

AUGSBURG



In der Praxis wire das angemessenste Verhaltensmodell fiir Russland
die Entwicklung der Beziehungen mit Europa nicht auf deklarativer oder
rein institutioneller Ebene, sondern durch funktionelle Zusammenar-
beit, durch wirkliches Einbeziehen. Dafiir ist es zunichst notwendig,
strategische Priorititen in den Beziehungen mit der EU zu bestimmen.
Diese verlangen ihrerseits nicht die Verkiindigung der Zugehorigkeit zur
europaischen Zivilisation immer und iiberall, sondern die Anerkenntnis
dessen, dass die europiischen Werte wirklich fiir die russischen Biirger
mehr als einfach Worte sind. Die Regierung und die Biirger Russlands
miissen verstehen, dass die bestehende wirtschaftliche Zusammenarbeit
und die mégliche militirisch-politische Kooperation mit der NATO
und der EU/WEU zwar wichtig sind, aber nicht den automatischen Zu-
gang zu Europa sichern.

Dafiir muss Russland Europa erst kennen lernen. Es ist notwendig,
den Geist der europiischen Zivilisation zu spiiren und zu verstehen, sich
die geschriebenen und ungeschriebenen Regeln und Traditionen anzu-
eignen, welche die Verhaltenslogik der
Europier bestimmen, und dafiir muss
man notwendigerweise lernen. So muss
die Zusammenarbeit zunichst ,pidago-
gischen“ Charakter haben. Je mehr ,Eu-
ropier im Geist“ in der russischen Wirtschaft, in staatlichen Institutio-
nen und in der héheren Erziehung leben und arbeiten werden, um so
eher wird Russland genau das horen kénnen, was Europa ihm sagen will,
und nicht nur den gespenstischen Widerhall der russischen Vorstellun-
gen iiber Europa, die nichts mit der Wirklichkeit zu tun haben.

Jetzt sehen wir, dass die neue politische Fithrung Russlands den Bo-
den fiir die Entwicklung neuer Beziehungen mit Europa sondieren will.
Daran, wie das geschieht, kann man zwei wichtige Momente erkennen.
Einerseits erkennt Moskau noch nicht vollig die Natur der EU und ver-
sucht, Beziehungen mit Gegengewicht zu entwickeln. Russland macht
die Erweiterung der Beziehungen mit Grofibritannien zum Gegenge-
wicht fiir die traditionellen Partner Frankreich und Deutschland, deren
Position in der Tschetschenienfrage fiir Moskau eine unangenehme
Uberraschung war.

Gleichzeitig sind fiir die neue russische Fithrung Pragmatismus und
Ausrichtung auf das physische Uberleben des Landes charakteristisch.
Das erlaubt es zu behaupten, dass diese Fithrung in adiquatem Mafle
wahrgenommen hat, wie eng der Korridor der verbliebenen Méglich-

lernen.“
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keiten ist. Gleichzeitig ist unter den gegenwirtigen Umstinden eine pro-
duktive strategische Zusammenarbeit nur dann unméglich, wenn man
sich in den Konzepten nicht versteht. Deswegen fiihrt die Notwendig-
keit nicht nur einer Kooperation, sondern einer wirklichen Anniherung
Russlands und Europas fast unausweichlich dazu, dass die politische
Elite reale Schritte in diese Richtung unternehmen wird. Und nur so wird
Russland aus dem geschlossenen Kreis von Liebe und Hass gegeniiber
Europa herauskommen kénnen, der mit jeder neuen Umdrehung enger
wird und das Land sowie die Bevolkerung zu erdriicken droht.

Aus dem Russischen sibersetzt von Thomas Bremer.
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Jutta Scherrer

Russland auf der Suche nach einer
postsowjetischen und postkommunistischen
Identitat

Geschichte wird in allen Lindern und von allen politischen Kulturen zur
Legitimation von Herrschaft genutzt. Ihre Vereinnahmung durch die
Politik ist kein Spezifikum totalitirer oder ehemals sozialistischer Staa-
ten. Die mehr als siebzigjihrige kommunistische Herrschaft in der vor-
maligen Sowjetunion hat dort jedoch ganz zweifellos eine Instrumenta-
lisierung der Geschichte bisher unbekannten Ausmafles gezeitigt und
damit einen besonders schwerwiegenden Einschnitt in das historische
Bewusstsein der russischen Gesellschaft verursacht. Aus dieser Situation
herauszugelangen, erfordert einen langen Prozess der Bewusstwerdung
und Aufarbeitung der Vergangenheit. Es wire utopisch anzunehmen,
dass sich der Ubergang aus dem ideologischen Zwang sowjetischer My-
then in eine reine ,mythenfreie“ Zeit gleichsam iiber Nacht vollzoge.
Neue Mythen entstehen, die sich bisweilen nahezu automatisch aus der
Ablehnung der alten Mythen ergeben, ja diese oft nur umkehren. Der
britische Historiker Eric Hobsbawm hat von der ,,Erfindung von Tradi-
tionen® (,invention of traditions*) gesprochen und diesen Prozess als
Folge eines schnellen sozialen Wandels erklirt, der ,die gesellschaftli-
chen Muster, fiir die die ,alten* Traditionen geschaffen wurden, schwicht
oder zerstort“. Hobsbawm wies in diesem Zusammenhang ebenfalls auf
Praktiken symbolischer oder ritueller Natur hin, die eine Kontinuitit
mit einer ,brauchbaren“ geschichtlichen Vergangenheit herzustellen
versuchen.!

Die Perestrojka hat mit ihrer Politik der Glasnost das politische und
historische Bewusstsein der russischen Gesellschaft (und keineswegs nur

! Vgl. E. Hobsbawm, Terence Ranger (Hrsg.), The Invention of Tradition, Cambridge
1983.

Jutta Scherrer ist Professonn fur russische Kultur- und Sozmlgescbzcbte an der
Ecole des hautes études en sciences sociales in Paris. ,
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ihrer Eliten und der Intelligenzija) wahrhaft erschiittert. Die zweite
Hilfte der achtziger Jahre ist durch einen Boom von Enthiillungen iiber
die Vergangenheit charakterisiert. Gorbatschow selbst hatte gefordert,
die ,weiflen Flecken® der Geschichte zu fiillen: das geschah iiber die
Verbrechen der Stalinzeit und des kommunistischen Unrechtsregimes
ganz allgemein bis zur Absage an den Leninkult und die Oktoberrevolu-
tion. Dadurch, dass die Oktoberrevolution als Staatsstreich abgewertet
wurde, verlor auch der Sowjetstaat seine Legitimation, und damit wurde

auch die sowjetische Periode der Geschichte Russlands in Frage gestellt.
Nach der Auflésung des Sowjetimperiums Ende 1991 und dem Ende
der Herrschaft der kommunistischen Partei galt es, eine neue Identitit zu
schaffen, die gleichsam das ideologische Vakuum fiillte, das offiziell die
marxistisch-leninistische Weltanschauung eingenommen hatte. Die Su-
che der russischen Gesellschaft nach einer postsowjetischen, postkom-
munistischen Identitit liegt den offentlichen Diskursen der politischen
Eliten zugrunde, sie prigt das Selbstverstindnis der verschiedenen poli-
tischen Parteien und ihrer Fiihrer. Es

,Die neue Identitit wird hiufig in  handelt sich um einen lingst nicht abge-
den Wertvorstellungen des vorrevolu-  schlossenen Prozess, der steten Wand-
tiondren Russland gesucht.“ lungen unterliegt, jedoch zumindest eine

Konstante aufzuweisen hat: die neue
Identitit wird hiufig in den Wertvorstellungen des vorrevolutioniren
Russland gesucht. Symbolisch kommt das auch darin zum Ausdruck,
dass Jelzin die kommunistische Staatsflagge mit Hammer und Sichel
durch die Trikolore auswechseln liefi, die einst Peter der Grofe aus Hol-
land mitgebracht hatte, und dass der doppelképfige Adler der Roma-
nows zum neuen Staatsemblem wurde. Im Folgenden sollen einige
Phinomene dieses ideologischen Paradigmenwechsels erortert werden,
der im letzten Jahrzehnt in Russland stattfand.

,Westler* und ,,Russophile”

Die seit der Perestrojka und insbesondere in den ersten Jahren nach der
Auflésung der Sowjetunion verbreitete Hoffnung, in der Russischen
Foderation in absehbarer Zeit eine Zivilgesellschaft, einen Rechtsstaat
und eine Marktwirtschaft nach dem Vorbild des liberalen und demokra-
tischen Westens zu verwirklichen, erwies sich schnell als Trugschluss.
Die ,Reformer®, , Liberalen“ und ,Demokraten, die diese Politik ver-
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traten, verstanden sich bewusst als Westler in Abgrenzung zu den ,,Tra-
ditionalisten“ oder ,Russophilen. Der Terminus Westler (russisch sa-
padniki) hatte in den gesellschaftspolitischen Auseinandersetzungen des
19. Jahrhunderts eine Gruppe der Intelligenzija bezeichnet, die im Un-
terschied zu den Slawophilen das Reformwerk Peters des Groflen bejah-
te und fiir Russland einen dem Westen dhnlichen Weg der Modernisie-
rung forderte: ,,Europiisierung® galt als identisch mit Modernisierung.
Die ,Westler” des 19. Jahrhunderts waren jedoch keine programmatisch
oder organisatorisch einheitliche Bewegung. Sie bestanden in ihrer
Mehrheit aus politisch Gemafligten, die die Leibeigenschaft kritisierten
und eine reformerische Verinderung der Autokratie auf der Grundlage
biirgerlicher Freiheiten forderten (wie die Historiker T. N. Granowski
und K. D. Kawelin). Ein anderer, radikalerer Fliigel war am Linkshege-
lianismus und den Ideen der franzosischen Sozialisten orientiert; seine
Vertreter (hierunter A. 1. Herzen, M. A. Bakunin wie auch zahlreiche
Literaturkritiker) iibten scharfe Kritik an den sozialen und politischen
Verhiltnissen des Staatswesens unter Nikolaj I. Die spatere revolu-
tionire Opposition ging aus dieser Gruppe der Westler hervor. Auch
die russischen Marxisten reihten sich in die Denktraditionen der West-
ler ein: Russlands Riickstindigkeit sollte durch eine Orientierung an
der Industrialisierung und am Kapitalismus des Westen aufgeholt wer-
den — um damit die Voraussetzung der sozialistischen Revolution zu
schaffen.

Im Unterschied zu den Westlern lasteten ihre intellektuellen Gegen-
spieler, die Slawophilen oder besser Russophilen, der von Peter dem
Groflen begonnenen Europiisierung Russlands den Bruch mit den
bodenstindigen Werten der altrussischen Gesellschaft und vor allem die
Kluft zwischen Gebildeten und Volk an. Zu den altrussischen bzw. alt-
slawischen Werten gesellschaftlicher Organisation gehorten die kollek-
tiv organisierte Bauerngemeinde (russisch mir, obschtschina) und die ge-
nossenschaftliche Gewerbeorganisation des Artel, auf deren Grundlage
die Slawophilen die sozialen Beziehungen reformieren wollten. Die
Hauptdenker der Slawophilen (wie A. S. Chomjakow, I. W. Kirejewski,
K. S. Axakow) lehnten ein System parlamentarischer Reprisentation ab
und befiirworteten dafiir ein ,,organisches“ Staatsgebilde im Rahmen der
Autokratie, das von den Prinzipien christlicher Ethik und Gemein-
schaftlichkeit (sobornost) geprigt wiirde. Im Unterschied zu den West-
lern wiesen sie der Orthodoxie eine entscheidende Rolle zu; die spezi-
fisch russische Frommigkeit und Geistigkeit wurde von ihnen dem Ra-
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tionalismus des Westens gegeniibergestellt. Uneinheitlich blieben die
Vorstellungen der Slawophilen jedoch iiber andere slawische Nationen
und ihre Rolle in Bezug auf die historische Mission des orthodoxen
Russland. Elemente der slawophilen Ideologie gingen spiter in den
Panslawismus, den grofirussischen Nationalismus und zu Beginn des 20.
Jahrhunderts in den Neoslawismus ein; doch sind diese Bewegungen
nicht miteinander identisch und haben mit den geistigen Vitern der Sla-
wophilie nur wenig gemein.

Schon im 19. Jahrhundert waren die Bezeichnungen Westler und Sla-
wophile insofern problematisch, als sie keine einheitlichen, in sich ge-
schlossenen Bewegungen darstellten. Auflerdem haben beide Richtun-
gen die Bedeutung der russischen Dorfgemeinde sowie die ,,Liebe zum
Volk“ fiir ihre Ziele in Anspruch genommen. Insofern beide Richtungen
Leibeigenschaft und Biirokratie kritisierten und die Pressefreiheit for-
derten, fanden sie sich beide in Opposition zum Staat. Es mutet etwas
anachronistisch an, wenn diese alten Bezeichnungen, die sich schon da-
mals nicht eindeutig festlegen lieflen, heute wieder aufgegriffen werden.

Doch im Riickgriff auf die Traditionen

_Die Suche nach einer Sinn- und der russischen Geschi.chte, der im heuti-

Identititsstiftung mobilisiert die bis- 80 Russland zahlreiche Gruppen der

torische Erinnerung. Gesellschaft auszeichnet, spielt zweifel-

los auch die Nostalgie nach Geschichte

und die Vorstellung der Kontinuitit mit

dem vorrevolutioniren Russland mit. Die Suche nach einer Sinn- und

Identititsstiftung mobilisiert die historische Erinnerung. Der Philosoph

Igor Tschubajs forderte sogar, dass zu dem Wertesystem des neuen
Russland das ,Pathos der Geschichte® geh6ren miisse.

Die Bezeichnung Slawophile oder Neoslawophile fiir im heutigen
Russland vertretene traditionsorientierte Denkstromungen ist nicht nur
weniger gebriuchlich, sondern auch weniger eindeutig als die Anwen-
dung des Terminus Westler. Als Slawophile, Russophile oder auch
Neoslawophile werden vor allem einige Schriftsteller (wie Walentin Ras-
putin, Wiktor Astafjew, Wassili Below) und Denker (wie Gulyga) ein-
geschitzt, die die alte russische Zivilisation, das Bauerntum und die von
der Orthodoxie geprigte Spiritualitit idealisieren und dem verderbli-
chen Einfluss der westlichen, d. h. amerikanischen Zivilisation entgegen-
halten. Alexander Solschenizyn, der den Ausweg aus der gegenwirtigen
Krise in der Aufrechterhaltung der traditionellen sittlichen Werte des
russischen Volks sicht und auf eine freie Semstvo-Selbstverwaltung
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zuriickgreifen will, gilt als einer der wichtigsten Reprisentanten der Rus-
sophilie. Solschenizyn fiihrt die Katastrophe von 1917 — fiir ihn den
Triumph der Westler — allein auf die ,,russischen Europier® zuriick, die
die ,Dimonen® hervorbrachten. Solschenizyn hat allerdings keinen un-
mittelbaren Einfluss auf die national-patriotischen Kreise im heutigen
Russland, weil seine Neuordnung der traditionellen russischen Werte
nur die Linder des orthodoxen Glaubens (Russland, Ukraine, Belarus
und der nérdliche Teil von Kasachstan) einbezieht und die zentralasiati-
schen, nordkaukasischen und baltischen Republiken fiir das neue Russ-
land abschreibt.

Ganz zweifellos sind jedoch Elemente des slawophilen Denkens in
den an Nation und Vaterland orientierten politischen Diskurs der letzten
Jahre eingegangen. Hierzu gehort vor allem die Berufung auf die Eigen-
stindigkeit (samobytnost) Russlands, seinen von Europa unabhingigen
Weg und die nationale Wiedergeburt. Anfinglich waren es vorwiegend
national-patriotische Gruppierungen und die Liberaldemokratische
Partei Schirinowskis, die sich auf russische Werte und die ,russische
Idee“ beriefen. Doch heute, nachdem die prowestliche Euphorie vorbei
ist und das westliche liberale Wirtschaftsmodell fiir den Niedergang der
russischen Wirtschaft verantwortlich gemacht wird, gewinnt auch in de-
mokratischen Kreisen die ,,Russischkeit® (russkost) die Oberhand ge-
geniiber dem westlichen, insbesondere dem amerikanischen Einfluss.
Die neuen ,,Westler* nehmen Wertvorstellungen fiir sich in Anspruch,
die eher mit der nationalen Eigenart Russlands als mit seiner Integration
in eine sich global verstehende Welt zu tun haben.

Vor allem aber hat die Kommunistische Partei der Russischen Fode-
ration ihrem einstigen proletarischen Internationalismus abgeschworen
und an seine Stelle den staatlichen Patriotismus gesetzt. Nicht nur, dass
sich ihr Fithrer Gennadi Sjuganow auf die Kontinuitit des autokrati-
schen und des sowjetischen Imperiums beruft. In seinen zahlreichen na-
tional-patriotischen Schriften, die vor allem der Erhaltung der Staats-
macht und des Grofimachtbewusstseins gelten, stellt Sjuganow die
Spiritualitat der Orthodoxie und die Machtstaatlichkeit (derschawnost)
des vorrevolutioniren und sowjetischen Russland als die beiden Haupt-
pfeiler der russischen Seinsart (russkost) dar.2 Fiir die Wiederherstellung

2 Vgl. folgende Werke Sjuganows: Derschawa (Staat), Za gorizontom (Jenseits des Hori-
zonts) und Rossija — rodina moja: Ideologija gosudastvennogo patriotizma (Russland,
meine Heimat: Ideologie des Staaatspatriotismus). Auf dem vierten Parteitag der KPRF
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von Russlands staatlicher, etatistischer Tradition ruft Sjuganow die sieg-
reichen russischen Kriegsziige gegen den deutschen Ritterorden und die
Mongolen, gegen Napoleon und Hitler in die Erinnerung zuriick. In
unmittelbarer Anlehnung an die beriihmte Triade Uwarows ,Autokra-
tie, Orthodoxie, volksverbundener Patriotismus® (,samoderschawije,
prawoslawnost, narodnost®) hat Sjuganow eine iquivalente Formel -
»Staatlichkeit, Geistigkeit, Gemeinschaftlichkeit (, gosudarstwennost,
duchownost, sobornost ) —fiir einen neuen starken Staat und einen neuen
Sozialismus gepragt. Uwarow, Minister fiir Volksaufklirung unter Ni-
kolaj L., der fiir die erste offizielle Ideologie des imperialen Nationalis-
mus verantwortlich war, wurde seinerzeit von Westlern und Slawophi-
len gleichermafien abgelehnt. Im heutigen Russland bezieht sich auch die
Kirche wiederum nachdriicklich auf Uwarow, wenn Patriarch Alexi I1.,
wiein einer in der Duma am 11. Mai 1994 gehaltenen Ansprache, ,,ortho-
dox“ mit ,russisch” gleichsetzt.

Die ungebrochene Kontinuitit der russischen Staatsmacht lag auch
einem Wettbewerb zugrunde, den Jelzin 1996 zum Thema , Eine Idee fiir
Russland” (ideja dlja Rossii: ,, Wohin gehen wir?“ ,Wer sind wir?“) aus-
schreiben lieff. Als Begriindung fiihrte Jelzin an: In der russischen Ge-
schichte habe es verschiedene Perioden gegeben: ,Monarchie, Kommu-
nismus (Totalitarismus), Perestrojka. Jede Etappe hatte ihre Ideologie.
Nur heute haben wir keine Ideologie.“3 Es ging Jelzin um die Staatsidee
fir das postsowjetische Russland und, wie er ausdriicklich festhielt, um
»die Wiedergeburt Russlands“ und seine nationale Identitit, die die
Kontinuitit mit der vorrevolutioniren Geschichte beschliefen sollte.

Der Gewinner, der Historiker Guri Sudakow, legte die neue nationale
Idee in ,Sechs Prinzipien der Russischkeit fest. Sie handeln von der
»russischen Natur” und stellen den spezifisch russischen Sinn fiir Ge-
meinschaft (sobornost) dem westlichen Individualismus gegeniiber, die
Seele der Orthodoxie dem westlichen Materialismus.

im April 1997 rief Sjuganow zur gewaltlosen und freiwilligen Restauration der ,histori-
schen Staatlichkeit Russlands“ auf, zur Wiedervereinigung der Vélker des grofien eurasi-
schen Raums, denn auflerhalb einer neuen Union konne es keine starke Russische
Féderation geben.

3 Rossijskaja Gazeta, 30.7. 1996.
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Die ,,russische ldee* als Synonym fiir die nationale Identitit

Zahlreiche Historiker, Philosophen, Politiker und Kulturologen sehen
seit dem Zerfall des sowjetischen Herrschaftssystems in der ,russischen
Idee (russkaja ideja) ein Synonym fiir das zu erlangende ,nationale
Bewusstsein“ und die nationale Identitit. Sie nehmen an, dass die gesell-
schaftliche Krise durch eine Art von Sinnstiftung, fiir die die ,russische
Idee“ steht, iiberkommen werden kann. Hierfiir werden konservative
Geschichtsphilosophen des 19. Jahrhunderts bemiiht, die wie N. Ja. Da-
nilewski (1822-1885) und K. N. Leontjew (1831-1892) eine organische,
zyklische Vorstellung von Geschichte konzipierten und Spengler vor-
ausnehmend in ihrer Lehre von kultur-historischen Typen die These von
der Uniibertragbarkeit fremder Kulturen vertraten. Diese These wurde
im 19. Jahrhundert ganz besonders gegen die von der westlerischen Lin-
ken vertretenen liberal-demokratischen und sozialistischen Doktrinen
des Westens mobilisiert. Die eher philosophische Fragestellung der ers-
ten Generation der Slawophilen nach dem ,,Wir“ und dem ,Ihr“, nach
Russland und Europa wurde von den innen- und auflenpolitisch sehr
konservativen Denkern Danilewski und Leontjew als Dichotomie des
»Eigenen“ und des ,Fremden® politisiert und ideologisiert, was vom
heutigen russischen nationalistischen Diskurs wieder aufgenommen
wird. Besonders wird Danilewskis 1869 herausgegebenes Buch ,,Russ-
land und Europa“ beachtet, das mit der Propagierung des russischen
Messianismus (Moskau ist das wahre Zentrum des Christentums) die
ideologisch-politische Polemik gegen Westeuropa noch zugespitzt hat.
Gemeinsam mit den konservativen Geschichtstheorien wird heute auch
auf die christliche Philosophie eines Wladimir Solowjew und Nikolaj
Berdjajew zuriickgegriffen, deren messianisches Verstindnis der ,russi-
schen Idee“ jedoch in keiner Weise mit dem der grofirussischen und
machtorientierten konservativen Geschichtsphilosophen gleichzuset-
zen ist.

Die verschiedenen Vorstellungen der ,russischen Idee®, die aus dem
19.und dem beginnenden 20. Jahrhundert stammen, sind in die Kulturo-
logie (kulturologija) eingegangen, die Mitte der neunziger Jahre als
Pflichtfach an die Stelle der friiher obligatorischen marxistisch-leninis-
tisch orientierten Staatsbiirgerkunde getreten ist. Es handelt sich bei der
Kulturologie um einen Paradigmenwechsel vom 6konomischen Deter-
minismus zu einem zivilisatorischen Erklirungsmodell der Geschichte,
das gleichzeitig die Funktion eines Identititsmodells hat. Die Kulturolo-
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gie macht besonders deutlich, dass die Suche nach Erinnerung und ,his-
torischem Gedichtnis“ eine Kompensation der nach dem Zusammen-
bruch des Sowjetimperiums bewusst gewordenen Sinnes-Leere mit Hil-
fe von Mythenbildung ist.* Die Kulturologie bezieht ebenfalls die Geo-
politik ein, die die Vorstellung von der kulturellen Eigenart Russlands
(samobytnost) unterstreicht. So sollen die spezifischen Gegebenheiten
der geopolitischen Situation Russlands dessen ,.eigene Philosophie, eige-
ne Religion, eigene Psychologie“ und den ,besonderen Typus der russi-

schen Geistigkeit (duchovnost)“ erkliren.
Die ,russische Idee“ dient aber nicht nur zur Untermauerung der
kulturellen Identitit, sie wird bewusst auch als Antwort auf ,,den Wes-
ten“ eingesetzt. Nationalisten und Kom-

»Die ,russische Idee‘ wird auch als  munisten, heute aber auch , Westler® sind
Antwort auf ,den Westen® eingesetzt.“  von der Eigenstindigkeit der russischen

Seinsart (russkost) iberzeugt und setzen
auf Russlands Sonderweg und seine eurasische Identitit. Den wenigen
verbindlichen Aussagen zufolge, die bisher von Putin vorliegen, ist auch
er davon iiberzeugt, dass die Spaltung der Gesellschaft nur durch eine fiir
alle verbindliche nationale Idee — die ,russische Idee“ — tiberwunden
werden kann, die ,ebenso fiir Tataren, Baschkiren und Tschetschenen
gilt“7. Fithrende Juristen, Politologen, Philosophen und Anthropologen
aus unterschiedlichen politischen Lagern fiihren die russlindische Staat-
lichkeit der heutigen Russischen Foderation auf die Grofimachtstaat-
lichkeit des Russischen Imperiums und dariiber hinaus auf die histori-
schen Grundlagen der Moskauer Staatlichkeit im 16. Jahrhundert
zuriick. Fast alle weisen dem russischen Ethnos eine dominierende Stel-
lung bei der Rekonstruktion des formal iibernationalen russlindischen
Staates zu, was den nicht-russischen Ethnien — wie den Tschetschenen -
das Recht auf die Bildung eines eigenen Staates verweigert. Als Rechtfer-
tigung wird die Prioritit geistig-moralischer Werte des in Jahrhunderten
geschaffenen Zivilisationsprozesses angefiihrt, den die russische Nation

4 Vgl. Jutta Scherrer, ,Kul'turologija als ideologischer Diskurs®, in: W. Kissel, F. Thun,
D. Uffelmann (Hrsg.), Kultur als Ubersetzung, Wiirzburg 1999, S. 279-292. .

5 Vgl. V. L. Samochwalowa in Russkaja kul’tura i mir, Niznij Novgorod 1994, Bd. 1,
S. 7-9.

6 Vgl. den Aufsatz von Christiane Uhlig ,Nationale Identititskonstruktionen fiir ein
postsowjetisches Russland®, in: Ostesropa 49 (1997) S. 1191-1206.

7 Vgl. die Webseite, die Putin im Namen der russischen Regierung im Internet am
27.12.99 eingerichtet hat; zitiert von: Der Spiegel, 2, 2000, S. 112.
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im multinationalen Imperium anfiihrte. Von hier aus wird der staatliche
Patriotismus als vereinigende Idee der Interessen der russlindischen Ge-
sellschaft verstanden.

Es hat im postsowjetischen Russland bisher kaum eine konkrete Vor-
stellung davon gegeben, wie ein demokratisches Russland aussehen soll-
te. Der einzige Konsens, den es im postsowjetischen Russland mangels
einer vorherrschenden liberalen demokratischen Idee gibt, ist der patrio-
tische Konsens: Russland soll als einheitlicher Staat bewahrt werden. Zu
diesem Zweck wird auch Geschichte mobilisiert. Das Suchen nach in der
Geschichte Russlands verankerten Wertvorstellungen hat auch mit der
nationalen Erniedrigung zu tun. Und diese wird heute stirker empfun-
den als jemals zuvor.
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Thomas Bremer

Schwierige Vergangenheit — unsichere Zukunft

Die Beziehungen zwischen der Russischen
Orthodoxen Kirche und den westlichen Kirchen

Wenn man neuere Beschreibungen der Beziehungen zwischen der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche (ROK) und den westlichen Kirchen be-
trachtet, so fillt auf, dass hiufig der Begriff der ,, Eiszeit verwendet wird,
in welcher man sich momentan befinde. Die urspriinglich guten und
lebendigen 6kumenischen Beziehungen seien einer Phase von Stagnation
und Riickschritt gewichen; als Grund hierfiir wird zumeist die Verhir-
tung der ROK und vor allem ihrer Hierarchen angesehen.

Doch ,,Okumene® wird nicht nur in Russland, sondern oft auch im
Westen als belasteter Begriff empfunden, jedenfalls was die Beziehungen
zu den osteuropiischen Kirchen angeht. Den westlichen Kirchen wird
heute hiufig vorgeworfen, sie seien auf dem linken Auge blind gewesen
und hitten zu den Kirchenverfolgungen der kommunistischen Regie-
rungen geschwiegen, wihrend vor allem (aber nicht ausschliefflich) den
orthodoxen Kirchen vorgeworfen wird, sie seien mehr oder weniger
ausfithrende Organe der staatlichen Behorden gewesen.! Die Fragestel-
lung nach der jetzigen ,Eiszeit“ wird also im Rahmen eines weiteren
Paradigmas gesehen, in dem die bisherige Okumene im Kontext politi-
scher Umstinde beurteilt wird. Im Ubrigen gehdren auch die 6ku-
menischen Beziehungen zwischen russischem und westlichem Chris-
tentum in den weiteren Bereich der Frage ,Russland und Europa“, so
dass zusitzlich zu iiberlegen ist,ob die Verschlechterung der zwi-
schenkirchlichen Verhiltnisse im Rahmen dieser grofieren Problematik
zu verstehen ist oder ob sie eine eigene Wertigkeit hat.

1 Beide Vorwiirfe finden sich etwa jiingst und sehr ausfiihrlich bei G. Besier, A. Boyens,
G. Lindemann, Nationaler Protestantismus und Okumenische Bewegung, Berlin 1999.

" Prof. Dr. Thomas Bremer ist Professor fiir Okumenik (Schwerpunkt: ostliche

- Kirchen) und Friedensforschung an der Katholzscb—Tbeologtschen Fakuyltit der

- Universitit Munster/Westfalen
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Im Folgenden soll versucht werden, diese Fragestellungen etwas zu
beleuchten. Dazu erscheint es notwendig, zunichst die bisherigen 6ku-
menischen Beziehungen kritisch zu untersuchen, dann zu fragen, wie
sich die Verschlechterung tatsichlich auswirkt und was ihre Griinde
sind, und schliefllich noch ,,nicht theologische Faktoren der russisch-
westlichen Okumene aufzuzeigen.

Die ROK und die westlichen Kirchen

Bisin die ersten Jahre des 20. Jahrhunderts hatte die ROK eine besondere
Stellung innerhalb aller orthodoxen Ortskirchen inne: sie war nicht nur
nach der Zahl der Gliubigen die gréfite von ihnen (das gilt bis heute),
sondern sie war vor allem die einzige orthodoxe Kirche, die in den vor-
hergegangenen Jahrhunderten nicht unter einer islamischen Regierung
leben musste. Erst im 19. Jahrhundert gelang es den siidosteuropiischen
Nationen, sich von der osmanischen Herrschaft zu befreien und eigene
Staaten zu schaffen, in denen es dann auch eigene unabhingige or-
thodoxe Kirchen gab. Es ist nahe liegend, dass diese Kirchen lange Jahr-
zehnte brauchten, um eine kirchliche und theologische Infrastruktur zu
entwickeln. Fir die ROK hingegen gab es zwar immer auch Ein-
schrinkungen ihrer Titigkeit in Russland, die mit staatlichen Interessen
im Zusammenhang standen — am schwerwiegendsten sicherlich die Ent-
scheidung Peters des Grofien, das Patriarchat zu Gunsten eines kollek-
tiven Leitungsorgans der Kirche abzuschaffen, das faktisch unter staatli-
cher Kontrolle stand —, doch hatte sie die Méglichkeit, eine wissen-
schaftliche Theologie zu entwickeln, die vor allem auf dem Gebiet der
Patristik den Entwicklungen in den westlichen Lindern nicht nachstand.
So war es auch méglich die groffe Nihe zwischen orthodoxer Kirche
einerseits und anglikanischer Gemeinschaft und altkatholischer Kirche
andererseits zu entdecken, die schon sehr friih zu Kontakten auf theolo-
gischer und auf hierarchischer Ebene fiihrte. In Russland gab es jedoch
neben verschiedenen kirchlichen (und geistesgeschichtlichen) Strémun-
gen, die dem Westen gegeniiber offen waren, immer auch solche, die
diesen Kontakten gegeniiber sehr distanziert und zuriickhaltend einge-
stellt waren.

Ein grofier Einschnitt war vor allem mit den Revolutionen von 1917
gegeben, in deren Gefolge die ROK zwar ihre Patriarchalstruktur
zuriickerhielt, aber in einer Schirfe verfolgt wurde, wie sie wohl nur mit

193

o=

o~

UNIVERSITATS-

!BA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002528-0035-9

AUGSBURG



den Christenverfolgungen der Antike zu vergleichen ist. An den Unter-
halt 6kumenischer Beziehungen war im Russland der Zwischenkriegs-
zeit iiberhaupt nicht zu denken. Allerdings gab es russische Hierarchen
und Theologen, die in den ersten Jahren nach der Revolution das Land
verlassen konnten oder mussten und nun im Westen ihre orthodoxe
Tradition weiterzupflegen versuchten. Thre Bedeutung fiir die Entwick-
lung der 6kumenischen Beziehungen, fiir das bessere Kennenlernen der
beiden Traditionen, fiir die Anniherung zwischen orthodoxen und

westlichen Kirchen und auch fir die

»Die Bedeutung der russischen Theo-
logen im Exil fiir die Entwicklung
der 6kumenischen Beziebungen kann
kaum hoch genug eingeschdtzt wer-
den.”

kreative und authentische Weiterent-
wicklung orthodoxer Theologie kann
kaum hoch genug eingeschitzt werden.
Obgleich es in der Folgezeit zu verschie-

denen Spaltungen und unterschiedlichen

jurisdiktionellen Organisationsformen
der russischen orthodoxen Gemeinden im Ausland kam, sind doch alle
der Tradition der ROK zuzuordnen, zumal in einer Zeit, als die Kirche
im Lande kaum handlungsfihig war. So waren es vor allem russische
Theologen aus dem Exil, die zwischen den beiden Weltkriegen die rus-
sische Kirche in der Okumene vertraten, und zwar bei bilateralen Bezie-
hungen (vor allem mit den Anglikanern) ebenso wie in den entstehenden
okumenischen Gremien, aus denen sich spiter der Weltkirchenrat
entwickeln sollte.

Die Situation inderte sich erneut nach dem Zweiten Weltkrieg. Der
ROK wurde in der Sowjetunion die Moglichkeit zu eingeschrankrer Ti-
tigkeit gegeben, die jedoch immer (bis in die Spitzeit der Perestrojka)
unter staatlicher Kontrolle blieb. Die Sowjetregierung verstand bald,
dass ihre Kirchenpolitik im Westen sehr wohl beobachtet wurde, und sie
versuchte, iiber Kirchen, und zwar iiber die ROK ebenso wie durch den
Versuch, Kirchen aus dem Westen zu beeinflussen, ihre politischen An-
sichten zu verbreiten. Sie versuchte also die Kirchen zu instrumenta-
lisieren. Fiir die Verantwortlichen in der ROK entstand hier das Di-
lemma, entweder diese Situation in Kauf zu nehmen und zu beachten, um
wenigstens innerhalb dieses begrenzten Rahmens titig sein zu konnen,
oder aber Gefahr zu laufen véllig zu verschwinden, wie es unmittelbar
vor dem Zweiten Weltkrieg ja schon fast der Fall gewesen wire.

Ein dhnliches Dilemma stellte sich auch fiir die Vertreter der west-
lichen Kirchen: Sie konnten entweder Kontakte zur ROK unterhalten,
um ihr Solidafitit zu zeigen und ihrim engen Rahmen der Méglichkeiten
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zu theologischem Austausch und Gebet zu begegnen, und das immer im
Wissen, dass damit staatliche Beeinflussungsversuche méglich waren
und dass die ROK nicht frei agieren konnte, oder sie konnten den Kon-
takt zur ROK ablehnen, die Religionsverfolgung in der UdSSR anpran-
gern und versuchen, kirchliche Dissidenten zu unterstiitzen, soweit das
moglich war. Dieses Dilemma wurde durch die politischen Rahmen-
bedingungen des Kalten Krieges nicht erleichtert: Auch wenn praktisch
niemand in den westlichen Kirchen die Versicherungen, in der Sowjet-
union gebe es keine Religionsverfolgung, erst nahm, so war man doch
vielfach mit dem westlichen Prinzip der militirischen Abschreckung
nicht einverstanden und konnte sich nicht ohne weiteres in dieser Politik
wiederfinden. Auch wenn es natiirlich in der Zeit nach 1945 verschiedene
Phasen und Entwicklungen gab, so blieb diese Situation doch grundsitz-
lich bis zum Ende der 80er Jahre unverindert.

Die 6kumenischen Beziehungen standen also in einem politischen
Rahmen, der sie nicht unbeeinflusst lassen konnte. Das wird schon an
einer der ersten vorbereitenden Begegnungen zwischen westlichen und
6stlichen Kirchenvertretern nach dem Zweiten Weltkrieg deutlich, der
berithmten Reise von Martin Nieméller in die Sowjetunion 1952. Seit
1959 fithrte die ROK mit der EKD einen offiziellen 6kumenischen Dia-
log, in dessen Rahmen es bis 1990 zu zwolf Begegnungen kam (,,Ar-
noldshainer Gespriche*). Auch der Bund der Evangelischen Kirchen in
der DDR nahm 1974 einen Dialog mit der ROK auf (,Zagorsker
Gespriche®). Seit der deutschen Wiedervereinigung werden diese Dialo-
ge als ,Bad Uracher Gespriche* fortgesetzt.2

Noch weiter zuriick reicht der Kontakt zwischen der ROK und der
Kirche von England. Da im Zweiten Weltkrieg beide Linder alliiert wa-
ren, gab es bereits 1943 einen Besuch des
Erzbischofs von York beim russischen  ,Es gibt keine orthodoxe Kirche, die
Patriarchen. 1956 fand eine theologische ~ so viele Dialoge mit unterschiedli-
Konferenz in Moskau statt, Anfang der ~ chen Partnern fiibrt.*
90er Jahre wurde eine Gesprichsreihe
aufgenommen. Dieser Dialog fiihrt eine Tradition fort, die bis in die Zeit
vor dem Ersten Weltkrieg zuriickreicht. Auch seien noch die Kontakte
der ROK mit der katholischen Kirche genannt. Seit 1967 gibt es Begeg-

2 Diese und alle anderen kumenischen Dialoge, die die ROK mit anderen Kirchen fihrte
und fithrt, sind bis 1997 in deutscher Sprache dokumentiert in: Th. Bremer, J. Oelde-
mann, D. Stoltmann (Hg.), Orthodoxie im Dialog, Trier 1999.
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nungen, bei denen in unregelmifligen Abstinden fithrende Vertreter bei-

der Kirchen zusammenkommen und iiber aktuelle Fragen sprechen.

Auflerdem hat die ROK auch die Deutsche Bischofskonferenz einge-

laden, einen Dialog iiber Fragen der Friedensethik (der schnell auf andere

Themen erweitert wurde) zu fithren. Hier hat es seit 1986 mehrere Ge-

sprachsrunden gegeben.

Die ROK fiihrt zahireiche weitere Dialoge, etwa mit der (anglikani-
schen) Episkopalkirche der USA, der Lutherischen Kirche von Finn-
land, mit den Methodisten, der Church of the Brethren oder den Disci-
ples of Christ. Es gibt keine andere orthodoxe Kirche, die so viele ver-
schiedene Dialoge mit so unterschiedlichen Partnern fiihrt. In vielen die-
ser Dialoge wurde immer wieder die Friedensfrage angesprochen, die
zumeist von der ROK eingebracht wurde. Daher findet sich bei den
einzelnen Begegnungen hiufig nicht nur ein theologisches Thema (im
engeren Sinne), sondern auch eine sozialethische Fragestellung (oft aus
dem Bereich der Friedensthematik). Fiir die ROK stellte dies eine Mog-
lichkeit dar, Aussagen (auch wenn diese oft verklausuliert waren) iiber
Religionsfreiheit und Menschenrechte mitzuformulieren und zu unter-
zeichnen.

In den letzten Jahren ist eine Diskussion dariiber entstanden, wie
diese Aussagen zu bewerten sind. Ohne auf die Details im Einzelnen
eingehen zu konnen, sollen doch einige Bemerkungen hierzu gemacht
werden:

1. In den meisten dieser Gespriche ging es nicht nur oder nicht einmal
vorwiegend um die Friedensfrage, sondern um Themen der systema-
tischen Theologie.

2. Jeder westliche Teilnehmer an solchen Gesprichen wusste, dass die
Vertreter der ROK nicht offen sprechen konnten.

3. Dass die staatlichen Behorden bemiiht waren, durch solche Kontakte
die Offenheit der Sowjetunion fiir religiése Angelegenheiten zu

demonstrieren und dass sie weiterhin

»Jeder westliche Teilnebmer wusste, ihre politischen Ziele (insbesondere

dass die Vertreter der ROK nicht of- hinsichtlich der internationalen Situa-

fen sprechen konnten.“ tion) propagieren wollten, war eben-
falls bekannt. )

4. Durch die 6kumenischen Begegnungen wurden der ROK Méglich-
keiten gegeben, die sie sonst nicht gehabt hitte, wie etwa den Kontakt
von Theologen mit westlichen Kollegen oder den Erwerb westlicher
Literatur. -
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5. Die Entscheidung, so mit dem Staat umzugehen, wie es die ROK
wihrend der Sowjetzeit gemacht hat, haben die Hierarchen der ROK
getroffen; es ist anzunehmen, dass sie im Wissen um die Alternativen
entschieden haben. Eine nachtragliche Belehrung, wie man es besser
gemacht hitte, ist unhistorisch und beriicksichtigt nicht die konkre-
ten Umstinde, in denen die Entscheidung gefallt wurde.

6. DieSorgeumden Frieden ist ein originir christliches Anliegen. Allein
die Tatsache, dass 6kumenische Dokumente sich mit diesem Thema
beschiftigen, macht sie noch nicht zu Makulatur. Die zum Teil sehr
tief gehenden theologischen Aussagen mancher Dialoge sind noch
nicht angemessen analysiert und theologisch gewiirdigt worden.

7. Vielleicht haben sich viele westliche Kirchenvertreter hinsichtlich der
okumenischen Offenheit der ROK Illusionen gemacht. Dass wichti-
ge Stromungen innerhalb die ROK dem Westen und den westlichen
Kirchen gegeniiber grundsitzlich skeptisch eingestellt waren, konnte
man jedoch wissen.

Verianderung des 6kumenischen Klimas

Mit dem Beginn der 90er Jahre kam es zu der genannten erheblichen
Verschlechterung des 6kumenischen Klimas. Das fillt zusammen mit
den politischen Verinderungen in Osteuropa und vor allem in der Sow-
jetunion (Perestrojka und Glasnost, missgliickter Putsch gegen Gor-
batschow, Auflésung der UdSSR Ende 1991), die erhebliche Folgen fiir
die kirchliche Landschaft hatten: das Ende der staatlichen Bevor-
mundung und Kontrolle, die Méglichkeit zur freien Betitigung der Kir-
chen, Zugang zu den Medien, die Wiederzulassung der unterdriickten
griechisch-katholischen Kirche in der Ukraine und in Rumainien, den
Aufbau katholischer Strukturen in Russland, die Titigkeit anderer west-
licher Kirchen und Sekten auf russischem Territorium.

In der Regel werden vor allem zwei dieser Punkte, nimlich die Wie-
derzulassung der katholischen Ostkirchen sowie der Aufbau katho-
lischer hierarchischer Strukturen, als Grund fiir die Verschlechterung
der zwischenkirchlichen Beziehungen genannt. Beide Punkte betreffen
die katholische Kirche in besonderer Weise. Doch ist es bemerkenswert,
dass sich ja auch die Beziehungen der ROK zu anderen westlichen Kir-
chen verschlechterten. Hierfiir werden dann andere Griinde angefiihrt,
etwa die Praxis der Frauenordination bei den Anglikanern fiir den Dia-
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log mit der Kirche von England oder die Themen, die in den 6kume-
nischen Gremien hiufig behandelt wurden (z.B. gleichgeschlechtliche
Lebensgemeinschaften) und die von der ROK und anderen orthodoxen
Kirchen als nicht von zentraler Wichtigkeit aufgefasst wurden. Eslassen
sich also fiir jeden der Dialoge, welche die ROK gefiihrt hat, Sachthemen
finden, die Ursache fiir die Verschlechterung gerade dieses Dialogs sind.
Dennoch ist es doch wenigstens ein merkwiirdiger Zufall, dass zeitgleich
mit den politischen Verinderungen und der Befreiung der ROK von der
staatlichen Bevormundung so viele theologische Entwicklungen in allen
anderen Kirchen vor sich gegangen sein sollen, dass alle Dialoge davon
beeintrichtigt wurden.

Es bietet sich jedoch eine andere Erklirung an, die den Akzent nicht
so sehr auf die konkreten Entwicklungen in den anderen Kirchen setzt,
sondern auf die Emanzipierung der ROK von staatlicher Kontrolle. Das
hiefle, dass die ROK die Freiheit, die sie (wieder)erlangt hat, dazu
benutzte, diejenigen Erscheinungen in den anderen Kirchen offen zu
kritisieren, die sie ohnehin schon gest6rt hatten, was sie jedoch wegen der
politischen Umstinde nicht ohne weiteres artikulieren konnte.

Zwei Beispiele hierfiir: Natiirlich war die ROK (wie jede andere or-
thodoxe Kirche) immer schon grundsitzlich gegen die katholischen Ost-
kirchen eingestellt. So lange es jedoch in der Sowjetunion de jure keine
unierten Christen gab und so lange diese Tatsache (bzw. Behauptung) fiir
die Sowjetregierung wichtig war, konnte (und brauchte) die ROK das
Thema auch nicht zu artikulieren. Erst als diese Einschrankung nicht
mehr gegeben war und als die ukrainische katholische Kirche wieder
offentlich wirken konnte, wurde das auch fiir die ROK ein Thema. Dass
sie aber entschieden gegen die unierte Kirche war, ist nicht neu gewesen.
Vielmehr liele sich sogar sagen, dass die grundsitzliche Anerkennung
der Existenzberechtigung der griechisch-katholischen Kirche (bei Ab-
lehnung des Prinzips der Union) durch Hierarchen der ROK eher einen
Fortschritt in dieser Hinsicht darstellt.

Das andere Beispiel betrifft die Frage der Frauenordination. Sie ist ja
bei den anglikanischen und vor allem bei den evangelischen Kirchen
nicht erst mit der Perestrojka eingefiihrt worden. Vielmehr waren sogar
bei 6kumenischen Begegnungen mit der ROK ordinierte Frauen dabei
und in einzelnen 6kumenischen Dialogen hat die ROK selbst das Thema
angesprochen (wie das Problem ja auch in den Dialogen der Gesamt-
orthodoxie vorgekommen ist). Tatsichlich hatte die Praxis der Frauen-
ordination damals aber nicht zu einem Riickzug der ROK aus den
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okumenischen Gremien oder aus 6kumenischen Dialogen gefiihrt. Da-
raus lisst sich schlieflen, dass die erheblich stirkere Reaktion der ROK
gegen die Frauenordination in den letzten Jahren eben nicht vorwiegend
mit der Einfithrung dieser Praxis in einigen Kirchen zu tun hat, sondern
vor allem damit zusammenhingt, dass die ROK ihre immer schon
vorhandene Reserve in dieser Frage jetzt frei duflern kann.

Wenn diese These stimmt, dann hitte die 6kumenische Eiszeit, deren
Diagnostizierung ja auf jeden Fall zutrifft, ihre Griinde primir in der
Verinderung der Lebensumstinde der ROK und nur sekundir in den
Ereignissen und Prozessen in anderen
Kirche.n ) Sic.h er habe.n konkrete Ge- »Die okumenische Eiszeit bat ibre
scl‘lehrflsse wie da.s Wleder?.uﬂebfen der . 70 primir in der Verinderung
griechisch-katholischen Kirche in der 4., 1 cbensumstinde der ROK.
Ukraine dazu beigetragen, dass sich in
der ROK alte Positionen wieder for-
miert und exponiert haben. Doch grundsitzlich ist die ROK eigentlich
ihrer Haltung treu geblieben; die verinderten politischen und gesell-
schaftlichen Umstinde haben diese nur offensichtlich gemacht.

Damit soll aber nicht gesagt werden, dass die ROK grundsitzlich
antikumenisch war und ist und dass sie jetzt gleichsam ihr wahres Ge-
sicht zeigt. Zur Tradition der ROK gehoren ja, wie anfangs dargestellt,
auch die Theologen der Zarenzeit, die etwa in Bezug auf Anglikaner und
Altkatholiken theologische Uberlegungen angestellt haben, die grund-
sitzlich heute noch Giiltigkeit haben. Zu dieser Tradition geh6ren auch
die Theologen der Emigration, die an den Anfingen der 6kumenischen
Bewegung entscheidend beteiligt waren und grofle Bedeutung fiir die
theologische Entwicklung der orthodoxen Theologie im 20. Jahrhundert
tiberhaupt hatten. Und schliellich gehéren zu dieser Tradition auch die
Hierarchen und Theologen der ROK, die in der Sowjetzeit unter den
gegebenen Umstinden in ernsthafter und aufrichtiger Gesinnung den
Kontakt zu den westlichen Kirchen gesucht haben. Aus diesen drei
Gruppen seien exemplarisch V. V. Bolotow3, G. Florovsky* und Me-

3 Bolotow, 1854—1900, russischer Kirchenhistoriker, vertrat die Ansicht, das Filioque sei
ein westliches Theologumenon, das also nicht notwendigerweise klrchentrennenden
Charakter haben miisse.

* G. Florovsky, 1893-1979, im amerikanischen Exil wirkender Theologe, einer der bedeu-
tendsten orthodoxen Theologen des 20. Jahrhunderts, Wegbereiter des ORK.
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tropolit Nikodim> genannt. Auch die Tatsache, dass die 6kumenischen
Beziehungen zwischen westlichen und &stlichen Kirchen iiberhaupt in
einer schweren Krise stecken, spricht dafiir, dass es hier nicht nur um eine
besondere Haltung der ROK geht. Vielmehr ist eine kritische Haltung
zur 6kumenischen Anniherung einer ganzen Reihe von orthodoxen Kir-
chen zu eigen. Doch darf dabei nicht iibersehen werden, dass es auch in
den orthodoxen Kirchen Menschen gibt, die sich dem Anliegen der Oku-
mene verschrieben haben und sich dafiir engagieren. Dass andere diesen
Bemiihungen eher skeptisch gegentiberstehen und die eigene Glaubens-
lehre in Gefahr sehen, dndert daran nichts. Das ist ja in westllchen Kir-
chen nicht anders.

Nicht theologische Faktoren

In den abschlielenden Uberlegungen soll bedacht werden, welche Rolle
hierbei die nicht theologischen Faktoren spielen, die fiir die Okumene
von grofer Wichtigkeit sind, auch wenn sie oft nicht geniigend beachtet
werden. Hiermit sind nicht nur die politischen Umstinde gemeint (von
denen bereits die Rede war), sondern vor allem auch die unterschied-
lichen Denkstile, verschiedenen kulturellen Hintergriinde und - im Zu-
sammenhang damit — die Frage nach einem grundsitzlichen kulturellen
Unterschied.

Wie bereits erwihnt, gilt oft die politische ,,Wende* als entscheiden-
der Faktor fiir die Verschlechterung der 6kumenischen Beziehungen.
Doch sollte nach dem Gesagten deutlich sein, dass sie nur einen Kataly-
sator darstellte, durch den die verinderten Beziehungen offenbar gewor-
den sind. Allerdings ist bekanntlich nach dem Ende des Kalten Krieges
die These entwickelt worden, zwischen Kulturkreisen gebe es Grenzen,
die in der Zukunft die neuen Konfliktlinien darstellen wiirden. Man hat
auch versucht, diese These als Paradigma auf die Verinderungen und vor
allem auf die Geschichte der 6kumenischen Beziehungen zu iiber-
tragen.® Hierbei sind vor allem zwei Elemente genannt worden: Im Wes-

5 Metropolit Nikodim, 1929-1978, Forderer der Okumene in der ROK, trat besonders
fir die Kontakte zur katholischen Kirche ein. Im Buch von Besier u.a. (vgl. Anm. 1)
heiflt es iiber ihn lapidar: ,Agent des KGB* (S. 40, Anm. 43).

6 So G. Avvakumov in seinem Aufsatz ,Okumenische Utopie und gesellschaftliche Wirk-
lichkeit®, in: Miinchner Theologische Zeitschrift 49 (1998) 197-214.
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ten habe man zu wenig verstanden, dass hinter den 6kumenischen
Bestrebungen die staatlichen Behérden gestanden haben, und das
Schicksal der unterdriickten griechisch-katholischen Kirche sei bei den
6kumenischen Begegnungen nicht deutlich genug angesprochen wor-
den. Akzeptiert man das Konfliktlinien-Modell als Paradigma, dann
gibe es einen grundsitzlichen, vielleicht kaum iiberwindbaren Unter-
schied zwischen den Kirchen, der dem Kulturunterschied entspricht.
Hier sei nur angedeutet, dass die theologisch unterschiedlichen Ansitze
(die sich mit den Stichworten ,,Neo-Hesychasmus“ und ,,Scholastik“
charakterisieren lieflen) dann zu miteinander nicht kompatiblen, weil
grundlegend unterschiedlichen Systemen wiirden.

Die Kernfrage lautet also: Inwieweit korreliert die verbreitete Ableh-
nung westlicher Werte in der russischen Gesellschaft mit der Ablehnung
von Okumene in der ROK ? K6nnte es sein, dass die Krise der Okumene
gleichsam der kirchliche Ausdruck fiir das tiefe Misstrauen ist, das in
Russland gegeniiber dem Westen herrscht? Doch eine solche Ansicht
scheint zu kurz zu greifen. Sicherlich gibt es eine Wechselbeziehung, und
kirchliches Verhalten ist nie unabhingig von der Gesellschaft, in der eine
Kirche lebt. Beide Phinomene passen zueinander und erginzen einander
zuweilen auch (etwa, wenn die ROK auch solche Elemente der russi-
schen Politik rechtfertigt, die kaum zu rechtfertigen sind), aber sie bedin-
gen einander nicht. Die ROK ist heute also nicht vom Staat abhangig,
aber sie trigt den russischen Staat und die ihm wichtigen Anliegen von
sich aus mit und vertritt sie 6ffentlich.

Doch hat die Kritik der ROK an der 6kumenischen Bewegung ihren
Hauptgrund nicht in einer grundsitzlichen ablehnenden Haltung
gegeniiber der Okumene, sondern vor allem in der (vielleicht nur ver-
meintlichen) Wahrnehmung, die ROK und iiberhaupt die Orthodoxie
habe zu wenig Gelegenheit ihre spezifischen Anliegen vorzubringen und
zuartikulieren. Das gilt fiir den politischen Bereich (z.B. die Kritik Russ-
lands und der ROK an der NATO-Intervention gegen Jugoslawien)
ebenso wie fiir den kirchlichen (z.B. die genannte Diskussion zu gleich-
geschlechtlichen Lebensgemeinschaften im ORK). Auch lisst sich an
den beiden bislang vollzogenen Austritten orthodoxer Kirchen aus den
okumenischen Gremien (Orthodoxe Kirche von Bulgarien und Ortho-
doxe Kirche von Georgien) deutlich sehen, dass diese nicht so sehr aus
grundsitzlichen Erwigungen erfolgt sind, sondern vor allem auf Grund
von konkreten Problemen innerhalb dieser Kirchen. Die Bemiithungen
der ROK, trotz der bestehenden Probleme und der unterschiedlich be-
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werteten Fragen zu einem modus vivendi mit dem Weltkirchenrat zu
kommen, und insbesondere die Reformvorschlige, die Metropolit Kirill,
Chef des Auflenamtes der ROK, in der
,Das Interesse der ROK an einer  jungsten Zeit vorgelegt hat’, zeigen, dass
okumenischen Anniberung mit dem  das Interesse dieser Kirche an einer 6ku-
Westen ist ernst.“ : menischen Anndherung mit dem Westen
. ernst ist. Wenn diese' Annaherung nicht
so leicht vor sich geht, wie es wiinschenswert wire, und wenn sie anders
aussieht, als man sich das im Westen hiufig vorstellt, so ist das nicht allein

der ROK anzulasten.

AN

7 Vgl. ,A Possible Structure of the World Council of Churches®, in: Ecumenical Review
51 (1999) 351-354. Metropolit Kirill schwebt die Einrichtung zweier Gremien vor: eines
»Rates®, in dem alle Kirchen praktische und allen gemeinsame Probleme besprechen
koénnten, sowie eines ,,Forums®, in dem die Konfessionsfamilien iiber theologische Fra-
gen verhandeln wiirden. Das Problem, dass die orthodoxen Mitgliedskirchen des ORK
in theologischen Fragen ohne weiteres iiberstimmt werden kénnten (der Autor spricht
von den Orthodoxen als einer ,strukturellen Minderheit*), wire damit behoben; ebenso
denkt der Metropolit an eine Mitgliedschaft der katholischen Kirche in diesem Forum.
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Wolfram von Scheliha

Das Baltikum: Russlands Briicke nach Europa

Russlands Beziehungen zum Baltikum vom Livlandischen
Krieg bis zur Gegenwart

Das Baltikum! besitzt fiir Russland seit Beginn der europiischen Neu-
zeit eine besondere strategische Bedeutung. Es war mit seinen eisfreien
Ostsechifen und den bedeutenden Handelsstidten eine wichtige wirt-
schaftliche Verbindung nach Westeuropa. Die Herrschaft iiber das Bal-
tikum war in der frithen Neuzeit der Schliissel fiir das Dominium maris
baltici, und mit Eroberung Livlands und Estlands konnte Russland seine
Grofimachtstellung in Europa begriinden. Das Baltikum war somit eine
wichtige Briicke, um Russland ~ nicht zuletzt auch kulturell — niher an
Europa heranzufiihren.

Russland und das Baltikum im
»Zeitalter der Nordischen Kriege*

Das russische Ringen um die Herrschaft im Baltikum dauerte von 1558
bis 1721, rund einhundertfiinfzig Jahre. Es handelte sich um das ,Zeital-
ter der Nordischen Kriege®, das Klaus Zernack als eine eigenstindige
Geschichtsepoche im frithneuzeitlichen Osteuropa identifiziert hat.2

! Die nachfolgenden Betrachtungen beziehen sich in erster Linie auf die historischen Ge-
biete Estlands, Livlands und Kurlands, die in etwa mit den heutigen Staaten Estland und
Lettland iibereinstimmen. Litauen, das schon im 13. Jahrhundert eine eigene Staatlich-
keit und spiter eine Union mit der polnischen Kénigskrone gebildet hat, ist einen ande-
ren historischen Weg gegangen, fiir dessen Betrachtung an dieser Stelle der Raum fehlt.
Erst seit 1918 wird Litauen im allgemeinen Sprachgebrauch zum Baltikum hinzugenom-
men. Vgl. M. Hellmann, Grundziige der Geschichte Litauens, Darmstadt 41990.

2 K. Zernack, Das Zeitalter der nordischen Kriege von 1558 bis 1809 als friihneuzeitliche
Geschichtsepoche. In: Zeitschrift fiir historische Forschung 1 (1974) S. 55-79.

Wolfmm von Schelzha, Osteuropabzstonken it Wzssenschaﬁhcber Mitarbeiter
“bei der Stiftung Brandenburgzsche Gedenkstatten G‘edenkstatte und Museum

Sacbsenbausen —in Ommenburg
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1558 fiel Iwan IV. Groznyj ,der Schreckliche” (1547-1584), der sich
1547 als erster Moskauer Grofifiirst zum Zaren hatte kronen lassen, in
Livland ein, um es unter seine Herrschaft zu bringen. Er begriindete
diesen Schritt damit, dass die Stadt Dorpat vom russischen Grofifiirsten
Jaroslaw dem Weisen (1015-1054) gegriindet worden und seit Jahrhun-
derten mit Tributzahlungen im Riickstand war. Die Bedingungen fiir
einen solchen Vorstof} schienen durchaus giinstig: Der Moskauer Zar
hatte 1552 und 1556 die Khanate von Kasan und Astrachan erobert und

damit seine militirische Stirke unter Be-

»Moskaus Ambitionen auf das Liv-  Weis gestellt; der Livlindische Orden be-
lindische Erbe wurden von Polen-  fand sich dagegen nach der Reformation

Litauen
macht.

und Schweden streitig ge-  in Auflésung. Doch Moskaus Ambitio-
nen auf das Livlindische Erbe wurden
von Polen-Litauen und Schweden streitig
gemacht, und die russischen Méglichkeiten reichten nicht aus, um die
kriegerischen Auseinandersetzungen mit beiden zu bestehen: Bereits
1561 bildete sich in Kurland ein eigenstindiges Herzogtum und verband
sich durch einen Lehnsvertrag mit Polen-Litauen. Iwan Groznyj musste
dagegen nach schweren Niederlagen 1581 und 1583 mit Polen und
Schweden Waffenstillstand schlieffen. Estland und Ingermanland kamen
unter schwedische, Livland unter polnische Herrschaft.
Das Moskauer Reich blieb damit von der Ostsee abgeschlossen. 1595
gelang es dem debilen Zaren Fjodor Iwanowitsch (1584-1598) immerhin
Ingermanland zuriickzugewinnen. Als jedoch mit seinem Tod die Rjuri-
kiden-Dynastie ausstarb und das Moskauer Reich in eine schwere Krise
geriet, versuchten Polen und Schweden diese ,Zeit der Wirren (smut-
noe wremja) auszunutzen und schickten Interventionstruppen. Zeitwei-
se schien es sogar moglich, als konnte der polnische K6nigssohn Wia-
dystaw“den Zarenthron besteigen. Dieser Gefahr konnte jedoch mit
groflen Anstrengungen begegnet werden: 1613 wihlte eine Reichsver-
sammlung mit Michail Fjodorowitsch (1613-1645) den ersten Vertreter
der Romanow-Dynastie zum Zaren. Gegeniiber Schweden musste der
neue Zar 1617 im Friedensvertrag von Stolbowo aber erneut auf Ingerm-
anland und Karelien verzichten: ,,Ohne unseren guten Willen®, erklirte
Konig Gustav Adolf (1611-1632) vor dem schwedischen Reichstag,
konne Moskau nun nicht mehr mit einem Boot in die Ostsee.3 Das Mos-

3 Zitiert nach K. Zernack, Russland und Polen. Zwei Wege in der europiischen Geschich-
te, Berlin 1994, S. 193.
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kauer Reich war zu diesem Zeitpunkt von dem Ziel eines Domininm
maris baltici so weit wie irgend denkbar entfernt.

Indessen ging das Ringen um die Ostseevorherrschaft und um Liv-
land weiter. Nun standen sich Polen-Litauen und Schweden feindlich
gegeniiber. Beide Linder waren seit der polnischen K6nigswahl von Si-
gismund ITI. Wasa (1587-1632) dynastisch miteinander verkniipft, je-
doch hinderten die konfessionellen Unterschiede zwischen dem katholi-
schen Polen und dem protestantischen Schweden die Bildung einer Per-
sonalunion. Im schwedisch-polnischen Konflikt ging es sowohl darum,
mogliche polnische Anspriiche auf den schwedischen Thron abzuweh-
ren, als auch um den Besitz von Livland. Noch 1617 griff Gustav Adolf
das polnische Livland an und konnte es nach langjihrigen Kimpfen un-
ter seinen Besitz bringen. 1629 wurde in Altmark schlieflich Frieden
geschlossen: Der iiberwiegende Teil von Livland fiel nun an Schweden,
lediglich Letgallen und das Herzogtum Kurland verblieben unter polni-
scher Herrschaft.

Den Ausgangspunkt fiir den zweiten Nordischen Krieg bildete der
Aufstand der Zaporoger Kosaken unter der Fithrung ihres Hetmans
Bogdan Chmelnizkij gegen die polnische Kroneim Jahr 1648. Im Verlauf
dieses Konfliktes nahm der Moskauer Zar Aleksej Michajlowitsch
(1645-1676) mit dem Vertrag von Perejaslawl im Jahr 1654 die kosaki-
schen Gebiete ,,unter seine hohe Hand“. Der nunmehr zwischen Polen
und dem Moskauer Reich ausgetragene Konflikt um die ruthenischen
(ukrainischen) Gebiete weitete sich 1655 mit dem Eingreifen Schwedens
zum Nordischen Krieg aus. Schweden erhoffte sich aus einer méglichen
Teilung der polnischen Adelsrepublik Vorteile fiir seine Ostseevorherr-
schaft. Es ging dabei in erster Linie um die Kontrolle der preuflischen
Hifen und die Weichsel-Schifffahrt. Dem Moskauer Reich konnte je-
doch an einer Machtverschiebung zugunsten Schwedens, die auf eine
véllige Kontrolle der 6stlichen Ostsee hinausgelaufen wire, nicht gele-
gen sein, zumal dadurch die eigenen Ambitionen auf einen Ostseezugang
zunichte gemacht worden wiren. Aus diesem Grund entschloss sich
Aleksej Michajlowitsch 1656 zum Angriff auf Schweden in Livland. Ob-
wohl Moskau nach dem Waffenstillstand von 1658 auf den Erwerb wei-
terer Gebiete in Livland hoffen durfte, musste es sich im Friedensschluss
von Kardis im Jahre 1661 auf den Status quo ante einlassen. Denn im Jahr
zuvor hatten Polen und Schweden in Oliwa einen Frieden geschlossen,
so dass Moskau von einem Zweifrontenkrieg bedroht war, dem es
militirisch nicht gewachsen schien. Trotz dieses erneuten Riickschlags
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im Baltikum konnte sich Aleksej Michajlowitsch 1667 im Waffenstill-
stand von Andrusowo immerhin den Erwerb des 6stlich des Dnjepr
gelegenen Teils der Ukraine sowie der Stidte Kiew und Smolensk si-
chern.

Es gelang Russland erst nach dem dritten, ,Groflen Nordischen
Krieg“, im Baltikum dauerhaft Fuf8 zu fassen. Im August des Jahres 1700
erklirte Zar Peter der Grofie (1682-1725) Schweden den Krieg, nachdem
er die russische Siidflanke durch einen Friedensschluss mit dem Osmani-
schen Reich gesichert und 1699 mit Polen und Dinemark ein Offen-
sivbiindnis gegen Schweden geschlossen hatte. Hintergrund insbesonde-

re des Biindnisses mit Polen bildeten

,Erst im dritten ,Groflen Nordischen nicht nur die Machtinteressen in Osteu-

Krieg* gelang es Russland, im Balti- TP, sondern auch die gesamteuro-

kum dauerbdf[ Fu/} V.1 deSEﬂ. « piiische Michtekonstellation. Das Frank-

reich Ludwigs XIV. (1643-1715) beab-

sichtigte nimlich im Zusammenhang mit dem Ringen um die spanische

Erbfolge, die Habsburger Monarchie durch eine von Schweden, Polen

und dem Osmanischen Reich gebildete Barriere einzudimmen. Eine

wichtige Bedingung dieser Politik war, dass die schwedische Machtposi-

tion unangetastet blieb. Eine solche Status-quo-Politik konnte allerdings

nicht im Sinne Polens sein, dessen Ziel es war, den Frieden von Altmark

zu revidieren und die verlorenen livlindischen Gebiete wiederzuerlan-

gen. In diesem michtepolitischen Kontext konnte 1697 mit russischer,

brandenburgischer und habsburger Unterstiitzung der sichsische Kur-

fiirst August der Starke (1697-1733) gegen den von Frankreich unter-

stiitzten Kandidaten Prinz Louis Frangois Conti seine Kandidatur auf

den polnischen Thron durchsetzen. Damit hatten die franzosischen Ein-

dimmungsbemiihungen, die sich in gleicher Weise auch gegen Russland
richtetén, einen empfindlichen Riickschlag erfahren.

In einer solchen Ausgangslage konnte Peter nun einen erneuten Grlff
nach dem Baltikum wagen, wobei jedoch der polnische Biindnispartner
konkurrierende Ziele verfolgte. Peters Versuch, im November 1700
Narwa einzunehmen, scheiterte kliglich, doch erwies sich diese Nieder-
lage als ein wichtiger Anlass fiir eine umfassende Modernisierung der
russischen Armee. Bereits 1703 konnten sich die russischen Truppenrin
Ingermanland festsetzen, und Peter lief mit der Errichtung der Peter-
und Pauls-Festung am Ufer der Newa den Grundstein fiir seine neue
Reichshauptstadt St. Petersburg legen. 1709 brachte Peter schliefllich
dem schwedischen Konig Karl XII. (1697-1718) im ukrainischen Polta-
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wa eine vernichtende Niederlage bei. In den folgenden Jahren fielen die
livlindischen Gebiete in russische Hand. Die letzten beiden Phasen des
Groflen Nordischen Krieges, der zusammen mit dem Spanischen Erb-
folgekrieg (1701-1714) den ersten europiischen Weltkrieg darstellte,
dienten nun der diplomatischen Absicherung des Erreichten. Hier zeigte
sich vor allem das englische Interesse an einem europiischen Michte-
gleichgewicht. Mit dem diplomatischen Austarieren der russischen Stel-
lung in Osteuropa traten hier bereits die beiden kiinftigen Fliigelmichte
des europdischen Michtesystems deutlich hervor. Der 1721 geschlossene
Friede von Nystad bestitigte den russischen Besitz von Estland, Livland,
Ingermanland, Teilen Kareliens (Vyborg und Kexholm) sowie der Inseln
Osel und Dago. Das Herzogtum Kurland verblieb unter polnischer
Herrschaft und wurde erst im Zuge der dritten Teilung Polens (1795) in
das Russische Reich eingegliedert. Schweden musste durch empfindliche
Gebietsverluste unwiederbringlich seine Vormachtstellung im Ostsee-
raum abtreten. Es dauerte allerdings noch bis 1809, als auch Finnland aus
schwedischer Hand an Russland fiel. Mit diesem Ereignis wurde das
»Zeitalter der Nordischen Kriege“ abgerundet. Sichtbares Zeichen des
neuen europiischen Rangs von Russland war, dass Peter der Grofle 1721
den russischen Kaisertitel annahm.

Die baltischen Provinzen unter russischer Herrschaft
1721-1918

Nach dem Frieden von Nystad traten die baltischen Provinzen in eine
fast zweihundert Jahre wihrende Phase der auf8enpolitischen Stabilitit
ein. Bis zum Ersten Weltkrieg wurde dem Russischen Reich der Besitz
der baltischen Provinzen — abgesehen von einem schwedischen Angriff
1790 auf Baltischport und Reval, ein napoleonisches Intermezzo 1812
und einer britischen Seeblockade wihrend des Krimkriegs — nicht mehr
streitig gemacht. Grund dafiir war das preuflisch-habsburgisch-rus-
sische Einvernehmen iiber die Bewahrung und Weiterentwicklung ihrer
konvergierenden Machtinteressen. Dieser ,,Allianz der drei schwarzen
Adler* fiel am Ende des 18. Jahrhunderts die polnische Adelsrepublik
durch Teilung zum Opfer, wodurch Preufien der Aufstieg zur euro-
piischen Grofimacht erméglicht wurde. Das Einvernehmen der drei
Grofimichte garantierte aber auch, dass die russische Herrschaft iiber die
baltischen Provinzen nicht ernsthaft in Frage gestellt wurde.
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Auch im Innern gestaltete sich die Eingliederung der baltischen Pro-
vinzen in das russische Kaiserreich weitgehend reibungslos. Ein wichti-
ger Grund dafiir war, dass den baltischen Ritterschaften und Stidten in
»Kapitulationen®, die spiter Bestandteil des Nystader Friedensvertrags
wurden, die stindischen Rechte, die deutsch-standische Selbstverwal-
tung, das stindische Gerichtswesen sowie die freie Ausiibung des evan-
gelisch-lutherischen Glaubens zugestanden worden waren. Fiir die
deutschbaltische Oberschicht bedeutete daher die Eingliederung der

baltischen Provinzen in das Russische

»Der deutschbaltische Adel wurde zu  Reich weder eine grofle Niederlage noch
einer wichtigen Stiitze der russischen  ein Trauma, wie es etwa die zweite und
Autokratie.” dritte Teilung fiir die polnische Adelsna-

tion war. Im Gegenteil erhielt die
deutschbaltische Oberschicht durch die Bestitigung ihrer angestammten
Privilegien eine giinstigere Stellung als der russische Adel. Zudem konn-
ten Deutschbalten schon bald, nicht zuletzt aufgrund ihrer
westeuropdisch geprigten Bildung, in fithrende Positionen in der russi-
schen Staatsverwaltung aufsteigen. Der deutschbaltische Adel wurde auf
diese Weise zu einer wichtigen Stiitze der russischen Autokratie. Umge-
kehrt war die russische Autokratie ein Garant dafiir, dass der deutschbal-
tischen Oberschicht die angestammten Privilegien unangetastet blieben.
Zwar erwiesen sich die stindischen Privilegien als Stabilititsfaktor bei
der russischen Herrschaftssicherung im Baltikum, spitestens im 19.
Jahrhundert war aber untibersehbar, dass sie unter den sich verindern-
den gesellschaftlichen Bedingungen nicht mehr zeitgemif waren. Gera-
de weil die Privilegien jedoch ein wichtiger Bestandteil des deutschbalti-
schen Selbstverstindnisses waren, stellten sie sich als kaum reformierbar
heraus. Dies fithrte zu sich verschirfenden Spannungen zwischen der
deutschbaltischen Oberschicht und der baltischen Bevélkerung. Die in
der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts einsetzende Petersburger Russifi-
zierungspolitik fiel daher bei der estnischen und lettischen Bevolkerung
auf fruchtbaren Boden, da sie sich davon eine Verbesserung der Lebens-
bedingungen versprach. Dem zu Beginn der 1840er Jahre verbreiteten
Geriicht, dass derjenige ,warmes Land“ erhalte, der den Glauben des
russischen Kaisers annehme, schenkten in den folgenden Jahren weit
iiber einhunderttausend Esten und Letten Glauben und traten zur Or-
thodoxie iiber. Aufgrund der gesellschaftlichen Bedingungen richtete
sich daher das baltische Nationalbewusstsein zu diesem Zeitpunkt vor
allem gegen die deutschbaltische Oberschicht. Die Abtrennung vom rus-
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sischen Kaiserreich und die Bildung von eigenen Staaten waren dagegen
nicht das Ziel.

Als Zar Alexander I11. 1881 den russischen Thron bestieg, verweiger-
te er zum ersten Mal seit dem Nystader Frieden die Bestitigung der
Privilegien der Deutschbalten. Stattdessen sollte eine Revision der balti-
schen Landesverwaltung vorgenommen werden, um die baltischen
Verhiltnisse dem tibrigen Reich anzupassen. In der Folgezeit wurden
von estnischen und lettischen Vertretern zahlreiche Bittschriften bei der
russischen Regierung eingereicht, um die privilegierte Stellung der
deutschbaltischen Oberschicht zu brechen. Man verlangte eine Neuglie-
derung der Gouvernements, die sich an den ethnischen Grenzen orien-
tieren sollte, die Einfilhrung der russischen Zemstvo-Verfassung anstelle
der deutschbaltischen ritterschaftlichen Landtage sowie die Besetzung
von Amtern in Verwaltung und Justiz mit gebiirtigen Russen. Alle diese
Forderungen wurden nicht erfiillt, denn offenbar scheute sich die Peters-
burger Regierung die deutschbaltische Ritterschaft so weitgehend zu
entmachten. Andererseits wurde die deutschbaltische Oberschicht mit
einer verstirkten Russifizierungspolitik auf kulturellem Gebiet kon-
frontiert: Ab 1882 durfte in 6ffentlichen Gymnasien nur noch in russi-
scher Sprache unterrichtet werden. 1889 wurde diese Verordnung auch
auf die Privatschulen und ein Jahr spiter auf die Madchenschulen ausge-
dehnt. 1893 wurde die Stadt Dorpat offiziell in Jurjew umbenannt und
kurze Zeit spiter auch fiir die dortige Universitit das Russische als Lehr-
sprache aufler fiir das Fach Theologie festgelegt. Die Folge dieser Maf3-
nahme war, dass zahlreiche reichsdeutsche Professoren die Universitit
verlieffen und diese ihre besondere Attraktivitit einbiifite.

Die russische Revolution von 1905 fithrte auch in den Ostseeprovin-
zen zu erheblichen Unruhen. Betroffen waren vor allem die lettisch be-
siedelten Gebiete Livlands, in den estnischen Regionen beschrinkten
sich die revolutioniren Ereignisse auf weitgehend friedliche Unmutsbe-
zeugungen. In den lettischen Gebieten entlud sich vor allem die Unzu-
friedenheit der Landarbeiter gegen die deutschbaltischen Grofigrund-
besitzer. Insgesamt 180 Herrenhiuser gingen in Flammen auf oder wur-
den beschidigt, zahlreiche Deutschbalten verloren ihr Leben. Als die
Ordnung wieder hergestellt war, beteiligten sich Deutschbalten tatkraf-
tig am russischen Strafgericht, das iiber die Revolutionire abgehalten
wurde. Im Ergebnis wurden mehr als 900 Personen hingerichtet, min-
destens 2.600 Personen nach Sibirien in Verbannung geschickt und etwa
1.800 Personen ausgewiesen. Es ist leicht nachvollziehbar, dass dieser
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Umstand nicht zu einer Verbesserung des Verhaltnisses der Balten zur
deutschbaltischen Oberschicht beitrug.

In den deutschbaltischen Ritterschaften machte sich indessen die Sor-
ge liber die neue konstitutionell-monarchische Reichsverfassung breit.
Von einer Duma, welche die autokratischen Rechte des Kaisers be-
schrinkte, konnte man nichts Gutes fiir die eigenen stindischen Privile-
gien erwarten: ,Jedes russische Parlament®, schreibt der livlindische
Landrat Max von Sivers 1906 in einer Denkschrift an das Auswirtige
Amt in Berlin, ,wird, solange es existiert, gegen die Deutschen noch
vernichtender vorgehen als die Monarchie. Da die Letten und Esten nur
allzu gut wissen, dass das Deutschtum die einzige wirkliche Gefahr fiir
ihre nationale Kultur bildet, so werden sie die antideutsche Politik
durchaus unterstiitzen.“4 Als Losung fiir dieses Problem schlug Sivers
daher entweder die Annexion der baltischen Provinzen durch Deutsch-
land oder die Schaffung einer ,,offenen Tiir“ vor.

Zu Beginn des Ersten Weltkrieges gehorte die Eroberung der balti-
schen Provinzen jedoch nicht zu den Kriegszielen der deutschen Fiih-
rung. Zwar beabsichtigte Reichskanzler von Bethmann-Hollweg, die
»nichtrussischen Vasallenvolker zu befreien, allerdings war das Balti-
kum in diese Planungen nicht einbezogen. Eine Verdringung Russlands
aus den Ostseeprovinzen hitte nach einem Waffenstillstand russische
Revisionsversuche sehr wahrscheinlich gemacht. Das Deutsche Kaiser-
reich beabsichtigte dagegen nach einem Friedensschluss die traditionelle
Stabilititspolitik wieder aufzunehmen. Erst auf der Kreuznacher Konfe-
renz vom 23. April 1917 wurde die Besetzung von Teilen Estlands und
Livlands den deutschen Kriegszielen hinzugefiigt.

Zu diesem Zeitpunkt war bereits Lenin von der deutschen Regierung
die Reise im plombierten Waggon nach Petrograd gestattet worden, um
Russland im Innern zu destabilisieren. Die baltischen Provinzen sollten
jedoch von einer Revolutionierung ausdriicklich ausgenommen bleiben,
um eine unkontrollierte Unabhingigkeitsbewegung zu verhindern. Ent-
weder sollten diese Gebiete bei Russland verbleiben oder — wie noch
1917 beabsichtigt war — als unabhingige Staaten dem Deutschen Reich
angebunden werden. Die revolutioniren Ereignisse in Petrograd gewan-
nen jedoch auch im Baltikum an Eigendynamik. Im estnischen Dorpat

4 Zitiert nach G. von Pistohlkors, Das ,Baltische Gebiet* des russischen Reiches (1860
1914). In: Ders. (Hg.), Deutsche Geschichte im Osten Europas. Das Baltikum, Berlin
1994, S. 446. -
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hatte bereits 1915 Jaan Tonisson (1868 — gest. in sowjetischer Haft) ein
»INordbaltisches Komitee“ gegriindet, das vor allem aus Vertretern des
biirgerlichen Lagers bestand. Ziel war es, nach Ende des Krieges im Rus-
sischen Reich stirkere foderative Strukturen durchzusetzen und fiir die
Provinzen eine groflere Autonomie zu fordern. Die russische Februar-
revolution schien diese Hoffnungen zu bestitigen. Die Provisorische
Regierung setzte die kaiserlichen Gouverneure ab und ernannte die est-
nischen und lettischen Oberbiirgermeister von Reval und Riga zu Gou-
vernementskommissaren. Die deutschbaltische Oberschicht stand bei
dieser Entwicklung im Abseits. Am 4. Mirz 1917 erging auf einer Ver-
sammlung estnischer Politiker in Dorpat die Forderung nach Zusam-
menlegung des estnischen Siedlungsgebietes und nach Autonomie. Ne-
ben dem Gouvernementskommissar sollte ein gewihlter Landesrat
(Maapiev) die Regierung des Landes iibernehmen. In den lettischen Ge-
bieten gab es eine dhnliche Entwicklung. In Wolmar trat am 26. Mirz
eine Landesversammlung zusammen und verlangte die Ubertragung der
Befugnisse des ritterschaftlichen Landtages auf einen ,Livlindischen
(lettischen) Landesrat“. Ein solcher Landesrat wurde auch gleich ge-
wihlt und nachfolgend von der Provisorischen Regierung in Petrograd
anerkannt.

Auch in den baltischen Provinzen entstanden jedoch nach der Febru-
arrevolution Arbeiter- und Soldatenrite, die Regierungsverantwortung
beanspruchten. Die Bolschewiki besaflen in diesen Riten bald die
Ubermacht und konnten auch bei Wah-
len zu Stadtparlamenten grofle Mehrhei-  ,Nach der Oktoberrevolution ging
ten auf sich vereinigen. Als besondersra-  im Baltikum die Macht vollstindig
dikalisiert zeigten sich dabei die Letten. ~ @#f die Rate iiber.

Nach der Oktoberrevolution ging im

Baltikum die Macht vollstindig auf die Rite iiber. In den biirgerlichen
Kreisen Estlands wuchs nun die Gewissheit, dass ein Ausweg aus dieser
Lage nur durch die Unabhingigkeit von Sowjetrussland zu erreichen sei.
Noch Ende November 1917 gelang es in Estland dem Maapiev, eine
Sitzung abzuhalten. Bevor die Versammlung von den Bolschewiki ge-
sprengt werden konnte, erklirte sie sich zur hochsten Gewalt in Estland
und erteilte dem Prisidium und Altestenrat weitreichende Vollmachten.
Am 19. Februar 1918 formten diese Gremien ihrerseits ein dreikopfiges
Rettungskomitee, das am 24. Februar 1918 die Unabhingigkeit der Re-
publik Estland erklirte. Dieser Schritt war indessen nur ein symboli-
scher Akt, auch wenn er heute noch als Griindungsdatum der estnischen

211

~ UNIVERSITATS-

!BA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002528-0053-9

AUGSBURG

o



Unabhingigkeit gilt. Einen Tag spiter eroberten die deutschen Truppen
Reval (Tallinn) und nahmen kurze Zeit spiter das gesamte Baltikum
unter ihre Verwaltung. Die vollstindige Einnahme Estlands — Riga und
die baltischen Inseln waren bereits im Herbst 1917 besetzt worden -
erfolgte, nachdem Trotzkij die Friedensverhandlungen von Brest-Li-
towsk abgebrochen hatte. Erst nach dem erfolgreichen Vormarsch der
Mittelmichte setzte sich Lenin im Streit innerhalb der bolschewistischen
Fihrung durch: Am 16. Mirz 1918 wurde der Friedensvertrag mit
Deutschland unterzeichnet, in dem Sowjetrussland auf seine territoria-
len Anspriiche auf Kurland, Riga und Osel verzichtete. Estland und Liv-
land sollten bis auf weiteres unter deutscher Besatzung bleiben. Erst im
Zusatzvertrag vom 27. August 1918 trat Sowjetrussland auch seine
Anspriiche auf Livland und Estland endgiiltig ab.

Ungeachtet der revolutioniren Entwicklungen und des uniiber-
sehbaren Bestrebens der baltischen Vélker nach Selbstbestimmung setz-
te die deutsche Besatzungsmacht auf die Fortsetzung der traditionellen
deutschbaltischen Landesherrschaft. Im Mirz baten die livlindischen
und estlindischen Ritterschaften die Oberste Heeresleitung, Landtage
abhalten zu diirfen, und gaben dabei gleich die Verhandlungsgegen-
stinde an: ,, Bekriftigung des Beschlusses betreffend der Loslésung von
Russland“und ,,Bitte um dauernden Schutz des Deutschen Reiches“3. So

sehr dieser Beschluss der deutschen Be-

»Die deutsche Besatzungsmacht setz-  satzungsmacht gefiel, so viel Unbehagen
te auf die Fortsetzung der traditionel-  rief er bei estnischen und lettischen Poli-
len deutschbaltischen Landesherr-  tikern hervor. Die Einfiihrung des Deut-

schaft.“

schen als Verwaltungssprache weckte zu-

dem erhebliche Befiirchtungen. Bereits
im Herbst 1917 hatten sich Mitglieder des Vertrauensrates der
livlindischen Ritterschaften fiir eine Germanisierung der estnischen und
lettischen Bevolkerung sowie fiir eine deutsche Kolonisierung des Balti-
kums ausgesprochen. Die deutsche Reichstithrung ging indessen noch
im Jahr 1918 vor allem der Frage nach, in welcher Form die baltischen
Gebiete dem Reich verbunden werden sollten und welche deutsche
Herrscherdynastie am ehesten geeignet sei, die Krone eines baltischen

5 Zitiert nach S. Stopinski, Das Baltikum im Patt der Michte. Zur Entstehung Estlands,
Lettlands und Litauens im Gefolge des ersten Weltkrieges, Berlin 1997 (= Nord-
europiische Studien, Bd. 11), S. 67.
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Herzogtums zu iibernehmen. Am Ende dieses Jahres gab es auch in
Deutschland keine Monarchie mehr.

Nach der Abdankung Kaiser Wilhelms II. und der Anerkennung der
deutschen Niederlage im Ersten Weltkrieg blieb vorerst offen, was mit
den deutschen Truppen im Baltikum geschehen sollte. Denn obwohl die
deutschen Annexionspline nun obsolet waren, legten die Alliierten in
Artikel 12 des Waffenstillstandes von Compiggne vom 11. November
1918 fest, dass die deutschen Truppen wegen der bolschewistischen Ge-
fahr erst dann abzuziehen seien, ,,sobald die Alliierten ... den Augenblick
fir gekommen erachten“6. Am gleichen Tag bildete sich in Estland unter
Konstantin Pits (1874-1955) eine Provisorische Regierung. Pits hatte
bereits nach der Unabhingigkeitserklirung des Rettungskomitees am
24. Februar fiir einen Tag als Ministerprisident fungiert. Nun iibernahm
die Provisorische Regierung die Einrichtungen der deutschen Militir-
verwaltung. Am 13. November annullierte die Sowjetregierung den
Brester Friedensvertrag, erklirte, man wolle Estland und Lettland nun-
mehr vom Joch des deutschen Imperialismus befreien, und zog entspre-
chende Kampfverbinde zusammen. Erstes Angriffsziel war Narwa. Un-
terdessen rief am 18. November in Riga ein Volksrat die Republik Lett-
land aus und bildete eine Regierung unter Ministerprisident Karlis Ul-
manis. Den bolschewistischen Truppen gelang es zunichst, in die balti-
schen Territorien vorzudringen und sozialistische Regierungen zu griin-
den. Aus Estland konnten die Bolschewiki jedoch bereits Anfang des
Jahres 1919 wieder vertrieben werden. Neben der neu gebildeten estni-
schen Armee waren an den Militiraktionen auch deutschbaltische
Freiwilligenverbinde, eine antibolschewistische russischen Armee-Ein-
heit sowie finnische Freiwillige beteiligt.

Die Befreiung Lettlands nahm hingegen noch lingere Zeit in An-
spruch. Dabei spielte auch eine Rolle, dass die bolschewistischen Trup-
pen zu einem groflen Teil aus Letten bestanden und die Bolschewiki
zunichst einen gewissen Riickhalt in der Bevélkerung besaflen. Am
19. Mirz wurde schliefllich mit Unterstiitzung reichsdeutscher Truppen
Riga zuriickerobert. Am 2. Februar wurde in Tartu (Dorpat) ein Frie-
densvertrag zwischen Estland und Sowjetrussland unterzeichnet. Russ-
land erkannte die estnische Unabhingigkeit an und verzichtete auf eige-

& Zitiert nach Peter Kriiger, Die Aufienpolitik der Republik von Weimar, 2. Auflage,
Darmstadt 1993, S. 46.
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ne Anspriiche. Mit Lettland schloss die Sowjetregierung einen dhnlichen
Vertrag am 1. August 1920. Damit begann die Geschichte der ersten Un-
abhingigkeit der baltischen Staaten.

Russland und die Unabhangigkeit der baltlschen Staaten
im 20. Jahrhundert

Erster Weltkrieg, Russische Revolution, politisches Machtvakuum im
Ostseeraum — die Griinde fiir die Unabhingigkeit der baltischen Staaten
liegen auf der Hand. Doch jenseits der zuweilen zufillig anmutenden
Ereignisse, durch welche die baltischen Staatsgriindungen moglich wur-
den, treten tiefgreifende strukturelle auflenpolitische und gesellschaftli-
che Verinderungen hervor, die als die eigentliche Ursache fiir die Ent-
wicklung anzusehen sind.

Mit der Bismarckschen Reichsgriindung 1871 erfolgte in Europa eine
deutliche Verschiebung des Michtegleichgewichts. Preuflen, das in der
osteuropiischen Michteallianz mit Russland und Osterreich das
schwichste Glied gewesen war, nahm nun als deutsches Kaiserreich eine

weitaus wichtigere Rolle in Europa ein.

»Der Zusammenbruch der Monarchi-
en von Habsburg, Hobenzollern und
Romanow war eine der zentralen Be-
dingungen fiir die staatliche Unab-
bingigkeit der osteuropdischen Vol-
ker.“

Zudem traten auf dem Balkan verstirkt
Interessengegensitze zwischen Russland
und Osterreich auf, die Bismarck noch
auf dem Berliner Kongress von 1878 aus-
zugleichen vermochte. Der Ablosung

Bismarcks im Mirz 1890 und die an-

schliefende Weigerung seines Nachfol-
gers Caprivi, den deutsch-russischen Riickversicherungsvertrag zu
verlingern, fiihrte zum Bruch der Allianz der Monarchien von Habs-
burg, Hohenzollern und Romanow, deren Einvernehmen fast 200 Jahre
der Ordnungsfaktor im osteuropaischen Raum gewesen war. Der
Zusammenstof und Zusammenbruch der drei Monarchien war daher
eine der zentralen Bedingungen fiir die staatliche Unabhingigkeit der
osteuropiischen Volker.

Im Baltikum war jedoch dariiber hinaus die gesellschaftliche Ent-
wicklung ein entscheidender Faktor. Fiir viele Angehorige der deutsch-
baltischen Oberschicht bedeutete dies, dass sie nach der Enteignung des
Grofgrundbesitzes in den zwanziger Jahren ihre Lebensgrundlage im
Baltikum verloren sahen und in das Deutsche Reich umsiedelten. Umge-
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kehrt konnten die baltischen Volker —wollten sie nicht den bolschewisti-
schen Weg beschreiten — die soziale Frage nur in Unabhingigkeit von
Deutschland und Russland l6sen.

Die Nachkriegsordnung in Ostmitteleuropa, die auf Kosten der bis-
herigen Ordnungsmichte Deutschland, Russland und Osterreich errich-
tet wurde, erwies sich jedoch als nur wenig stabil und dauerhaft. Sobald
sich die Moglichkeit zur Revision bot, suchten Deutschland und die
Sowjetunion Ankniipfungspunkte an die alte Allianzpolitik. Im Hitler-
Stalin-Pakt von 1939 teilten sie Osteuropa erneut auf und schlugen die
baltischen Staaten wieder der Sowjetunion zu. Wihrend diese Teilungs-
politik diplomatisch unter traditionellen Vorzeichen stattfand, waren in
der Durchfithrung bereits die ,modernen®, totalitiren Eroberungsme-
thoden von Deportation und ethnischer Sduberung erkennbar. Bereits
der Hitler-Stalin-Pakt sah die zwangsweise Umsiedlung der deutschbal-
tischen Bevolkerung vor. Damit wurde nach 700 Jahren die deutsche
Prisenz im Baltikum beendet. Nach dem Einmarsch der Roten Armee
lief} Stalin seinerseits Tausende von Esten und Letten nach Sibirien de-
portieren, um die lokale Fithrungsschicht auszuschalten und die sowje-
tische Herrschaft zu sichern. Beim Einmarsch der Wehrmacht im Som-
mer 1941 hofften viele Esten und Letten auf eine Befreiung von der
stalinistischen Oppression, doch brachte die deutsche Besatzungsmacht
nur neues Leid und neue schwere Verbrechen mit sich. Mit dem erneuten
Vormarsch der Roten Armee wurden wiederum Tausende von Esten
und Letten als vermeintliche Kollaborateure deportiert. Estland und
Lettland wurden nun fiir die folgenden fiinfundvierzig Jahre als Unions-
republiken in die Sowjetunion inkorporiert.

Im 18. Jahrhundert hatte sich die deutschbaltische Oberschicht mit
der russischen Autokratie arrangiert, ihre Privilegien blieben bewahrt
und sie konnte die Provinzen in weitgehender Autonomie verwalten.
Dieser relativ grofle Freiraum war ein Grund dafiir, dass noch wihrend
des Ersten Weltkrieges die Vertreter der baltischen Nationalbewegun-
gen einen Verbleib in einem — demokratischen — russischen Staatsver-
band bei weitgehender Autonomie anstrebten. Die stalinistische Inkor-
poration stand dagegen unter anderen Vorzeichen: die verbliebenen
Angehdrigen der alten deutschbaltischen Oberschicht wurden umgesie-
delt, die neuen estnischen und lettischen Eliten deportiert, eliminiert
oder in die Emigration gedringt. Obwohl der Anschein einer autono-
men Republiksverwaltung geweckt wurde, waren die Schliisselpositio-
nen in der Regel von Russen besetzt. Hinzu kam, dass zahlreiche Russen
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sich neu im Baltikum ansiedelten. Bei allem baltischen Folklorismus, der
unter sowjetischer Herrschaft gepflegt wurde, war der Eindruck bei den
baltischen Vé6lkern vorherrschend, von Fremden regiert zu werden. Als
sich daher unter Gorbatschows Perestrojka-Politik neue Artikulations-
freiriume boten, kam es vor allem auch in den baltischen Republiken zu
Forderungen nach groflerer nationaler Unabhingigkeit. Nach der ost-
europiischen Wende im Jahr 1989 wurden diese Forderungen immer
lauter und radikaler. Eine Sezession der baltischen Republiken musste
aber der sowjetischen Partei- und Staatsfithrung als eine ernsthafte Be-
drohung fiir den Bestand der Sowjetunion erscheinen. Gorbatschow
setzte deshalb Waffengewalt ein, um die Unabhangigkeitsbewegungen
zu unterdriicken. Erst der Moskauer Putsch im August 1991 eroffnete
den baltischen Staaten den Weg in die Unabhingigkeit, die dadurch den
Zerfall der Sowjetunion insgesamt beschleunigten.

Gegenwartig bleibt das Verhiltnis zwischen Russland und den balti-
schen Staaten nicht spannungsfrei. In Russland verstummen nicht die
nationalistischen Forderungen, die territorialen Verluste der Sowjetuni-
on zu revidieren. Die baltischen Staaten haben ihrerseits mit grofien rus-
sischen Minderheiten umzugehen, die sich an eine staatliche Trennung
von Russland gewohnen miissen. Die Staatsbiirgerschaftsgesetze haben
nicht zuletzt wegen der Sprachregelungen zu einer Ausgrenzung der
russischen Minderheiten gefithrt, die mittlerweile aufgrund westeuro-
piischer Intervention abgemildert werden konnte. Dennoch wird die
Gestaltung des gemeinsamen Zusammenlebens auch kiinftig eine sehr
schwierige Aufgabe bleiben, von der jedoch wesentlich die Stabilitit der
Region abhingt.

Auch die sicherheitspolitische Anbindung der baltischen Staaten
stellt ein erhebliches Krisenpotenzial in den Beziehungen zu Russland
dar. Russland, das nur schwer den NATO-Beitritt Polens, Tschechiens
und Ungarns akzeptiert hat, diirfte eine neuerliche Ausdehnung des at-
lantischen Biindnisses nicht hinnehmen. Bei der Europaischen Union
gehoren Estland, Lettland und Litauen immerhin zu den Kandidaten, die
fur die kommende Beitrittsrunde vorgesehen sind. Dies bedeutet, dass
die baltischen Staaten im Krisenfall sich selbst iiberlassen bleiben
konnten. )

Aus westeuropiischer Sicht ist es wiederum unwahrscheinlich, dass
auch Russland in die NATO oder EU einbezogen werden konnte. Sollte
jedoch der EU- und eventuell sogar ein NATO-Beitritt der baltischen
Staaten erfolgen, konnte zwischen dem Baltikum und Russland wie zur
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Zeit des Livlindischen Ordens und des Moskauer Reiches eine Grenze
zwischen zwei Wirtschafts-, Kultur- und Sicherheitsriumen entstehen.
Noch heute zeugen in Narwa die Herrmannsfeste und am gegeniiber-
liegenden Ufer der Narowa die Burg Iwangorod mit ihrer eindrucksvol-
len Architektur von dieser alten Kulturgrenze. Das frithneuzeitliche
Russland hat diese Grenze iiberwunden, indem es sich nach Westen aus-
dehnte. Fiir Russland hatte dabei das

Baltikum auch die Funktion einer  ,In der gegenwirtig entstebenden

Briicke zur westeuropiischen Kultur. In
der gegenwirtig entstehenden neuen eu-

neunen europaischen Ordnung fillt
den baltischen Staaten wieder eine
Briickenfunktion zwischen Russland

ropdischen Ordnung fillt den baltischen
Staaten wieder eine vergleichbare Funk-
tion zu. Weil Russland auch langfristig
auf eine stabile Briicke nach Westeuropa angewiesen ist, kénnte dies ein
Ansatzpunkt sein, um die Unabhingigkeit der baltischen Staaten dauer-
haft im Rahmen einer gemeinsam mit Russland und den NATO-Staaten
entwickelten gesamteuropiischen Friedensordnung abzusichern.

und Europa zu.“

Erginzende Informationen im Internet:

www.europa.eu.int (Dokumente iiber Beitritt der baltischen Staaten zur EU)

www.nato.int/pfp/Iv/latvia.htm (Dokumente iiber lettischen Wunsch zum NATO-Beitritt)

www.nato.int/pfp/ee/estonia.htm (Dokumente iiber estnischen Wunsch zum NATO-Bei-
tritt)

www.mfa.gov.lv (Auflenministerium der Republik Lettland)

www.vm.ee (Auflenministerium der Republik Estland)
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Landerinfo Russische Foderation

Fliche: 17.075.400 km? (grofiter Staat der Welt)

Einwohner: 147.307.000

Politisches System:

Foderale Prasidialrepublik (seit 1991) mit 89 Foderationssubjekten, davon:

21 Autonome Republiken, 1 Jiidisches Autonomes Gebiet, 10 Autonome Bezir-
ke (Kreise), 6 Regionen, 49 Gebiete und 2 Stidte mit Sonderstatus (Moskau,
St. Petersburg); Zweikammerparlament (Staatsduma und Foderationsrat)
Staatsoberbaupt: Wladimir Putin

Regiernngschef: Michail Kasjanow

Wihrend Prisident Jelzin den Foderationssubjekten viel Freiheit gelassen hat,
will sein Nachfolger Putin die zentrale Macht stirken und hat dazu einen Ukas
iiber die Bildung von 7 Verwaltungsbezirken (s. Karte) erlassen, u.a. um die
Einhaltung foderaler Gesetze durchzusetzen. Derzeit widersprechen ein Fiinf-
tel der in den Regionen verabschiedeten Gesetze der russischen Verfassung.

Russland

Ethnische Gruppen:

81,5 % Russen; 3,8 % Tataren; 3,0 % Ukrainer; iiber 100 andere Volksgruppen.
Konfliktlinien:

Neben dem zweiten Tschetschenienkrieg gibt es viele nichtmilitirische Kon-
flikte zwischen der Zentrale und den Regionen, bedingt durch ethnische und
wirtschaftliche Unterschiede. Die grofite Unabhingigkeit hat die Republik Ta-
tarstan, die 1992 ihre Unabhingigkeit erklart hat und 1994 in einem Vertrag mit
Moskau ihre Sonderstellung innerhalb der Russischen Foderation gesichert hat.
Die ,reichen” Gebiete in Sibirien, z. B. Krasnojarsk und Jakutien, dringen auf
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eine eigenstindige Wirtschaftspolitik, wihrend ,arme*“ Gebiete, insbesondere
im Hohen Norden und Fernen Osten, aber auch in Siidrussland, auf die Beibe-
haltung von Subventionen angewiesen sind. Innerhalb der Gesellschaft wachsen
die sozialen Spannungen aufgrund der zunehmenden Kluft zwischen den weni-
gen sehr Reichen und der groflen Masse der am Rande oder unterhalb des Exis-
tenzminimums lebenden Menschen.

Religionszugehorigkeit:

Prozentuale Angaben sind schwierig, da die meisten Quellen von der Anzahl
der registrierten Gemeinden ausgehen, deren Mitgliederzahl aber sehr stark
schwankt. Neuere Untersuchungen geben folgende Richtwerte an: 33-40 %
Orthodoxe, 10-13 % Muslime, 0,7 % Buddhisten, 0,7 % Protestanten, 0,2 %
Katholiken, ca. 50 % ohne Angaben.

Kirchliche Strukturen: _

Die Russische Orthodoxe Kirche unter Leitung von Patriarch Alexij I1. hat in
Russland 66 Eparchien (Di6zesen), davon 46 im europiischen Teil und 20 im
asiatischen Teil. Es gibt auf dem Gebiet der Russischen Foderation ca. 16.000
Gemeinden, ca. 400 Kloster, 3 Akademien und ca. 30 Seminare / geistliche Lehr-
anstalten.

Die Romisch-katholische Kirche in Russland ist seit 1999 in vier Apostolische
Administraturen (Europiisches Russland Nord- und Siidteil, Westsibirien,
Ostsibirien) gegliedert. Es gibt ca. 1200 Gemeinden und ein Priesterseminar. Die
Konferenz der katholischen Bischofe unter Vorsitz von Erzbischof Tadeusz
Kondrusiewicz hat bei ihrer Griindung 1999 eine Erklirung verabschiedet, dass
sie jede Art von Proselytismus fiir unzulissig halt. Trotzdem sind die Beziehun-
gen zwischen orthodoxer und katholischer Kirche noch sehr differenziert.
Die Evangelisch-Lutberische Kirche in Russland unter Leitung von Erzbischof
Georg Kretschmar hat ca. 370 zum Teil sehr kleine Gemeinden.
Renovabis-Projekte und Schwerpunkte der Forderung:

Renovabis hat zunichst schwerpunktmiflig die Wiedererrichtung pastoraler
Strukturen der katholischen Kirche unterstiitzt, die als Minderheitskirche be-
sonders von auslindischer Hilfe abhingig ist. Insbesondere Bauhilfen fiir Kir-
chen, Pfarrhiuser und das einzige zuriickgegebene Priesterseminar waren hier
in der Anfangszeit erforderlich. Heute liegen die Schwerpunkte auf der
Férderung von Kinder- und Jugendarbeit (Sommerrekollektionen, Schulen),
der Ausbildung einheimischer Priester und Laienkatecheten, der Verbreitung
christlicher Literatur sowie der Unterstiitzung von Sozialprojekten (Suppen-
kiichen, Altenheime) und Projekten zur wirtschaftlichen Selbsthilfe (z. B.
Bickereien). Auf diesen Gebieten werden Projekte der katholischen und der
orthodoxen Kirche gefordert.

Interessante Internet-Adressen:

hup://www.ru (Sammlung verschiedener Links zu Russland)
http://www.gov.ru (offizielle Website der russischern Regierung)
http://www.russian-orthodox-church.org.ru (Webseite der Russ. Orth. Kirche)
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Wolfgang Grycz

Polens Katholiken, ihre Kirche und ,ihr* Papst

Der polnische Literatur-Nobelpreistriger Czestaw Milosz hat fiir seinen
Landsmann Johannes Paul II. zum 80. Geburtstag eine Ode geschrieben.
Darin schildert er in poetischer Sprache, was Karol Wojtyta fiir die Welt
geleistet hat. In der Zeit der michtigen Tyrannen habe er die Menschen
Hoffnung gelehrt und ihnen gezeigt, dass ,,nur Christus Herr der Ge-
schichte ist“. Erstaunt habe die Welt gefragt, wie es méglich sei, dass
»Dich die jungen Leute aus ungliubigen Lindern verehren, sich Kopf an
Kopf auf den Plitzen versammeln und auf die Frohe Botschaft warten,
die vor 2000 Jahren verkiindet wurde.“!

Die Polen wissen, was sie an ,ihrem“ Papst haben, wie viel sie ihm
beim Kampf um Freiheit und Unabhingigkeit verdanken. Sie sind stolz
auf ihn, sie eilen, ihn zu horen und zu sehen (auch wenn sehr viele dem
Hoéren keine Taten folgen lassen).

Also ein fast ungetriibtes Bild? Ein tiberragender Papst, ein Volk, das
ihn hervorgebracht hat und dem er sich in der gemeinsamen Geschichte
und Religion tief verbunden weiff. Und doch stellen sich Fragen ein, die
dieses Bild triiben: Ist es natiirlich, dass die Katholiken des Landes — und
sie sind die erdriickende Mehrheit - nicht die geringste Kritik an diesem
Mann der Kirche dufiern — oder zu duflern wagen?

Personenkult - auf katholisch?

Zu diesem Problem nahmen zwei Wegbegleiter Karol Wojtytas, Bischof
Tadeusz Pieronek und der Chefredakteur der Krakauer katholischen
Wochenzeitung , Tygodnik Powszechny“, Priester Adam Boniecki, in
einem Interview Stellung.?

1 Gazeta Wyborcza“, Warschau, 18. Mai 2000.
2 Gazeta Wyborcza®, 19. Mai 2000.
btep:/fwww.gazeta.pl/Iso/Raporty/Papiez/006rap.html

 Wolfgang Grycz, Slawis, ist Mitglied der Redaktion dieser Zeitschrift,
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Sie, die den heutigen Papst gut kennen, mit ihm vertraut sind, be-
schreiben ihn als einen Menschen, der aus seiner Einfachheit niemals
einen Hehl machte. Der seine Fehler hatte — weil er z.B. langweilige
Vorlesungen hielt, oft zu spit kam, manchmal direkt naiv erschien. Aber
sie zeigen auch seine ganze Herzlichkeit und Offenheit, die er den Men-
schen entgegenbrachte. Auf die Frage nach den Quellen des Personen-
kults, der ,in Polen Karol Wojtyta umgibt, nach den Quellen seiner
Totemisierung und Idolisierung®, duflert Boniecki, dass diese ,,Atmo-
sphire des Kults...von Anfang an“ den Papst sehr gestort habe. Bei der
letzten Pilgerreise in die Heimat sei sie ihm ,wohl kaum noch ertriglich“
erschienen. Aber es bleibt eine Tatsache, dass nach ihm Straflen und
Schulen benannt werden, dass man ihm Ehrenbiirgerschaften und -dok-
torate verleiht.

Vor einigen Monaten wurde in der polnischen Presse dariiber gespot-
tet, dass Bistiimer den Grad ihrer Frommigkeit daran messen, wie viele
Papstdenkmiler es in der Di6zese schon gibe. Bischof Pieronek meint,
der Kult habe sich woh! nicht vermeiden lassen, denn ,,die Menschen
brauchten so etwas sehr. Und niemand hat Wojtyla um seine Meinung
gefragt.” Er ,schafft ganz gewiss diesen Kult nicht. Lange Zeit setzte er
dem entschiedenen Widerstand entgegen. Spiter hatte er weniger Kraft
und winkte nur ab.“ Als in der Krakauer Erzdiozese das von einem
italienischen Bildhauer geschaffene Denkmal des Papstes aufgestellt
werden sollte, wehrte sich der Krakauer Erzbischof Macharski sehr. Jah-
relang lag es neben der Kathedrale auf dem Wawel, weil der Kardinal
gegen die Aufstellung war. ,,Aber er musste dem Druck und dem Verlan-
gen der Menschen nachgeben. Sein Widerstand brach. Jetzt steht dieses
Denkmal in Wadowice“ (dem Geburtsort des Papstes).

Pieronek macht darauf aufmerksam, dass ,dieser Kult Gott sei dank
nur in manchen geographischen Bereichen zu finden ist — neben Polen
hauptsichlich in Lateinamerika. Dagegen ist dessen Antithese die mach-
tige Kritik am Papst in vielen anderen Lindern — auch von Seiten der
katholischen Kirche. Die Idolisierung ist nicht nur deshalb gefihrlich,
weil sie das Verstindnis erschwert, indem sie bewirkt, dass Emotionen
den Verstand vernebeln, sondern auch deshalb, weil gerade der Papst in
der Kirche diese beiden Stromungen verséhnen muss. Diese Spannung
kann fiir den Zusammenhalt der Kirche gefihrlich werden.”

Boniecki verwies in diesem Zusammenhang darauf, wozu dieser Kult
auflerdem fiihre: ,,... dass man in Polen z.B. nicht normal iiber die Proble-
me dieses Pontifikats sprechen kann. Dass man 6ffentlich nicht einmal
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jene sachlichen Fragen stellen darf, die der Papst sich selber stellt. Viele
Menschen nehmen schon allein die Tatsache, dass eine Frage formuliert
wird, als Sakrileg. Dabei spiirt Wojtyta das Bediirfnis nach Diskussion

und Dialog ...“ Der Krakauer Chefredak-

SStiitzt sich die katholische Kirche in teur, der zuvor Jahre in Rom wir'kte,
Polen mebr auf den Papst als auf Je-  meint, dass den Papst selber ,auch jene
sus Christus?“ dramatische Frage ziemlich beschiftigen

muss, die Priester Tomasz Weclawski zu
stellen den Mut hatte: ,Stiitzt sich die katholische Kirche in Polen mehr
auf den Papst als auf Jesus Christus?“

Kein Zweifel: Polens katholische Kirche, die soviel Positives von Jo-
hannes Paul II. empfangen hat, steht in seinem Schatten. Laien, Priester,
Bischoéfe haben dazu beigetragen, dass es so kam. Es wurde Mode und
war bequem, eigene Predigten und Verlautbarungen mit Zitaten des
Landsmanns in Rom zu schmiicken. Das hindert weite Teile dieser Orts-
kirche ,erwachsener” zu werden. Dabei fehlt es nicht an niichtern den-
kenden, gescheiten Menschen in Polen, die zu einem weisen Umgang mit
dem Geschenk dieses Papstes fahig sind. Die sich bewusst sind, dass man
mit kritikloser Verehrung weder Johannes Paul IL noch der Kirche im
Lande einen Dienst tut. Ihnen geht es nicht um Negierung dessen, was
der Papst fiir die Kirche vor allem in seiner Heimat bedeutet. Sie wollen
vielmehr, dass der Glaube und die Kirche in diesem Lande eine Zukunft

haben. Auch fiir die Zeit ,,danach®.

sSieben Worte* — eine Bilanz ohne Papstzitat

Der erwihnte Professor Tomasz Weclawski, Dekan der Theologischen
Fakultitan der Universitit Poznai (Posen) und Mitglied der Internatio-
nalen Theologenkommlssmn legt den Finger auf diese Wunde. Ende
1999 erinnerte er in einem Artikel der Krakauer Wochenzeltung Ty—
godnik Powszechny“ daran, dass der Papst ,uns nur fiir eine gewisse
Zeit“ gegeben ist.3 Und er fragt: ,Was wird, wenn diese Zeit voriiber
ist?“ Dabei verwies er auf jenen Augenblick der Erschiitterung, die iiber
die Gliubigen in Polen kam, als der Papst bei seinem letzten Heimatbe-
such einen Schwicheanfall erlitt. Zwar haben Polens Katholiken damals
auch in dieser Situation Vertrauen und Besonnenheit gezeigt, aber gerade

3 ,Tygodnik Powszechny®, Krakau, 12. Dezember 1999.
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dieses Ereignis musste ihnen klarmachen, dass irgendwann dieser grofie
Landsmann nicht mehr sein wiirde.

Angesichts dessen hilt Weclawski eine Bestandsaufnahme der Kirche
in Polen fiir dringend nétig. Er will sie anstoflen mit diesem Artikel. Ex
soll keine Kritik am Papst darstellen, sondern zur Reflexion anregen, was
in Polens Kirche zu tun ist. Dabei will er durchaus auf Johannes Paul II.
zuriickgreifen, doch werde er — und das ist ein fast provozierendes No-
vum - ihn nicht unmittelbar zitieren.

Warum er diesen billigen Riickgriff auf Papstzitate vermeidet,
begriindet er folgendermaflen: ,Eine solche Vorgehensweise wihle ich
bewusst. Ich denke nimlich, man muss gleich zu Beginn das Schwierigste
und Wichtigste sagen, selbst wenn es etwas beunruhigend klingen mag:
Wir miissen uns frei machen von jener ,pipstlichen’ Dimension und je-
nem ,pipstlichen® Charakter, mit denen wir gemeinsam das durchleben,
dass wir heute Kirche in Polen sind.

Natiirlich geht es hier nicht im geringsten darum, in Frage zu stellen,
dass sich die Kirche (in Polen wie iiberall) auf den Glauben und die
Autoritit des Petrus stiitzt. Es geht auch keineswegs darum, die Bedeu-
tung, Kraft und Gréfle der Vision zu
schmilern, die sich in dem gegen-  ,Unser kirchlicher Lebensstil macht
wirtigen Nachfolger Petri personifi-  sich in gefabrlicher Weise von jenem
ziert. Es geht darum, dass unser kirchli- ~ Bezugspunkt abhingig, den Jobannes
cher Lebensstil - zumindest in seiner ge-  Paul IL darstellt.”
samtpolnischen Dimension — sich sehr
stark und meiner Uberzeugung nach in immer gefihrlicherer Weise von
jenem Bezugspunkt abhingig macht, den Johannes Paul II. darstellt.
Ganz kurz gesagt: es muss darum gehen, dass wirklich das wichtiger
wird, was der Papst uns sagt und zeigt, als die Tatsache, dass er es zu uns
sagt und dass wir mit ihm zusammen unsere Dinge sehen.

Die Gefahr steckt also keineswegs in der Grofle des Geschenks, das
der Papst darstellt. Die Gefahr steckt auch nicht in der allgemeinen An-
erkennung, mit der diese Gabe angenommen wird — vor allem dann,
wenn Johannes Paul II. nahe und unmittelbar bei uns ist. Die Gefahr
besteht darin, dass praktisch nur allein der Papst iiber die fiir unser Kir-
che-Sein fundamentalen Dinge spricht ...“ Die értlichen kirchlichen
Autorititen wiirden sich nur darauf beschrinken, Konsequenzen insbe-
sondere moralischer Art hinzuzufiigen. ,,Die Gefahr beruht also darauf,
dass der Papst fiir uns das sagt und tut, was eigentlich hier am Ort und im
Alltag unsere Aufgabe wire...*
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Professor Wectawski macht die ihm notwendig erscheinende Be-
standsaufnahme von Glaube und Kirche in Polen an siecben Worten —so
ja auch die Uberschrift seines Artikels — fest. Es sind die Forderungen:
glauben, sich erinnern, vergeben, annebmen, danken, geben, gehen. Der
Autor sieht darin eine Art Katechismus fiir die Kirche in Polen. Das
ganze Programm stiitze sich natiirlich auf das erste Wort, auf den Glau-
ben. Alle anderen seien Konsequenzen.

Die Lektiire vermittelt den Eindruck, dass alle diese notwendigen
Eigenschaften aber auch zu dem einen Ziel hinfiihren, das er schlicht mit
»Gehen® bezeichnet. Es markiert die eigentliche Intention dieser Be-
standsaufnahme. Weclawski verweist am Ende seines Artikels darauf,
woher er dieses Wort genommen hat. Es steht im Markus-Evangelium
(Mk 14,41—42) und lautet: ,,Schlaft ihr immer noch und ruht euch aus? Es
ist genug. Die Stunde ist gekommen ... Steht auf, wir wollen gehen!* Das
sagt Jesus, als er die schlafenden Jiinger im Garten Getsemani weckt. Das
Ganze also ist ein Appell wider das Beharrungsvermdgen, wider die Ver-
suchung sich nur auf den Papst zu verlassen. Wenn der Verfasser diese
Worte als Forderungen begreift, dann macht er klar, dass auf diesen
Gebieten vieles im Argen liegt.

Wider Passivitit und Bequemlichkeit

Beim Thema ,,Glauben verdeutlicht Wectawski, dass es hier um eine
stindig zu leistende Anstrengung geht. Vom ,,Wesen dieser Anstren-
gung hat der durchschnittliche Christ in Polen jedoch nicht viel Ahnung
(viele iiberdurchschnittliche polnische Christen im Ubrigen auch nicht).
Weshalb? Die Antwort ist relativ einfach: eine Selbstverstindlichkeit,
iiber die man nicht spricht, hort auf, Selbstverstindlichkeit zu sein ~ sie
verschwindet im Schatten, wird regiuziert ...“ Viele Menschen identifi-
zierten sich mit der Kirche, seien in Gruppen und Gemeinden aktiv.
»Dennoch werden die gleichen Menschen bei der Frage, ob sie sich mit
Tod und Auferstehung Jesu als Beginn ihrer christlichen Berufung iden-
tifizieren, ratlos. Dariiber, wie es geschah und geschieht, dass wir Kirche
sind, was es bedeutet, dass wir diese Kirche in Polen heute sind, was
Quelle und Stiitze, was Gottes Absicht und Ziel unseres gemeinsamen
Seins und Handelns in der Kirche ist, spricht auffer dem Papst zu allen
Polen fast niemand.“ Deshalb fragt der Autor, warum das so sei. Er
zitiert in diesem Zusammenhang das Paulus-Wort im 2. Korintherbrief:
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»Ich habe geglaubt, darum habe ich geredet.“ Und er schliefit daran die
Frage: ,Haben wir nicht geglaubt? Erinnern wir uns nicht daran, woran
wir in erster Linie glauben?“

»Erinnern® ist das zweite Wort in der Bestandsaufnahme. Zum Glau-
ben gehort es, dass man ,,sich erinnert®. Dass man eine lebendige Verbin-
dung herstellt zur Vergangenheit. Dabei sollte man all das Positive und
Gute in Polens christlicher Geschichte in Erinnerung haben, aber auch
das, worin man versagt hat. ,Es gibt ganze grofle Gebiete polnischen
Lebens, die das betrifft. Auch an sie und an sie um so mehr miissen wir
uns erinnern.“

An dritter Stelle nennt der Autor das ,Vergeben®. Das Wort geht
manchen leicht von der Zunge, ,,... aber es fillt schwer einem konkreten
Menschen zu vergeben“. Dann werde schnell die Bedingung gestellt,
»dass diejenigen, denen wir vergeben sollen, mit denen wir uns ver-
sohnen sollen, sich zuerst zur Schuld uns gegentiber bekennen miissen.”
»Die Bereitschaft zur Vergebung, die fiir unsere Schuldiger Zeichen und
Appell zur Umkehr sein soll, ist ein Mafl fiir reifen Glauben ...“ Dabei
wird auch an die internationale Versohnung erinnert, an das ,Wir
gewihren Vergebung und bitten um Vergebung®, das die polnischen
Bischofe 1965 an ihre deutschen Mitbriider richteten. Dieses Wort sei
»noch immer nicht restlos (von den Deutschen und von den Polen) ver-
standen und zu eigen gemacht worden®.

Unter dem Stichwort ,,Annehmen® geht es darum, dass man alles
annehmen muss, was Gott uns schickt, vor allem aber darum, die realen
Menschen um uns herum zu akzeptieren. Immer noch sei das Leben in
Polen von der ungliicklichen Eigenschaft
gekennzeichnet, vondem tief verwurzel- | Weclswski warnt davor jene ab-
ten Reflex, dieMenschenin ,eigene“und  zustoflen, die nicht ganz in unser
»nicht dazugehérige® einzuteilen. Die  Schema passen — auch nicht in unser
»eigenen® braucht man, um sich wohlzu  kirchliches.”
fithlen, die ,nicht eigenen“, um die
Schuld fiir Misserfolge auf sie abzuladen. Wectawski warnt davor jene
abzustoflen, die nicht ganz in unser Schema passen — auch nicht in unser
kirchliches. Dabei erinnert er an Jesu Wort von denen, die ihn aufnah-
men, wihrend es die Seinen nicht taten. Wectawski warnt davor jene aus
Kirche und Erlésung ausgrenzen zu wollen, die einem nicht passen.

Als weitere Punkte seines Appells nennt der Verfasser ,Danken® und
»Geben®. Dankbar miissten wir Gott sein fiir all das Gute, das er uns
erweist. Aber auch fiir das Schwere. Die Menschen in Polen geben gern
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und reichlich — gerade auch fiir die Kirche und fiir die Linderung von
Not. Der Autor sieht sich veranlasst darauf hinzuweisen, dass man die
Gutmiitigkeit der Menschen nicht iiberstrapazieren sollte, indem man an
manchen Stellen zu viele finanzielle Mittel anhiuft. Man miisse laut
dariiber sprechen. Es diirfe nicht sein, dass man einerseits die Opferwil-
ligkeit der Glaubigen lobt, andererseits allzu umtriebig dabei ist, Spen-
den zu ergattern, dass man gespendete Gelder fiir undurchdachte Inves-
titionen vergeudet, vom Missbrauch ganz zu schweigen. Zum Zweiten
diirfe die Kirche nicht den Eindruck erwecken, ,dass Personlichkeiten
der Kirche sich von jenen abhingig machen, die iiber das grofle Geld

verfiigen, oder mehr noch, dass sie solche Menschen begiinstigen.”
Der Forderungskatalog Weclawskis gipfelt in dem eingangs genann-
ten Appell an die Kirche, sie solle ,,gehen®, das heifdt: endlich aufwachen,
sich auf den Weg machen. Dieses kurze

»Die Kirche ist iiberall und insbeson- ~ Wort ,gehen sei das ,,schwierigste—und
dere in Polen in der Versuchung bei ~ zwar sowohl fiir jeden von uns gesondert
dem zu bleiben, was ist. wie auch vielleicht noch mehr fiir die Kir-

che als Ganzes. Die Kirche ist tiberall und
insbesondere in Polen (vor allem dann, wenn sie um sich herum die
nahen und entfernteren Linder Europas betrachtet) in der Versuchung
bei dem zu bleiben, was ist. Es gibt so viele Dinge, bei denen wir bleiben
mochten — und vielen scheint es, dass es gut wire dabei zu bleiben.“

Dann fithre man sehr schnell das Wort im Mund ,,von der Treue zum
christlichen und nationalen Erbe, zur grofien Tradition, zu den Wurzeln,
zum Glauben und zur Frémmigkeit der Viter, zum Kreuz und zum
Evangelium. Solche Worte tauchen zu Recht auf. Aber jene, die sie aus-
sprechen, scheinen sich oft nicht dariiber klar zu sein, wie sehr sie irren,
wenn sie meinen, dass dieses Wort es ihnen erlaubt oder, mehr noch,
geradezu gebietet bei dem zu bleiben, was ist, dass es jede Ablehnung von
Verinderung rechtfertige und adele.”

Wectawski fordert von der Kirche Bewegung, Aufbruch, Mut zum
Risiko. Wenn man sich nur immer bewusst sei, dass die Wurzel des
Glaubens Christus ist. Nur er sei immer der gleiche — ,gestern, heute und
in Ewigkeit. Wenn wir daran nicht glauben, wenn wir uns das nicht
nehmen lassen, woran wir Gefallen gefunden haben, was uns schmeckt,
was uns in der Welt notwendig erscheint, dann werden wir alle zusam-
men untergehen.”

Der Autor sicht den Einwand schon voraus, ,,dass man solche Dinge
leicht sagen kann, so lange man nicht entscheiden miisse, was wir konkret
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zuriicklassen, wovon wir ablassen, was wir verindern sollen. Darauf
mochte ich antworten: Wenn wir sagen ,wir miissen gehen’, dann handelt
es sich nicht darum, eine Liste gewiinschter und unerwiinschter Ver-
anderungen und Abweichungen vom Bisherigen aufzustellen. Es geht
um unsere Freiheit von uns selbst und von der Falle einer mehr oder
weniger ,heiligen‘ Uberzeugung (die fiir gewohnlich nicht offen ausge-
sprochen wird), dass das, was uns gefillt, auch Gott gefillt, und was uns
nicht gefillt, ihm nicht gefallen kann. Wer nur ein wenig die Kirchenge-
schichte kennt — auch die Geschichte der Kirche in Polen — weif}, wie viel
Schaden eine solche Uberzeugung angerichtet hat und immer noch an-
richtet.”

Mehr Mut zur Okumene!

Weclawskis Artikel hat eine Diskussion ausgelést, die in mehreren Stel-
lungnahmen zum Ausdruck kam. Seine Anregungen wurden aufgegrif-
fen, erweitert, an Realititen des polnischen Alltags festgemacht. Aber sie
scheinen auch manche in der Kirche erschreckt zu haben. Versuchte da
nicht jemand den Papst zu kritisieren?

Eine wichtige Erginzung kam von Prof. Wactaw Hryniewicz OMI,
Leiter des Instituts fiir Okumene an der Katholischen Universitit
Lublin. Polens Katholiken miissten sich bewusst sein, dass sie nicht allein
sind. Deshalb schligt er vor, den siecben Worten Weclawskis eine achte
Forderung hinzuzufiigen: ,Die anderen wahrnehmen.“ Dazu schreibt
er: ,In Polen leben nicht nur Katholiken. Es gibt auch Christen anderer
Konfessionen sowie Bekenner anderer Religionen und Weltanschauun-
gen.“ Reife Religiositat zeige sich in der Fihigkeit, ,anderen mit gro-
Rerem Verstindnis, mit Achtung und Wohlwollen entgegenzugehen®.4

Als Mingel des polnischen Katholizismus sieht er die Neigung, ,der
eigenen Konfessionsgemeinschaft das Monopol auf Wahrheit und auf
ein privilegiertes Verhiltnis zu Gott zuzuschreiben. Diese gefihrliche
Hlusion macht uns so oft zu Menschen, die gegeniiber anderen unnach-
giebig und missgiinstig sind. Dann schieben wir den Gedanken von uns
weg, dass andere in vielen Dingen der Wahrheit und Gott naher sein
konnten als wir selbst.“

4 ,Tygodnik Powszechny*“, 16. Januar 2000.
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Die anderen wahrnehmen, das bedeute ,fihig zu sein, von ihnen all
das zu lernen, was uns fehlt, wofiir wir in unseren religiésen Haltungen
und Gewohnheiten weniger sensibilisiert sind. Es gibt auf der Welt we-
der ein ideales Christentum noch eine ideale Kirche. Es gibt nur das
Christentum konkreter Menschen und Kirchen.“ Er sieht wie
Weclawski die Notwendigkeit, dass sich Polens Kirche auf den Weg
macht. ,Aber wie? Zusammen mit anderen, indem man die anderen
iiberhaupt wahrnimmt. Die Kirche Christi ist eine Gemeinschaft von
Jiingern, die gemeinsam gehen ...“ Hryniewicz spricht von der Gefahr,
dass ,wir uns in unserem eigenen Egozentrismus und ekklesialen Nar-
zismus verlieren ...“

Noch Ende 1999 fand, angeregt von der Wochenzeitung ,, Tygodnik
Powszechny“, eine Debatte iiber Prof. Wectawskis Thesen statt. Dabei
duflerte der Chefredakteur der Krakauer Zeitschrift ,Znak*, Jarostaw
Gowin: ,,... dem Autor der ,Sieben Worte® geht es ja nicht darum, dass bei
uns Kirche weniger pipstlich werde, sondern darum, dass sie auf andere
Weise papsttreu sei. Wenn man die Frage stellt, ob unsere Kirche die
unwiederholbare Chance nutzt, wie sie das Pontifikat Johannes Pauls I
darstellt, dann wiirde ich zu den pessimistischen Aufierungen Priester
Weclawskis neigen. Ist denn in den Dokumenten des Episkopats und in
der Volkskatechese das Gedankengut des Papstes nicht eher als eine Art
Ornamentik vorhanden? Entstehen auf den katholischen Hochschulen

interpretierende Arbeiten, nicht nur sol-

,Sind die Politiker, die Jobannes  che,diedie Lehre des Papstes zusammen-
Paul II. so eifrig beklatschen, auch  fassend wiedergeben? Widmen die Grup-
nur im mindesten weniger empfing-  pierungen katholischer Intelligenz dieser
lich fiir Korruption?“ Lehre geniigend Aufmerksambkeit ...?

Sind die Politiker, die Johannes Paul II. so
eifrig beklatschen, nach dessen letzter Pilgerreise in die Heimat auch nur
im mindesten weniger empfinglich fiir Korruption, erliegen sie weniger
der Versuchung den Staat fiir ihre Partei zu vereinnahmen? Gibt es im
Alltagsleben der polnischen Gesellschaft mehr Wohlwollen und Selbst-
losigkeit? Und vor allem: Hat das Pontifikat Johannes Pauls II. es uns
erlaubt unseren Glauben zu vertiefen? Ich behaupte nicht, dass die Ant-
worten auf alle diese Fragen negativ sind. Aber mir scheint, dass wir die
grofle Gabe des Pontifikats ... uns sehr oberflichlich zu eigen machen.“5

5 ,Tygodnik Powszechny*, 26. Dezember 1999.
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Die genannten Stellungnahmen —vor allem der Aufsatz Weclawskis —
machen deutlich: ,Es denkt“ in der katholischen Kirche Polens. Dieser
Prozess ist schon seit lingerer Zeit im Gange und reicht tiefer, als duflere
Beobachter es sehen oder wahrhaben wollen. Dabei geht es nicht darum,
den polnischen Papst in billiger Weise zu kritisieren, Polens Kirche von
ihm zu trennen, sondern darum, dass diese Kirche ihre eigenen Krifte
mobilisiert, Karol Wojtylas Worte nicht nur zitiert, sondern realisiert,
dass sie diesen Papst als Geschenk annimmt und nutzt, statt ihn fir die
eigene Bequemlichkeit zu missbrauchen. Nicht mehr und nicht weniger
wollen jene, die — wie der Dekan der Posener Theologischen Fakultit -
wiinschen, dass ihre Kirche aufwacht und sich im Vertrauen auf Christus
auf den Weg macht.

Der polnische Dichter Czestaw Mitosz sieht im Ubrigen den heutigen
Papst nicht auf Seiten der Traditionalisten, der dngstlichen Wahrheits-
wichter, wenn er in seiner Ode schreibt:

,Du bist mit uns und wirst von nun stets bei uns sein.

Wenn die Michte des Chaos sich melden

Und die Besitzer der Wahrheit sich in den Kirchen verschlieflen
Und nur die Zweifelnden treu bleiben ...“
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Irina Scherbakowa

Deutschland und Russland - ein ,,normales*

Verhaltnis?

Als ich vor wenigen Wochen Giinter
Grass, der zum Weltkongress des
PEN nach Moskau gekommen war,
fragte, welche Beziehung er zum mo-
dernen Russland habe, antwortete er:
Verwirrung und Enttiuschung. Grass
sieht bei uns vor allem einen Verfall
der Kultur. Und weit verbreitete Kor-
ruption. Und das Fehlen von alterna-
tiven Kriften, die fahig wiren, Struk-
turen von Zivilgesellschaft aufzubau-
en. Und all das vor dem Hintergrund
von wachsendem Nationalismus und
einem grausamen Krieg, der gegen ein
kleines Volk gefiihrt wird.

Und so traurig das auch sein mag,
Grassist der Meinung, dass er die Hal-
tung eines groflen Teils der liberalen
Intelligenz in Deutschland ausdriickt,
und dass das Interesse an Russland im
Vergleich zum Ende der 80er Jahre
deutlich geringer geworden ist. Auch
wer den Pessimismus des Nobelpreis-
tragers nicht teilt, muss zugeben, dass

tatsichlich das geschirfte gegenseitige _

Interesse von Deutschen und Russen
aneinander, das mit Beginn der Pe-
restrojka entstand, heute deutlich
stumpfer geworden ist. Doch sind die
Schlussfolgerungen, die daraus zu zie-
hen sind, nicht so eindeutig negativ.

Immerhin haben wir uns in diesen
zehn Jahren erheblich besser kennen
gelernt. In Westdeutschland gab es ein
solches Kennen praktisch nicht, wo-
mit sich auch zum Teil die entstehen-
de Euphorie und die ,Gorbimanie“
erkliren lisst, von denen Misstrauen
und Angst abgeldst wurden. In der
DDR hingegen verhielt es sich genau
umgekehrt; hinter der vermeintlich
viel besseren Kenntnis des Landes und
der Sprache standen einerseits die
standige Gegenwart der Roten Armee
und die politische Abhingigkeit vom
»groflen Bruder®, andererseits aber
auch die Verachtung der russischen
Unordnung, des Schmutzes und des
Elends.

Jetzt hat sich alles einigermafien
ausgeglichen und eingerenkt. Das
ging natiirlich nicht ohne Verluste: Im
Westen sind das frithere Interesse und
das Mitgefiihl verschwunden und im
Osten die weit verbreitete Kenntnis
der Sprache und in bestimmtem Mafle
auch die der Kultur. Doch in diesen
Jahren haben wir uns zweifellos von
vielen Mythen befreit. Die Beziehun-
gen sind vielleicht trockener, dafiir
aber ruhiger und pragmatischer ge-
worden.

“Dr. Irina Scherbakowa, sttorzkerm, ist Mztarbeztenn von Memoml“ ’

“Moskan. .y
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Natiirlich wurde gerade auf der
Welle dieses grofien gegenseitigen In-
teresses vieles von Historikern, auch
von Kulturwissenschaftlern und Poli-
tologen geleistet. Denn dieses Interes-
se hatte als Grundlage viele tragische
Seiten unserer gemeinsamen Vergan-
genheit, die nicht nur von der einen
Seite durchgeblittert werden konn-
ten. Deutlicher Ausdruck des gegen-
seitigen Interesses war die Ausstel-
lung ,Moskau-Berlin“, die Mitte der
90er Jahre mit groflem Erfolg gezeigt
wurde.

Es ist kein Zufall, dass man sich zu
Beginn der Perestrojka ein Beispiel an
Deutschland nehmen wollte ~ seht
hin, wie viel man dort fiir die ,Ver-
gangenheitsbewiltigung® getan hat.
Die Meinung war sehr verbreitet, dass
die Deutschen, wenigstens im Wes-
ten, mit ihrer Vergangenheit ,fertig”
seien, und wenn wir den gleichen Weg
gehen wiirden, nimlich wenn wir die
ganze Wahrheit iiber das totalitire
Regime erzihlen, dann wiirden wir
zu dem gleichen positiven Ergebnis
kommen. Es erschienen massenhaft
Aufklirungspublikationen.

Doch langsam stellte sich heraus,
dass auch die Deutschen die Vergan-
genheit noch nicht ,bewiltigt* hatten,
und dass schon die Fragestellung
falsch ist; das breite 6ffentliche Inter-
esse an Problemen der Vergangenheit
ist bei uns ganz erloschen. Es entste-
hen keine 6ffentlichen Diskussionen,
keine tief gehenden Forschungen
dariiber, was mit unserem Gedichtnis
geschieht. Alles, was in Deutschland
vor nicht so fernen Jahren Streit her-
vorgerufen hat und woran wir mehr
oder weniger beteiligt waren (die

Wehrmachtausstellung, die Goldha-
gen-Debatte, das Schwarzbuch des
Kommunismus, das vor kurzem auch
in Russland publiziert wurde), ist bei
uns nicht Gegenstand von Debatten
geworden.

Die Griinde fiir das Vorgefallene
sind offensichtlich. Das sind die
Schwierigkeiten des Alltags und das
mangelnde Vertrauen in das Morgen
sowie der Verlust von Orientierungs-
punkten. Daher riihrt auch die Nos-
talgie nach der Vergangenheit, wo al-
les klar gewesen zu sein scheint, und
das Anwachsen von Nationalismus
sowie der Verlust von Interesse an an-
deren Volkern und Lindern.

Wo soll man also Beriithrungs-
punkte und zukiinftige Perspektiven
suchen? Nach meiner Ansicht sind
unsere gemeinsame Erinnerung und
unsere gemeinsamen Bemiihungen in
der historischen Arbeit an der Ver-
gangenheit eng gekoppelt. Denn so-
wohl unsere als auch die deutsche Er-
fahrung zeugen davon, dass uns die
Vergangenheit immer wieder bedrii-
cken wird, wie sehr wir uns auch be-
miihen sie zu verdringen und zu ver-
stecken. Inall den letzten Jahren sehen
wir, wie ungeloste Fragen der Vergan-
genheit uns zwingen, uns ihnen im-
mer wieder zuzuwenden, und zwar
nicht nur Historiker, sondern auch
Politiker und Juristen, ja sogar Wirt-
schaftsleute. Das geschieht auch in
den Fragen der Entschidigungszah-
lungen fiir die so genannten ,Ost-
arbeiter”. Mit gemeinsamen Anstren-
gungen kann man hier mehr erreichen
als einzeln. Und das ist die Realitit,
die man Nationalismus und Chauvi-
nismus entgegenstellen kann.
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Wir konnen von diesem Problem
nicht loskommen. Wenn nimlich in
der Stadt Wladimir der Jugendaus-
schuss der Stadtverwaltung den &rt-
lichen Schiilern am Ende des Schul-
jahres die Biicher ,Hitlers Tischre-
den®“ und ,Die letzten Aufzeichnun-
gen von Goebbels“ schenkt, dann ge-

Massenaufdeckung der informellen
Mitarbeiter der Staatssicherheit (und
keineswegs alles, was mit der Tatig-
keit der Gauck-Behérde zusammen-
hingt, hat Wohlwollen hervorgeru-
fen). Es gab zwar eine Reform des Sys-
tems der Staatssicherheit, die dann

aber doch keine war. Und schliefllich

o schieht das keineswegs mit dem Ziel, haben wir bei den letzten Wahlen ei-
5 die nazistischen Ideen zu entlarven. nen Prisidenten genau aus diesen
B Der Prozess des Umgehens mit  Strukturen bekommen, der in dieser
o der Vergangenheit endet nicht und  seiner Titigkeit eng mit Deutschland
£ 9. kann auch nicht enden. Er kann an-  verbunden ist. So holt uns unsere ge-
dere Formen annehmen. Wir sind meinsame Vergangenheit weiter ein,
nicht den deutschen Weg gegangen auchindieser neuen Windung der Ge-
und wir konnten ihn historisch wahr-  schichte.
scheinlich nicht gehen — wir hatten
keinen Niirnberger Prozess gegen die ~ Aus dem Russischen iibersetzt von
KPdSU, wir hatten nicht einmal eine  Thomas Bremer.
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Paul Roth

Deutschland und Russland - ein ,,normales*

Verhaltnis?

Die Uberschrift provoziert Fragen:
»Was ist eigentlich normal? Was ist
die Norm?“ Liuft das nicht letztend-
lich auf die Frage nach Vertrauen und
Misstrauen hinaus? Und: Miisste
nicht unterschieden werden zwischen
normalen Beziehungen auf verschie-
denen Ebenen: auf der staatlichen, der
wirtschaftlichen Ebene usw. — bis hin
zu der Frage, wie die Bevolkerung das
Verhiltnis einschitzt? Schliefllich be-
urteilt sie in einer Demokratie kritisch
die politischen, wirtschaftlichen und
sonstigen Beziehungen.

Natiirlich ist das Verhaltnis zwi-
schen Deutschland und Russland
nicht frei von ,Schleifspuren® der
Vergangenheit. Da ist auf der einen
Seite der deutsch-sowjetische — der
»Grofle Vaterlindische* — Krieg, da
ist auf der anderen Seite nach dem Sieg
die Sowjetisierung eines Teils von
Europa — einschliefllich der Sowjeti-
schen Besatzungszone Deutschlands,
der spateren DDR. Auf beiden Sei-
ten des Eisernen Vorhangs standen
sich NATO und Warschauer Pakt
gegeniiber — hier die Bundesrepublik
Deutschland, dort die Deutsche De-
mokratische Republik.

Dass auch nach einem Krieg Ver-
sohnung moglich ist, zeigen die Bezie-
hungen zwischen Frankreich und
Deutschland. Nicht zu vergessen:
Frankreich galt lange Zeit als ,Erb-
feind“ Deutschlands. Allerdings sind
beide Staaten Demokratien, man
kénnte von einer ,europiischen, de-
mokratischen Normalitit® sprechen.
Auch wenn es Konflikte gibt, so bleibt
doch ,der andere” mehr oder weniger
berechenbar.

Es ist bekannt, dass Gorbatschow
— als er seine Zustimmung zur Wie-
dervereinigung gab, als die sowjeti-
schen Truppen die DDR verlieflen, als
der Warschauer Pakt verschwand -
eine grofle Sympathie entgegenge-
bracht wurde, oft spéttisch als ,,Gor-
bimanie“ bezeichnet. Doch die Hoff-
nungen, die sich damit und mit deut-
schen Krediten in Milliardenhéhe
verbanden, wurden enttiuscht.

Allerdings muss man anmerken,
dass solche Hoffnungen zwar den ei-
genen Wiinschen entsprachen, jedoch
die Realititen missachteten. Russland
hat nie eine Demokratie gehabt; eine
Demokratie kann man nicht einfach
von oben her einfithren.

Prof Dr. Paul Roth ist Professor emeritus fm’ Polztzszssenschaft an der

Unwersztat der Bundeswebr in Muncben
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Eine Planwirtschaft, die Jahrzehn-
te praktiziert worden ist, lisst sich
nicht kurzfristig umstellen, niemand
hatte dafiir ein brauchbares Rezept.
Schliefflich und nicht zuletzt hinter-
lie die Sowjetunion in vielen Kopfen
das Bild vom ,,Sowjetmenschen®, dem
angeblich tiichtigsten und fortschritt-
lichsten homo sapiens, der in Jahr-
zehnten gelernt hatte, zu ligen, ,die
da oben® zu betriigen, zu bestehlen.

Die deutschen Regierungen waren
sich klar dariiber, dass Russland nicht
nur fiir Deutschland, sondern auch
fiir Europa und die Welt ungeheuer
wichtig war. Es ist das grofite Land
der Erde, mit fast allen Rohstoffen, ei-
ner Bevolkerung von rund 148 Millio-
nen Menschen. Bei einem blutigen
Zusammenbruch Russlands wiirden
die Splitter durch die ganze Welt flie-
gen.
Daher haben sich die Regierungen
auch fiir eine Normalisierung einge-
setzt, haben die Vereinnahmung der
,Beutekunst“ durch Duma und russi-
sches Verfassungsgericht geschlucke,
haben zwar den Krieg in Tschetsche-
nien kritisiert, aber keine weiteren
Mafinahmen beschlossen.

Doch blieben eine tief sitzende
Verunsicherung und ein Misstrauen
zuriick, selbst nachdem der friihere.
russische Prisident Jelzin abgetreten
war. Und war Putin, sein Nachfolger,
nicht einmal Spion gegen die Bundes-
republik Deutschland gewesen? Bis
heute ist der neue russische Prisident
noch so etwas wie ein ,unbekanntes
Wesen“. Viele erwarten, dass er ein
autoritires Regime in Russland
durchsetzt.

234

Als kriminelle Organisationen
sich in Deutschland breit machten (in
der EU schitzt man ihre Zahl auf
8.000 bis 12.000), die aus Osteuropa,
vor allem aber aus Russland kamen,
gab es eine Erniichterung. Jeder, der
heute einen Bekannten aus Russland
einladen will, kennt — als Folge davon
— die umstindliche Prozedur fiir eine
Visaerteilung.

In Deutschland hat sich bei Partei-
en und in der Bevolkerung weitge-
hend Misstrauen ausgebreitet: Russ-
land ist nach wie vor keine Demokra-
tie, kein Rechtsstaat. Das Land ist
tiberreich an Bodenschitzen, gleich-
zeitig lebt jedoch ein Grofiteil der
Bevélkerung in bitterer Armut, wih-
rend Neureiche ihr Geld im Ausland
anlegen. Und wie ist das mit der Riick-
zahlung der rund 157 Milliarden Dol-
lar Auslandsschulden, die Russland
hat? Und schlieflich: Kann man zu ei-
nem Staat normale Beziehungen un-
terhalten, der auf seinem Gebiet einen
Krieg fithrt, der zutiefst die zivile
Bevolkerung trifft?

Die Bemithungen um eine Norma-
lisierung der Beziechungen zu Russ-
land sind zu begriiflen. Sie konnen
vielleicht dazu beitragen, demokrati-
sches Denken zu verbreiten. Anderer-
seits kann man als Politiker nicht die
Forderung aufstellen, dass Russland
sich erst einmal in eine Demokratie
verwandelt, bevor die Beziehungen
wirklich normal sind. Das wird wohl
noch einige Zeit dauern. Man braucht
nur daran zu erinnern, dass die
Durchsetzung der Demokratie in
Deutschland, die 1848 in der Paulskir-
che in Frankfurt am Main begann, erst
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1949 in einer funktionierenden De-
mokratie ihre Kronung fand. Und da-
zu haben die westlichen Siegermichte
einen starken Beitrag geleistet.

Von dem russischen Dichter, Pu-
blizisten und Politiker Fjodor Tju-
tschew (1804—1837) stammen die oft
zitierten Zeilen, die wohl noch immer

Giiltigkeit haben:

» Versteben kann man Russland nicht
und auch nicht messen am Verstand,
es hat ein eigenes Gesicht, _
nur glanben kann man an dies Land.“
Noch iiberwiegen in Deutschland
Misstrauen und Zweifel. Der von
Tjutschew erwihnte Glaube hat we-
der in den Kopfen der Politiker noch
in der Sffentlichen Meinung einen
Platz gefunden. Allerdings kann man
von einer Hoffnung sprechen.
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Elfie Siegl

German Gref -
der russische Marx

Wenn das russische Klischee, ein
Deutscher sei fleiffig, ordentlich, ak-
kurat, pedantisch und piinkdich, zu-
trifft, dann wohl auf German Oskaro-
witsch Gref. Weil auch der neue Pri-
sident Russlands, Wladimir Putin,
diese Eigenschaften schitzt, hat er
Gref mit einem wichtigen Regie-
rungsamt betraut. Mitte Mai ernannte
er ihn zum Minister fiir Wirtschafts-
entwicklung und Handel, eine neue
Superbehérde, die Funktionen meh-
rerer chemaliger Ministerien und
Staatskomitees koordiniert. Bis dahin
war der als liberaler Okonom ausge-
wiesene Gref Leiter des im Dezember
1999 gegriindeten Zentrums fiir Stra-
tegische Ausarbeitungen. Dieser
think tank Putins sollte fur Russland
ein Wirtschaftsprogramm fiir die Zeit
bis zum Jahr 2010 entwickeln. Die
Hauptidee des Programms, dessen
Verostfentlichung mehrfach verscho-
ben wurde, ist die Schaffung eines in-
vestitionsfreundlichen Klimas und die
Abschaffung aller Hemmnisse fiir
marktwirtschaftliche Entwicklungen
in Russland. Eigentumsschutz, glei-
che Wettbewerbsbedingungen fiir al-
le, eine effiziente Markt-Infrastruk-
tur, darunter vor allem ein vertrauens-
wiirdiges Bankensystem, freie Mobi-

litait der Arbeitskrifte, eine Steuer-
und eine Bodenreform sind weitere
wichtige Vorschlage.

Die Schwindel erregende Karriere
Grefs begann mit dem 12. August
1998, als er zum ersten stellvertreten-
den Minister fiir Staatseigentum be-
fordert wurde und von Sankt Peters-
burg nach Moskau umsiedelte. Dieses
Amt brachte mit sich, dass Gref in na-
hezu alle Aufsichtsrite der Industrie-
juwelen gewahlt wurde, bei denen der
Staat die Kontrollpakete der Aktien
hilt: Swjasinvest (Telekommunikati-
on), Gasprom (Gaskonzern), Aero-
flot (Luftfahrt), Transneft (Olindus-
trie), Petersburger Hafen, Petersbur-

Elfie Siegl ist Korrespondentin der Frankfurter Allgemeinen Zeitung in Moskan.
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ger Fernsehen. Auch gehért er zum
Vorstand des foderalen Wertpapier-
komitees und leitet die Regierungs-
kommission zur Kontrolle des Fo-
deralen Dienstes fiir finanzielle Sanie-
rung und Konkurswesen.

German Gref (zu deutsch Her-
mann Graef)ist Deutscher: sein Grof}-
vater wanderte 1913 nach Russland
ein, auf Einladung der Petersburger
Universitit, an der er als Professor
fur Philosophie griechische Literatur
lehrte. Der urspriingliche Familienna-
me Graef dhnelte zu sehr dem von den
Sowjets verponten Titel Graf, so dass
die Familie ihn nach der Oktoberre-
volution in Gref verindert hat. Unter
Stalin wurden 1941 auch die Grefs,
wie viele ihrer Landsleute in der Sow-
jetunion, nach Kasachstan zwangs-

‘umgesiedelt, wo sie in einem kleinen

Dorf mit ebenfalls deportierten Grie-
chenund T'schetschenen lebten. Am 8.

‘Februar 1964 wurde German Gref

dort als zweites von drei Kindern ge-
boren. Seine Mutter, eine Okonomin,
arbeitete damals als Buchhalterin, sein
Vater Oskar als Schlosser. In der Fa-
milie sprach man Deutsch und Rus-
sisch gleichermaflen gut. Gref hat
Kant und Hegel im Original gelesen
und vielleicht auch Marx. Sein Lieb-
lingsautor ist Goethe. Den Armee-
dienst leistete er bei einer Spezialein-
heit des Innenministeriums, also der
Polizei. Das habe ihn, sagt er, zum
Mann gemacht. Im sibirischen Omsk
studierte er dann Jura, fiir seine Dok-
torarbeit fuhr er 1990 ins damalige Le-
ningrad, sein Geld verdiente er als ju-
ristischer Berater in einem der lokalen
Staatsvermdgenskomitees der Stadt.
Damals lernte er auch den studierten

Juristen Wladimir Putin kennen, der
ihn spiter protegierte.

Nach der Promotion 1994 wurde
Gref erster Vizechef des Petersburger
Staatsvermogenskomitees, hatte also
unmittelbar mit der Verwaltung des
stadtischen Eigentums zu tun. Bei die-
ser Arbeit lernte er auch Anatolij
Tschubajs zu schitzen, den Guru der
russischen Privatisierung. Als 1996
Wladimir Jakowlew neuer Gouver-
neur von Petersburg wurde, iiber-
nahm er aus der Administration seines
Vorgingers Anatolij Sobtschak nur
zwei Manner: Gref und Michail Ma-
newitsch, der das Vermogenskomitee
leitete. Nach dessen Ermordung im
August 1998 wurde Gref der Leiter
des Komitees und wenig spiter auch
erster Vize-Gouverneur. Er arbeite-
te maflgeblich an der Petersburger
Kommunalreform mit. Deren Kern
waren die Abschaffung kostenloser
kommunaler Dienstleistungen und
die Einfilhrung von Subventionen fiir
sozial schwache Mieter, ein Modell,
das er am liebsten auf ganz Russland
iibertragen mochte. Der junge Auf-
steiger erwarb sich den Ruf eines mu-
tigen Beamten, der auch Vorgesetzte
offen kritisierte. Der geborene Pole-
miker zieht, so sagt man, den verbalen
Schlagabtausch diplomatischer Leise-
treterei vor, fiir Leute, die ihn kennen,
ein Beweis fiir sein grenzenloses
Selbstvertrauen.

Der einstige Rallyfahrer Gref liebt
schnelle Autos und fihrt einen
Dienstwagen der Marke Volvo. Er gilt
als workoholic: ein 16-Stunden-Ar-
beitstag ist fiir ihn die Regel. Bose
Zungen behaupten, der jugendlich
wirkende Mann mit dem vorsichtigen
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Schnurr- und Kinnbart habe in Pe-
tersburg viele Gegner gehabt. In deren
Augen ist Gref der Schwarze Peter,
dem sie die Schuld fiir viele Probleme
der nordlichen Hauptstadt in die
Schuhe schieben. Ende 1997 liefen,
heifit es, gegen ihn gleich vier straf-
rechtliche Ermittlungen, eine davon
im Zusammenhang mit der Privatisie-
rung des Palastes des Fiirsten Gor-
tschakow. Dort war das Veteranen-
komitee untergebracht, als Denkmal
der Architektur hitte das Gebiude
der Privatisierung nicht unterliegen
diirfen. Angeblich soll Gref auch Be-
stechungsgelder genommen haben;
die Ermittlungen wurden allerdings
eingestellt, nachdem ein Unterneh-
mer, der das Geld, einige Hunderttau-
send Dollar, gezahlt haben wollte, im
Eingang seines Hauses erschossen
worden war.

In Petersburg, der Stadtder Intelli-
genz, ist man Gref gram, weil er einst
die Hilfte der Buchliden wegen stark
erhohter Mieten zur Schlieflung trieb.
Auch wirft man ihm, einem Russ-
landdeutschen, vor, er mache sich die

238

Interessen der Deutschen zu eigen,
setzte er sich doch fir die von
Deutschland finanzierte und gebaute
Siedlung Neudorf-Strelna bei Peters-
burg ein, in der Deutsche aus Kasach-
stan angesiedelt worden sind. Gref
lasst sich von seinem schlechten Ruf in
bestimmten Petersburger Kreisen
nicht beirren. Uberhaupt fithlt er sich
in Petersburg wohler als in Moskau,
das er als Moloch empfindet. Seine
Ehefrau Jelena, die er in Kasachstan
kennen lernte und die bis vor kurzem
als Deutschlehrerin in einer Militir-
schule bei Petersburg arbeitete, und
sein Sohn Oleg, ein Jura-Student, sind
in Petersburg geblieben. Die Bewih-
rungsprobe des jungen Superminis-
ters in Moskau steht noch bevor. Er
muss seine liberalen Reformideen ge-
geniiber seinem neuen Vorgesetzten
Ministerprasident Michail Kasjanow
verteidigen. Der aber, in der Tradition
der sowjetischen Planwirtschaft ge-
schult, hat schon klargemacht, dass er
von Minnern eines Schlages wie Gref
nicht allzu viel hilt.
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Editorial

Die Kirchen in Ost-Mittel-Europa sind — mit Ausnahmen — geschwicht
aus dem Sozialismus hervorgegangen. Und doch lebt Glaube. Aber das
Bild ist differenzierter geworden. Wir sind Zeugen einer ,,Religiositit im
Wandel“. Diesem Schwerpunktthema widmet sich das vorliegende Heft.

Selbstin Polen zeigen sich starke Verinderungen. Zahllose —vor allem
junge — Katholiken dieses Landes schlieflen sich in neuen Bewegungen
zusammen. Sie wollen an der unmittelbaren Evangelisierung, an der ge-
sellschaftlichen und moralischen Erneuerung aktiver beteiligt sein. Da-
neben gewinnen neue religiose Bewegungen auflerkirchlichen Charak-
ters an Raum.

In einem besonderen Beitrag wird analysiert, inwieweit sakulare Kul-
tur in Ost-Mittel-Europa sich gestaltet und wie die Kirchen mit ihr um-
gehen. Noch immer warte man auf eine zeitgemifle Pastoral der Kirchen,
die der neuen Situation einer sikularisierten Welt nach dem Sozialismus
entsprache.

Kehren die Bewohner Serbiens zu Religion und Kirche zuriick? Der
Zweite Weltkrieg, die kommunistische Verfolgung und iibertriebene
Loyalitit der Hierarchie haben die Serbische Orthodoxe Kirche ge-
schwicht. Religiositit wurde zu einer Randerscheinung. Erst Ende der
80er Jahre besserte sich die Lage dieser Kirche. Sie ist wieder zu einem
Faktor des offentlichen Lebens geworden. Sicher verdankt sich dieser
Neubeginn auch dem gewachsenen Nationalismus.

Auch in Russland ist die ,religiése Szene” im Wandel, wie die Viel-
zahl neuer religioser Bewegungen und die wachsende Zahl ,konfessions-
loser” Christen zeigen. Viele Menschen halten Abstand zur Orthodoxie
wegen deren nationalistischer Elemente, und auch der Katholizismus in
seiner in Russland verbreiteten polnischen Variante ruft bei russischen
Intellektuellen Abwehrreaktionen hervor, wihrend der Protestantismus
zu amerikanisiert erscheint. Dennoch neigen nicht wenige Vertreter der
geistigen Elite Russlands zum Christentum, ohne sich bei institutionel-
len Kirchen heimisch zu fiihlen.

Religion bleibt aktuell. Aber sie verindert sich ganz entschieden auch
in Ost-Mittel-Europa. Die Menschen suchen Gott und transzendentale
Werte, allerdings oft auf Wegen, die nichtimmer kirchenkonform sind.

Die Redaktion

Ost-West. Européische Perspektiven 1 (2000) Heft 4 241

o=

-~

IBA

UNIVERSITATS-

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0003-2

AUGSBURG



Inhaltsverzeichnis

Janusz Mariariski
Verinderte Religiositit inner- und auflerhalb

der katholischen KircheinPolen .......................... 243
Dragoljub B. Djordjevi¢

Riickkehr der Bewohner Serbiens zu Religion und Kirche? ..... 253
Andrds Maté-Toth

Sikulare Kultur in Ost-Mittel-Europa ...................... 264

Georgij Tschistjakow
Konfessionsloses Christentum in Russland .................. 276

Elena Isakowa
Die Bedeutung neuer religioser Bewegungen in Russland

am Beispiel von St. Petersburg  .......... ... .. o oL, 285

Paul Roth

Die Lage ist uniibersichtlich: Religiose Sondergemeinschaften

inRussland . ... .ot e 295

Michael Albus

Religioser Wandel in Mittel- und Osteuropa — Eine Heraus-

forderung fiirdieKirchen ............ ... .. ... ool 303

Interview

Konrad Raiser

Gemeinsam den Geist des Evangeliums bezeugen ............. 308

Dokument

Der Primas von Polen bekennt Schuld der Kirche ............ 312

Diskussion

Gerhard Simon

Hoffen und Bangen fiir Russland . ........ ... ... ... .. 315

Die Redaktion stelltsichvor ................ .. ... ....... 318

BiicherundMedien ............c.ci .. 320

242 Ost-West. Europiische Perspektiven 1 (2000) Heft 4
I‘/_!B\’)_\‘ BIBL Ezévilzi”ué:% urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0004-8



Janusz Marianski

Veranderte Religiositit inner- und auBerhalb der
katholischen Kirche in Polen

Kirche (Kirchlichkeit) und Religion (Religiositit) sind zwei durch ein
System wechselseitiger Bindungen und Abhingigkeiten verbundene
Wirklichkeiten, die erste Ebene hat einen mehr institutionellen Charak-
ter, die andere einen mehr personalen. In der polnischen Gesellschaft be-
einflusste und beeinflusst die katholische Kirche in entscheidender Wei-
se die Form der Religiositit, und die sog. kirchliche Religiositit (in oft
selektiver Form) charakterisiert die Mehrzahl der Gliubigen (zu den
anderen religidsen Gemeinschaften gehoren etwa 3% der Polen). Infolge
dessen kann es zu wesentlichen Wandlungen in der Religiositit der Polen
fithren, wenn das Band zur Kirche geschwicht wird. Man kann von
Folgendem ausgehen: je mehr die gesellschaftliche Differenzierung und
die strukturelle Individualisierung fortschreitet, umso mehr wird in der
polnischen Gesellschaft allmihlich die Schar der Menschen wachsen, die
nicht im kirchlichen Sinne religios sind. Die Zahl der Personen, die auf
der Suche nach Religion sind, die einen Hunger nach Transzendenz
verspiiren, muss nicht sinken, wenngleich die Kirche nicht immer im-
stande sein wird, diese Leute zu erreichen und mit ihnen einenbindenden
Dialog anzukniipfen.

In der Zeit des sog. realen Sozialismus vollzog sich in der polnischen
Gesellschaft ein Prozess, in dem die Religiositit ,verkirchlicht® wurde.
Wer religios war, fiihlte sich gleichzeitig mit der Kirche verbunden. Die
recht deutliche Verbindung von Religiositit und Kirchlichkeit, die in der
Zeit des Totalitarismus, unter den Bedingungen der programmatischen
Laizisierung und Atheisierung eine Chance war, stellt in der pluralisti-
schen Gesellschaft gewissermaflen eine Gefahr dar, denn die Schwa-
chung oder der Verlust von Kirchlichkeit kann den Zerfall der Religio-
sitdt nach sich ziehen. Geschwichtes Vertrauen zur Kirche wird in Zu-
kunft wahrscheinlich einer der wichtigen Faktoren sein, die religiose
Krisen, Gleichgiiltigkeit und Unglauben, aber auch Abwanderung zu

Prof. Dr. Janusz Marianski, Inhaber des Lebrstubls fiir Moralsoziologie an der
Katholischen Universitit Lublin, ist Verfasser zablreicher religionssoziologischer
Untersuchungen.’ k
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Formen der Religiositit aulerhalb der Institution Kirche bewirken.
Nach 1989 ist es in Polens Gesellschaft nicht zu einem starken Verfall der
bisherigen religios-kirchlichen Strukturen gekommen, es entstehen je-
doch neue religiose Differenzierungen. Eine umfassende Diagnose, wie
es um die Religiositat steht, ist im Augenblick eher problematisch, sie hat
nicht den Charakter einer dokumentierten Expertise. Eines ist sicher. In
der verianderten, immer ,,undurchsichtigeren” sozio-kulturellen Situa-
tion verlangen viele bisherige Ansichten tiber Religion und Kirche in
Polens Gesellschaft ein Uberdenken und eine Neuformulierung.

Die Soziologen sind davon abgegangen, das Ende der Religion und
den Beginn einer total weltlichen Ara vorauszusagen. Man spricht sogar
von einer langsamen Offnung der modernen Menschen fiir Religion und
von einem religiosen Erwachen, davon, dass das Sacrum nicht ver-
schwindet, sondern in verschiedene Sphiren des menschlichen Lebens
verlagert wird. Die Religionssoziologie in Polen steht vor der Versu-
chung, die extreme Version der Sikularisierungsthese anzunehmen, die
an die sich gegenwirtig vollziehenden starken Verinderungen von Rolle
und Position der Kirche in der Gesellschaft ankniipft. Unter diesen Be-
dingungen kommt man leicht in die Versuchung, das Ende der Volkskir-
che vorauszusagen. Doch sowohl die Prozesse der Sikularisierung wie
auch der strukturellen Individualisierung miissen nicht ein Abgehen von
der Religion, sondern kénnen den Wandel ihres Charakters und ihrer
Funktion bedeuten, sie miissen nicht das Ende oder das Dahindimmern
der Volkskirche, sondern sie konnen auch ihre Schwichung bedeuten,
die jedoch Chancen fiir eine Modernisierung nicht ausschliefit.

-

Sich wandelnde Religiositat in der katholischen Kirche

Die katholische Kirchein Polenistin den 80er Jahren um zahlreiche neue

Gemeinschaften und religiése Bewegungen bereichert worden, die Zei-
chen und Aktionsfeld der Laien sind. Sie

»In den 80er Jabren kam es zu einem  unterschieden sich sowohl durch die For-
deutlichen Anwachsen religioser  men, in denen das Gemeinschaftsleben
Aktivitit in informellen Strukturen. organisiert wurde, wie auch durch das

Profil der Spiritualitit, durch die Ziele ih-
res Apostolats, durch den Bereich ihrer Aktivitit. In den 80er Jahren kam
es zu einem deutlichen Anwachsen religidser Aktivitit in informellen
Strukturen. Das widerspricht der Meinung, die Priester in Polen hitten
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esin der Zeit des Kommunismus nicht vermocht, reife und wirkungsvol-
le Arbeitsmethoden fiir die Jugend zu erarbeiten. Wenn die katholische
Kirche vor dem politischen Umbruch zahlreiche Merkmale einer kleri-
kalen Institution aufwies, so war dies bis zu einem gewissen Grade not-
wendig fiir das Uberleben und fiir die kontrollierte Entwicklung unter
kommunistischer Herrschaft.

Ein wichtiges Novum in der religiosen Landschaft Polens sind neue,
mehr oder weniger eng mit der katholischen Kirche verbundene Bewe-
gungen und religiose Gemeinschaften, an denen Tausende Polen, insbe-
sondere junge Menschen, beteiligt sind. Fiir ihre Vitalitdt brauchen die
Pfarreien zweifellos die sich in ihnen entwickelnden Bewegungen und
kleineren Gemeinschaften, die Verbindung zum Klerus und zum
Di6zesanbischof halten. Die neuen religisen Bewegungen und Gemein-
schaften, die mit dem Namen der Erneuerung oder Erweckung verbun-
den sind, stellen neben den alternativen Gruppen, neben den avantgar-
distischen und Umweltgruppen u.i. ein neues und besonderes For-
schungsgebiet fiir die Soziologie dar, vor allem aber neue seelsorgerische
Herausforderungen fiir die Kirche.

Neben den traditionellen Gruppen in den Pfarreien entstehen neueim
Rahmen der Liturgie, der Katechese, der Bildungs- und Gemeinschafts-
arbeit u.i,, sie zielen auf die aktive Beteiligung am Gemeinschaftsleben
der Kirche. Sie wirken auf partnerschaftlicher Grundlage bei der Sen-
dung der Kirche mit, sie vertiefen das religiose Engagement der Laien,
sind radikaler und kompromissloser als die Masse der Glaubigen. Sie
bemiihen sich nach dem zu leben, woran sie glauben. Manche neue
religiése Bewegungen aus der Zeit vor 1989 entstanden aus dem Wunsch,
die glaubigen Menschen vor dem atheistischen Geist der Zeit zu schiit-
zen, die meisten aber aus dem Wunsch nach religiéser Erfahrung und
nach einem evangeliumsgemiflen Leben im Allag.

Gegen Ende der 90er Jahre wirkten in Polen iiber 150 grofiere, in
Vereinigungen zusammengefasste Bewegungen sowie zahlreiche kleine-
re, die iiber eine Pfarrei oder eine Didzese nicht hinausreichten. Nach
Meinungsumfragen erkliren sich 4% der Polen als Mitglieder von katho-
lischen Bewegungen und Vereinen. In den letzten zehn Jahren ist die
zahlenmifige Stirke der Bewegungen und Vereinigungen um das tber
Zweieinhalbfache gewachsen, jetzt wird sie auf etwa 2,5 Millionen Per-
sonen geschitzt. Sie gestalten nicht nur das religidse und moralische Le-
ben ihrer Mitglieder, sie unterrichten nicht nur tiber die Rolle und Mis-
sion des Laien in Kirche und Welt, sondern sie sind auch ein wichtiger
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Faktor, der die ganze Infrastruktur im dritten Sektor des sozialen Lebens
aktiv mitgestaltet. Von den iiber 2 Millionen Mitgliedern aller Nichtre-
gierungsorganisationen entfallen 75% auf Mitglieder katholischer Be-
wegungen und Vereinigungen. Sie haben in bedeutendem Mafle die Ent-
wicklung der ehrenamtlichen Titigkeit in Polen vorangebracht. Seit 1990
gibt es den Gesamtpolnischen Rat der Katholischen Bewegungen (A.
Schulz).

Im Allgemeinen erwachsen die religiosen Bewegungen und Vereine
in Polen weder aus theologisch zweifelhaften Primissen noch aus dem
Protest gegen die institutionelle Kirche, deshalb bereiten sie dem Klerus
und der Hierarchie keine echten Sorgen. Die meisten dieser Bewegungen
entstanden im Rahmen der institutionellen Kirche mit der Intention,
deren Bemithungen zu unterstiitzen, ein Teil fand sich spontan zur dyna-
mischen und personlichen Glaubenserfahrung zusammen, nachdem
man gemeinsame Werte und Ziele erkannt hatte. Manche religiose Bewe-
gungen mogen jedoch den Weg zu einem auflerkirchlichen Christentum
betreten. In den letzten Jahren beobachtet man erste Symptome derarti-
ger Erscheinungen in grofen Stidten (innerkatholische ,,Sekten®).

Manche Erneuerungsbewegungen lassen sich nur mit Miihe zur Teil-
habe am religios-kirchlichen Leben der Pfarrei bewegen. Sie stiitzen sich

stirker auf die Heilige Schrift und den

,Manche Erneunerungsbewegungen Heiligen Geist als auf Tradition und Leh-

lassen sich nur mit Miibe zur Teilba- re der Kirche. Faktisch befinden sie sich
be am religis-kirchlichen Leben der ~ an den Randern der klassischen kirchli-
Pfarrei bewegen.“ chen Strukturen, der Pfarreien, das heifdt

an der Peripherie der institutionellen Kir-
che. Sie propagieren eine Glaubenserfahrung, die nicht immer mit dem
objektiven Inhalt der Offenbarung iibereinstimmt, so wie sie von der
Kirche interpretiert wird. Die entschiedene Mehrzahl der kirchlichen
Bewegungen und Gemeinschaften steht in enger Verbindung zu Klerus
und Hierarchie.

Die neuen und unter dem Namen Erneuerung zusammengefassten
religiosen Bewegungen und Gemeinschaften sind durch etwas andere
Glaubensakzente charakterisiert als die sog. Durchschnittskatholiken:
a) Der erneuerte Glaube ist eher in der Bibel verwurzelt, als dass er auf
dem Katechismus aufbaut, er ist ein christozentrischer Glaube. Zivilisa-
torischer und technischer Fortschritt, politische Umwilzungen sind in
dieser Perspektive ohne groflere Bedeutung; b) Es kommt zu einer eigen-
artigen Sakralisierung des Lebens, es gibt keine weltliche und heilige
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Ordnung, kein Alltagsleben und keinen Sonntagsritus. Das bedeutet
natiirlich nicht, dass alles sakral ist, es bedeutet, dass alles sakral sein
kann, weil es keine grundsitzlich weltlichen Gebiete gibt; c) Anders ist
auch das Verstindnis und Erlebnis von Kirche und Sakramenten. Die
Kirche ist weniger Institution, sie ist mehr mystischer Leib Jesu, und die
Sakramente sind in geringerem Mafle institutionelle Erfordernisse, sie
sind in groflerem Mafle eine persénliche Begegnung mit Jesus (M. Gra-
bowska).

Die neuen religisen Bewegungen fiillen das gesellschaftliche Vaku-
um, das in vielen Pfarreien zwischen den Gemeindemitgliedern und den
weiteren kirchlichen Strukturen existiert. Sie tragen zur Entwicklung des
religiosen Lebens bei und wirken der Tendenz entgegen, die Kirche als
»Dienstleistungsagentur” zu betrachten. Sie werden zu aktiven Subjek-
tenin der Kirche, zu engagierten Teilhabern an der unmittelbaren Evan-
gelisierung sowie zu Schopfern einer gesellschaftlichen und moralischen
Erneuerung. Eine Arbeitsfrucht der Erneuerungsgruppen und -bewe-
gungen findet sich in der gefestigten Religiositit, oft auch in der missio-
narischen und expansiven Pastoral in der Pfarrei.

Beide Tendenzen zur Vertiefung der Religiositit — die an besondere
Gemeinschaften und die enger an die kirchliche Institution gebundene -
sind im polnischen Katholizismus keine allgemeine Erscheinung, sieum-
fassen etwa 20% der Katholiken. Die erste Tendenz verbindet sich mit
der Beteiligung an religiosen Gemeinschaften und Bewegungen, die an-
dere zeigt sich auflerhalb von deren Bereich, aber in Verbindung zur
Kirche im Geiste des I1. Vatikanischen Konzils. Im einen wie im anderen
Fall wird der religiose Glaube zum personalen, erlebten und in die Tat
umgesetzten Wert.

Generelle Methode fiir das gemeinsame Wirken muss der Dialog sein,
damit diese Bewegungen und Gemeinschaften keine Gefahr fir die Mis-
sion der Kirche sind (weder Exklusivitit von Seiten der Gemeinschaften
noch iibermiflige Kontrolle von Seiten der umfassenderen kirchlichen
Strukturen), damit sie vielmehr diese Mission bereichern, vertiefen und
authentischer Ausdruck und Triger allgemeinerer religioser Wandlun-
geninunserem Lande werden. Thre Entwicklung muss auf der Ebene von
Pfarrei, Diozese und ganzem Land Gegenstand besonderer Obhut sein.
Sie sind u.a. wegen ihres Vorbildcharakters sehr wichtig.

Selbst wenn manchmal die Zugehorigkeit zu religiosen Bewegungen
und Gemeinschaften aus der Suche nach Beteiligung in einer ,,Gruppe
Gleichgesinnter (zum Beispiel weil man sich verloren fiihlt, weil man
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Schwierigkeiten im Leben hat, nach einem Sinn des Lebens sucht u.i.)
resultiert, so geht es dennoch hauptsichlich um das Bediirfnis, christliche
Idealeim Alltagsleben zu verwirklichen, gemeinsam im christlichen Gei-
ste (Verbindung geistiger Werte mit dem Alltagsleben) zu denkenund zu
handeln. Selbstverstindlich fiihren die Vertiefung der eigenen religiésen
Erfahrung, das Streben nach Heiligung, die geistige und moralische Ent-
wicklung zum Wiederaufbau atomisierter sozialer Bindungen und des-
integrierter Wertorientierungssysteme, sie fithren auch dazu, sich selber
dadurch wiederzufinden, dass man in tieferer Weise mit anderen und fiir
andere lebt. Die Entwicklung der neuen kirchlichen Gemeinschaften
und Bewegungen ist in der pluralistischen Gesellschaft wichtig, denn sie
schaffen Umgebungen ,,nach menschlichem Mafl“, in denen der Glaube
offen akzeptiert ist, in denen man sich zu ihm bekennt und ihn im Alltag
lebt.

Man kann weiterhin von einer schwachen Vereinsbewegung in Po-
lens Kirche sprechen. Diese Schwiche zeigt sich darin, dass die formal
schon bestehenden Handlungs- und Entwicklungsmoglichkeiten

ungentigend genutzt werden. Viel muss

_Viel muss sich noch verindern, bis  Sich noch verindern, bis die katholischen

die katbolischen Laien sich als wirk-  Laien sich als wirkliche Subjekte im Le-
liche Subjekte im Leben der Kirche  ben der Kirche empfinden, bis sie kon-
empfinden.“ krete Formen der Mitverantwortung fiir

die Pfarrgemeinde und auch fiir die Di6-
zese iibernehmen. Dies wiirde einen Wandel des Bildes der Kirche als
Dienstleistungsinstitution bedeuten, die individuelle religiose Bediirf-
nisse der Gliubigen befriedigt. Der neue Stil des Katholik-Seins ist der
Schliissel fiir die Erneuerung des religios-kirchlichen Lebens (besonders
in Jugendmilieus) und zur Belebung der Strukturen in der Alltagsseel-
sorge.

Religiositit auBerhalb der katholischen Kirche

Die sich in Polen vollziehenden sozio-politischen, wirtschaftlichen und
kulturellen Verinderungen bleiben nicht ohne Einfluss auf die Religio-
sitit und die Verbindung zur Kirche sowie auf die Suche nach alternati-
ven Formen des religidsen Lebens. In diesem Kontext ist eine wachsende
Einwirkung von religiosen Bewegungen und Kulten festzustellen, die
auflerhalb der katholischen Kirche wirken - und oft auch gegen sie. Die
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neuen religiosen Bewegungen fiillen manchmal ein geistiges Vakuum
unserer Zeit, sie iiberwinden den kulturellen Nihilismus. Sie kénnen
—zumindest teilweise — den negativen Folgen des wissenschaftlich-tech-
nischen Fortschritts und des kulturellen Umbruchs vorbeugen, indem
sie Antworten auf in der menschlichen Kultur dauerhaft vorhandene
existenzielle Situationen geben.

»Heute verbreiten sich bei der jungen Generation der Polen Sympto-
me der Ermiidung, der Apathie, der Ideenlosigkeit, der Nachgiebigkeit
gegeniiber dem Mythos von Geld und Konsum. Das weckt berechtigte
Unruhe bei vielen Seelsorgern. Es verbreitet sich das Gefiihl der Frustra-
tion, das noch durch die Erscheinung der Arbeitslosigkeit vertieft wird,
die gerade die Jugend besonders schmerzhaft trifft. In dieser Situation
sind sie den vielfiltigen Formen sozialer Pathologie ausgesetzt. Leider
suchen viele eine Losung ihrer Probleme in der Flucht zu Alkoholismus
und Sucht. Auf religidsem Gebiet kann man dagegen nicht umhin, den
negativen Einfluss von Sekten zu beobachten, auch jener sich als New
Age bezeichnenden pseudoreligiosen Stromungen® (Johannes Paul I1. in
der Ansprache an die polnischen Bischofe am 12. Januar 1993).

Die auferkirchlichen religiosen Bewegungen offenbaren — zumindest
mittelbar — die Existenz gewisser religioser Bediirfnisse, die die katholi-
sche Kirche bisher nicht wahrnahm oder mit denen sie nicht umgehen
konnte. In Polen stehen Forschungen iiber neue religiose Bewegungen
protestantischer Herkunft, iiber auf der Basis des Christentums entstan-
dene Sekten, iiber orientalische oder afri-
kanische Bewegungen sowie iiber Bewe-
gungen der Gnosis oder Esoterik erst in
der Anfangsphase, wenngleich erste Ar-
beiten theoretischen und empirischen
Charakters vorliegen. Es fehlt weiterhin
an exakteren Feststellungen, wie viele Anhinger die seit langem wirken-
den neuen religiésen Bewegungen haben. Manche geschitzte Zahlen er-
scheinen zu niedrig angesetzt. Die Suche nach alternativen Formen des
religidsen Lebens ist eine Tatsache.

Die Expansion der neuen religiosen Bewegungen auflerkirchlichen
Charakters hieltin den 90er Jahren an. Sie vereinen in groflerem Mafistab
jungere, besser ausgebildete Personen, Minner, Singles, Menschen in
grofleren Stidten sowie in Nord- und Westpolen, solche, die aus nicht-
intakten Familien und aus solchen mit geringerer Religiositit stammen.
Ein Teil der neuen religiosen Bewegungen entwickelt sich auf dem

»Die Suche nach alternativen For-
men des religiosen Lebens ist eine
Tatsache.
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Grenzfeld von Religion und anderen Gebieten der Kultur, er hat para-
religiosen Charakter. Manche traditionellen Sekten und neuen religiosen
und pseudeoreligiosen Gruppierungen sien Verwirrung, und sie kénnen
sich gewisser Erfolge riihmen. Wegen ihrer Methoden und ihres finanzi-
ellen Reichtums, auch wegen der Hartnickigkeit, mit der sie Proselytis-
mus betreiben, beeinflussen sie in gewissem Mafle jugendliche Kreise,
wenn auch nicht in so groflem Mafle wie in westlichen Lindern. Nach
Meinung mancher Leute wird Polen als eine Art Ubungsplatz fiir das
Eindringen orientalischer Religionen angesehen.

Im Lichte der bisherigen soziologischen und psychologischen Unter-
suchungen kommt es zu einer immer besseren Erkenntnis der Mechanis-
men, nach denen die neuen religidsen Bewegungen in der Gesellschaft
funktionieren und sich entwickeln. , Die Teilhabe an neuen religiosen
Bewegungen ist besonders dadurch bedingt, dass — vor allem junge -
Menschen neue Werte, einen neuen Lebensstil, neue Formen des reli-
gidsen Ausdrucks suchen. Diese Suche nach neuer ... Lebensorientierung
kann eine unterschiedliche Ursachengrundlage und in jedem Einzelfall
eine andere haben. Wenn man den eigenen Ort durch Wahl einer neuen
Religion (Konversion) findet, so bedeutet dies, dass das traditionelle Mo-
dell ein unzureichender Vorschlag war, dass die weltanschauliche Orien-
tierung der Familie kein befriedigender Wegweiser fiir die Lebens-
aktivitat darstellte” (M. Libiszowska-Zéttkowska).

Solche religiosen Gruppierungen wie die Gesellschaft fiir Krischna-
Bewusstsein sowie verschiedene Richtungen des Buddhismus kniipfen
an orientalische Traditionen an. Die meisten dieser Gruppen wurden als
Kirchen registriert. Wenn man davon’ausgeht, dass die Entwicklung der
religis-kirchlichen Situation in Polen sich in dhnlicher Richtung bewegt
wie in westlichen Lindern, dann ist zu erwarten, dass ihre Einfliisse in
der Gesellschaft in den nichsten Jahren stirker werden. Man kann also
annehmen, dass sie ein dauerhafter Faktor in der Pluralisierung der pol-
nischen religidsen Szene sind. Die Einstellung, man miisse die religiose
Szene in Polen als ein Spektrum auf der Achse ,Katholiken - Nichtglau-
bende“ betrachten, verliert heute an Aktualitit, denn es erscheinen un-
terschiedliche Krifte und Gruppierungen Andersgliubiger. Die gegen-
wirtige religiose Situation der polnischen Gesellschaft wird durch einen
schwierigen Komplex von Faktoren bestimmt, die ihre Form bedingen
und beeinflussen. Ein Teil dieser Faktoren kumuliert, und sie erzeugen
verschiedenartige Formen einer auflerkirchlichen Religiositat.

Die religiosen Bewegungen auflerkatholischer, christlicher und
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nichtchristlicher Art werden das Panorama der Religiositat in der polni-

schen Gesellschaft bereichern, sie stellen die Pfarrei vor neue Aufgaben,

die in 6kumenischem Sinne zu l6sen sind. Es kann zu einer Verscharfung

der Konfrontation der katholischen Kirche mit den Sekten, aber auch mit
radikalen Oppositionsgruppen innerhalb der Kirche kommen. Manche

von diesen religiosen oder parareligiésen

Bewegungen und Gemeinschaften haben JEs kann zu einer Verschirfung der
Methoden und Techniken zur Gewin- Konfrontation der katholischen Kir-
nung neuer Mitglieder erarbeitet, die  che mit den Sekten kommen.«
wirksamer sind als die traditionellen Me-

thoden der Kirche.

Die Soziologen beobachten die Prozesse der religitsen und kirchli-
chen Transformation in der polnischen Gesellschaft auch unter dem
Blickwinkel, dass eine locker mit der Kirche verbundene oder auflerhalb
ihrer sichtbaren Strukturen wirkende Religiositit auftaucht. Sie ist nicht
nur in radikalisierten Formen einer selektiven Religiositit zu suchen,
sondern auch in jenen Formen von Religiositit, die unter dem Einfluss
liberaler und postmodernistischer, zu uns aus dem Westen dringender
Stromungen entstehen. Wenn man heute der aufRerkirchlichen Religio-
sitit (insbesondere der postmodernistischen Religiositit) den Status ei-
nes ,, Eindringlings“ zuschreiben mag, so erringt sie bald den Status eines
legitimen Bewohners im ,religiésen Kosmos“. In Zukunft wird in Po-
lens Gesellschaft die Zahl der Individuen zunehmen, die Lebenshaltun-
gen sich zu eigen machen, welche sich in einem durch postmodernisti-
sche Denkweise abgesteckten Rahmen bewegen. Diese Erscheinung
wird sich unabhingig davon verstirken, ob in Polen ein heftiger Prozess
der Laizisierung erfolgt oder aber — wie manche sagen — es hier das
»Wunder der Laizisierung“ nicht geben wird (M. Grabowska).

Einige Schlussfolgerungen

Die sich seit Mitte der 70er Jahre — im Rahmen der damaligen Méglich-
keiten — entwickelnden religios-kirchlichen Bewegungen und Gemein-
schaften sind noch keine Massenerscheinung, wenngleich deutliche
quantitative Verinderungen auf diesem Gebiet bereits sichtbar sind. Sie
werden fiir die Zukunft von Religion und Kirche in der polnischen Ge-
sellschaft groflere Bedeutung haben als die von der ,,Umfrage“-Soziolo-
gie konstatierten typischen (durchschnittlichen) Erscheinungen der ma-
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nifestierten, aufleren, sozio-kulturellen Religiositat. In der Entwicklung
des religiosen Lebens ist Qualitat wichtiger als Quantitit. Die religiésen
Bewegungen und Gemeinschaften — und seit den 90er Jahren auch die
katholischen Vereinigungen — garantieren eine permanente religise So-
zialisation und werden deshalb in Zukunft eine grofie Bedeutung fiir die
Prozesse religidser Vertiefung auch in der gesellschaftlichen Makroskala
haben.

In den 90er Jahren verinderte sich langsam die religiése Landschaftin
Polen. Zwar sind weiterhin iiber 95% der Polen in der katholischen
Kirche getauft, aber die neuen religidsen Bewegungen auflerkirchlichen
Typs und die traditionellen Sekten zeigen eine lebhaftere Aktivitit, die
auf die Gewinnung neuer Mitglieder zielt. Von den tiber 150 registrierten
Kirchen und religiésen Vereinigungen zihlen die meisten zwischen eini-
gen Dutzend und einigen Tausend Anhingern. Sie stellen eine Alterna-
tive fiir Katholiken dar, die in ihrem heimischen Bekenntnis keine Befrie-
digung ihrer religiosen Bediirfnisse finden. Die Tatsache, dass auf der
religiosen Biihne viele neue organisierte religiose Gruppen mit abwei-
chenden Glaubensiiberzeugungen und Praktiken auftauchen, bewirkt,
dass man vom Anfang einer religiosen Pluralisierung in der polnischen
Gesellschaft sprechen kann, die jedoch nicht in grundsitzlicher Weise
die konfessionelle Homogenitit durchbricht. Vom soziologischen Ge-
sichtspunkt aus wahrt die katholische Kirche in Polen die Merkmale
einer Volkskirche mitder Tendenz zu innerkirchlicher Modernisierung.

Aus dem Polnischen dibersetzt von Wolfgang Grycz.
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Dragoljub B. Djordjevié

Riickkehr der Bewohner Serbiens zu Religion
und Kirche?

In diesem Artikel soll auf der Grundlage von vorhandenem Material die
neu erwachte Religiositit in Serbien untersucht werden. Auch wenn es
gute Griinde dafiir gibe, die jiingere Generation aus der Sphire der
Alteren herauszunehmen und ihre Beziehung zu Religion und Kirche
besonders zu analysieren, so werden wir doch davon Abstand nehmen,
da es ebenso berechtigt ist, von der Religiositit der Jugend im Zusam-
menhang mit der Revitalisierung der Religiositit der gesamten Bevol-
kerung in Serbien zu sprechen. Die Bearbeitung des Themas muss mit
einer kurzen Beschreibung der Besonderheit der serbischen Orthodoxie
und der Situation der Serbischen Orthodoxen Kirche (im Weiteren:
SOK) im fritheren Jugoslawien beginnen. Dann wird diese mit der Dar-
stellung der stiirmischen und tragischen Ereignisse vom Ende der 80er
bis zum Beginn der 90er Jahre fortgesetzt, um wenigstens oberflichlich
auf die Frage des Titels antworten zu konnen: Handelt es sich um eine
Riickkebr oder nur um eine Annaherung der jungen Generation an Re-
ligion und Kirche im Serbien der 90er Jahre?

Orthodoxie und SOK im ehemaligen Jugoslawien

Jede autokephale orthodoxe Kirche, die in der Regel mit der Geschichte,
der Tradition und der Kultur des eigenen Volkes verbunden ist, hat auch
ihre Besonderheiten, die jedoch ihre Rechtglaubigkeit nicht beeintrich-
tigen. Diese Besonderheiten manifestieren sich weniger in der Dogmatik
und in den Riten als vielmehr in der historischen, kulturellen, politischen
und jeder sonstigen alltiglichen und diesseitigen Sendung der Kirche.
Mitaller Vorsicht lisst sich also iiber eine russische, eine griechische, eine
ruminische oder eine serbische Variante der Orthodoxie sprechen.

Dragoljub B. Djordjevic ist Professor fiir Soziologie an der Universitit Nis und
Autor zahlreicher Studien zur religiosen Situation in Jugoslawien.
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Alle Besonderheiten der serbischen Orthodoxie lassen sich kompakt
in dem Satz ausdriicken: ,,Die serbische Orthodoxie ist das Svetosavlje®,
womit Leben und Wirken des HI. Sava als Synonym fiir den serbischen
Volksglauben gemeint sind. Auch wird jeder Serbe sagen, dass die serbi-
sche Orthodoxie nichts anderes ist als Svetosavlje. Mit dem Hinweis auf
die Gefahr des Phyletismus, womit hier die Uberbetonung der nationa-
len Besonderheiten in einer orthodoxen Kirche gemeint ist, stellen Kri-
tiker wie Dimitrij Obolenskij, fiithrender Byzantinist, die Gleichsetzung
von serbischer Orthodoxie und Svetosavlje in Frage, da sie darin ein
Beispiel fiir Ideologisierung und fiir romantischen Nationalismus sehen.
Die serbischen Theologen jedoch verwerfen den Gedanken, dass durch
die Betonung des Svetosavlje das Nationale, besonders das Serbische,
zum Schaden des Universellen, also des Christlichen betont wiirde. Bi-
schof Irinej (Bulovié), der angesehenste zeitgendssische serbische Theo-
loge, schreibt, dass Svetosavlje in sich etwas Konkretes und Reales
enthilt, was sich ,,in der Wahrheit zeigt, dass die Orthodoxie, wenn sie
gottmenschlich ist, wenn sie die Wahrheit iber Gott bedeutet, der der
Logos ist, der aber zur Rettung der Welt Mensch wird, also die Wahrheit
iiber den inkarnierten Gott, dann bedeutet das weiter, dass sich die Or-
thodoxie auf die gleiche gottmenschliche Artim Leben, in der Spirituali-
tit, in der Kultur, in der Erfahrung, in der Geschichte und im Alltag
konkreter Menschen und Volker inkarniert. ... Das bedeutet: Die Ortho-
doxie, inkarniert in der Geschichte und der Erfahrung eines konkreten
Volkes, nimlich des serbischen.

Aber auch eine so verstandene Orthodoxie hat den Serben nicht dazu
verholfen, die ihnen zustehende histofische Rolle im kommunistischen
Jugoslawien zu besetzen. Wie nirgendwo sonst im ,,kommunistischen

Commonwealth“ haben sie sich im ehe-

,Die Serben haben sich wie niemand  mals gemeinsamen Staat von ihrer histo-
sonst von ibrer Kirche abgewandt.“ rischen Kirche und ihrem Glauben abge-

wandt. Dabei haben drei Faktoren eine
wichtige Rolle gespielt: 1. Die Kriegsperiode (2. Weltkrieg) hat die
SOK verstiimmelt; 2. Das, was der Krieg nicht geschafft hat, hat das
neu errichtete Regime vollendet: Die sozialistische Regierung hat die
SOK und die serbische Orthodoxie zu Boden geworfen; 3. Um die Sa-
che noch schlimmer zu machen, hat die serbische Kirche durch schwa-
che und trige Fithrung und tibertriebene Loyalitit die negativen Folgen
der Kriegsverwiistungen und der bolschewistischen Tortur noch ver-
starkt.

254

=N

>~

UNIVERSITATS-

!BA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0016-6

AUGSBURG



In einem solchen sozialen und kulturellen Ambiente wurde die Be-
deutung der serbischen Orthodoxie und der Kirche, besonders hinsicht-
lich ihres Beitrags zur allgemeinen Entwicklung der Gemeinschaft,
geschwicht und marginalisiert. Denn wihrend die Kirche entmonopoli-
siert und die Zahl der Gliubigen enorm vermindert wurde, begann das
Absterben der Glaubenspraxis und der Einfluss der Glaubenszugeho-
rigkeit und des religiosen Verhaltens im Alltag ging zuriick. Die Religio-
sitit ging zu marginalen gesellschaftlichen Gruppen iiber und verlie§ die
bestimmenden Gruppen und Schichten, so dass schlieflich der Glaube
zum Erkennungszeichen fiir die arme Bevolkerung wurde.

Orthodoxie und SOK im heutigen Jugoslawien

Doch schon am Ende des kommunistischen Jugoslawiens, in der zweiten
Halfte der 80er Jahre, verinderte sich die Lage der SOK zum Besseren.
Seither ist die Tendenz der Abwendung der serbischen orthodoxen
Bevolkerung von ihrem Glauben und ihrer Kirche beendet. Es kam zu
einer Zeit der De-Sikularisierung, genauer der De- Atheisierung der Ser-
ben, die von verschiedenen Faktoren bestimmt war. Zunichst war das
die De-Sikularisierung in ganz Osteuropa, vor dem Hintergrund des
Zusammenbruchs der sozialistischen Systeme, welche auch Einfluss auf
die serbische Gesellschaft hatte. Die Stirkung des romischen Katholizis-
mus und des Islam in der Nachbarschaft hat auch zu einer Stirkung der
Orthodoxie und der SOK beigetragen. Schliefilich ist in diesem Jahr-
zehnt die jugoslawische Gemeinschaft in die tiefste moralische, politi-
sche und wirtschaftliche Krise geraten, und viele Menschen haben sich
auf der Suche nach méglichen Lésungen der Religion und der Kirche
zugewandt. Die Serben sind, dhnlich wie die anderen siidslawischen
Volker, der Meinung, sie seien die grofiten Verlierer in der hoffnungs-
losen gesellschaftlichen Krise. Schliefllich haben sich gleichzeitig einige
Ereignisse zugetragen, die Bewusstsein und Unterbewusstsein der Ser-
ben ausdriicklich trafen und eine Hinwendung zur Orthodoxie und zur
SOK anregten. Hier sind besonders die bekannten Konflikte mit den
Albanern aus dem Kosovo, dem ,,Heiligen Serbischen Land“, zu nennen.
So gab es radikale Verinderungen in drei konzentrischen Kreisen: in den
Lindern Osteuropas, im fritheren Jugoslawien selbst und in der Repu-
blik Serbien, die in entscheidendem Mafie die Erneuerung der serbischen

Orthodoxie und der SOK bestimmt haben.
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Andererseits fithren einzelne kritische Soziologen unter Beachtung
der erwihnten Griinde als Rahmenbedingung die Erneuerung der
Religiositit dennoch auf einen einzigen Grund zuriick, namlich auf das
extreme Anwachsen des Nationalismus. Unter dem Diktat der gesell-
schaftlich-politischen Situation ist es dazu gekommen, dass der Na-
tionalismus Religion und Kirche in den Vordergrund gebracht und auch
das religiose Panorama der Bevolkerung umgedreht hat. Ohne jeden
Zweifel hat der Nationalismus bewirkt, dass die Menschen sich auch in
religiosen Termini wiedererkennen, dass sie einen historischen, kulturel-
lenund sozialen Hintergrund anerkennen, der auch religios bestimmt ist.

Jedenfalls ist im jetzigen Jugoslawien fiir die Religion ein Tauwetter
eingetreten. Deswegen kehrt fiir die SOK langsam aber sicher der alte
Glanz zuriick: 1. Sie wird zu einem unvermeidlichen Faktor im gesell-
schaftlichen, politischen und kulturellen Leben, zuweilen auch, wie im
Fall des Krieges in Bosnien und Herzegowina, zu einer nationalen
Schiedsinstanz, deren Entscheidungen von einem grofien Teil der Ethnie
anerkannt werden. 2. Thre immer zahlreicheren Kirchen - renovierte und
neugebaute — sind voller als zu irgendeiner Periode der zweiten Hilfte
des ausgehenden Jahrhunderts. 3. Sie ist materiell stark — auch wenn ihr
die sozialistische Regierung unberechtigterweise das riesige zur Zeit des
Kommunismus konfiszierte Eigentum nicht zuriickgibt —, und sie wird
auch spirituell immer reicher, so dass ihre theologischen Mittel- und
Hochschulen zu klein sind, um alle am Studium Interessierten aufzuneh-
men. 4. Obgleich ihr bislang der Religionsunterricht in staatlichen Schu-
len noch nicht gestattet ist, wird dies doch z.T. durch ihre sichtbare
Gegenwart in den Medien und durch umfangreiche Publikations-
titigkeit ausgeglichen.

Die SOK hat jedoch noch eine riesige Aufgabe vor sich, um mit der

Hilfe von Laien die Folgen der

,Der Weg der De-Sikularisierung  Sikularisierung der Serben zu verringern.
und der De-Atheisierung ist miih-  Der Weg der De-Sikularisierung und der

De-Atheisierung ist mithsam, und die

Serben und die SOK erwarten viele Ge-
fahren auf diesem Weg. Bereits jetzt ist deutlich, dass es hier Ungeschick-
lichkeiten, leere Rituale, Aberglauben, religioses Pathos, unangemessene
Feiern und kitschige Ikonographie gibt. Manchmal ist die Riickkehr zur
Religion und zur SOK mit extremen Darstellungen der konfessionellen
Mentalitat verbunden, mit Nationalismus und Ausschliefilichkeit gegen-
iiber anderen ethnischen Gruppen.
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Empirische Daten iiber die Revitalisierung der Religiositat
in der Bundesrepublik Jugoslawien

Zunichst haben die Meinungsforschungen in der Zeit nach 1990, die
kontinuierlich in bestimmten Abstinden und mit vergleichbarer Metho-
dik durchgefiihrt wurden, gezeigt, dass zwar das Wachstum der Religio-
sitdt der volljahrigen Bevolkerung Serbiens (ohne Kosovo) von 1990 bis
1993 nicht grofl war — denn sie stieg nur um 7% (von 35% auf 42%) —,
dass sich aber dennoch ein solcher Zustand deutlich von der religiésen
Situation im Zeitraum von 1975 bis 1980 unterscheidet. Damals bewegte
sich die Religiositidt um 25%. Was das konfessionelle Bekenntnis betrifft,
so hat sich der Trend zu vergrofierter Anerkennung der konfessionellen
Herkunft und zur Identifizierung in konfessionellen Termini auch nach
1990 fortgesetzt. Hierzu ist zu sagen, dass diese Art der Verbindung von
Menschen mit Religion und Kirche auch in der Zeit der Massenatheisie-
rung nicht in Frage gestellt wurde. Die Volkszihlung des fritheren Jugo-
slawien aus dem Friihjahr 1991 zeigt Angaben iiber eine auflerordent-
liche Verbreitung der konfessionellen Identifizierung in Serbien und
Montenegro, in der Regel iiber 90% der Biirger. Nur in Belgrad (88,6%)
und der Vojvodina (85,3%) ist der Prozentsatz etwas niedriger. Hin-
sichtlich der Religiositit der Bevolkerung gibt es in Serbien bestimmte
Unterschiede in Bezug auf Geschlecht, Wohnort, Bildung, Generation
und Parteizugehérigkeit. Wir wollen nur betonen, dass auch nationale
Unterschiede in der Religiositit der Bevolkerung Serbiens stark ausge-
prigt sind: Die Religiositit bei den Ungarn betrigt 68%, bei den Musli-
men 56%, den Serben 42% und bei den Montenegrinern und Jugoslawen
25% (Meinungsumfrage, November 1993).

Die Untersuchung der religiosen Werte der Orthodoxie im Alltags-
leben der Bevolkerung des Gebiets von Nis (Vojinovié, 1993) lisst sich
von jhrem Gegenstand her als Untersuchung der Verinderung des Gra-
des der Religiositit der Biirger und der Annahme religioser (orthodoxer)
Werte durch das Praktizieren religioser Rituale bestimmen. Als Ansatz-
punkt nahm die Autorin unsere erste Untersuchung der homogen ortho-
doxen Bevélkerung in der damaligen Region von Ni3 aus dem Jahr 1982
(Djordjevi¢, 1984). Bei grofier Vorsicht hinsichtlich der Vergleichbarkeit
der Untersuchungsergebnisse aufgrund der Menge der Befragten, die
1993 nur 120 Personen betrug, geben wir hier die Angaben, die nach
der Autorin von einer Hinwendung zum Glauben Mitte der 90er Jahre
nach dem Prozess der Sikularisierung der 80er Jahre zeugen. Suzana
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Vojinovi¢ hat auf diese Art 50% religidser, 23,4% unbestimmter und
26,6% nichtreligioser Menschen gefunden, was ein vollig anderes Bild
der Religiositit der Biirger von Ni§ und Umgebung gibt als das, zu wel-
chem ich 11 Jahre vorher gekommen war. Auch haben bestimmte reli-
giose Verhaltensformen eine Renaissance erlebt: Der regelmiflige Kirch-
besuch ist von 0,16% auf 25,8% gestiegen, das Gebet von 5,56% auf
22,8%, der Besuch der Liturgie von 0,16% auf 17,5% usw. Nach Mei-
nung der Autorin hat all das die Ausgangshypothese von einer Wieder-
belebung der Religiositit in Ni§ bewiesen. Die Voraussetzungen fiir die
Revitalisierung des religios-kirchlichen Bereichs liegen in der Wirkung
einer Reihe von Faktoren, unter denen die gesellschaftliche Krise und das
Bediirfnis der Aneignung neuer kultureller Muster und Ideen dominant
sind. Jedoch muss unterstrichen werden, dass zur Zeit der Untersuchung
auch eine politische Instrumentalisierung von Kirche und Religion wirk-
sam war, dass eine nationale politische und gesellschaftliche Homoge-
nisierung durchgefithrt wurde und dass man Loyalitit und Konfor-
mismus auch durch ein bestimmtes Betragen in religios-kirchlicher Hin-
sicht demonstriert hat.

Mirko Blagojevi¢ hat im Sommer 1993 eine Untersuchung iiber die
Verbindung der Menschen mit Religion und Kirche in der homogen
orthodoxen Gegend in Branicevo durchgefiihrt, die man in Parameter
von traditioneller, aktueller und dogmatischer Beziehung zu Religion
und Kirche einteilen konnte. Angesichts der wesentlichen Unterschiede
beziiglich der Untersuchungsgruppe (es handelt sich um Bevélkerung,
die vorwiegend, zu etwa 67%, im Dorf lebt) diirfen die Resultate mit
einem hohen Prozentsatz fiir die Religiositit (71,3%) und fiir die kon-
fessionell bestimmten Befragten (96,5%) nicht iiberraschen. Der Wert
seiner Untersuchung liegt in der Absicht, einige synthetische Indikato-
ren zu schaffen, die sich in Indices der traditionellen, aktuellen und dog-
matischen Bezichung gegeniiber Religion und Kirche operationalisieren
lassen und welche nicht nur die Verbreitung der untersuchten Erschei-
nungsformen gemessen haben, sondern auch deren Intensitit. So hat die
Untersuchung eine ausgesprochene Verbreitung traditioneller Riten ge-
zeigt (eine vollig traditionelle Verbindung zu Religion und Kirche war
bei 68,7% und eine teilweise bei 30,8% vorhanden), aber auch eine ziem-
liche Intensitit dieser Verbindung (69,1% der Befragten waren im
héchsten Grade traditionell mit Religion und Kirche verbunden). Der
Index fiir die aktuellen Verbindungen der Menschen mit Religion und
Kirche zeigt ganz andere Resultate: Nur 0,2% der Biirger aus der befrag-
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ten Gruppe ist vollig aktuell mit Religion und Kirche verbunden. Die
aktuelle Verbindung mit Religion und Kirche ist also sehr schwach. Das
religiose Verhalten ist nicht kontinuierlich und bei den sich selbst als
religiés bezeichnenden Untersuchten auch inkonsistent. Danach spielt
also Religion in nicht traditioneller Form im Leben der Menschen eine
weitaus geringere Rolle denn als traditionelles Kulturmuster. Natiirlich
gibt es auch eine sehr kleine Gruppe von Befragten, die véllig oder relativ
fest aktuell mit Religion und Kirche verbunden sind. Diese Befragten
lebenihr Leben in engster Verbindung mit den religids vorgeschriebenen
Richtlinien, und nur von ihnen kann man behaupten, dass sie gute, from-
me Gliubige sind. Wir sind also weit entfernt von einer enormen Erneue-
rung des typischen kirchlichen Verhaltens in Ubereinstimmung mit der
dargestellten konventionellen Religiositit. Die religiosen Uberzeugun-
gen liegen ihrer Verbreitung und Intensitit nach zwischen einer traditio-
nellen und einer aktuellen Beziehung zu

Religion und Kirche. So lisstsichausder  von einer massenhaften Riickkebr
analysierten Untersuchung folgende  zx Religion und Kirche lisst sich
Schlussfolgerung ziehen: ,In der Mitte  nicht sprechen.

des neunten Jahrzehnts lisst sich vor al-

lem von gewissen Anzeichen einer Anniherung an Religion und Kirche
sprechen, viel weniger jedoch von einer Riickkehr und am wenigsten von
einer massenhaften Riickkehr.“

Ein Team von Fachleuten des Belgrader Instituts fiir Philosophie und
Gesellschaftstheorie (Golubovié u.a.) hat im Oktober 1993 eine komple-
xe Untersuchung mit dem Titel ,Gesellschaftlicher Charakter und
gesellschaftliche Verinderungen im Lichte der nationalen Konflikte®
durchgefiihrt, bei der 1.555 Volljahrige aus Serbien (ohne Kosovo) be-
fragt wurden. Der umfangreiche Fragebogen enthielt auch einige Punkte
aus der religios-kirchlichen Thematik, um eine Skalierung der tra-
ditionalistischen Orientierung und eine Untersuchung der Meinungen
der Biirger iiber die gewiinschte Beziehung der Gesellschaft zu Religion
und Kirche zu erméglichen. Die heutige Retraditionalisierung vollzieht
sich nicht durch Engagement fiir Veranderungen, wie das gewohnlich
der Fall ist, sondern umgekehrt: Es handelt sich um ein so genanntes
Nostalgiesyndrom, d.h. um eine Riickkehr zu jenen Werten, deren
Kontinuitdt vor 50 Jahren, mit der Einsetzung des kommunistischen
Regimes, unterbrochen wurde. Die Summe solcher Werte bezieht sich
zum Teil auf Religion, auf Vorfahrenkult und auf die Riickkehr und die
Achtung alter Gebriuche, die durchdrungen sind von religidsen Ele-
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menten. So hat folgende Aussage die grofite Korrelation mit der ganzen
Skala des Traditionalismus gezeigt: ,,Die Erneuerung und Erhaltung der
Religion seiner Vorfahren ist die heilige Pflicht eines jeden Menschen®
(0,86). Das heifit, 63% der Befragten hatten sich mit einer solchen Be-
hauptung einverstanden erklirt. Eine dhnliche Faktorensittigung von
0,76 zeigt auch die Aussage ,,Der Mensch muss die Glaubensgewohnhei-
ten seiner Grofiviter pflegen, selbst dann, wenn er selbst nicht religios
ist“, sowie die Aussage ,Neben der zivilen sollten Eheleute auch eine
kirchliche Ehe schliefen“ (0,79). Was jedoch die Meinung dariiber be-
trifft, welche Position die Gesellschaft gegeniiber Kirche und Religion
einnehmen sollte, so hat sich die Mehrheit der Befragten (68%) fiir die
Antwort entschieden, dass Religion Privatsache des Einzelnen sei und
die Gesellschaft sich in solche Fragen nicht einmischen solle. Ebenso hat
sich die liberwiltigende Mehrheit der Befragten (64,7%) fiir den Religi-
onsunterricht als freiwilliges Fach ausgesprochen, wihrend sich die
tibrigen in gleicher Anzahl (jeweils 17,8%) mit den beiden anderen Ant-
worten einverstanden erklirten: ,Religionsunterricht sollte Pflichtfach
sein“ oder ,Religionsunterricht sollte iiberhaupt nicht eingefiihrt wer-
den“.Die Autoren ziehen den Schluss, dass eine positive Haltung gegen-
iber dem Religionsunterricht als Pflichtfach am meisten mit einem tradi-
tionalistischen Bewusstsein verbunden ist (Landarbeiter), wihrend das
Engagement fiir den freiwilligen Status mehr durch die Annahme einiger
universaler Prinzipien (Prinzip der Freiheit des Individuums) bedingt
ist, wozu eher nicht traditionelle, jiingere und gebildete Biirger neigten.
Zwei Jahre (1993 und 1994) hat Zorica Kuburi¢ eine sozialpsycholo-
gische Untersuchung der Selbstwahrnehmung junger Leute unternom-
men, die aus religiosen Adventistenfamilien in Jugoslawien stammen. Es
wurden 447 Jugendliche von 13-19 Jahren befragt. 223 von ihnen waren
Gliubige der adventistischen Kirche (Untersuchungsgruppe), die ande-
ren gehorten zur allgemeinen Bevdlkerung (Kontrollgruppe). Es wurden.
auch die Eltern befragt, ebenso wie 230 Gliubige verschiedener Alters-
stufen und Kategorien. Wir werden uns hier nur auf den Teil des Unter-
suchungsberichts konzentrieren, der sich auf die Religiositit der Adven-
tisten bezieht. Die Resultate zeigen, dass es zwischen jungen Menschen
aus adventistischen Familien und jenen aus der allgemeinen Bevélkerung
einen statistisch bedeutsamen Unterschied (auf dem Niveau von 0,01) in
der Haltung gegeniiber Gott gibt. Die jungen Adventisten glauben an die
Existenz Gottes und an den Einfluss, den dieser Glaube auf ihr persén-
liches Leben hat. Sie unterhalten sich oft mit anderen Menschen {iber

260

r-\

\

2A

IJI"

UNIVERSITATS-

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0022-8

AUGSBURG



Gott, sie beten und lesen die Bibel. Ebenfalls glauben sie, genauso wie
ihre Eltern, dass ein Leben nach Gottes Regeln und Geboten Vorausset-
zung fiir die Erldsung ist. Die Anerkennung einer solchen Haltung be-
wegt sich von 78% bis zu 92% der Befragten bei Erwachsenen und jun-
gen Glaubigen.

Im Lebensstil unterscheiden sich junge Adventisten hinsichtlich einer
Reihe von Faktoren bedeutend von ihren Altersgenossen aus der restli-
chen Bevolkerung. Die Pflege eines asketischen Lebensstils — Enthalt-
samkeit von Alkohol, Zigaretten, Kaffee, Drogen und vorehelichen
Geschlechtsbeziehungen — illustriert ein konsequent dem Glauben ent-
sprechendes Verhalten der Adventisten und unterscheidet sie deutlich
von den Angehdrigen anderer Glaubensgemeinschaften, aber auch von
nichtreligisen Menschen. Die jungen Adventisten sind sich der Beson-
derheit ihres Lebensstils bewusst, ebenso der Tatsache, dass dieser in
ihrer vorherrschend orthodoxen Umgebung nicht selten auf Unver-
stindnis, Verwunderung und Spott trifft. Die adventistischen Jugendli-
chen zeigen offen ihre Zugehorigkeit zur Kirche und beweisen diese
dadurch, dass sie hiufig deren Schwelle iiberschreiten und den Gottes-
dienst besuchen. Die Kinder von Predigern gehen zu 90% wenigstens
einmal wochentlich in die Kirche, die von Gliubigen tun das in 77,7%
der Fille. Die Befragten aus der Kontrollgruppe praktizieren ein solches
Verhalten in wirklich zu vernachlissigenden 0,71%. Daraus folgt, dass
die Religiositit der adventistischen Jugend weit iiber der Religiositat und
dem religiosen Verhalten der allgemeinen Bevélkerung von orthodoxer
konfessioneller Herkunft oder atheistischer Firbung liegt.

Schlussfolgerung

Welche Schlussfolgerungen kénnen wir auf Grund der analysierten Re-
sultate der Untersuchung von Religiositit in Jugoslawien ziehen, und
wie sieht die Zukunft des religios-kirchlichen Bereichs in unseren
multireligiosen Gebieten aus? Erlauben uns die angefithrten Resultate
den Schluss, dass die Menschen jetzt und hier zu Religion und Kirche
zuriickkehren, d.h. den eines evidenten Prozesses der De-Sikularisie-
rung, der iiber eine lingere Zeitperiode stabil bleiben wird?

Erstens ist es ganz offensichtlich, dass es Ende der 80er und Anfang
der 90er Jahre zu einer Verinderung der religiésen Situation auch in
homogen orthodoxen Gebieten gekommen ist. Das lisst sich am deut-
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lichsten an der radikalen Verringerung der Zahl von Menschen sehen, die
sich im Sinne einer atheistischen Orientierung duflern. Wenn es in den
70er und 80er Jahren nach einigen Untersuchungen der 6ffentlichen
Meinung kaum 10% der Biirger gegeben hat, die sich als religios identi-
fizierten, so hat es in der Mitte der 90er Jahre ebensoviel mcht religidse
Befragte gegeben.

Zweitens ist es zu einer grofleren Verbreitung traditioneller religioser
Riten gekommen, was dem begonnenen Prozess der Riickkehr der Men-
schen zu den Wurzeln und zu einer ,heiligen“ Vergangenheit zuzu-
schreiben ist. Diese Erneuerung des praktischen religiésen Verhaltens
(Taufe, Trauung, kirchliches Begribnis, Feiertage) gilt auch fir die
Stadtbevolkerung; auf dem Land hatte sie sich auch unter dem Druck des
schirfsten Atheismus erhalten.

Drittens ist das aktuelle religiose Verhalten im Vergleich zum tradi-
tionellen nicht im gleichen Mafle vom Prozess der Revitalisierung von

Religion und Kirche erfasst. Auch wei-

,Die Artikulierung in religiosen Ter-  terhin sind rituelle religiose Verhaltens-
mini wird nicht von einem konse-  formenvon aktueller Natur-z.B.Besuch
quenten religiosen Verbalten beglei-  der Kirche, der Liturgie und Kommuni-
tet.” on, Gebet und Fasten — nur zu kleinen

Prozentsitzen verbreitet. Das bedeutet,
dass die beschriebene Bereitschaft der Biirger zur Artikulierung in reli-
giosen Termini nicht von einem konsequenten religiosen Verhalten be-
gleitet wird.

Viertens lisst sich die Revitalisierung, von der die Rede ist, mit den
stiirmischen soziopolitischen Ereignissen vom Ende der 80er und Be-
ginn der 90er Jahre auf dem Gebiet des ehemaligen Jugoslawien in Zu-
sammenhang bringen. Hierbei ldsst sich der Sturm des Nationalismus
zwar nicht als einziger, aber doch als entscheidender Faktor des Prozes-
ses der De-Sikularisierung sehen. i

Fiinftens: Wenn sich einige Elemente der De-Sikularisierung als Fol-
ge der Apologie der Nation und ihrer Kultur gezeigt haben, dann lasst
sich erwarten, dass sie nachlasst, sobald die Gefahr und die Bedrohung
fiir Nation und Konfession voriibergehen. Das bedeutet wiederum, dass
die Prozesse der De-Sikularisierung reversibel sind und dass in unserem
Fall viel von den Verinderungen auf der politischen Ebene abhingt.

Sechstens lasst sich auf Grundlage der bekannten Resultate von
Untersuchungen tiber die Religiositit die Entwicklung der religiésen
Situation bei uns nicht genau vorhersagen. Sicherer kann behauptet wer-
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den, dass durch die allgemeinen soziopolitischen Verhiltnisse in post-
sozialistischen Gesellschaften auch die Beziehung der Menschen gegen-
tiber Religion und Kirche in bedeutendem Mafle determiniert werden.
Durch seine gesellschaftlichen Implikationen wird der religios-kirch-
liche Bereich entweder Schritt fiir Schritt immer mehr an Glaubwiirdig-
keit verlieren und dorthin zuriickkehren, wo er die letzten Jahrzehnte
auch gewesen ist—in die Privatsphire von Individuen und kleinen Grup-
pen von Gliubigen. Oder es wird zu einer deutlicheren Erneuerung der
Religiositit kommen, wenn diese auch weiterhin in der Funktion der
Legitimation, der Homogenisierung und des Schutzes von Nation und
Staat steht.

Alles in allem sind wir Zeugen einer neuen Verwurzelung in die traditio-
nelle Kultur zum Schutz der nationalen und kulturellen Identitit, wovon
auch die heutige Jugend nicht verschont bleibt. Jede Homogenisierung,
stehe sie unter nationalem oder religiosem Vorzeichen, dufiert sich im
Bewusstsein des Individuums als konsequente und negative Reaktion
gegeniiber dem Anderen und dem Andersartigen. Deswegen kann die
registrierte Riickkehr der jungen Leute zur Religion mit Neokonserva-
tivismus und nationaler Engstirnigkeit verbunden sein, sie ldsst sich aber
auch als Geste von Toleranz, freierer Ausdrucksweise der eigenen Uber-
zeugungen und demokratischer Orientierung interpretieren. Im Licht
der Befunde der jugoslawischen Untersuchungen zeichnet sich die
gegenwirtige Jugend im Groflen und Ganzen durch Offenheit und eine
globalistische Ausrichtung aus, was ja ganz allgemein Charakteristikum
der Jungen gegeniiber den Alteren ist. Im Kontext dieser allgemeinen
Bestimmung gibt es jedoch auch Inkonsequenzen, Abweichungen und
Nicht-Ubereinstimmungen, was nur bestitigt, dass auch die Jiingeren
einigermaflen mit den Problemen beschaftigt sind, die sonst zumeist fiir
die Welt der Alteren reserviert bleiben. Sie kénnen sich nicht von dem
bitteren Alltagsleben isolieren, welches die Sorglosigkeit ihrer Jugend
beeintrichtigt, aber sie sind bereit fiir ein Zusammenleben in einer mul-
tikulturellen Gesellschaft.

Aus dem Serbischen iibersetzt von Thomas Bremer.
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Andras Maté-Téth

Sakulare Kultur in Ost-Mittel-Europa

Wie weit und mit welchen Inhalten kann man heute in den so genannten
Reformlindern von einer sikularen Kultur reden? Vor welche Heraus-
forderungen stellt diese Kultur dann die Lehre und die Praxis der katho-
lischen Kirche? Wir méchten an diese Frage in drei Schritten herangehen.
Zuerst untersuchen wir das Vorhandensein des klassischen Atheismus.
In einem zweiten Schritt stellen wir dar, in welchem Maf die Menschen
in diesen Reformlindern eine klassische atheistische Position vertreten.
Wir werden beobachten konnen, dass dieser Atheismus nur in zwei
Lindern der Region stark ausgeprigt ist, in den neuen Bundeslindern
Deutschlands und in Tschechien. Drittens versuchen wir einen Uber-
blick iber die Areligiositit in diesen Lindern zu geben und zu sehen, was
die wichtigen Werte und Erwartungen der so ausgerichteten Menschen
sind. Diese Darstellung in drei Schritten hat ein doppeltes Ziel: einerseits
die differenzierte Wahrnehmung der Kultur, in der wir leben; anderer-
seits das Verstindnis dieser kulturellen Lage als Zeichen der Zeit, das die
Kirche fiir ihre angemessene Verkiindigung und Praxis reflektieren soll.

Im 19. Jahrhundert wurde eine atheistische oder atheisierende Ein-
stellung zur Mode. Sie wurde vor allem dadurch motiviert, dass das Chri-
stentum und die christlichen Kirchen gegeniiber der biirgerlichen Ent-
wicklung der Moderne und der die Menschen betreffenden Problematik
eine abweisende Haltung eingenommen hitten.

In diesem Kontext entwickelten sich drei Hauptarten des Atheismus,
deren bekannteste Vertreter Feuerbach, Marx und Freud waren. Die
Grundlogik dieser Atheismen ist: je menschlicher, desto atheistischer.-
Fiir die Menschen zu kimpfen bedeutet unausweichlich auch gegen Gott
zu kimpfen. Und da die Kirchen den Gottesglauben verkiindigen und in
der Gesellschaft einen grofien Einfluss haben, sollen sie auch folgerichtig
im Zuge desselben Befreiungsprogramms zuriickgedringt werden. Es ist
also gar nicht zu verwundern, dass die Kirche von damals auf ein solches

Prof. Dr. Andrds Maté-T6th ist Griinder und Leiter des Lebrstubls fiir Religi-
onswissenschaft an der Universitit Szeged (Ungarn).
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Programm nur mit Abwehr, Verurteilungen und Exkommunikation
antworten konnte.

Die Zeiten haben sich verandert. Die Kirchen verloren weitgehend
ihre gesellschaftlichen und kulturellen Einflussméglichkeiten. IThre
Machtposition provoziert die ,,Progressiven® nicht mehr. Die Kirchen
haben ihre eigene Geschichte und Lehre revidiert und sehen in den Athe-
ismen nicht allein einseitig Feinde des Glaubens und der Kirche, sondern
auch eine teils berechtigte Riickmeldung auf die kirchliche Lehre und
Praxis. In dieser Einstellung sprach das Zweite Vatikanische Konzil iiber
den Atheismus in der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt
von heute ,,Gaudium et spes“ (im Folgenden: GS). Das Konzil meint,
dass man sorgfiltig die Arten von Atheismus priifen solle. Die Kirche
bekennt ihre Mitverantwortung und Mitschuld an der Entstehung des
Atheismus:

»(Deshalb) konnen an dieser Entstehung des Atheismus die Glau-
bigen einen erheblichen Anteil haben, insofern man sagen muss, dass sie
durch Vernachlissigung der Glaubenserziehung, durch missverstind-
liche Darstellung der Lehre oder auch durch die Mingel ihres religiosen,
sittlichen und gesellschaftlichen Lebens das wahre Antlitz Gottes und
der Religion eher verhiillen als offenbaren® (GS 19). Die Kirche verur-
teilt ,,mit aller Festigkeit“ den Atheismus, aber fiigt sofort hinzu: ,Je-
doch sucht die Kirche die tiefer in der atheistischen Mentalitit liegenden
Griinde fiir die Leugnung Gottes zu erfassen und ist im Bewusstsein vom
Gewicht der Fragen, die der Atheismus aufgibt, wie auch um der Liebe
zu allen Menschen willen der Meinung, dass diese Griinde ernst und
grindlicher gepriift werden miissen” (GS 21).

Eine ,ernste Priifung“ bedeutet in Bezug auf unsere Fragestellung,
dass die Kirche und die Theologie mit einer bestimmten Unvoreinge-
nommenheit die Existenz des Atheismus
wahrnehmen sollen. Das ist in der Regi-  , Der theoretische Atheismus war in
on Ost-Mittel-Europas eine nicht gerade  Ost-Mittel-Europa mit einer gewalti-
leichte Aufgabe, da in der Geschichte  gen Religions- und Kirchenverfol-
dieser Region mit dem theoretischen  gung verkniipft.”
Atheismus eine gewaltige Religions- und
Kirchenverfolgung verkniipft war, deren Wunden vor allem in der
ilteren Generation noch nicht geheilt sind. Doch ist der Kurzschluss zu
vermeiden, den heutigen Atheismus mit der erlittenen Kirchenfeindlich-
keit gleichzusetzen. Eine sorgfiltige Priifung soll vor allem sehen kén-
nen, wie weit iiberhaupt noch atheistische Positionen in den postsoziali-
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stischen Gesellschaften anwesend sind. Zu dieser Priifung méchte unser
nichster Schritt einen bescheidenen Beitrag leisten.

(Un)Glaube an Gott

Wenn man direkt nach dem Glauben an Gott fragt (,, Welche der folgen-
den Aussagen beschreibt am besten ihre eigene Auffassung?*), antwor-
ten die Menschen:

Hiufigkeit Giiltige
Prozente
(a) ich glaube nicht 1283 12,7
(b) ich weif§ nicht ob 888 8,8
(c) nicht an einen personlichen Gott 1408 13,9
(d) manchmal ja, manchmal nein 937 9,2
(e) ich glaube trotz Zweifel 1905 18,8
(f) ich weifl, dass Gott existiert 3709 36,6
Gesamt 10130 100,0

Tabelle 1: Der Glaube an Gott in Ost(Mittel)Europa
(Quelle: Aufbruch 1998)!

Nach der geschichtlichen Entwicklung des philosophischen Gottesglau-
bens kann man diese Antwortalternativen in die vier klassischen Katego-
rien einordnen. Die Antwort (a) gilt als atheistisch, (b) als agnostisch, (c)
als deistisch, (e) und (f) gelten als theistisch. Die Antwort (d) weist auf
keine Einstellung hin, da Unsicherheit in allen vier Kategorien méglich

1 Das Projekt AUFBRUCH wird vom Pastoralen Forum e.V. in Wien organisiert. Es
studiert, wie sich die Kirchen in den einzelnen Phasen der kommunistischen Diktatur
gesellschaftlich platziert haben und wie sie sich nach dem Ende des Kommunismus in
den jungen Reformdemokratien positionieren. Die Studie liuft in zehn ost(mittel)-
europiischen Lindern, von Litauen iiber Polen, Ostdeutschland, Tschechien, die Slowa-
kei, die Ukraine, Ungarn, Siebenbiirgen (Ruminien), Slowenien und Kroatien. Das Pro-
jekt wird in der Publikationsreihe ,,Gott nach dem Kommunismus® publiziert. Erschie-
nen sind bisher drei Binde: Tomka, Miklés / Zulehner, Paul M.: Religion in den
Reformlindern Ost(Mittel)Europas, Ostfildern 1999. — Tomka, Miklés u.a.: Religion in
den Lindern Ost(Mittel)Europas: Ungarn, Litauen und Slowenien, Ostfildern 1999. —
Tomka, Miklés / Zulehner, Paul M.: Religion im geselischaftlichen Kontext, Ostfildern
2000.
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ist. Nach diesem Meinungsbild konnen wir eine vorsichtige These for-
mulieren: Unter Nichtgliubigen verstehen wir Atheisten und Agnosti-
ker. Sie bilden im Allgemeinen in den Reformlindern etwa 20% der
Bevolkerung.

Es ist wichtig, aus dieser Meinungslage eine Korrektur abzuleiten. In
vielen Dokumenten und Stellungnahmen wird von Bischéfen und Theo-
logen, aber auch von manchen christlichen Politikern eine andere Auftei-
lung benutzt. Sie vertreten die Position, dass auf der einen Seite die Chri-
sten, auf der anderen Seite die Atheisten stehen, die mit den marxistisch-
leninistischen Kommunisten gleichgesetzt werden. Die Meinungslage
unterstiitzt eine solche Politik oder eine solche Basis der Pastoral nicht.
Im Gegenteil: Unsere Forschung zeigt, dass in den Reformlindern nahe-
zu mit keinen kimpferischen Atheisten kommunistischer Prigung ge-
rechnet werden muss.

Abwesenheit Gottes

Doch wie und in welchem Maf ist jenseits der Positionen eines systema-
tischen Atheismus Gott im Leben der Menschen unserer Region nicht
anwesend? Wie weit ist deren heutige Kultur von einer Gottesabwesen-
heit gekennzeichnet? ,,Das Leben hat einen Sinn, weil Gott existiert” —
sagen die Glaubigen. Wir diirfen Menschen als nicht-glaubig bezeichnen,
wenn sie mit dieser Aussage nicht einverstanden sind. Das gleiche gilt bei
der Aussage: ,,Gott hat den Lauf unseres Lebens vorausbestimmt“ oder
»Die Leiden und das Elend haben nur einen Sinn,wenn man an Gott
glaubt®.

Nein, Gott spielt keine Rolle im Leben 253 %
Ja, Gott spielt eine Rolle im Leben 57,0 %
Unentschieden 17,7 %

Tabelle 2: Gott im Leben (Quelle: Aufbruch 1998)

In den Reformlindern sieht die Meinungslage wie folgt aus: Etwa ein
Viertel der Bevolkerung in den Reformlinder deutet sein Leben ohne
Gott. Sie sind nicht Atheisten im klassischen Sinne des Wortes, sie haben
einfach eine andere Lebensdeutung gefunden. Das Ergebnis zeigt weiter,
dass Gott im Leben mehr als der Hilfte der allgemeinen Bevélkerung
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anwesend ist, ihnen den Sinn des Lebens und des Leidens gibt. Diese
Menschen meinen, dass ihr Lebensweg durch die géttliche Vorsehung
vorgezeichnet ist. Ein Viertel der Bevolkerung meint aber das Gegenteil,
in ihrem Leben gibt es keinen Gott. Wer sind diese Menschen?

Nichtglaubige nach Landern

Deutschland
Kroatien
Litauen
Polen
Rumédnien
Slowakei
Slowenien
Tschechien
Ukraine

Ungarn

Prozent

Abbildung 1: Anteil der Nichtglanbigen in den Landern Ost(Mittel) Europas
(Quelle: Anfbruch 1998)

Wenn man den Anteil der Nicht-Gliubigen nach Lindern auflistet, dann
wird es moglich, drei Lindertypen zu beobachten. Zu dem ersten Typ
gehoren Linder, wo dieser Anteil in der Region herausragt: die frithere
DDR und Tschechien. Zu dem zweiten Typ zihlen die Lander, in denen

es einen starken, aber nicht herausragen-

»Es gibt in Ost-Mittel-Europa nur
wenige Atbeisten im klassischen Sin-
ne des Wortes.

den Anteil von Nichtgliubigen gibt:
Slowakei, Slowenien und Ungarn. In die
dritte Gruppe gehoren die Linder, wo
praktisch gar nicht mit einem solchen

Anteil gerechnet werden muss: Kroatien, Litauen, Polen, Ruminien und
die Ukraine. Zusammenfassend kann gesagt werden, dass es in den
Lindern Ost-Mittel-Europas wenige Atheisten im klassischen Sinne des
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Wortes gibt. Obzwar unsere Untersuchung in zehn postkommunisti-
schen Lindern keine Fragen iiber einen kimpferischen Atheismus ge-
stellt hat, kann dennoch mit hoher Wahrscheinlichkeit festgestellt wer-
den, dass die Kirchen — eventuell Ex-DDR und Tschechien ausgenom-
men — fiir jhre Pastoral nicht mit einer solchen Einstellung rechnen
mussen.

Religiositat

»Einmal abgesehen davon, ob Sie in die Kirche gehen oder nicht — wiir-
den Sie sagen, dass Sie ganz besonders religios sind; einigermafien religios
sind; weder religi6s, noch nicht-religios sind; einigermafien nicht-reli-
gios sind; ganz besonders nicht-religios sind ...“ So stellte die Aufbruch-
Forschung eine sehr differenzierte Frage der religiésen Selbstdefinition.2

gar nicht  einiger- weder einiger- ganz
religios maflen  noch  maflen  besonders
nicht religiés  religios

Ostdeutschland 36,3 15,6 178 23,1 2,0
Kroatien 6,4 39 12,2 42,6 33,4
Litauen 2,7 48 230 60,7 7,2
Polen 2,5 3,5 184 53,9 20,7
Ruminien 4,1 13,8 18,4 51,2 11,8
Slowakei 24 3,8 183 438 10,3
Slowenien 10,2 13,3 26,6 43,6 5,1
Tschechien 35,2 16,1 16,3 22,1 7,0
Ukraine 19,3 6,1 157 47,3 7.4
Ungarn 19,3 10,4 11,6 37,8 20,6
Gesamt 16,0 9,0 17,6 42,6 12,7

Tabelle 3: Religiose Selbsteinschatzung in Ost(Mittel) Europa
(Quelle: Aufbruch 1998)

Die Antworten zeigen, dass in ganz Ost-Mittel-Europa die Men-
schen, die sich in irgendeiner Weise als religios definieren, die Mehrheit

2 Niheres dariiber bei Tomka/Zulehner, Religion in den Reformlindern Ost(Mittel)Eu-
ropas, Ostfildern 1999, 159 {f.
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bilden (55,3 %). Es gibt aber einen bedeutenden Anteil, die sich als nicht-
religios bezeichnen (25 %). Die ganz besonders religiésen bilden eine
kleine Minderheit (12,7 %).

Die Untersuchung nach Lindern ergibt, dass mindestens von drei
grofleren Gruppen von Lindern dieser Region ausgegangen werden
muss: von stark religiésen Lindern (Kroatien, Polen, Litauen und Ru-
minien), mehrheitlich religiésen Lindern (Slowakei, Slowenien, Un-
garn und Ukraine), schliefllich mehrheitlich nichtreligiésen Lindern
(Deutschland-Ost und Tschechien). Daraus ergibt sich, dass fir diese
postsozialistische Region — trotz gemeinsamer politischer Erfahrungs-
basis — kein einheitlicher Pastoralplan aufgestellt werden kann. Es miis-
sen jeweils unterschiedliche Schwerpunkte gesetzt werden in den Lin-
dern, die sikularisiert sind, und in den anderen Lindern, die noch eine
stark religiose Kultur haben.

Gebet und Meditation

Wenn man die Lage der Religiositit untersuchen will, fragt man danach,
ob die Befragten gerne in sich einkehren und ob sie sich neben der irdi-
schen Wirklichkeit auch eine andere Dimension vorstellen konnen, die
wir philosophisch als ,transzendent” bezeichnen.

Fir die Frage nach der sikularen Kultur sollen dabei zwei Linder
herausgegriffen werden, Tschechien fiir die stark sikularisierten und
Ungarn fiir die einigermaflen sikularisierten Lander. Der Befund zeigt,
dass in einer sakularisierten Kultur wenig gebetet (im Sinne einer Bin-
dung an eine Glaubensgemeinschaft), aber nicht so wenig meditiert wird
(d.h. ohne einen solchen Gemeinschaftscharakter).

Land oft nie
Gebetshaufigkeit Tschechien 12 61

Ungarn 26 38
Meditation . Tschechien 33 65

Ungarn 57 42

Tabelle 4: Gebet und Meditation in Ost(Mittel)Europa
(Quelle: Zulehner/Denz, Wie Europa lebt und glanbt, Diisseldorf 1993)

Es ist also diesbeziiglich auch die Frage offen, ob unter dem Begriff
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»Gebet“ nicht das kirchliche Meditationsangebot zu verstehen sei und
unter dem Begriff ,Meditation“ eine nichtkirchliche oder kirchenlose
Angelegenheit. Wenn dies zutrifft, dann unterstiitzt dieser Befund die
allgemeine These, dass in Europa nicht die Religiositit als solche im
Verschwinden ist, sondern die institutionelle Vermittlung der Religion.

Transzendenz

In den beiden genannten Beispiel-Lindern Tschechien und Ungarn zu-
sammengenommen ist es interessant zu beobachten, dass selbst solche
Menschen, die sich als gar nicht oder einigermaflen nicht religios be-
zeichnen, doch eine Glaubenswelt haben, in der Spuren einer transzen-
dentalen Dimension entdeckt werden kénnen. Bei der Beurteilung dieser
Glaubenswelt ist es wichtig zu betonen, dass die Deutung der Glaubens-
sitze von nichtreligiosen Menschen wahrscheinlich eher nicht aus der
Tradition der christlichen Kirchen genommen werden kann. Die Inhalte
dieser Glaubenssitze sind eher synkretistischer, fernéstlicher Herkunft
und/oder vielleicht Reaktion auf ein einseitig materialistisches Welt-und
Menschenbild.

Aus dem folgenden Diagramm sehen wir, dass christliche Glaubens-
sitze von den Nichtreligiosen fast gar nicht geglaubt werden, aber an
Seele, Wunder, Zukunftsvoraussage und Heilung durch Handauflegung
selbst von den Nichtreligiosen geglaubt werden kann.

Heilung durch Handauflegung
Zukunftvoraussage

Wunder

Seele

Himmel

Halle

Teufel

|

Abbildung 2: Glaubenswelt in Ost(Mittel)Europa
(Quelle: Aufbruch 1998)
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Wenn also in den ganz oder teils sikularisierten Landern nach religio-
sen Themen gesucht werden soll, die vermutlich eine breite gesellschaft-
liche Offentlichkeit interessieren, dann bieten besonders die esoteri-
schen Themen dazu eine gute Gelegenheit. Christen und Kirchen sollten
sich davon nicht abschrecken lassen und vor allem nicht zulassen, dass
diese Themen nur durch Werbemacher, neue Gurus und esoterische
Schulen beherrscht werden. Die christliche Tradition des Mittelalters
bietet geniigend Anhaltspunkte dazu, durch Themen wie die Mystik die
Originalitit der christlichen Botschaft zu vermitteln. Die Kirchen
konnen dabei auch lernen, dass nicht nur die intellektuellen und morali-
schen Seiten des Evangeliums verkiindet werden miissen, sondern auch
die geistigen Tiefendimensionen der selben Botschaft.

Wertestruktur der Nichtreligiosen

Unabhingig von der Religion und von der Kirche wurde auch danach
gefragt, was im Leben wichtig sei. Die fithrenden befiirworteten Werte
sind fiir die Nichtreligidsen , Verantwortung haben“ und ,,Andere ach-
ten“. Im Vergleich zu der Wertehierarchie der Religidsen sieht man, dass
die Nichtreligiosen etwas mehr verantwortungsfreudig sind, aber die
Religiosen sind etwas mehr bereit, die anderen zu achten. An der letzten
Stelle der Wertestruktur der Nichtreligiosen stehen die Werte ,,Das Ei-
gene teilen®, ,,Sparsam sein“ und ,,Andere Sitten akzeptieren“. Die Un-
terschiede zu der Wertewahl der Religi6sen ist dabei nicht sehr grofi. Sie
sind genauso (wenig) solidarisch gestimmt wie die Religiosen, wollen
aber weniger sparsam sein. Die Religiosen sind aber noch weniger als die
Nichtreligidsen bereit andere Sitten zu akzeptieren.

Aus dieser kurzen Einsicht in die Wertestruktur der mehr sikulari-
sierten Gesellschaften ergibt sich fiir die Christen und Kirchen, dass eine
scharfe oder pointierte Gegeniiberstellung in der Frage der Moralititen
nicht der Meinungslage entspricht. Die Kirchen missen dariiber nach-
denken, warum ihre Gliubigen schiichterner als die Nichtgliubigen
sind, wenn es darum geht, Verantwortung zu tibernehmen. Es kann da-
mit zusammenhangen, dass die Christen in diesen Landern lange Zeit nur
sehr begrenzt in der Lage waren, iiberhaupt gesellschaftliche Verantwor-
tung zu iibernehmen. Andererseits ist zu bedenken, ob die Verkiindi-
gung der Kirchen nicht einen Nachholbedarf hat in der Schopfungs-
theologie, wonach die ganze Schépfung vom Schépfer unter die Verant-
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wortung der Menschen gestellt wurde, und auch beziiglich der Lehre des
Zweiten Vatikanischen Konzils (Gaudium et Spes), wonach die Kirche
besonders die Laien aufgefordert hat, mit allen ihren Kenntnissen und
Fihigkeiten am Aufbau einer besser lebbaren Welt mitzuarbeiten - und

dies in dem Bewusstsein, dass die Nach- )

folge JCSU fiir sie in der Wahrnehmung »Eine moralische Uberbeblichkeit
dieser weltlichen Aufgabe bestehe. Eine ~ der Christen ist nicht berechtigt.
moralische Uberheblichkeit der Chri-

sten ist nicht berechtigt. Sie miissen gemeinsam mit ihren nichtgliubigen
Landsleuten die Wichtigkeit des Wertes von Solidaritit neu entdecken
und gemeinsam mit ihnen einiiben.

Kirchenerwartungen der Nichtreligiosen

Wie die Aufbruch-Studie gezeigt hat, wiinschen die Nichtreligiosen,
dass die Kirche sich zu den sozialen Problemen dufiert. Sie wiinschen es
nicht, dass sie sich mit moralischen Problemen der Einzelnen beschiftigt.
Eine dritte Gruppe der Themen, nach denen gefragt wurde, betrifft die

KirchenduBerungen erwartet iiber

Arbeitslosigk.
Abtreibung
aussereheliche

soz. Differenz

Zigeuner
Regierungspol.
Medien
1,1 1,2 1,3 1,4 1,5
Mittelwert

Abbildung 3: Zu welchen Themen soll sich die Kirche auflern? (Quelle: Aufbruch
1998; Werteskala: 1 = geringste Akzeptanz; 2 = grofite Akzeptanz)
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Fragen der Regierungspolitik und der Medien. Die Ablehnung dieser
Thematik kann vor allem durch die allgemeine Politikverdrossenheit in
der Region erklirt werden. Die allgemeine Erwartung gegeniiber den
Kirchen ist (nicht nur bei den Nichtreligiosen), dass sie eine Alternative
zum Bereich der Politik — wahrscheinlich ist Parteipolitik gemeint — bie-
ten, da die Politik ein Ort der Siinde, der Liige und der Korruption sei.
Dasselbe gilt fiir die Medien, die diese Welt darstellen und teils auch
konstruieren.

Der Ort, wo sich die Kirche im intellektuellen Raum einer stark
sakularisierten Kultur positionieren kann, ist also neben der esoterischen
Dimension die strukturelle Problematik, die Frage der Gerechtigkeit der
Welt. Theologisch ist dies durch die Erinnerung an die prophetische
Tradition der jidisch-christlichen Verkiindigung fundiert.

Ausblick

Zusammenfassend kdnnen wir sagen, dass es in den Reformlindern in
Ost-Mittel-Europa nur wenige Atheisten, aber einige Linder gibt, die
stark sikularisiert sind. Fiir diese Lander kann die Kirche eine Pastoral
entwickeln, die einerseits den freien geistigen Innenraum der Individuen
wahrnimmt, und die andererseits sensibel fiir die soziale Siinde ist. Diese
Akzentsetzung ist keineswegs Anpassung an die Welt, sondern die Re-
zeption der Bediirfnisse der Menschen. Die oben dargestellten Themen-
bereiche bestimmen in sich nicht die.Inhalte der Verkiindigung, sondern
sie zeigen Dialogfelder auf, wo die Kirche ihre Botschaft anbieten kann.
Die osteuropiischen Kirchen waren in ihrer Geschichte unter der
kommunistischen Herrschaft in die kleinen Nischen gezwungen. Thnen
war es theoretisch und praktisch untersagt, evangeliumsgerecht iiber die
soziale Problematik zu reden. Darum — und auch durch eine moralisie-
rende Auffassung des Verkiindigungsauftrages — konzentrierten sie sich
auf das Privatleben und die Privatmoral. Dadurch generierten sie selber
die Privatisierung des Glaubens. Nach der politischen Wende drangen in
der Kirche die vielschichtigen charismatischen Bewegungen und geistli-
chen Strémungen vor, die wiederum dieser Privatisierung entsprachen.
Die Kirchen waren zu diesem Zeitpunkt gezwungen, ihre rechtliche und
tinanzielle Position abzusichern und riickten dadurch in die machtpoli-
tische Arena. Nach zehn Jahren politischer Freiheit ist die Zeit gekom-
men, sich von diesem Feld zuriickzuziehen und in der Offentlichkeit die
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Soziallehre der Kirche, ihre Option fiir mehr Gerechtigkeit und Solida-
ritit bekannt zu machen.

Die esoterischen und die sozialethischen Themen stehen ziemlich
fern voneinander. Es gibt eine negative Korrelation zwischen den beiden.
Dieser Befund kann die Kirchen zu einer Korrektur auffordern. Die
Einheit von Personalitit und Sozialitit ist ein wichtiger und heute beson-
ders aktueller Bestand der christlichen Soziallehre. Die christliche An-
thropologie sicht den Menschen als ein sozial vernetztes Individuum und
schiitzt gleichzeitig die Wiirde der Person in der Gesellschaft. In der
Lehre und in der Praxis sollte die Kirche diese zwei Dimensionen mitein-
ander wieder verkniipfen, um in der heutigen sikularen Gesellschaft das
ganze Evangelium wirksam verkiinden zu kénnen.
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Georgij Tschistjakow

Konfessionsloses Christentum in Russland

Es ist duflerst schwierig, die Frage nach denjenigen russischen Christen,
die ihren Glauben auflerhalb einer Konfession bekennen, mit rein wis-
senschaftlichen Methoden zu untersuchen, da wir weder statistische Da-
ten noch Resultate von Umfragen oder andere Dokumente haben.
Auflerdem ist der Autor dieser Anmerkungen weder Soziologe noch
Religionswissenschaftler. Zugleich halte ich es aber als orthodoxer Pries-
ter und Theologe fiir notwendig, dieses Phinomen, mit dem wir in den
letzten Jahren immer hiufiger konfrontiert worden sind, wenigstens
anniherungsweise zu beschreiben. Es handelt sich fast ausschlief}lich um
Intellektuelle, die verschiedenen Generationen angehoren und sich
selbst als Christen bezeichnen, ihren Glauben aber bewusst nicht mit
einer der in Russland bestehenden Konfessionen in Verbindung bringen.
Fiir unser Land ist das etwas grundsitzlich Neues. In der sowjetischen
Zeit bin ich manchmal mit Leuten zusammengetroffen, die sich selbst
»Universalisten“ nannten und unterstrichen, dass sie die religiése Erfah-
rung der Menschheit in synthetischer Form bekennen.

Konfessionslose Christen zur Sowjetzeit

Zu ihnen gehorte etwa die vor einiger Zeit verstorbene Agyptologin
Natalja Semper, die mit einer Gruppe Moskauer Anthroposophen in
Verbindung stand, Anhingern von Rudolf Steiner und seines russischen
Adepten, des Schriftstellers Andrej Belyj. Wenn wir heute iiber Religio-
sitit dieses Typs sprechen, miissen wir auch den Philosophen Grigorij
Pomeranz erwihnen, der gemeinsam mit seiner Frau, der Dichterin Si-
naida Mirkina, seit langem ganz offen davon sprach, dass ihm die Erfah-
rung aller Weltreligionen zu eigen sei. Mit gutem Grund lisst sich von
einer christlichen Einstellung dieses Ehepaars sprechen, das in morali-

: Ceorgij Tschistjakow ist russischer und Direktor des Zentrums fur fekigic'ise Lite-
ratur an der Bibliothek fiir anslindische Literatur in Moskau.
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scher und persénlicher Hinsicht auflerordentlich rein war; aber als Chri-
sten lassen sie sich nur mutatis mutandis bezeichnen.

Nahe an der christlichen Konfession waren auch Judith Kagan, die
Anfang September 2000 verstorben ist, und ihre Mutter Sophia. Als
Judinnen, Tochter und Ehefrau des in den 30er Jahren bekannten Philo-
sophen und Neokantianers Matwej Kagan, eines Freundes von Michail
Bachtin, waren sie nicht getauft, obwohl sie sich mehr mit dem Christen-
tum als mit dem Judentum identifizierten. Die philosophischen Ansich-
ten und die Personlichkeit des Priesters Pawel Florenskij waren ihnen
nahe und seit den 60er Jahren unterhielten sie freundschaftliche und
warmbherzige Beziehungen mit vielen Moskauer Priestern, vor allem mit
Dimitrij Dudko. Judith Kagan, eine bekannte Spezialistin fiir Renais-
sance-Latein, hat eine ganze Reihe Texte von Martin Luther sowie ,,Uto-
pia“ von Thomas More ins Russische iibersetzt und eine Biographie von
Iwan Zwetajew geschrieben, des Begriinders des Moskauer Museums fiir
darstellende Kunst und Vaters der Dichterin. Ich erinnere mich daran,
dass sie mir eine alte Ausgabe des Talmud in hebriischer und deutscher
Sprache zeigten und dabei bedauerten, dass ihnen diese Weisheit nicht
zuganglich sei, wobei sie unterstrichen, dass die Taufe fiir sie ein Verrat
an jener Tradition wire, der ihre Vorfahren angehorten. Dabei waren
beide enge Freundinnen von Anastasia Zwetajewa (eine Schwester der
Dichterin), die eine ausdriicklich orthodoxe Gliubige war.

Unter den Menschen der kommenden Generationen (denjenigen, die
nach dem Krieg geboren wurden) gab es einige Familien jiidischer Her-
kunft, die sich als Judenchristen deklarierten und gleichzeitig das Juden-
tum und den Glauben an Christus bekannten. Auch sie waren wieder
Intellektuelle, die weder der einen noch der anderen Gemeinde
angehorten und ihren Glauben auflerhalb irgendeines Ritus realisierten.
Hierin unterscheiden sie sich deutlich von denjenigen jiidischen Jugend-
lichen, die sich ,,messianistische Juden nennen und betonen, dass sie im
Rahmen des Judentums und unter Beachtung der Keschrat, d.h. der ko-
scheren Kiiche, den Glauben an Jesus als den Messias bekennen. In Wirk-
lichkeit ist diese Gruppe nach meiner Ansicht eine protestantische Ge-
meinde vom pfingstlerischen Typ. Inzwischen haben sich fast alle ihre
Mitglieder fiir ein Leben in Israel entschieden.

Es muss noch eine kleine Gruppe von ékumenischen Christen ge-
nannt werden, die sich Ende der 70er / Anfang der 8Qer Jahre bildete. An
ihrer Spitze stand Sandr Riga, der jetzt in Lettland lebt, wo allerdings
keine solche Gruppe um ihn herum mehr entstanden ist. Diese

277

=N

>~

IBA

UNIVERSITATS-

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0039-7

AUGSBURG



»Okumeniker” bemiihten sich, in ihrer religiésen Erfahrung das Erbe
aller christlichen Konfessionen zu vereinen, und sprachen von der Not-
wendigkeit der eucharistischen Einheit zwischen den Christen aller
Konfessionen und Denominationen. Thre Gruppe hiefl dementspre-
chend auch ,Kelch®. Zu ihr gehorten viele junge Menschen, von denen
jetzt einige katholisch sind, andere orthodox und wieder andere protes-
tantisch. Es gibt noch einige Menschen, die sich gleichzeitig fiir orthodox
und katholisch halten. Zumeist sind das Intellektuelle, die heute in ihren
Siebzigern stehen und eng mit der dstlichen wie mit der westlichen Tra-
dition verbunden sind. Thre religiose Erfahrung lasst sich nur schwer
vermitteln. Thre Kinder wurden zum gréfiten Teil Katholiken und
zihlen sich praktisch nicht zur 6stlichen Tradition.

Auf dem Hintergrund dieser Personen und Ereignisse ist das Phino-
men zu sehen, dass es im letzten Jahrzehnt immer mehr Menschen gibt,
die vonssich selber (ausschliellich in privaten Gesprichen) sagen, dass sie

Christen sind, ohne einer Konfession

~Es gibt immer mebr Menschen, die ~ anzugehoren. Einer solchen Methode
von sich sagen, dass sie Christen sind,  bedienen sich heute zuweilen aber auch
ohne einer Konfession anzugeboren.“  protestantische Prediger, die fiirchten,

sich Protestanten zu nennen, da sich die
Strukturen der Macht im Zentrum wie auch in der Provinz Protestanten
gegeniiber negativ verhalten. Wir sprechen hier aber nicht von diesen,
sondern nur von den Menschen, die in ihrer personlichen, religiosen
Erfahrung versuchen, einfach Christen zu sein.

-

Ablehnung der bestehenden Konfessionen

Diese Menschen sehen sich nicht in der Lage, zur Orthodoxie zu geho-
ren, weil ihnen in der Orthodoxie die nationalen und nationalistischen
Elemente, hiufig verbunden mit Antisemitismus, Xenophobie usw., zu
stark sind. Auflerdem wird die heutige Orthodoxie in vieler Hinsicht
vom Staat als neue Ideologie verwendet. ,,Ich méchte nichtin die KPdSU
eintreten, sagte:mir einer dieser nichtkonfessionellen Christen. Auch
der Fundamentalismus stofit viele Intellektuelle von der Orthodoxie ab,
dasich fiir eine grofle Mehrheit von Menschen die orthodoxe Religiositat
auf die Verehrung von Reliquien reduziert, auf die Beachtung des Fas-
tens und das Bemiihen, alles um sich herum mit Weihwasser zu bespren-
gen. Von der Orthodoxie stof8t auch die Tatsache ab, dass in den meisten
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der weit verbreiteten und oft anonym verfassten Broschiiren vor allem
tiber verschiedene Arten von Verboten und Siinden gesprochen wird: Es
ist stindig, zum Friseur zu gehen, Fernsehen zu schauen, Manikiire zu
machen oder Musik zu héren, die nicht von einem orthodoxen Kompo-
nisten verfasst wurde, usw.

Es zeigt sich also, dass die, die vor 20 Jahren zur Orthodoxie gekom-
men sind, darin jenes Bekenntnis gesehen haben, zu welchem die Priester
Pawel Florenskij, Alexander Men’ oder die grofie Pianistin unseres Jahr-
hunderts Maria Judina gehorten, hervorragende Denker, Gelehrte, Intel-
lektuelle und Schriftsteller und vor allem Leute von hochster Spiri-
tualitdt. Diejenigen jedoch, die heute mit der Orthodoxie in Verbindung
kommen, sehen zum Teil nur die negativen Ziige der modernen orthodo-
xen ,Kirchlichkeit“, die von wenig gebildeten und zudem aggressiv ein-
gestellten Menschen verbreitet wird.

Der Katholizismus hingegen entspricht vielen dieser Menschen nicht,
weil er eine auslindische Religion ist, die (im Laufe des letzten Jahr-
zehnts) in einer ziemlich provinziellen polnischen Variante nach Russ-
land gekommen ist, die bei Moskauer Intellektuellen Widerwillen her-
vorruft. Diesbeziiglich unterscheiden sie
sich deutlich von denen, die vor 20 oder  pey Katholizismus in seiner polni-
30]Jahren ohne zu zweifeln zum Katholi-  schen Variante ruft bei Moskauer In-
zismus Ubertraten, wie z.B. der 1998 ver-  tellektuellen Widerwillen hervor.
storbene Professor Julij Schrejder. Zu je-
ner Zeit gab es in ganz Russland wohl nur zwei katholische Priester,
nimlich Stanislaw Mazhejka in Moskau und Josef Pavilonis in St. Peters-
burg. Beide waren recht einfache Menschen, Litauer ihrer Herkunft
nach, die vom Land kamen, schlecht Russisch sprachen und deswegen in
der Messe nur mit Miihe predigen konnten. Doch damals kam man zur
katholischen Kirche nicht wegen dieser Priester, sondern eher auf jenem
Weg, welcher etwa von der Dominikanerin Jekaterina Abrikosowa und
dem Priester Sergej Solowjow (einem Neffen des Philosophen) angelegt
worden war. Gemeinden, die auf sie zuriickgingen, waren in den ersten
Jahren nach der Revolution entstanden und bestanden aus hervorragen-
den Moskauer Intellektuellen. Es versteht sich, dass sie nichts mit dem
Katholizismus des polnischen Dorfes zu tun hatten, der fiir Russland
heute typisch ist.

Der Protestantismus ist fiir die nichtkonfessionellen Christen Russ-
lands heute deswegen nicht attraktiv, weil er zunichst in Russland zu
sehr amerikanisiert ist, und dann oft oberflichlich und wenig gebildet.
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Der russische Protestantismus vom Ende des 20. Jahrhunderts ist auf der
Grundlage von fundamentalistischen Gemeinden von Baptisten und
Pfingstlern entstanden, die in der Regel aus sehr einfachen Menschen
bestehen, deren Bildung sich auf ein weifles Hemd, Krawatte und glin-
zend polierte Schuhe beschrinkt. Die Vertreter dieser Gemeinden er-
kannten weder Literatur noch Theater noch klassische Musik an, was
Menschen mit kulturellen Anspriichen natiirlich abgestofien hat. Im
Laufe der letzten zwolf Jahre ist auf dem Fundament eines solchen Bap-
tismus mit seiner ,, Weltfrdmmigkeit“ und mit einem unglaublichen ethi-
schen Rigorismus ein neuer Protestantismus vom amerikanischen Typ
entstanden. Die Mehrheit der Pastoren haben ihre Ausbildung entweder
in den USA oder aber in Ausbildungsstitten erhalten, die in Russland
von Amerikanern oder Koreanern organisiert werden. Hier mutieren sie
zueiner Artvon russischsprachigen Ausliandern, die nicht zur russischen
osteuropiischen Kultur gehdren und fiir die weder Tschajkowskij noch
Beethoven, weder Puschkin noch Goethe oder Viktor Hugo etwas be-
deuten. Es gibt zwar einige lutherische Gemeinden, doch sind sie zuflerst
gering an Anzahl und Bekanntheit, obwohl ich zu behaupten wage, dass
das russische Luthertum ein noch nicht realisiertes Potenzial in sich hat.
Ich glaube, dass in niherer Zukunft seine Rolle in Russland um einiges
grofler werden wird.

Es ergibt sich also, dass viele Schriftsteller, Journalisten, Kiinstler,
Maler etc. und vor allem Studenten sich als glaubige Menschen erfahren
und Christen werden wollen, dann aber entdecken, dass ithnen keine der
Konfessionen entspricht. Vor nicht allzu langer Zeit fanden sich solche
Leute in verschiedenen Typen von orientalischer Mystik wieder, unter
den Anhingern von Zen-Buddhismus, von Yoga usw., oder unter den

Anhiangern des berihmten Malers Niko-

»In der neuen Generation von Intel-  laj Rerich und seiner Frau Jelena, die in
lektuellen lisst sich ein deutlicher  Indien leben und eine synkretistische
Hang zum Christentum entdecken.* Lehre geschaffen haben, die gew6hnlich

Agni-Yoga genannt wird. Doch in der
letzten Zeit hat die Popularitit all dieser Bewegungen stark abgenom-
men. In der neuen Generation von Intellektuellen lisst sich ein deutlicher
Hang eben zum Christentum entdecken. Ich kenne viele Menschen, die
die HI. Schrift gut kennen, sich um ein christliches Leben bemiihen und
immer tiefer iber metaphysische Probleme nachdenken, aber sich zu
keiner der in Russland existierenden Konfessionen rechnen. Eine grofie
Rolle in ihrem geistlichen Leben spielen die Biicher von C. S. Lewis und
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K. G. Chesterton, besonders das Buch von Lewis ,Mere Christianity®
(deutsch: ,Pardon, ich bin Christ*), weiterhin die Teilnahme an ver-
schiedenen Begegnungen, Konferenzen, Vortrigen usw. Unter den Teil-
nehmern von Veranstaltungen, die dem Gedichtnis von Alexander Men’
gewidmet sind, gibt es viele, die regelmiflig an Abenden teilnehmen,
welche von den Freunden des verstorbenen Priesters in einem der Mos-
kauer Klubs durchgefiihrt werden, die aber niemals zum Gottesdienst
gehen.

Es gibt Menschen, die aktiv an Konferenzen teilnehmen, welche von
kirchlichen Lehreinrichtungen organisiert werden, und die sich fiir
Anhinger von Wladimir Solowjow halten, aber wiederum keinerlei An-
teil am kirchlichen Leben nehmen. Mehrfach sind solche Menschen zu
mir gekommen und haben ihren Wunsch ausgedriickt, an der karitativen
Tatigkeit unserer Gemeinde (in einem Kinderkrankenhaus, in einem In-
stitut fiir Invaliden und unter Obdachlosen) teilzunehmen. Viele von
ihnen gehéren zu den Spendern, die mit ihren Beitrigen diese Titigkeit
regelmiflig unterstiitzen. Doch (und das ist wohl der wesentlichste Zug
dieser Form von Religiositit) sind sie alle praktisch ohne Ausnahme
Intellektuelle oder Menschen in geisteswissenschaftlichen Berufen, in
geringerem Mafle Geschiftsleute. Zu einem sehr grofien Teil ist das die
Jugend, dieim Internet ,lebt“, die untereinander in Foren und Konferen-
zen im Internet verbunden ist und die meiner Gemeinde und mir eben-
falls durch das Internet Hilfe bei der Arbeit im Kinderkrankenhaus
anbietet. Thre geistliche Suche lisst sich in vielem durch die Diskussion
liber Gott und die Religion charakterisieren, welche ich auf einigen Sites
im Internet gefunden habe, die von russischen Atheisten unterhalten
werden. Daher seien abschliefend einige Auflerungen aus solchen Dis-
kussionen zitiert.

Glauben und Nichtglauben im Internet

Ein Diskussionsteilnehmer, der sich hinter dem Pseudonym ,,Askold“
verbirgt und als Vertreter der Gliubigen auftritt, donnert die Urheber
der Site so an: ,,Ihr degenerierten und entarteten Atheisten mit jiidischem
faulem Blut in den Adern, welchen Sinn hat euer armseliges Leben? An
Gott wolltihr nicht glauben, an den Teufel auch nicht. Wie unterscheidet
ihr euch denn dann von Tieren? Denn den Menschen unterscheidet doch
von der Welt der Tiere gerade das, dass nur der Mensch Gott erkennen

281

=

-~

IBA

UNIVERSITATS-

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0043-6

AUGSBURG



kann: Tiere konnen das nicht.“ Doch teilt nicht einer der Teilnehmer an
der Diskussion die Positionen dieses Autors; vielmehr war die Diskussi-
on insgesamt fast ausschlieflich existenziellen Problemen und tat-
sichlich Gott und unserem Glauben an ihn gewidmet, keineswegs der
Suche nach einem Feind. Genau die Hilfte jener, die ihre Kommentare
auf den Seiten der ,atheistischen Site“ hinterlassen haben, glauben an
Gott.

Als ,Antipode” gegen Askold meldete sich mit einem verniinftigen
Kommentar Nadeshda P. aus Moskau, die jedoch allein blieb: ,Ein
groflartiges Unternehmen! In der jetzigen Situation, in der vor unseren
Augen eine neue Staatsideologie zusammengebastelt wird, die nicht we-
niger frech ist als die friihere, sind atheistische Organisationen einfach
notwendig. Doch angesichts der Besonderheiten unseres Landes wird
jede atheistische Organisation nolens volens zu einer Organisation der
Verteidigung der Menschenrechte, da die Religion allmihlich zu einem
der Hebel wird, mit denen das zivile Bewusstsein unterdriickt wird, das
ohnehin in Russland ein seltener Vogel ist. Und da dieser Vogel immer
noch offen aufflattert, werden alle aus allen Gewehren auf ihn schieflen.“

Auf einer ganz anderen Site, doch eigentlich als Reaktion auf Nadesh-
da P. antwortet Anton, der seine Botschaft ,.an alle“ adressiert: ,,Hallo,
Leute! Die Perspektiven des Atheismus sind vollig klar: Er wird wie eine
eiternde Wunde bis zur Wiederkunft (Christi) bei uns sein. Und iiber
seine ,praktische Bedeutung’ zu sprechen ist meiner Meinung nach nicht
interessant, obwohl man das lange und langweilig kann. Mich z.B. inter-

essiert mehr die Seele als der Staatsaufbau

»Die Jugend lebnt die Versuche des  und seine ,Elite’.“ Groflartig! Anton in-
Staates ab, die Religion als Instru-  teressieren eben Gott und seine Gegen-
ment des Einwirkens auf das 6f-  wart in der Welt und nicht die soziale
fentliche Bewusstsein zu verwenden.“  Rolle der Religion. Und es scheint, dass

das iberhaupt typisch ist fiir die Jugend,
dass es sehr wichtig ist, weil solche Menschen die Versuche des Staates
ablehnen werden, die Religion als Instrument des Einwirkens auf das
offentliche Bewusstsein zu verwenden.

Das eben wird heute gerade von denen abgelehnt, die in den Universi-
titsbinken sitzen und die nicht zum Nichtglauben oder Glauben an Gott
gezwungen werden wollen. , Wie angenehm®, schreibt Jewgenij, ,dass es
auf dieser Site Menschen gibt, die keine Angst haben davon zu sprechen,
dass sie an keinen Gott glauben!“ — ,Mich hat angenehm tiberrascht®,
schreibt Jurij, der unterstreicht, dass er selbst ,,kein Atheist“ ist, ,dass es
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im Internet eine solche Site gibt. Es zeigt sich also, dass es junge Men-
schen gibt die Zeit und Energie auf der Suche nach Gott verwenden.
Denn sie glauben ja, dass es Gott nicht gibt (es versteht sich, dass eine
solche Uberzeugung nur das Resultat von Glauben sein kann), aber fak-
tisch finden sie ihren Gott: die Natur, die Erkenntnis dieser Natur u.i.
Darin liegt natiirlich kein ,neuer Atheismus‘. Zum Teil hingt ihre Posi-
tion mit mangelnder Bildung zusammen. Sie sind Opfer des Sowjetsys-
tems. Sie wurden von Kindheit an mit Propaganda durch ihre Eltern und
die Sowjetschule belegt (jene ist auch heute noch in vielem sowijetisch -
die Lehrer sind ja alle alt) und sie sind Analphabeten in eben den Fragen,
tiber die sie ein Urteil abgeben.“

Und noch eine Bemerkung: ,Der Atheismus hat keinerlei Vortell
gegeniiber der Religion, weil auch er cine Art von Religion ist; er ist
aufgebaut auf dem Glauben an die Abwesenheit Gottes und hat die glei-
chen Probleme wie auch die anderen Religionen. Wenn man die extre-
men Versionen als Grundlage fiir den Staatsaufbau nimmt, dann be-
kommt man bei militantem Christentum die Inquisition, bei militantem
Mystizismus die SS und bei militantem Atheismus den KGB.“

»Wenn es Gott nicht gibt, dann ist alles erlaubt®, sagt Iwan Karama-
sow bei Dostojewskij. Ihm widerspricht ein ,Ramses®, der ,nicht zy-
nisch sein will und den Nichsten nicht weniger als die Christen lieben*.
Noch ein anderer Diskussionsteilnehmer: ,,Warum sollte man seinen
Nichsten denn nicht lieben? Das geht doch auch ohne Berufung auf
religiose Zitate. Warum soll man nicht die Normen der Moral beachten?
Das Monopol auf die Moral hat die Kirche schon lange verloren.” Ich
weif} nicht, ob der Autor dieser Replik Bonhoeffer gelesen hat, wahr-
scheinlich nicht, aber das, was er sagt, ist sehr wichtig und erinnert an
Bonhoeffer und sein ,Religionsloses Christentum®.

Jemand aus der Diskussion bemerkt, dass es in der Bibel viel Unver-
stindliches gibt und iiberhaupt Unerklirliches vom Gesichtspunkt eines
modernen Menschen. ,Das stimmt alles“, antwortet ihm Vitalij, ,,aber
Sie wissen einfach nicht Bescheid. Die Bibel ist das Buch des Glaubens.
Sie ist fiir die Augen und Seele eines Gliubigen und nichts anderes. Die-
ses Buch zu erkennen, vor allem ihren Gegenstand zu erkennen aufler-
halb ihrer entsprechenden Position, auflerhalb einer bestimmten Welt-
anschauung, ist sinnlos. Sie werden nichts sehen ... Ein Atheist, auch
wenn er 10 Seminare abgeschlossen hat, auch wenn er noch so gebildet
ist, wird nichts in der Bibel sehen ... Ubrigens gibt es im Neuen Tes-
tament eine direkte Aussage dariiber, an wen dieses Buch gerichtet ist.
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Zu Beginn des Evangeliums nach Lukas schreibt der Evangelist dartiber,
dass sein Korrespondent jemand ist, der bereits in der Lehre der Kirche
steht und dass er jetzt noch eine feste Grundlage fiir diese Unterrichtung
braucht. Sie kénnen jetzt sagen, dass jemand an der Nase herumgefiihrt
wird, der genau so lesen wird, wie man es ihm sagt, und ich bin mir sicher,
das ist richtig, aber das geht nicht 2000 Jahre lang. Alles andere wird in
einer solchen langen Zeit hinfallig und stiirzt zusammen, aber der Glaube
an Christus erwarmt und erfiillt bis heute Millionen von Menschen. Und
der ganze Atheismus auf der Welt sagt ihnen nichts.”

Man erinnert sich hier sofort an die Worte von Semjon Frank dartiber,
dass er mit einem kalten und vernunftbetonten ,,Es gibt keinen Gott“
nichts zu tun hat, wenn, wie er ausruft ,Du, Herr, doch bist“. Uberhaupt
ist das Christentum Begegnung, wie Metropolit Antonij bestindig wie-
derholt. In der Sprache des Internet klingt das ein wenig anders: ,,Die
Vollendung der Religion liegt in der Fiille der Kommunikation, in der
Qualitit des Kanals; in ihr wird in der religiosen Praxis das Objekt der
religiosen Verehrung deutlich. Von diesem Standpunkt aus gesehen ist
das Christentum eine vollkommene Religion, denn es behauptet in der
Person Jesu Christi eine unmittelbare Begegnung mit Gott.“

Eine letzte Antwort: ,Der Atheismus ist doch eine Art von Religion,
wie auch der Skeptizismus. Alles ist in dieser Welt auf den Glauben
aufgebaut. Sogar wenn Sie ein absoluter Skeptiker sind und die Meinung
vertreten, dass Sie an nichts glauben, dann ist eben das Thr Glaube.”

Aus dem Russischen sibersetzt von Thomas Bremer.
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Elena Isakowa

Die Bedeutung neuer religioser Bewegungen in
Russland am Beispiel von St. Petersburg

Der Prozess der Demokratisierung des politischen und 6konomischen
Systems, der in der Sowjetunion am Ende der 80er Jahre begonnen hat,
zog auch einen Prozess der Demokratisierung des religiosen Lebens
nach sich. Mit der Annahme des Gesetzes ,,Uber die Freiheit des Glau-
bensbekenntnisses“ im Oktober 1990 triumphierte in der russischen Ge-
sellschaft die Freiheit des Gewissens. Die traditionellen Religionen und
Konfessionen erhielten die Méglichkeit, ihre Tatigkeit frei und ungehin-
dert auszuiiben, und die russischen Biirger das durch die Verfassung der
Russischen Forderation gesicherte Recht, sich frei und ungehindert zu
einer beliebigen Religion zu bekennen oder gar keiner Religion
anzuhingen. Es war die Zeit, in der die negative Einstellung zur Religion,
die unter dem kommunistischen Regime vorherrschend war, sich in das
genaue Gegenteil verwandelte. Parallel zum Prozess der Wiedergeburt
der Orthodoxie, anderer christlicher Konfessionen und nichtchristlicher
Religionen (Islam, Buddhismus) kam es zu einem rasanten Zuwachs der
Aktivitait und der Zahl neuer, frither in Russland nicht bekannter,
religioser Bewegungen sowohl westlicher und 6stlicher als auch genuin
russischer Herkunft.

In dieser Hinsicht bildet St. Petersburg keine Ausnahme. Im Gegen-
teil: Als eine Stadt, die vom Anfang ihrer Geschichte an bekanntistals die
europiischste, offenste und toleranteste in Russland, zihlt St. Petersburg
heute zu den Regionen, die sich durch eine besonders grofie Zahl, Vielfalt
und Aktivitit der neuen religisen Bewegungen auszeichnen. Nach An-
gaben der Justizverwaltung von St. Petersburg waren zu dem Zeitpunks,
als das neue Gesetz der Russischen Féderation ,,Uber die Freiheit des
Gewissens und die religiosen Vereinigungen® in Kraft trat (1.10.1997),in
der Stadt 366 religiose Vereinigungen registriert, von denen man etwa 60
zur Kategorie der neuen religiosen Bewegungen zihlen kann (den

ﬁ_lené Isakowa ist Mitarbeiterin des Orthodoxen Instituts fir Miskiélogie,
Okumene und neue religise Bewegungen in St. Petersburg.
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grofiten Teil der registrierten religiosen Vereinigungen bildeten die or-
thodoxen Pfarreien des Moskauer Patriarchats: 161). Wie jedoch die Un-
tersuchungen der religiésen Situation in St. Petersburg zeigen, die vom
Orthodoxen Institut fiir Missiologie, Okumene und neue religiése Be-
wegungen (PIMEN) in den Jahren 1996/97 durchgefiihrt wurden!, stellt
diese Zahl nur die Spitze des Eisbergs dar. Etwa zwei Drittel der neuen
religiésen Bewegungen sind entweder gar nicht registriert oder sind als
gesellschaftliche Organisationen im allgemeinen Register zusammen mit
politischen Parteien, Frauenverbanden, Wohltitigkeits- und anderen
Organisationen enthalten, so dass sie kaum als solche identifiziert wer-
den konnen. Deshalb ist es sehr schwierig, genaue Angaben iiber die
tatsichliche Anzahl neuer religioser Bewegungen in St. Petersburg zu
machen. In Verbindung mit den neuen Bedingungen fiir die Registrie-
rung religioser Vereinigungen, die mit dem Gesetz von 1997 eingefiihrt
wurden, und in Folge der in letzter Zeit verstirkten Kampagnen gegen
Sekten erscheint die Registrierung als gesellschaftliche Vereinigung, die
ebenfalls die Rechte einer juristischen Person (Bankkonto, Immobilien-
besitz etc.) einschliefit, fiir die neuen religiésen Bewegungen sogar der
geeignetere Weg.

Der vorliegende Beitrag hat keine tief gehende Analyse der religiosen
Prozesse zum Ziel, die sich in Russland im Allgemeinen und in St. Peters-
burg im Besonderen vollziehen. Sein Ziel ist bescheidener: Er soll eine

kurze Beschreibung der ,religidsen Sze-

»Es gibt in Russland keine allgemein ~ ne” in St. Petersburg geben. Dabei ist zu
giiltige Terminologie hinsichtlich der ~ beachten, dass es in Russland keine allge-
nicht traditionellen religiosen Str6-  mein giiltige Terminologie hinsichtlich
mungen.“ der nicht traditionellen religiésen Stro-

mungen und Gruppen gibt. Forscher,
Kirchenvertreter und Publizisten nutzen fiir die Beschreibung dieser
religiosen Vereinigungen unterschiedliche Begriffe: ,,Sekten, ,totalitire
Sekten, ,destruktive Kulte* usw. Ich benutze den Begriff ,,neue reli-
giose Bewegungen®, weil er die neutralste Bezeichnung ist, die keine
negative Bewertung impliziert, und weil er meines Erachtens das Wesen
dieser Erscheinungen widerspiegelt, insofern alle diese Bewegungen —
auch die bereits im 19. Jahrhundert entstandenen — neu sind im Vergleich

1 Die Ergebnisse dieser Untersuchung sind dokumentiert in einem dreibindigen Sammel-
werk von Selbstzeugnissen religioser Gemeinschaften in St. Petersburg: E. Isakowa
(Hg.), Religioznye obi¢iny i organizacii Sankt-Peterburga, Sankt-Peterburg 1998.
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mit den traditionellen Religionen (Christentum, Buddhismus, Hinduis-
mus etc.). Alle neuen religiosen Bewegungen, die in der St. Petersburger
»Szene aktiv sind, kann man unter bestimmten Bedingungen in folgen-
de Gruppen einteilen:

1. Neue religiése Bewegungen ,,westlicher* Herkunft;

2. Neue religiose Bewegungen ,,6stlichen Ursprungs;

3. Neue religiose Bewegungen genuin russischer Herkunft;

4. Bewegungen und Gruppen aus dem Bereich ,New Age“.

Die Situation innerhalb dieser Gruppen soll im Folgenden kurz be-
schrieben werden.

Neue religiose Bewegungen ,westlicher* Herkunft

Die erste Gruppe neuer religiéser Bewegungen innerhalb der Petersbur-
ger ,religiosen Szene“ stellen Gruppen dar, die aus dem Westen nach
Russland kamen. Die grofite und aktivste unter ihnen, die in der Offent-
lichkeit wegen der Hartnickigkeit und Aggressivitit ihrer Predigt zu-
gleich das grofite Unbehagen weckt, sind die Zeugen Jehovas. Trotz der
groflen Kampagnen gegen Sekten, die in den Massenmedien liefen, und
des abnehmenden Interesses an der Religion in der russischen Gesell-
schaft gelang es der Petersburger Gemeinde der Zeugen Jehovas nicht
nur ihre Mitgliederzahl zu halten, sondern sogar die Zahl ihrer Anhin-
ger, wenn auch nur geringfiigig, zu erhohen. Im Jahr 1999 erreichten die
Zeugen Jehovas die vom neuen Religionsgesetz geforderte Neuregistrie-
rung beim Justizministerium der Russischen Féderation, was auch die
ungehinderte Neuregistrierung ihrer Gemeinden in den Regionen si-
chern diirfte. In St. Petersburg wurde nur eine religiése Vereinigung der
Zeugen Jehovas offiziell registriert, obwohl es tatsichlich 50 Gemeinden
mit jeweils 80 bis 100 Anhingern gibt. Nicht weit von St. Petersburg
befindet sich in einem ehemaligen Pionierlager das Leitungszentrum der
Zeugen Jehovas, das die Titigkeit der Gemeinden auf dem Territorium
der Russischen Foderation und weiterer neun fritherer Sowjetrepubli-
ken koordiniert.

Durch eine besonders aktive Arbeit im Bereich der Jugend zeichnet
sich die ,,Church of Christ“ (Boston-Bewegung) aus. Obwohl die An-
zahl der Anhinger dieser Bewegung etwa gleichbleibend ist und 1.000
kaum iibersteigt, ist fiir diese neue religiose Bewegung eine starke Rota-
tion ihrer Mitglieder charakteristisch, so dass nach zehn Jahren ihrer
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Titigkeit in St. Petersburg eine verhiltnismiflig grofle Zahl junger Men-
schen (dabei handelt es sich vor allem um Studenten) durch ihre Reihen
gegangen ist. Bei ihnen bleibt fiir lange Zeit und manchmal fiir ihr ganzes
Leben eine verzerrte Vorstellung vom Christentum und den christlichen
Werten zuriick, verbunden mit einer negativen Einstellung gegentiber
den traditionellen christlichen Kirchen sowie mit Unglauben und Zynis-
mus.

Von den anderen neuen religiosen Bewegungen ,christlichen* Ur-
sprungs sind bei der stidtischen Justizverwaltung registriert: die
»Christliche Wissenschaft“, vier Gemeinden der Neuapostolischen Kir-
che und neun Gemeinschaften der ,Kirche Jesu Christi der Heiligen der
letzten Tage* (Mormonen). Die Mitgliederzahl dieser Gemeinden ist
jedoch sehr gering und ihre Titigkeit ist in der Stadt kaum bemerkbar.

Unter den ,,nichtchristlichen” neuen religiosen Bewegungen agiert in
St. Petersburg vor allem die ,,Scientology Church® erfolgreich, die hier
den Status einer weltlichen Organisation hat und den Biirgern unter der
Bezeichnung ,Dianetik-Zentrum“ bekannt ist. Obwohl die Moskauer
Organisation der Scientologen Ende 1999 Schwierigkeiten mit der Re-
gistrierung hatte, kann das zweitgrofite Zentrum der Scientologen in
Russland in St. Petersburg seine Literatur ungehindert durch ein Netz
von Petersburger Buchhandlungen vertreiben. Auflerdem verbreiten die
Scientologen ihre Ideen durch Kurse, an denen wochentlich etwa 200
Biirger teilnehmen, bei denen es sich grofitenteils um technische Inge-
nieure und Studenten wirtschaftlicher und technischer Hochschulen
handelt.

Eine der frither aktivsten rehglosen Organisationen in St. Petersburg,
die ,,Vereinigungskirche“ Mun, hat nach einer Serie von Skandalen Mitte

der 90er Jahre und infolge der verstirkten

,Die staatlichen Organe kontrollie- Kontrolle staatlicher Organe, ob weltli-

ren verstirkt, ob weltliche Organisa- ~ che Organisationen religidse Aktivititen
tionen religiose Aktivititen durch-  durchfiihren, die ihrem Status widerspre-
fiibren, die ibrem Status widerspre-  chen, ihre Titigkeit beinahe eingestellt.
chen.” Die Fithrer der Bewegung sind aus

luxuriésen Biiros im Zentrum der Stadtin
bescheidenere Wohnungen umgezogen, die Anhinger der Bewegung
miissen ihre Versammlungen in Privatwohnungen abhalten und die mis-
sionarische Titigkeit wird nur noch duflerst vorsichtig durchgefiihrt.
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Neue religidse Bewegungen ,,6stlichen Ursprungs

Diese Gruppe bildet in St. Petersburg ein mannigfaltiges Spektrum. Hier
gibt es Anhinger der Hare-Krischna-Bewegung, der Transzendentalen
Meditation und der zu trauriger Beriihmtheit gelangten Aum-Sekte wie
auch vielfiltige Interpretationen des Taoismus und Buddhismus. Die
Tatsache, dass die iiberwiltigende Mehrheit dieser Bewegungen, Grup-
pen und Griippchen keinen offiziellen Status als religiése Organisation
besitzt, hat praktisch keinen Einfluss auf ihre Titigkeit. Sie sind kaum
missionarisch titig und haben eine sehr begrenzte Anhingerschaft, die
hauptsichlich durch persénliche Kontakte gewonnen wird.

Die grofite und missionarisch aktivste religidse Vereinigung in dieser
Gruppe war bis vor kurzem die Hare-Krischna-Bewegung. Auf Grund
einer Spaltung innerhalb dieser Bewegung ist diese jedoch inzwischen
sehr geschwicht. Unter den neuen religiosen Bewegungen ,0stlichen®
Ursprungs spielt daher zur Zeit das St. Petersburger Brahma-Kumaris-
Zentrum die aktivste Rolle, was sich auch an der Anzahl der Klagen
ablesen ldsst, die bei verschiedenen Instanzen eingereicht wurden. Diese
Bewegung verbirgt ihre Religiositit sehr sorgfaltig. Sie ist beim Justizmi-
nisterium der Russischen Foderation als gesellschaftliche Organisation
registriert und stellt sich iiberall als Hochschule unter dem Namen
»Okumenische Geistliche Universitit“ dar.

Die Inkompetenz der russischen Gesellschaft in Fragen der Religion
sowie der Verweis auf den Beraterstatus bei den Vereinten Nationen und
der UNICEF offnet den Vertretern dieser Organisation die Tiiren bei
vielen hoheren Instanzen. Vertreter stidtischer Institutionen sowie von
Einrichtungen aus Wissenschaft, Kultur und Bildung werden animiert,
an den verschiedenen Initiativen von ,,Brahma Kumaris“ teilzunehmen.
Kaum eine dieser Amtspersonen weifl - ebenso wie diejenigen, die der
Organisation die Lizenz fiir ihre Bildungstitigkeit gaben —, dass sie es mit
einer religiosen Bewegung zu tun haben, die ihre Autoritit dazu nutzt,
um ihre Ideen zu propagieren und neue Mitglieder zu gewinnen, darun-
ter auch in den allgemein bildenden Schulen und Hochschulen der Stadt,
in denen —entsprechend der russischen Gesetzgebung —jegliche religiose
Tatigkeit verboten ist.
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»Die neuen religiosen Bewegungen 5% )
zeichnen sich durch den Eklektizis- (1) den Eklektizismus ihrer Glaubensleh-

mus ibrer Glaubenslebren und die  ren, die sich weitgehend unter dem Ein-
Radikalitit der Forderungen an ibre  fluss der Lehre Rerichs und der Theoso-
Adepten aus.“ phie Elena Blawatskas herausgebildet ha-

Neue religiose Bewegungen russischer Herkunft

Diese Gruppe stellt fiir den westlichen Leser vermutlich die interessan-
teste dar. In St. Petersburg umfasst sie neuheidnische Gruppen sowie die
Anfang der 90er Jahre entstandenen Bewegungen der ,Weiflen Bruder-
schaft“, der ,Kirche des Letzten Testamentes“ Wissarions und das
»Muttergotteszentrum®. Diese drei bekanntesten neuen religiésen Be-
wegungen russischer Herkunft zeichnen
sich durch folgende Besonderheiten aus:

ben, die seit den 70er Jahren die praktisch
einzig zugangliche ,,Ware® auf dem ,Markt der Religion“ waren, wie
auch unter dem Einfluss christlicher Ideen; (2) die Radikalitit der Forde-
rungen an ihre Adepten, die iibrigens fiir viele neu entstandene religiose
Bewegungen charakteristisch ist; (3) die Sorge um das Schicksal Rus-
slands (alle drei Lehren stellen Russland oder die ehemalige UdSSR ins
Zentrum des Kampfes zwischen den Kriften des Guten und des Bosen).
Die ,,Grofle Weile Bruderschaft“ ist die extremistischste der genann-
ten Bewegungen. Thre Glaubenslehre besteht aus einer Mischung der
Ideen Rerichs, hinduistischer Weltanschauung und Elementen der
christlichen Lehre. Die Weifle Bruderschaft wurde vor allem durch die
Massenunruhen in Kiew 1993 bekannt, als sich Dutzende von Anhin-
gern dieser Bewegung in der ukrainischen Hauptstadt versammelten, um
das ,Ende der Welt“ zu erwarten. Sie waren bereit jegliche Anweisung
ithrer Fiihrerin, Marina Zwigun-Kriwonogow, die sich selbst ,Maria
Jungfrau Christus“ nennt, zu befolgen. Die Kiewer Ereignisse fithrten zu
einer ernsthaften Auseinandersetzung der Russen mit dem Problem neu-
er religioser Bewegungen. Sie gaben den Impuls zur Entstehung einer
Anti-Sekten-Bewegung in Russland. Die Weifle Bruderschaft besaf} nie
eine besonders groffe Anhangerschaft. Die St. Petersburger Gemeinde —
die grofite in Russland —umfasste zu den besten Zeiten nicht mehr als 40
Personen. Doch die unglaublich grofle Aktivitit der Mitglieder dieser
Bewegung erweckte den Eindruck, dass es sich um eine starke Bewegung
handelt. Nachdem die Fiihrungspersonen wegen aufrithrerischer Hand-
lungen inhaftiert worden waren, verringerten sich die Aktivititen der
Bewegung, horten jedoch nicht auf. Das in den russischen Massenmedi-
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en vermittelte Bild der Bewegung ist derart negativ, dass eine Erhéhung
der Zahl der Anhinger der Weifien Bruderschaft in nichster Zeit kaum
Zu erwarten ist.

Das ,Muttergotteszentrum® ist vermutlich das ,christlichste“ unter
den genannten religiésen Bewegungen. Die Organisationsstruktur, der
Gottesdienst, die Kleidung der Priester und die Ikonographie dieser Be-
wegung kopieren exakt die Gewohnbheiten in der Russischen Orthodo-
xen Kirche, obwohl die Verehrung der Muttergottes sich stirker an ka-
tholischen Vorbildern orientiert. Die Anhinger dieser Bewegung unter-
streichen ohne Ausnahme, dass sie die dogmatischen Entscheidungen
des nicaeno-konstantinopolitanischen Glaubensbekenntnisses anerken-
nen, und versuchen die apostolische Sukzession ihrer Hierarchie zu be-
weisen. Jedoch haben viele der Ideen, die in den Offenbarungen des
Ioann Bereslawskij (des Griinders der Bewegung) enthalten sind und die
die Grundlage der Glaubenslehre des Muttergotteszentrums bilden, kei-
nerlei Beziehung zum Christentum. Dass der Anfang des neuen Jahrtau-
sends als Geburt eines ,,neuen Christentums® bezeichnet wird, verbindet
das Muttergotteszentrum eher mit der Ideologie der New-Age-Bewe-
gung.

Die Grundlage der Glaubenslehre des Muttergotteszentrums bildet
jedoch die Idee, dass Gott sich einzig und allein durch die Muttergottes
offenbart, dass die Jungfrau Maria und nicht Christus die wahre Retterin
der Menschheit ist. Das gesamte patristische, theologische und liturgi-
sche Erbe der Orthodoxie und der rémisch-katholischen Kirche wird
durch das Prisma dieser Ideen betrachtet und die Riten und Sakramente
werden entsprechend modifiziert. Die Aktivititen des Muttergottes-
zentrums in Moskau und St. Petersburg erreichten ihren Hohepunkt
Anfang der 90er Jahre. Seit 1993 reduziert die Bewegung ihre lautstarke
offentliche Titigkeit und geht inzwischen mehr konspirativ vor. Zur Zeit
ist ihre Titigkeit kaum bemerkbar. Die Bewegung hat sich allmahlich auf
andere Regionen Russlands ausgedehnt. Im Januar 1998 gab es 17 regis-
trierte Gemeinden. Der Akzent wurde stirker auf soziale Titigkeiten (in
Krankenhiusern, Gefingnissen und Altenheimen) gelegt und die Bewe-
gung bemiihte sich, Verbiindete im Ausland zu finden, vor allem unter
Gruppen, die der Verehrung der Jungfrau Maria besondere Aufmerk-
samkeit schenken.

Die grofite und aktivste unter den neuen religiosen Bewegungen rus-
sischer Herkunft stellt seit Anfang der 90er Jahre bis in die Gegenwart
die ,Kirche des Letzten Testamentes“ dar. Die Glaubenslehre der An-
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hinger Wissarions, wie sich der Griinder dieser Bewegung nennt, ist
typisch fiir New-Age-Bewegungen. Wenn man den fiir Gruppen dieses
Typs charakteristischen Wortschatz beiseite lisst, besteht das Wesen ih-
rer Glaubenslehre im Folgenden: Die Menschheit steht an der Schwelle
einer ,neuen Ara“, die nur diejenigen Menschen erreichen werden, de-
nen es auf Grund der Kenntnis der ,Gesetze der Transformation® ge-
lingt, sich in der kurzen verbleibenden Zeitperiode auf den Ubergang in
den neuen Zustand vorzubereiten. Die ,,Gesetze der Transformation®
werden den Menschen durch Wissarion offenbart. Von christlichen Ide-
en ist in dieser Bewegung nur die Selbstbezeichnung Wissarions als
»Sohn Gottes“ sowie die als Evangelium stilisierte Heilige Schrift der
Anhinger Wissarions unter der Bezeichnung ,, Letztes Testament® tibrig
geblieben.

Das Zentrum der Bewegung befindet sich in Sibirien im Gebiet Kura-
gin (Region Krasnojarsk), wo seit 1994 mit offizieller Erlaubnis der
ortlichen Behorden eine 6kologische Siedlung gebaut wird, die von den
Anhingern der Bewegung das ,Neue Jerusalem“ genannt wird. Hier
sammeln sich die Anhinger der Bewegung aus ganz Russland, um das
»Ende der Welt“ zu erwarten und die Grundlage fiir eine neue Mensch-
heit zu legen. Die sibirische Gemeinde umfasst etwa 3.000 Personen,
darunter viele mit Hochschulbildung (Mediziner, Pidagogen, etc.). Weil
die Rettung nur im ,,Neuen Jerusalem® moglich ist, werden die Gemein-
den in anderen Stidten nur als zeitlich begrenzte Stiitzpunkte der Bewe-
gung betrachtet, um die Lehre mit Hilfe von Druckerzeugnissen sowie
Audio- und Videokassetten zu verbreiten. In St. Petersburg diirfte die
Anhingerschaft dieser Bewegung derzeit etwa 100 Menschen umfassen.

Versuche, das Heidentum als eine in sich abgeschlossene, vorchristli-
che Weltanschauung wiederzubeleben, gibt es in vielen Regionen Russ-
lands. Besonders stark sind die neuheidnischen Bewegungen in den Re-

publiken mit finno-ugrischen Bevolke-

»Die Vermittlung beidnischer Tradi-  rungsgruppen. Dort vollzieht sich die

tionen im russischen Volk ist bereits  Riickkehr zum Heidentum in rasantem
vor langer Zeit abgerissen.“

Tempo unter der Devise der kulturellen

« und nationalen Wiedergeburt dieser Na-
tionen. Es gibt auch Versuche, neuheidnische Gemeinden in der slawi-
schen Bevolkerung zu etablieren. Jedoch ist die Vermittlung heidnischer
Traditionenim russischen Volk bereits vor langer Zeit abgerissen und die
verbliebenen Elemente der Folklore geben keine ausreichenden Infor-
mationen und sprechen die russische Seele nicht an. Diese Gemeinden
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sind daher sehr klein und versuchen beinahe nach Belieben das Pantheon
der slawischen Géotter zu rekonstruieren.

In St. Petersburg gibt es zwei verschiedene Typen neuheidnischer
Gemeinden: (1) religios-politische Vereinigungen mit nationalistischer
Orientierung; (2) Bewegungen folkloristischen Typs, die altslawische
Traditionen, Gebriuche und Rituale einstudieren und propagieren. Den
einzigen Versuch eine spezifisch religiose neuheidnische Gemeinde in
der Stadt zu griinden, stellt die ,,Vereinigung aller Slawen“ dar. Diese
Gemeinde wird vom ,,Obersten Priester Wladimir Bogomil I1. (Wladi-
mir Goljakow) geleitet, der behauptet aus einer altslawischen Priesterfa-
milie zu stammen, in der das Wissen iiber die alte Religion der Slawen
von Generation zu Generation weitergegeben wurde. Die Bewegung hat
ihre eigenen heiligen Biicher, die von Wladimir Goljakow geschrieben
wurden. Seit 1991 hat Goljakow in St. Petersburg und Umgebung neun
Tempel eroffnet, in denen regelmiflig heidnische Riten vollzogen wer-
den. Als Mitglied der Gemeinde wird jeder Slawe betrachtet, der den
Ritus der Initiation durchlaufen und die gottliche Macht der Ahnen an-
erkannt hat, selbst wenn er danach nie wieder im Tempel erscheint.

Strémungen und Gruppen aus der New-Age-Bewegung

In St. Petersburg gibt es mehr als 100 verschiedene Organisationen und
Gruppen aus dem Bereich der New-Age-Bewegung. Je nach Methode
und Charakter ihrer Titigkeit kann man sie in folgende Richtungen ein-
teilen: (1) Gruppen, die verschiedene Psychotechniken nutzen; (2) esote-
rische Gruppen; (3) Gesundheitszentren; (4) soziale Bewegungen. Den
groflten Anteil (etwa ein Drittel) bilden die Gruppen der ,,psychologi-
schen® Richtung, die in traditionellen und nicht traditionellen Bereichen
der Psychologie arbeiten. Als ihr Ziel bezeichnen diese Gruppen die
»Erweiterung des Bewusstseins und der Fihigkeiten des Menschen®, die
»geistige Vervollkommnung®, die ,nicht traditionelle Bildung und Er-
ziehung® usw. Diese Ziele werden von verschiedenen Akademien, Insti-
tuten oder Schulen fiir Psychologie umgesetzt. Ihre Arbeitsmethode be-
steht in der Regel in Vorlesungen in Verbindung mit verschiedenen psy-
chologischen Trainingsprogrammen.

Das Spektrum der Bewegungen mit esoterischem Charakter ist
liberaus grofl. In der Regel beziehen sich diese Gruppen auf irgendeine
geistige Autoritit. Der Zugang zu den verschiedenen Ebenen der Infor-
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mation ist in diesen Bewegungen verbunden mit der Erh6hung des geis-
tigen Niveaus der Adepten, des Durchschreitens bestimmter Stufen der
Erkenntnis, verschiedener Ebenen der Erleuchtung usw. Unter den ein-
heimischen Gruppen dieser Richtung sind das ,,Zentrum Kalinauskas“
und das ,Gurdschijew-Zentrum“ am stirksten, die ]ewells nach den
Griindern der Bewegung benannt worden sind.

Die so genannten ,,Gesundheitszentren® arbeiten in zwei Bereichen:
korperliche Gesundheit (autogenes Training, Akupunktur, Massage
etc.) und geistige Gesundheit (Meditation, Hypnose, verschiedene Yo-
ga-Schulen usw.). Die vor allem im sozialen Bereich aktiven Bewegun-
gen sind nicht sehr zahlreich. Zu ihnen zihlen verschiedene Frauen-
verbinde und Clubs, 6kologische Organisationen und einige Massenme-
dien, welche die Ideen des New Age propagieren. Die New-Age-Litera-
tur, die heute in groflen Auflagen produziert wird, wird in den besten
Buchhandlungen der Stadt wie auch an Straflenstinden verkauft. Es gibt
ein Netz spezialisierter Geschifte, die ausschliellich Literatur iiber
Theosophie und Okkultismus, iiber Astrologie und verschiedene Me-

thoden des Wahrsagens, iiber Anthropo-

»Uber viele Bewegungen gibt es  sophie und nicht traditionelle Behand-
kaum verlissliche Informationen.“ lungsmethoden verkaufen. Diese Litera-

tur wird auch von Bibliotheken ange-
schafft, die sich bemiihen ,,auf der Hohe der Zeit“ zu bleiben. Im Kata-
logisierungssystem der Bibliotheken wurde bereits eine spezielle Abtei-
lung eingerichtet, die ,Auflerkonfessionelle Formen der Religion“ ge-
nannt wird. )

Es ist nicht einfach das ganze Spektrum der in St. Petersburg agieren-
den neuen religiosen Bewegungen zu beschreiben, denn es ist tiberaus
breit und iiber viele Bewegungen gibt es kaum verlissliche Informatio-
nen. Die religiose Situation in St. Petersburg verandert sich sehr schnell
und erfordert eine griindliche interdisziplinire und iiberkonfessionelle
Analyse. Dies ist eine der Aufgaben des Orthodoxen Instituts fiir Mis-
siologie, Okumene und neue religiése Bewegungen in St. Petersburg, das
dabei auch mit Vertretern anderer kirchlicher und sikularer Institute
zusammenarbeitet.

Aus dem Russischen sibersetzt von Johannes Oeldemann.

294
/’ ~~ UNIVERSITATS-
L!u’/_\‘ BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0056-0



Paul Roth

Die Lage ist uniibersichtlich:
Religiose Sondergemeinschaften in Russland

Das russische Religionsgesetz vom Jahre 1997, das das sowjetische und
russische Religionsgesetz vom Jahre 1990 angeblich verbessert hat, zeigt
ziemlich klar zwei Ziele: 1. Der Russischen Orthodoxen Kirche des
Moskauer Patriarchates soll ein Vorrang gegeniiber den anderen Religi-
onsgemeinschaften eingeriumt werden; 2. Der Einfluss von Sekten soll
zuriickgedringt oder ausgeschaltet werden. Das Moskauer Patriarchat
hat die Verabschiedung dieses Gesetzes geférdert, die Kommunisten in
der Duma haben dies unterstiitzt, um auslindische Sekten zu blockieren.
Die Nationalpatrioten hitten am liebsten, wenn die Russische Ortho-
doxe Kirche wieder zur Staatskirche erklirt wiirde.

Zumeist geht man heute davon aus, dass etwa die Hilfte der Bevélke-
rung Russlands sich zu einer Religionsgemeinschaft bekennt (bei einer
Gesamtbevolkerung von 148 Millionen). Die Angaben iiber den niedri-
gen Gottesdienstbesuch lassen allerdings daran zweifeln, ob diese Zahlen
mehr einen Gemiitsausdruck als eine Entscheidung bedeuten. Unbestrit-
ten ist die Russische Orthodoxe Kirche (ROK) die grofite Religionsge-
meinschaft. Ende der achtziger bis zu Beginn der neunziger Jahre kann
man von einem ,religiosen Boom* sprechen, der vor allem der ROK
zugute kam. Seit dem Ende der achtziger Jahre und dann ab 1993 nahm
jedoch die Anzahl der Gemeinden von religiésen Sondergemeinschaften
ebenfalls erheblich zu. Die Bezeichnung ,Sekte“ wird in diesem Beitrag
nur selten verwendet, da sie - vor allem in Russland — im negativen Sinne
verwendet wird, ofters mit dem Zusatz ,totalitire Sekte®.

Die Bezeichnung ,religiése Sondergemeinschaft erméglicht es, auch
jene religidsen Gruppen zu nennen, die sich selber als Kirche oder Frei-
kirche bezeichnen. Und schliefllich gibt es in Russland eine ganze Reihe
von religidsen Gruppierungen, die heidnischen Ursprungs sind oder
aber das Heidentum vor der Taufe der Kiewer Rus” wieder beleben
mochten.

Prof. Dr. Paul Roth ist Professor emeritus fiir Politikwissenschaft an der
Universitit der Bundeswehr in Miinchen.
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Wie viele Anhinger solcher religioser Sondergemeinschaften es gibt,
ist unbekannt, zumal zahlreiche Gruppen sich nicht registrieren lassen.
Vor Jahren gab es einmal die Behauptung — im Kampf gegen die ,totali-
tiren Sekten“ ~ diese hitten drei bis fiinf Millionen Anhinger. Diese
Angaben waren rein propagandlstlscher Herkunft, wahrscheinlich sind

es 300000 bis 500 000 Angehorige einer

,Die Zabl der Anbinger religisser ~ Sondergemeinschaft, wobei die heidni-
Sondergemeinschaften ist unbekannt,  schen Gruppen nicht erfasst sind. In of-
weil sie sich iiberwiegend nicht regi-  fiziellen Angaben iiber die Registrierung
strieren lassen. der Religionsgemeinschaften kommt

man auf etwas iiber 30 religiése Sonder-
gemeinschaften. Einige Angaben iber die Anzahl ihrer Gemeinden,
Zentren, Bildungseinrichtungen im Jahre 1993 und im Jahre 1997 zeigen
ihr Anwachsen:

1993 1997
Molokanen 6 16
Neuapostolische 24 61
Zeugen Jehovas 44 144
Krischnaiten 58 113
Mormonen 1 11
Vereinigungskirche (Mun) 1 10

Quelle: Religija i pravo Nr. 1/1997

Zu Beginn des Jahres 1993 waren in Russland offiziell zwei heidnische
Institutionen gemeldet, zu Beginn des Jahres 1997 insgesamt zehn. Zu
Beginn des Jahres 1997 waren ferner zwei Institutionen von Schamanen
registriert.! Die Vielfalt der Sondergemeinschaften ist kaum iiberschau-
bar. Dazu kommen Wahrsager, Zauberer, Astrologen, Wunderheiler,
Esoteriker usw., die zwar nicht zu den Sondergemeinschaften gerechnet
werden konnen, ihre Rituale jedoch gerne mit pseudoreligiosen Ele-
menten ausschmiicken. Sie dhneln ab und an den heidnischen Schama-
nen.

1 Vgl. Aleksandr Schtschipkov, Vo &to verit Rossija, St. Petersburg 1998, S. 224.
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Riickblick

In der Polemik gegen die Sondergemeinschaften in Russland wird der
Akzent oft so gesetzt, als seien sie ein Import aus dem Ausland. Hinter
dieser Beschuldigung verschwindet durchweg die grofle Anzahl russi-
scher Sondergemeinschaften in der Vergangenheit. Ein paar stichwortar-
tige Hinweise: Die Bogumilen (11./12. Jh.), die Strigolniki (14. Jh.), die
Anhinger Baschkins und von Feodossij (15. Jh.) verwarfen Kirche,
Schrift und Uberlieferung. Nach der Spaltung der orthodoxen Kirche
(17. Jh.) splitterten sich die priesterlosen Altgliubigen in zahlreiche Sek-
ten auf. Die ,Duchoborzen (Ende 17. Jh. / Anfang 18. Jh.) lehnten
weltliche und geistliche Obrigkeit ab, die ,Molokanen® wollten die Ur-
kirche wieder beleben, die ,Skopzen“ schnitten sich die Geschlechts-
merkmale ab. Sie alle lehnten die geistliche Obrigkeit in Gestalt der or-
thodoxen Kirche ab, wurden von Kirche und Staat verfolgt.

Seit der Mitte des 19. Jahrhunderts breiteten sich in deutschen Dor-
fern die ,,Stundisten“ aus, die zu einer der Wurzeln des ,Baltismus®
wurden, Ende des 19. Jh. kamen die ,Siebentagsadventisten“ aus Ameri-
ka, die ,Pfingstbewegung® konnte in den zwanziger Jahren Anhinger in
Russland gewinnen. Sonja Margolina schreibt, dass vor 1917 nach unge-
nauen Schitzungen bis zu einem Fiinftel der Bauernschaft Sekten oder
Volksbewegungen angehért hitten.2 Die Bolschewiki sahen in einigen
Sondergemeinschaften Verbiindete. Sie waren von Staat und orthodoxer
Kirche verfolgt worden, sie vertraten teilweise die Idee vom Gemein-
schaftseigentum. Kollektivgiiter von Baptisten, Evangeliumschristen,
Pfingstlern, Adventisten konnten entstehen. 1929/1930 wurden alle Son-
dergemeinschaften liquidiert bzw. in die Illegalitit gedringt. Nach dem
Zweiten Weltkrieg breiteten sich in der Sowjetunion — natiirlich illegal -
die ,Zeugen Jehovas“ aus. Die Wende in der Religionspolitik wihrend
des Krieges fithrte 1944 zur Schaffung des ,, Allunionsrates der Evange-
liumschristen und Baptisten*. Wegen der staatlichen Eingriffe spalteten
sich die ,Initiatiwniki“ ab, die von da an (1961) zu den ,Illegalen®
zihlten.

2 Sonja Margolina, Russland: Die nichtzivile Gesellschaft, Hamburg 1994, S. 20.
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Nach dem Ende der Religionsverfolgung

Noch vor den Religionsgesetzen des Jahres 1990 tauchten einige Sonder-
gemeinschaften wieder auf. Die Anhinger Krischnas wurden aus der
Haft entlassen, 1988 eroffneten die Siebentagsadventisten in Tula ein
Verwaltungszentrum, 1988 wurde in Moskau eine Hare-Krischna-Ge-
meinde registriert, 1990 eine Molokanen-Gemeinschaft. 1991 fand in
Rostow am Don ein Duchoborzen-Kongress statt und im Gebiet von
Irkutsk ein lokaler Kongress der Zeugen Jehovas. 1990 empfing
Prisident Gorbatschow sogar das Oberhaupt der ,,Vereinigungskirche*
Mun, der einen erbitterten Kampf gegen den Kommunismus gefiihrt
hatte. 1992 wurde die Vereinigungskirche in Moskau registriert. Der
Konflikt war sozusagen vorprogrammiert, als seit 1993 Sondergemein-
schaften aus dem Ausland mit viel Geld ausgestattet und in fiir russische
Verhiltnisse ungewohnter Vitalitit Glaubige umwarben. Auch diejeni-
gen Religionsgemeinschaften — nicht nur die ROK -, die die Verfolgung
durchgemacht hatten, betrachteten die Neuankommlinge misstrauisch.
Die vor allem vom Patriarch geiufierten Vorwiirfe galten speziell den
Sondergemeinschaften, die vom Ausland gefordert wurden.

Sondergemeinschaften auslandischer Herkunft

Baptisten, Adventisten, Pfingstler, Zeugen Jehovas usw. werden vielfach
noch als religiose Fremdkorper angesehen, vor allem, wenn sie aus dem
Ausland grofiziigig unterstiitzt werden. Auch die Krischna-Anhinger
gelten als Fremdlinder. Ortliche Behdrden machen ihnen Schwierigkei-
ten, ab und an schiebt man einem ihrer Anhanger ein Vergehen zu. Nie-
mand hat einen vollstindigen Uberblick iiber Sondergemeinschaften wie

»Schule fiir spirituelle Wiedergeburt®,

~Eine repressive Gesetzgebung lost  ,Bruderschaft des Satya Sai“ usw. Einige
die Probleme nicht.“ Sondergemeinschaften liefen sich als so-

ziale Organisationen registrieren, z.B.
das spirituelle Zentrum ,Ishvara“ oder die Meister-Ramina-Garaew-
Ordensmission ,,Schwarzer Lotos®. Seit den neunziger Jahren hat die
Polemik gegen ,totalitire Sekten® einen teils krankhaften Charakter an-
genommen. Sie hat auch zur Anderung des Religionsgesetzes im Jahre
1997 gefiihrt. Der Anschlag der Aum-Sekte im Friihjahr 1995 in Tokio,
Diskussionen iiber die Scientologen im Ausland waren ein ideales Propa-
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gandamaterial, um ihre Entfernung oder Uberwachung zu fordern. In
Moskau wurde Aum verboten, doch wird in den Medien immer noch vor
dieser Sondergemeinschaft gewarnt. Den ,totalitiren“ Sekten wird vor-
geworfen, dass sie vor allem Jugendliche an sich ziehen, sie zu willenlo-
sen Ausfithrern von irgendwelchen Befehlen machten. Auch die ,, Verei-
nigungskirche” (Mun) ist wieder ins Gesprich gekommen. Angeblich
soll sie zu Beginn des Jahres 1996 iiber 10 000 Anhinger verfiigt haben.
Der Prisident Kalmiikiens soll sie unterstiitzen.

Die Scientologen haben sich recht gut etablieren kénnen. 1993 wurde
im Kremlpalast die russische Ubersetzung des Buches von Hubbard
»Dianetik“ 6ffentlich vorgestellt. Angeblich soll es in Russland in 40
Stiadten Dianetik-Zentren und Hubbard-Colleges geben. In der erhitz-
ten Auseinandersetzung vor der Verabschiedung des neuen Religionsge-
setzes wurde u.a. vorgeschlagen, in einigen orthodoxen Kirchen Punkte
tiur medizinisch-psychologische Hilfe fiir jene zu schaffen, die durch
»destruktive religiése Organisationen“ geschidigt worden sind.

Die Gegner dieser und anderer Sondergemeinschaften mochten zu
den alten Mitteln greifen: Verbot, Einzug des Vermdgens usw. Die Geg-
ner der Gesetzesinderung haben der ROK und den Behorden vorgewor-
fen, sie wiirden Anschuldigungen ohne Beweise vorbringen. Wo seien
Sektierer vor Gericht gestellt worden, weil sie gegen Gesetze verstofien
hitten? S. Filatow warnte 1996: ,,Eine in Zukunft moglicherweise repres-
sive Gesetzgebung 16st die Probleme nicht. Wenn die auslindische
Missionstitigkeit stark beschrinkt wird, dann erhalten einheimische
Propheten, die um keinen Deut besser sind als die auslindischen, eine
tiichtige Unterstiitzung ...“3.

Einheimische Sondergemeinschaften

Die Polemik gegen einheimische Sondergemeinschaften galt kaum den-
jenigen, die bereits in der Zarenzeit existiert hatten. Als jedoch das ,Mut-
tergotteszentrum® in Moskau auftauchte und sich als Nachfolge der
»Katakombenkirche“ bezeichnete, das Moskauer Patriarchat wegen sei-
ner Zusammenarbeit mit dem Regime als ,,Riuberhohle“ bezeichnete,
war ein Konflikt unvermeidbar. Dann tauchte die ,, Weifle Bruderschaft”

3 S. Filatow, Sovremennaja Rossija i sekty. In: Inostrannaja literatura Nr. 8/1996.
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auf, geleitet von Marina Zwigun-Kriwonogow, die sich als Gott in drei
Personen bezeichnete, im November 1993 zu einem Massenauflauf ihrer
Anhinger in Kiew aufrief und verhaftet wurde. Nach Abbiiflung einer
Strafe soll sie inzwischen in der Ukraine wieder Anhanger um sich sam-
meln.

1992/93 organisierte ein gewisser Tonwe nicht nur in St. Petersburg
und Moskau eine ,Griine Bruderschaft“. Sie glauben an einen
Schopfergott, einen Vatergott, eine Mutter Erde und daran, dass sie die
Nachfolger eines von Gott auserwihlten Volkes, der ,,Arkaden®, sind.
1995 griindete ein Prophet Wladimir Beloled die Gemeinschaft der
»Gotteskinder“. Sie glauben, dass im Anfang die Natur war, die die Drei-
faltigkeit hervorgebracht hat. Der derzeitige Prophet der ,Baschowzy“
ist Wladimir Sobolew. Sie halten den Ural fiir das energetische Zentrum

Russlands, feiern alljahrlich die Sommer-

»In der russischen Kirchen- und Reli-  sonnenwende bei Tscheljabinsk mit heid-
gionsgeschichte hat es immer eine  nischen Riten. Ein Sergej Torop, der sich

Vermengung von orthodoxer Gliu-
bigkeit mit heidnischem Aberglau-
ben gegeben.”

als Wissarion bezeichnet, hiltsich fiir den
Gottessohn. Seine Gemeinschaft nennt
sich ,,Kirche des Letzten Testamentes®.
Ein vollstindiger Uberblick iiber diese
Sondergemeinschaften ist nicht moéglich, zumal sich — wie bereits
erwihnt — nicht alle registrieren lassen. In der russischen Kirchen- und
Religionsgeschichte hat es immer —und bis heute - eine Vermengung von
orthodoxer Glaubigkeit mit heidnischem Aberglauben und Ritualen ge-
geben. Das russische Neuheidentum formte sich seit den siebziger Jahren
und fiihrte zu einer Reihe von ,postatheistischen” Sondergemeinschaf-
ten. Der eben erwahnte ,Doppelglaube” ist auch in den oben genannten
Sondergemeinschaften erkennbar, die sich nicht als heidnisch bezeich-
nen.

Neu ist seit der Perestrojka der mehrfache Versuch, der vor allem von -
Intellektuellen ausgeht, aus Fragmenten und Ritualen heidnischer Zeit
eine Religion zu entwickeln, die die russische nationale Kultur vor dem
Einfluss der Modernisierung bewahren soll. Erste organisatorische
Ansitze waren Ende der achtziger Jahre in der Bewegung ,Pamjat“ zu
erkennen. Bald jedoch schieden die Neuheiden aus der Bewegung aus.

1990 wurde in Moskau eine heidnische Gemeinde, die die Zeitschrift
~Sokol“ herausbrachte, gegriindet. Thr Vorwurf war, dass der jidische
und der christliche Glaube die eigene slawisch-heidnische Tradition un-
terbrochen habe. Die alten slawischen Gotter — wie Perun, Swarog,
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Duschbog — wurden wieder hervorgeholt. Bei diesem Prozess spielten
Fragmente eines Buches ,, Wles“, eine Art heidnische Bibel, eine wichtige
Rolle. 1993 wurde eine ,,Gesellschaft fiir vedische Kultur® gegriindet.
Die Bezeichnung ,,Veden® wird als fritherer Name fiir die Slawen ange-
sehen. Nach einem Konflikt spaltete sich diese Bewegung auf. Der radi-
kalere Fliigel beharrte auf der Verwerfung des Christentums und be-
treibt radikalen Antisemitismus. Nach Angaben aus diesem Kreis hat
dieser Fliigel der Veden Anhinger in zahlreichen Stidten Russlands.
Allerdings hat sich inzwischen das ideologische Konzept verindert, ab-
gelehnt wird jegliche Religion, im Vordergrund steht der Glaube an die
Kraft der menschlichen Vernunft.

Es ist nicht verwunderlich, dass Nationalpatrioten und russische Na-
tionalsozialisten Sympathien fiir diese Neuheiden duflern. So ist zum
Beispiel die 1996 in Moskau gegriindete ,Kirche Nawi“ — benannt nach
einer slawischen Gottheit— Vertreterin einer rassistischen Ideologie. Seit
1997 soll es eine Anniherung an die ROK geben im Kampf gegen den
»gemeinsamen Feind®, den ,,Zionismus“. Der ROK wird dabei zugebil-
ligt, dass sie eine ,gesunde heidnische Grundlage* habe.

Ahnlich wie die russisch-slawischen heidnischen Sondergemein-
schaften ihre Identitit im historischen Kontext des Heidentums veran-
kern, entstanden auch bei nicht slawischen Vélkerschaften heidnische
Sondergemeinschaften. Thre Abwehr richtet sich nicht nur gegen die
ROK, sondern zugleich auch gegen die ,, Fremdherrschaft“ Moskaus. Im
Vordergrund steht bei ihnen die Wahrung der traditionellen vélkischen
Kultur. In den Teilrepubliken Mordowien, Tschuwaschien, Udmurtien
und Mari war die Verehrung heidnischer Gétter bis in die Gegenwart
erhalten geblieben.

In Baschkirien kimpft das nationale Zentrum ,,Ural® seit 1989 so-
wohl gegen den ,russischen Chauvinismus“ wie auch gegen den ,,tatari-
schen Expansionismus®. Seit 1991 kam es in den erwhnten Republiken
zu einer ,nationalen Wiedergeburt. Diese wurde vor allem von Intel-
lektuellen getragen. In Mordowien entstand eine kleine Partei ,Ersen
Mstar“, deren Mitglieder die Verbreitung des Heidentums propagieren.
In Tschuwaschien bildete sich als Partei Ende der achtziger Jahre der
»Ischuwaschische Nationale Kongress®, der sich fiir das Heidentum
entschied. Der Theaterregisseur Josiph Dmitriew hat eine monotheisti-
sche Religion konstruiert, in der der Gott Tura als Schépferund Erhalter,
aber auch Asma - das ist die Natur - verehrt werden.
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In Udmurtien wurde von Intellektuellen die Gemeinschaft udmurti-
scher Heiden ,,Udmurt Wesschtsch® gegriindet. Geplant ist der Bau ei-
nes heidnischen kulturell-religiosen Zentrums. Die udmurtische natio-
nale Bewegung ,,Schundi“ anerkennt sowohl den geistigen Wert des
Heidentums wie des Christentums. Bei den Mari (= Tscheremissen) gibt
es noch zahlreiche ,reine Heiden“, die in den Dorfern wohnen. 1991
wurde in der Hauptstadt Joschka-Ola das heidnische Zentrum ,,Osch-
marij Tschimarij“ registriert. Die Verfassung von Mari schiitzt die heili-
gen Haine als , religios-kulturelle Zonen®. Praktisch hat jedes Dorf einen
solchen heiligen Platz. In Jakutien gab es einen fast monotheistischen
Glauben an einen obersten Sonnengott (Tangra), der im Laufe der Zeit
fast mit dem christlichen Gott verschmolz. Ungeachtet dessen blieben
heidnische Naturbrauche und das Schamanentum erhalten. Der Philo-
soph Lasar Afanasjew hat in seinem Buch ,,Die Schopfung® aus unter-
schiedlichen Mythen einen Monotheismus konstruiert. Im Gebotskata-
log lautet das zweite Gebot ,,Verehre die Natur®. Das zustindige Mini-
sterium fiir Kultur hat seine Lehren in den Schulunterricht eingefiigt.
Den Schamanismus lehnt Afanasjew allerdings ab.

Schlussbemerkung

Zwei Dinge muss man bei einer Darstellung der religiésen Situation in
Russland beachten: 1. Niemand verfiigt in Russland tiber einen vollstin-
digen, wissenschaftlich gesicherten Uberblick iiber Religionsgemein-
schaften und religidse Sondergemeinschaften. 2. Der Umgang der ort-
lichen Behorden mit Religionen und religiésen Sondergemeinschaften
ist in Russland nicht einheitlich. Besonders in iiberwiegend islamisch
besiedelten Gebieten werden die Sondergemeinschaften durchweg
drangsaliert, d.h. die russische Verfassung wird vielfach missachtet. Ein .
béses Wort behauptet, dass die Macht Moskaus an seinem dufleren
Autobahnring endet. Der neue Prisident Putin hat wie sein Vorginger
das Moskauer Patriarchat besonders gewiirdigt. So ist es zweifelhaft, ob
sich an der Situation der Sondergemeinschaften etwas dndern wird.

302

=N

>~

UNIVERSITATS-

!BA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0064-4

AUGSBURG



Michael Albus

Religioser Wandel in Mittel- und Osteuropa -
Eine Herausforderung fiir die Kirchen

Im letzten Jahrzehnt ist in den Lindern Mittel- und Osteuropas nahezu
alles in Bewegung geraten. Tiefgreifende Verianderungen sind im Gange.
Diese Prozesse sind noch lange nicht abgeschlossen. Sie brauchen viel
Zeit. Nach dem Ende der kommunistischen Herrschaft hatten viele
Menschen die Hoffoung, dass auch die religids-kirchliche Praxis sich
verstirken und verdichten wiirde. Diese Hoffnung hat sich nicht im er-
warteten Ausmafl erfiillt. Im Grunde machen die Religion und der Glau-
be in den Lindern Mittel- und Osteuropas, wenn auch in erheblich
kiirzerer Zeit, den selben tiefgreifenden Wandel durch wie in den
Lindern Westeuropas in den letzten Jahrzehnten. Man kann trotz der
lokalen und regionalen Differenziertheit der Prozesse geradezu von ei-
ner Angleichung der Bewegungen sprechen.

Die christlichen Kirchen und Glaubensgemeinschaften haben das
»Monopol“ fiir Religion und religiose Praxis verloren. Sie haben siku-
lare Konkurrenz bekommen. Eine neue Uniibersichtlichkeit hat Platz
gegriffen. Es wimmelt von Sinnagenturen. Immer mehr Menschen gehen
auf der nach wie vor heftigen und intensiven Suche nach dem Sinn ihres
Lebens haarscharf an den Kirchen vorbei. Sie basteln sich ihre eigene
Religion zusammen, gehen zu anderen Formen religidser Praxis iiber, als
sie in den ,alten“ Kirchen vorzufinden sind. War es frither der staatlich
verordnete Materialismus des Ostens, der Kirche und Religion bedrohte,
so ist es heute der allgemein praktizierte Materialismus des Westens, der
nach dem Wegfall derideologischen Schranken frei, ungehindert und mit
Macht in die ehemals kommunistischen Linder einstrémt und dabei
auch die Religion, den Glauben und die Kirchen nicht verschont.

Es wire allerdings verfehlt, von einem Verschwinden der Religion
und der religiosen Praxis zu sprechen. Das Gegenteil ist der Fall. Das ist
aber auch nicht anders zu erwarten, wenn man von der unabweisbaren

Dr. theol. Michael Albus ist Journalist beim Zweiten Deutschen Fernseben
(ZDF) und verantwortlicher Redakteur dieser Zeitschrift.
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»Diejenigen, die sich nicht in die ge-
ordnete Heerschar der Gliubigen
einordnen lassen, verdienen mehr

Tatsache ausgeht, dass der Mensch durch seine blofle Existenz und
unberiihrt von jedem politischen und gesellschaftlichen System religios
ist und bleibt. Die Formen, Figuren und Suchwege verindern sich.

Dieser Vorgang, der nicht neu ist in der Geschichte, trifft die Kirchen
Mittel- und Osteuropas in einem Zustand der Schwiche. Sie sind eben
nicht hinreichend gestirkt aus den Zeiten der Verfolgung hervorgegan-
gen. Thre Kraftlosigkeit, die im Ghetto der Verfolgung entstanden ist,
wird nun vielerorts ganz ungeschminkt offenbar. Das mag man bekla-
gen. Aber ignorieren kann man es nicht. Weder im Westen, noch in der
Mitte, noch im Osten Europas. Im Ubrigen greift diese Entwicklung
schon lingst iiber Europa hinaus. Angesichts der rasanten Prozesse der
Globalisierung auf vielen Gebieten muss man von einem weltweiten
Prozess sprechen. Nicht iiberall ist er gleich weit fortgeschritten. Die
Ungleichzeitigkeiten sind evident. Umkehrbar ist diese Entwicklung je-
doch nicht mehr. Von dieser Illusion gilt es Abschied zu nehmen.

Offenheit ist gefordert

Leichtfertig und oberflichlich wire es auch, von einer zunehmenden
Atheisierung in den Landern Mittel- und Osteuropas zu sprechen. Es
gibt dort sicher nicht mehr ,harte“ Atheisten als zu Zeiten des Kommu-
nismus. Allenfalls gibt es mehr Sakularisierte und Kirchenferne. Darun-
ter eine nicht unbetrichtliche Anzahl, die von den christlichen Kirchen
noch einiges erwarten und denen man nur
wiinschén kann, dass ihre Erwartungen
nicht enttduscht werden. Diese Einzel-
nen, die sich nicht sogleich in die geord-

denn je die Aufmerksamkeit der ~ nete Heerschar der Glaubigen und der
christlichen Kirchen. Getauften einordnen lassen, verdienen

mehr denn je die Aufmerksamkeit der

christlichen Kirchen. Voraussetzung

dafiir sind jedoch die Offenheit und die Bereitschaft, sich auf sie einzu-

lassen, auf ihre ,andere“ Religiositit zu achten und zu héren. Das hat

eine andere Art, Kifche zu sein, als bisher zur Folge. Die ,feste Burg” ist

dafiir keine hinreichende institutionelle Gestalt mehr. Beweglichkeit ist

angesagt. Dass dies in einen schmerzlichen Prozess fithren kann, ist na-
hezu unausweichlich. Dabei kommt auch Angst mit ins Spiel.

Die Wahrheit der christlichen Religion besteht heute eher in der Be-
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reitschaft, sich in einem erneuten Bemiithen den Menschen und ihren
Fragen sowie der Welt und ihren dringenden und bedringenden Aufga-
ben zuzuwenden, statt gutsituiert oder bequem oder angstlich abseits zu
stehen. Hans Urs von Balthasar, einer der bahnbrechenden katholischen
Theologen des letzten Jahrhunderts hat schon 1952 den Sachverhalt so
beschrieben: ,,Dieses Abseitsstehen, Mit-sich-selber-Beschiftigtsein hat
bei den Jungen, die sich jeweils auf Wandlungen — Katastrophen oder
unerhorte Erweiterungen — gefasst machen und sie mit zu vollziehen
gewillt sind, ein Gefiihl des Unbehagens, ja der Unwirklichkeit gegen-
iber der alten und mit soviel Altersweisheit dozierenden und fordernden
Kirche geweckt. In den Lindern zumal, die die Kriege erlebten und gei-
stige Einstiirze geliebter und geglaubter Traditionen, gilt das Uber-
lieferte nicht erst durch seinen Inhalt, sondern schon durch seine Form,
durch die Tatsache, dass es Gewesenes vertritt, als verdachtig. Die Spra-
che der Jungen verdndert sich rasch und wird barsch und ,basic’. Unge-
duld ist ihr an die Stirn geschrieben, sie will nur noch ein Absprungbrett
sein in das Kommende, zu dem sie offen und bereit ist.“1

Von Balthasar sieht zwei Moglichkeiten, zwei Mittel, durch die das
historische Gebilde seine Lebendigkeit fiir Gegenwart und Zukunft be-
halten oder wiedergewinnen kann: ,,Das eine ist gewaltsam und kommt
von auflen: es ist die Zerstérung der Tradition, der Denkmaler und Bi-
bliotheken, der Archive und Verwaltungskérper, vielleicht die Aufhe-
bung fiir Generationen des historischen Gedichtnisses und der Zwang,
infolgedessen auf roher Stufe neu anzufangen. Das Zweite ist geistig und
kommt von innen: die Kraft des Ubersteigens, der alle Traditionen
durchblutenden Lebendigkeit, die das Gewesene kennt und sich davon
zu l6sen vermag, soweit die Verantwortung und die Bereitschaft fiir die

Zukunft es fordert.“2

Der Weg verlauft zwischen den Fronten

Der Weg, den es fiir die Kirchen in den Landern Mittel- und Osteuropas
zu gehen gilt, verliuft zwischen vielen Fronten. Er ist kein bequemer

Weg. An seinen Ecken und Enden lauern Gefahren. An vielen seiner
Stationen stehen auch Zeugen einer lastigen Geschichte.

I H. U. von Balthasar, Schleifung der Bastionen, Einsiedeln 1952, S. 8.
2 Ebd,S.11f.
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Vor dieser Grundherausforderung stehen die christlichen Kirchen.
Sie konnen sich nicht davon dispensieren. Und mit ein paar gut gemein-
ten Aktionen ist es dabei nicht getan.
Eine tief greifende geistige Auseinan-
dersetzung tut not. Es geht um den
personlichen Glauben der Men-
schen, der im Wandel, im Umbruch
begriffen ist. Die Kirchen miissen die
Tatsachen zur Kenntnis nehmen, die diesen Wandel bedingen und ihn
begleiten.

»Die Kirchen miissen die Tatsachen
zur Kenntnis nebmen, die den Wan-
del bedingen und ibn begleiten.

Die Tatsachen

e Trotz eines geradezu explosiven Anwachsens der technischen Mog-
lichkeiten, etwa auf dem Gebiet der Kommunikationstechnologie,
entstehen immer mehr geschlossene, fensterlose Innenwelten, die das
Leben der Einzelnen bestimmen und prigen.

¢ Ohnmachtsgefithle breiten sich aus. Viele Menschen sind angesichts
der erfahrenen Unmoglichkeit, am Ganzen etwas zu indern, wie ge-
lihmt. Sie werden bestenfalls noch Zuschauer von Ereignissen, die
fremdgesteuert sind.

e Einsamkeit wichst. Unter anderem auch aus einer Unfihigkeit heraus,
in Gemeinschaft leben zu konnen. Der Wille dazu ist zwar da; aber das
Fehlen der Kraft, ihn umzusetzen, ist offenkundig: Singles, erhohte
Storanfilligkeit von Beziehungen, zerbrechende Ehen, Flucht aus bis-
lang tragenden Institutionen, auch resignative Verweigerungen.

* Die Probleme neu gewonnener Freiheiten wachsen. Die Freiheiten
sind aber auch bedroht, dem Zugriff von autoritiren und fundamenta-
listischen Bemichtigungsideologien ausgesetzt. .

o Es gibt eine neue Uniibersichtlichkeit im privaten wie 6ffentlichen
Bereich. Die Verhiltnisse sind so komplex, so kompliziert, dass der
Einzelne den Uberblick verliert. Die Folge: Es kommt zu technischen,
zu radikalen Kurzschlusslésungen, die in Wahrheit keine Lésungen
sind.

e Diffuse Angste breiten sich aus wie Pilzgeflechte unter einer glitzern-
den Oberfliche, hinter den Fassaden einer schimmernden Freiheits-
welt. Die Folge: Psychische Belastungen werden tibergewichtig, sind
nicht mehr tragbar.
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Man weicht in virtuelle Welten aus, weil man der Ubermacht einer
schwierigen Lebenswelt nicht mehr Herr oder Frau oder Kind wird.
Das Ergebnis ist in vielen Fillen der Wirklichkeitsverlust. Er macht
die Menschen anfillig fiir Ideologien.

Der Wandel

In diesen Kontexten, die hier nur in Umrissen beschrieben sind, vollzieht
sich der Wandel im persdnlichen Glauben der Menschen. Im Wandel
dieses Glaubens der Einzelnen und mancher kleinen Gemeinschaften ist
Folgendes zu beobachten:

Die Frage nach dem Geheimnis unseres Lebens, das wir Christen Gott
nennen, wird wichtiger als die Frage nach der Institution Kirche.
Menschliche Schicksale haben Vorrang vor Sach-, Ordnungs- und
Strukturfragen.

Personliche Glaubwiirdigkeit ist wichtiger als sachliche, dogmatische,
lehramtliche Korrektheit.

Das Verlangen und Suchen nach einem ,letzten Halt“, nach Gebor-
genheit in allen Unbehaustheiten, in allen Umbriichen wichst.

Der Glaube an einen ,allmichtigen® Gott ist im Schwinden begriffen.
Immer mehr wird gefragt nach der Macht des Menschen. Und damit
nach seiner Verantwortung.

Die Menschen sind einem Gott auf der Spur, der sich nicht in Sitzen
beschreiben lisst, der aufblitzt als Ahnung in bestimmten Erfahrun-
gen des Lebens, im Gliick wie im Ungliick.

In einem Bild beschrieben: Der Glaube der Menschen ist heute ein
Schiffchen auf hoher See, keine feste Burg mehr. Er gleicht einem
Gang iiber schmale Grate, ist ein Balanceakt.

Die Menschen suchen mehr und mehr nach den Wurzeln, nach den
Fundamenten des Glaubens in ihrem eigenen Leben. Viele Denk- und
Satzgebiude, die dariiber aufgebaut worden sind, sind ihnen fremd
geworden und werden ihnen fremd bleiben.

Es geht im religiésen Wandel in Mittel- und Osteuropa auch um poli-
tische, soziale, gesellschaftliche und kulturelle Befunde. Aber es geht
nicht um sie allein. Es geht vor allem und im Kern darum, ob die
Menschen bei der Suche nach dem Sinn ihres schwierigen Lebens ein
Obdach, eine Unterkunft, vielleicht sogar eine Heimat fiir ihre Seele
finden kénnen. Das ist die Anfrage an die christlichen Kirchen.
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Gemeinsam den Geist
des Evangeliums
bezeugen

Interview mit dem General-
sekretir des Okumenischen
Rates der Kirchen, Herrn
Professor Dr. Konrad Raiser

3
@
=
<.
5]
S Die Beziehungen zwischen den or-
thodoxen Kirchen in Mittel- und Ost-
europa und den Kirchen im Westen
sind seit Anfang der 90er Jahre in
mehrfacher Hinsicht spannungsvoll.
Uber den derzeitigen Stand der oku-
menischen Beziechungen zwischen
Ost und West und deren Zukunfts- schon frither mehrfach zum Aus-
perspektiven sprachen wir mit Prof.  druck gebracht, dass sie sich durch die
Dr. Konrad Raiser, dem Generalse-  Art, wie die Gemeinschaft der Kir-
kretir des Okumenischen Rates der  chen innerhalb des ORK praktiziert
Kirchen (ORK). Die Fragen stellte  wird, nicht wirklich integriert fiihlen,
Johannes Oeldemann. da sie mit den Fragen und den Erfah-
OWEP: Sowohl im Vorfeld als ru‘n}gle.n, d.le fur.51e bestimmend und
, . wichtig sind, nicht zum Zuge kom-
auch im Anschluss an die 8. Vollver- .
b men. Sie haben zum Ausdruck ge-
sammlung des ORK in Harare 1998 brach - .
o ) . N racht, dass der ORK fiir sie doch sehr
gab es eine intensive Diskussion sber op .
_ stark spezifisch protestantische Tra-
Zielsetzung, Aufgaben und Struktur .. -
< g . ditionen und Kultur verkdrpert und
des ORK. Kritische Stimmen gab es - . B .
. o . wiinschen sich eine Verinderung in
inshesondere aus den Mitgliedskir- . . e
e g der Weise, dass ihnen die Mitwirkung
chen des ORK in Mittel- und Osteuro- . . 1.
. : ..o imORK invollerem Umfang méglich
pa. Wo liegen die Ursachen fiir die teils wird
harsche Kritik am Kurs des ORK? ’
Raiser: Besonders harsche Kritik OhWEP" Se.be: Szt;{emen Z_thSc;jm—
kam von den orthodoxen Kirchen in  "/¢/Pang zwischen acr po iiscnen
. . .. Wende 1989/1990 und der wachsen-
Mittel- und Osteuropa. Diese Kritik d L = :
. en Kritik am ORK in den 90er Jah-
ist vielleicht besonders scharf vor der ren?
Vollversammlung formuliert worden, )
aber sie ist inihren Gmndzﬁgen nicht Raiser: Ganz zweifellos. Ich habe
neu. Die orthodoxen Kirchen haben  darauf hingewiesen, dass die Kritik
308 Ost-West. Europaische Perspektiven 1 (2000) Heft 4
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nicht neu ist, aber sie ist in der Zeit seit
1989/90 in besonders zugespitzter
Weise zum Ausdruck gebracht wor-
den. Dahinter steht eine véllig ver-
anderte Situation des Lebens und
Zeugnisses der orthodoxen Kirchen
in den Lindern in Ost- und Mitteleu-
ropa und die Erkenntnis, dass die
okumenischen Kontakte, die in den
letzten Jahrzehnten zwar relativ in-
tensiv waren, letztlich nur eine sehr
kleine Gruppe in diesen Kirchen ein-
bezogen haben. Die dabei gemachten
Erfahrungen des Austausches mit
Christen anderer Traditionen sind in
die Breite der orthodoxen Glaubigen
nicht wirklich durchgedrungen. Die
Wende hat nun zum ersten Mal eine
wirklich breite und offentliche Dis-
kussioninnerhalbderorthodoxen Kir-
chen erméglicht, auch iiber Grund-
lagen und Zielsetzungen ihrer Mitar-
beit in 6kumenischen Organisatio-
nen. Fir viele war das, was sie da zum
ersten Mal wahrgenommen haben,
auflerordentlich beunruhigend und
stellte fiir sie das traditionelle Selbst-
verstindnis der orthodoxen Kirchen
in Frage. Das musste verarbeitet wer-
den. Das ist ein Prozess, der noch lan-
ge andauern wird und dem die ande-
ren Mitgliedskirchen des ORK mit
Verstindnis begegnen miissen.

OWEP: Zwei orthodoxe Kirchen,
die Bulgarische und die Georgische
Orthodoxe Kirche, haben bereits ih-
ren Austritt aus dem ORK erklirt, an-
dere damit gedroht. Wie sehen Sie die
Zukunft der Beziehungen zwischen
dem ORK und der Orthodoxie?

Raiser: Die Situation in Bulgarien
und Georgien ist sehr spezifisch ge-
wesen und ich habe nach wie vor die
Hoffnung, dass diese Austritte kein
endgtltiger Bruch sind, sondern eine
Antwort auf eine spezifische pastorale
Situation, ganz konkret die Notwen-
digkeit eine mogliche Kirchenspal-
tung zu vermeiden. Wir haben unser
Bedauern, aber auch unser Verstind-
nis fiir diese Situation zum Ausdruck
gebracht. Ich sehe keine konkreten
Anzeichen dafiir, dass auch andere or-
thodoxe Kirchen ernsthaft daran den-
ken den ORK zu verlassen. Im Ge-
genteil, insbesondere die Kirchen
griechischer Tradition im Mittelmeer-
raum, aber auch die Kirchen in der
Diaspora haben, ebenso wie die Kir-
chen der altorientalischen Tradition
sehr deutlich zu erkennen gegeben,
dass fiir sie eine radikale Infragestel-
lung der Gemeinschaft innerhalb des
ORK iiberhaupt nicht in Frage
kommt.

OWEP: Welche Bedeutung
kommt fiir Sie in diesem Zusammen-
hang der von der Bischofssynode der
Russischen Orthodoxen Kirche im
August dieses Jahres verabschiedeten
Grundsatzerklirung iiber das Ver-
héltnis der Orthodoxie zu den ande-
ren christlichen Konfessionen zu?

Raiser: Ich kenne den Text bisher
nicht in seinem vollen Umfang. Ich
muss also noch vorsichtig sein, weil
ich den Text noch nicht habe studie-
ren konnen. Was ich begrufie ist, dass
die Russische Orthodoxe Kirche da-
mit eine offizielle Position formuliert
hat im Blick auf ihre Beziehungen zu
anderen Kirchen und damit denen, die
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sich mit dezidiert antidkumenischen
Kriften innerhalb der russischen Kir-
che abmiihen, eine Grundlage an die
Hand gegeben hat, auf die sie sich be-
ziehen kénnen. Auflerdem geht der
Text nach meinen Informationen rela-
tiv ausfithrlich auf die lange Tradition
der 6kumenischen Mitarbeit der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche ein und

ORK sei ,aunf dem linken Auge blind“
gewesen, d.h. er habe die Beeinflus-
sung der osteuropdischen Kirchenver-
treter durch die kommaunistischen Or-
gane ignoriert oder zumindest unter-
schatzt?

Raiser: Ich denke, dass dieser Vor-
wurf, wenn man sich wirklich auf ein

% korrigiert damit diejenigen, dieimmer  detailliertes Studium der Zusam-
g_ wieder behaupten, dies sei eine Verir-  menhinge, auch der Archivmateriali-
@ rung, die nur unter politischem Druck  en und der Dokumente, einlisst, sehr
= zustande gekommen sei. Die Er-  leicht widerlegt werden kann. Es be-
klirung macht deutlich, dass es eine  stand seit der Aufnahme von Bezie-
genuine und reif iiberlegte, theolo- hungen zur russischen Kirche und im
gisch begriindete Entscheidung zur  Gefolge davon zu den anderen ortho-
okumenischen Zusammenarbeit ge-  doxen,aber auch den protestantischen
geben hat, die auch weiterhin eine  Kirchen in den 6stlichen Lindern nie
Orientierung fiir die heutigen Ausein-  ein Zweifel, dass Kirchenleitung unter
andersetzungen bietet. Ich bin froh, den Bedingungen dieser Gesellschaft
dass die Russische Orthodoxe Kirche = immer unter dem Einfluss der staatli-
zusitzlich zu diesem Grundsatztext chen Politik stand. Die russische Kir-
offenbar erklirt hat, sie denke derzeit  che hat in Texten, die in den letzten
nicht daran eine Verinderung ihrer Jahren veroffentlicht worden sind,
Beziehung zu den 6kumenischen Or-  deutlich gemacht, dass ihr Entschluss,
ganisationen vorzunehmen, sondern  dem ORK beizutreten, natiirlich auch
warte ab, wie die Ergebnisse der Son-  von Interessen der sowjetischen Re-
derkommission, die vom ORK einge-  gierung bestimmt war, aber gleichzei-
setzt worden ist und an der die Russi-  tig einem dringenden Wunsch dieser
sche Orthodoxe Kirche teilnimmt,  Kirche entsprach aus der Isolierung,
aussehen werden. Was ich bedaureist, in der sie sich befand, herauszukom-
dass dieser Text offenbar von der Or- men. Es war in gewisser Weise ein
thodoxie oder der orthodoxen Kirche ~ Notakt: sie sah keine andere Moglich- -
spricht, aber meines Wissens die Aus-  keit ihr Uberleben als Kirche zu
arbeitung dieses Textes ohne jede gewahrleisten, als sich an die breitere
Konsultation mit den orthodoxen dkumenische Gemeinschaft der Kir-
Schwesterkirchen stattgefunden hat.  chenzuwenden. Dass dabei Kompro-
' misse eingegangen worden sind, ist
OWEP: Sie haben bereits selbst  iiberhaupt keine Frage und das wiirde
darauf hingewiesen, dass viele der  auch niemand abstreiten. Dass dabei
derzeitigen Probleme in der Vergan-  auch Fehler gemacht worden sind,
genbheit grundgelegt sind. Fiir wie fun-  wiirde auch niemand abstreiten. Nur
diert halten Sie die Vorwiirfe, der  die Vorstellung, die sich jetzt heraus-
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bildet, als hatte man jegliche Koopera-
tion mit den kommunistischen Regie-
rungen vermeiden und gleichsam eine
reine Weste behalten konnen, ist vol-
lig unhistorisch.

OWEP: Wie schitzen Sie vor die-
sem Hintergrund die Bedeuntung der
bilateralen 6kumenischen Gespriche
ein, die vor allem die Russische, aber
auch die Bulgarische und die Rumd-
nische Orthodoxe Kirche mit verschie-
denen westlichen Konfessionen ge-

fiihrt baben?

Raiser: Ich halte diese Kontakte,
die ja nicht zuletzt von der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland schon
Ende der 40er Jahre begonnen worden
sind, fiir auflerordentlich wichtig. Sie
waren in gewisser Weise Wegbereiter
fiir die spatere Entscheidung der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche und da-
mit eben auch der anderen Kirchen
slawischer Tradition, sich dem ORK
und der Konferenz Europiischer Kir-
chen anzuschlieflen. Diese bilateralen
Gespriche hatten ihre eigene Begren-
zung. Es waren theologische Ge-
spriche, gefithrt von Professoren und
Bischofen. Sie waren nie darauf ausge-
richtet, irgendwelche gemeinsamen
Texte zu erarbeiten, aber sie haben
doch in dem Kreis der daran Beteilig-
ten zu einem sehr viel tieferen und dif-
ferenzierteren Verstindnis der jewei-
ligen Tradition gefiihrt, und ich hoffe,
dass die Frucht dieser Gespriche eines
Tages auch noch wirklich reifen wird
und dass die dabei gewonnenen Er-
kenntnisse rezipiert werden konnen
im breiteren binnenkirchlichen Ge-
sprach.

OWERP: Welches sind Ihrer Mei-
nung nach die wichtigsten Herausfor-
derungen, vor denen der zwischen-
kirchliche Dialog in Enropa im kom-
menden Jahrzehnt steht?

Raiser: Im Sinne unseres Ge-
spriches werden wir uns vor allem
darum bemiihen miissen, eine neue
Basis der Beziehungen zwischen den
Kirchen des Ostens und den Kirchen
im Westen herzustellen. Ich bin froh,
dass es derzeit in gewisser Weise zum
ersten Mal zu einem Gesprich
kommt, in der die tiefe Verschieden-
heit dieser Traditionen wirklich ins
Blickfeld gerit. Es wird sich dann die
Notwendigkeit stellen eine neue
Form von 6kumenischer Methode,
Skumenischem Dialog zu entwickeln,
die diesen Verschiedenheiten Rech-
nung trigt, die eben nicht nur Unter-
schiede in der Lehre sind oder Unter-
schiede in der Kirchenordnung, son-
dern tiefe kulturelle Unterschiede, die
im Grunde die gesamte Weltwahr-
nehmung betreffen. Damit werden
wir uns sehr viel intensiver befassen
miissen. Dariiber hinaus werden wir
uns der Tatsache stellen miissen, dass
unsere Gesellschaften in zunehmen-
dem Mafe religios plural werden, dass
wir also nicht mehr linger Okumene
nur als ein binnenchristliches Ge-
sprich fithren kénnen, sondern dass
wir lernen miissen, wie wir mit Nach-
barn anderer religioser Tradition so
zusammenleben kénnen, dass unser
Zusammenleben ein Zeugnis ist fiir
den Geist des Evangeliums.

OWEP: Vielen Dank fiir dieses
Gespriich.
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Der Primas von Polen bekennt

Schuld der Kirche

Der Primas von Polen, J6zef Kardinal
Glemp, bekannte am 20. Mai 2000 bei
einer feierlichen Heiligen Messe auf
dem Theaterplatz in Warschau Schuld
im Namen der Kirche. Unter anderem
ging es dabei um Kollaboration von
Geistlichen im kommunistisch regier-
ten Polen, um das zu anfwendige Le-
ben von Priestern und darum, dass
man Erscheinungen des Antisemitis-
mus geduldet habe. Personlich bat der
Primas fiir eine gewisse ., Furcht® in
der Zeit des Kriegsrechtes (ab Dezem-
ber 1981) sowie dafiir um Vergebung,
dass er nicht vermochte, den von kom-
munistischen Sicherbeitsbeamten im
Jabre 1984 ermordeten Priester Jerzy
Popietuszko zu retten. Das Bekenntnis
des Kardinals verdient umso mebr Be-
achtung, als die Amtskirche — auch in
Polen — bisher keine besondere Eile
zeigte, ihre Vergangenheit unter dem
kommunistischen Regime selbstkri-
tisch aufzuarbeiten. Nachfolgend
Ausziige aus dieser Gewissenserfor-
schung, die vom Primas als Bufi-
einfithrung vor der Heiligen Messe
abgelegt wurde:

... Schauen wir, Briidder und Schwes-
tern, in unsere Gewissen, um wahrzu-
nehmen, was gut und was schlecht ist.
Wir tun dies vor dem allmichtigen
Gott,im Angesicht der Vergangenheit
und Gegenwart unserer Hauptstadt
und Polens. Wir sind uns des dauer-
haften Glaubenserbes und der prich-

tigen Beispiele von Hoffnung und
Liebe bei unseren Vorvitern und
Briidern bis in die Gegenwart be-
wusst. Wir verhehlen auch die Be-
fiirchtungen nicht, dass das beobach-
tete Bose in Zukunfit Friichte zeitigen
kann, deshalb wollen wir im Jubi-
laumsjahr durch eine Gewissenserfor-
schung kritisch auf uns selbst schauen,
damit wir es gar nicht.zulassen, dass
sich das Bose entfaltet.

Eine Gewissenserforschung ist die
Einleitung zum Bekenntnis der Siin-
den und zu einer biiflerischen Hal-
tung. Eine Gewissenserforschung
muss uns in der ganzen Wahrheit vor
Gott stellen. In der Wahrheit sein, das
bedeutet, die eigenen Schwichen, die
eigene Untreue und Ubertretung
gottlicher und kirchlicher Gesetze zu
erkennen. Sie bedeutet auch, das Gute
wahrzunehmen, das man nicht iiber-
gehen darf. Man sollte nicht Siinden
beichten, die von anderen Personen
begangen worden sind. Dennoch darf
man das Bose und die das Bose entfa-
chenden Herde nicht mit Schweigen .
ubergehen ...

... Bei manchen meiner hochwiir-
digen Vorginger im Dienst der Erz-
diézese Warschau beobachte ich als
Schwiche ihre Furcht vor dem Zaren.
Doch einer von ihnen wurde, als er be-
wies, dass er sich nicht fiirchtet, le-
benslinglich aus der Hauptstadt ver-
bannt und verbrachte iber 30 Jahre in
der Verbannung.
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Auchich habe Furcht erfahren. Ich
furchtete ein Blutvergieflen in der Zeit
des Kriegszustandes, denn ich wusste,
wie grofl die Emporung des Volkes
ist. Auf meinem Gewissen bleibt die
Last, dass ich nicht vermochte, das Le-
ben Priester Jerzy Popieluszkos zu
retten — trotz der Anstrengungen, die
in diese Richtung gingen. Mége mir
Gotrt dies vergeben, vielleicht war so
Sein heiliger Wille ...

Geistliche, fiir die es das Ziel
bleibt, den Ruhm Gottes zu verkiin-
den und den Menschen zu Gott zu
fithren, werden oft missachtet, ja gera-
de deshalb gehasst, weil sie anders
sind. Immer wieder, jedes Jahr zihle
die Kirche neue Mirtyrer, die deshalb
starben, weil sie Geistliche waren. Bei
uns tauchen in den Kriminalchroni-
ken Informationen auf, die von Uber-
fillen auf Pfarrhiuser, auf Wohnun-
gen von Priestern kiinden, und es gibt
mehr Uberfille als Informationen da-
riiber.

Nicht jeder Geistliche ist jedoch
heiligmifig. Deshalb haben diein den
Menschen verwurzelten Schwichen
ithr Echo auch im Klerus. Wenn sie
sich entschieden bemerkbar machen,
dann bedeutet dies, dass das geistige
Leben verflacht und die Siinde der
Vernachlissigung und des Versium-
nisses eingedrungen ist. Doch wem
mehr gegeben wurde, von dem wird
man mehr fordern. Deshalb beten die
Menschen, die ein Gefiihl fiir die Kir-
che haben, um heiligmiflige Priester.

Ich erwecke Reue wegen der
Schuld von Geistlichen in der vergan-
genen Epoche und bitte um Verge-
bung fiir die so genannten ,,patrioti-
schen Priester, die in der Zeit Volks-

polens gefordert wurden. Es trifft zu,
dass sie oftmals stark unter Druck ge-
setzt, dass sie erpresst wurden, aber sie
lieflen sich auch zu einer weitgehen-
den Loyalitit gegeniiber der Volks-
macht hinreiflen, um den Preis eines
ruhigen Lebens und um kliglicher
Entlohnung willen. In den Zeiten des
Sozialismus, als es zum Programm der
Partei gehorte, die Gruppierungen zu
spalten, glaubte ein — zwar kleiner,
weil nur 5-10% des gesamten Klerus
umfassender ~ Teil der Geistlichen
entweder an die Dauerhaftigkeit des
Kommunismus oder er wollte sich im
bestehenden System ein ruhiges Le-
ben sichern. Fir diese Haltungen des
Schwankens ~ des halbherzigen oder
vollstindigen Verrates - bitte ich
Dich, Gott, um Vergebung.

Ich erwecke Reue fiir jene Geistli-
chen, die die Liebe zu den Menschen
verloren und ihr eigenes Privatleben
aufwendig ausgebaut haben, wobei sie
sich darauf konzentrierten, Reisen zu
machen oder bequeme Wohnungen
zu haben, statt die ganze Zeit den Ar-
men, insbesondere der Jugend zu wid-
men.

Der Verlust der Liebe zu den Men-
schen kam bisweilen darin zum Aus-
druck, dass man Menschen anderer
Bekenntnisse missachtete oder Er-
scheinungen des Antisemitismus tole-
rierte.

Ich bitte fiir jene um Vergebung,
die ihre Pflichten nicht treu erfiillen,
insbesondere betrifft dies die Pflich-
ten als Seelsorger oder Lehrer, und die
den Religionsunterricht vernachlas-
sigen.

Moége Gott denen vergeben, die
vergessen, dass das, was sie besitzen,
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von der Kirche genommen ist und der
Kirche dienen muss. Der ungeschick-
te oder willkiirliche Umgang mit
Gitern der Kirche wird, sofern er ir-
gend jemandem Unrecht zugefiigt
hat, auf das strenge Gericht Gottes
treffen.

Ich bitte auch Gott darum, jenen
Geistlichen zu vergeben, die von der
Nikotinsucht nicht loskommen und
der eigenen Gesundheit schaden. Ich
bitte Gott darum, er mége allen hel-
fen, sich von der Krankheit des Alko-
holismus zu befreien, insbesondere je-
doch den Geistlichen, sofern sie da-
vonbedroht sind. Moge Gott die Bitte
um Vergebung dafiir annehmen, dass
man leichtsinnig einer Sucht verfallen
ist. M6ge Gott bewirken, dass alle
Geistlichen inbriinstig iiber die Ju-

314

gend wachen, wenn sie in Gefahr ist,
den Weg der Rauschgiftsucht zu ge-
hen.

Wenn ich vor Deinen Augen,
Herr, die Schuld mancher Geistlicher
ausbreite, dann will ich im Namen der
Wahrheit inbriinstig fiir die ganzen
Scharen von Priestern danken, die
voller Hirtenliebe sind, die innig be-
ten und eifrig ihre Arbeit tun, ohne
mit Auszeichnungen rechnen zu kén-
nen, die die Miihsal der Einsamkeit
und des Unverstindnisses fiir das bei
der Weihe gesprochene Gelobnis er-
tragen ...

Quelle: KAI Biuletyn Prasowy, Nr. 41
(552), vom 23. Mai 2000.

Aus dem Polnischen iibersetzt von
Wolfgang Grycz.
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Gerhard Simon

Hoffen und Bangen fiir Russland

Ein Kommentar zu Heft 3/2000 von ,,0ST-WEST. Europdische
Perspektiven® mit dem Themenschwerpunkt ,,Russland und Europa“

Natiirlich war das eine grofle Enttiu-
schung! Wir hatten doch gehofft, dass
mit dem Ende des Kommunismus das
»grofle“ Europa vom Atlantik bis
nach Wladiwostok Wirklichkeit ge-
worden oder zumindest in greifbare
Nihe gertickt ist. Heute ist klar: Wir
sind davon weit entfernt. Im Osten
Europas entsteht eine neue Tren-
nungslinie zwischen jenen Staaten
und Volkern auf dem Weg in die
NATO und die EU und den anderen,
fur die es keine solche Perspektive
gibt, d.h. die ostslawischen Staaten
Russland, Ukraine und Belarus.
Besonders schmerzlich ist dies fir
die Ukraine, weil ein Teil der Eliten
die Vision von einer vollen Mitglied-
schaft ihres Landes in den grofien in-
ternationalen europiisch-atlantischen
Strukturen hat. Fiir Russland und Bel-
arus ist diese neue Grenze keineswegs
so tragisch, weil sie weitgehend mit
dem Selbstverstindnis der Eliten und
des Volkes ~ von einer biirgerlichen
Gesellschaft kann vorerst keine Rede
sein — iibereinstimmt. Die tibergrofie
Mehrheit der politischen Klasse und
der Wahler in Russland hat nicht die
Vision einer Integration nach Westeu-
ropa. Es ist kein Gegenargument,
wenn betont wird, dass es in Russland

Stimmen gibt, die eine Entscheidung
fir den Westen fordern und die den
»Russischen Weg“ fiir eine Sackgasse
halten. Die Position der ,,Westler in
Russland ist schwach und sie wird
derzeit immer schwicher.

Deshalb ist den hochgemuten Er-
wartungen im Editorial von Heft 3 zu
widersprechen, die wieder einmal
Wunschdenken mit dem neuen russi-
schen Prisidenten verbinden. Putin
regiert das Land de facto seit August
1999 und dieses eine Jahr brachte in
wesentlichen Bereichen der inneren
Entwicklung Riickschritte. Vor allem
im Krieg im Kaukasus werden die
Menschenrechte in einem frither nicht
gekannten Ausmaf} mit Fiiflen getre-
ten. Die Demokratisierung hat erheb-
liche Riickschlige erlitten, die politi-
schen Parteien und Bewegungen sind
marginalisiert, eine organisierte Op-
position, die der Regierung Paroli bie-
ten kénnte, ist nicht zu erkennen. Die
Medien werden an die Kandare ge-
nommen; alle landesweiten Fernseh-
anstalten stehen kurz vor der Wieder-
verstaatlichung und damit der Wie-
derherstellung der schlechten alten
Verhiltnisse. Die russische Verfas-
sung vom Dezember 1993 wird mas-
siv missachtet. Putin ist dabet, die

Proﬁ’ Dr. Gerbard Simon ist Professor fiir osteuropdische Geschichte an der

Universitit zu Koln.

Ost-West. Europaische Perspektiven 1 (2000) Heft 4 315

Diskussion

o

UNIVERSITATS-

IRA BIBLIOTHEK
Al

AUGSBURG

urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0077-8



Macht neu zu ordnen durch Einfith-
rung von sieben sog. Foderalen Di-
strikten = einer neuen hierarchischen
Ebene zwischen den Gouvernements
und der Zentralregierung —und durch
die Entmachtung der zweiten Kam-
mer des Parlamentes. Das geschieht
teilweise unter Umgehung, teilweise

Kampf gegen den ,internationalen
Terrorismus® bezeichnet, ist in west-
lichen Augen ein postkolonialer Ver-
nichtungskrieg.

Die Russen wollen anders sein,
und das ist ihr gutes Recht. Sie suchen
Orientierung fiir die Zukunft wesent-
lich aus der Vergangenheit, wie der

g unter Bruch der Verfassung. Beitrag von Jutta Scherrer an vielen
R Gegen diese Riickschritte bei der  Beispielen verdeutlicht. Uns wird das
S demokratischen Entwicklungund der  Anderssein allerdings nicht davon ab-
23 Ausbildung des Rechtsstaates gibt es  halten, Russland wegen der Vertrei-
S im Land selbst kaum Widerstinde.Im  bung Hunderttausender Zivilisten in
: Gegenteil, das autoritire Prisidial-  Tschetschenien zu kritisieren, weil so
system ist populir, Demokratie hat  der Terrorismus nicht bekimpft, son-
ein geringes Ansehen und Liberalis-  dern auf Jahrzehnte hin dem Hass und
mus gilt weithin als ein westliches Im-  der Rache der Boden bereitet wird.
portprodukt, ungeeignet fiir Russ- Der Westen wird Anstof nehmen an
land. Das Ansehen Putins ist trotzder  den Demokratiedefiziten, an der man-
kurzzeitigen 6ffentlichen Erregung  gelhaften Glaubenstoleranz auch im
angesichts des Unterganges der nachkommunistischen Russland, wo
,Kursk“ und der scharfen Medienkri- die Russische Orthodoxe Kirche sich
tik am Prisidenten ungebrochen. Der  anmaf}t zu bestimmen, wer zu ihr ge-
Oberst des KGB im Prisidentenamt  hort. Die russische Seite wird demge-
gilt nach wie vor als der Mann, derdas  geniiber den Westen kritisieren wegen
Land mit harter Hand aus der Misere  der humanitiren Intervention in Ju-
fihren wird. goslawien und der damit verbunde-
Die Kluft der Wahrnehmung, die  nen Missachtung des UN-Sicher-
Russland und Europa trennt, wird im  heitsrates, wegen der teilweisen
Beitrag von Timofej Bordatschew  Gleichstellung homosexueller Part-
deutlich, der sogar von einem ,abso-  nerschaften oder wegen der Arroganz
luten gegenseitigen Unverstandnis® des Westens, der im Grunde davon
spricht. Dabei darf es nicht bleiben.  iiberzeugt ist, dass nur seine morali-
Allerdings haben die beiden Kriege schen Werte und seine politischen
der NATO gegen Jugoslawien und  Ordnungsvorstellungen Existenz-
Russlands gegen die separatistische  recht im dritten Millennium haben.
Republik Tschetschenien diese Kluft So bezeichnet Iris Kempe ganz zu
mit erschreckender Deutlichkeit vor  Recht Russland als ,,schwierigen Part-
Augen gefithrt. Was der Westen als  ner” und als ,,gefihrlich“. Aber heute
unabweisliche ,humanitire Interven-  ist Russland — anders als in sowjeti-
tion“ sah, galt in Russland als Schritt  scher Zeit — gefihrlich wegen seiner
zur Errichtung der amerikanischen Schwiche. Die Bedrohungen gehen
Weltherrschaft. Und was Russland als  aus von den aufler Dienst gestellten,
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nicht entsorgten Atom-U-Booten in
der Barentssee, von der Verbreitung
moderner Waffen und von der Unfi-
higkeit der russischen Regierung, Lo-
sungswege fiir ethno-nationale Kon-
flikte zu entwickeln. Die Diagnose
von den Schwierigkeiten und dem
Andersseinwollen erlaubt nur einen
Schluss: Umso notwendiger sind Dia-
log und Kooperation. Sie werden
nicht dazu fiihren, dass Grenzen ver-
schwinden, aber dass sie nicht in den
Himmel wachsen. Denn bei Dialog
und Kooperation zeigt sich auch, wie
viel uns miteinander verbindet.
Dialoge unter falschen Vorausset-
zungen und mit zu hoch gespannten
Erwartungen miinden in Frustration.
Es gehort zu den groflen Enttiu-
schungen, dass Okumene in nach-
kommunistischer Zeit viel schwieri-
ger geworden und mancherorts regel-
recht zusammengebrochen ist. Von
den Paradoxien der Okumene handelt
der Beitrag von Thomas Bremer. Wie
konnte es dahin kommen, dass unter
den Bedingungen der Freiheit einer-
seits und der zunehmenden Globali-
sierung andererseits das zwischen-
kirchliche Klima sich tiberall ver-
schlechterte? Der Beitrag erdrtert eine
ganze Reihe von Ursachen. Die ROK
hat die Okumene zum Teil als von der
kommunistischen Diktatur aufge-
zwungen wahrgenommen — ein weite-
res Paradox der zwischenkirchlichen
Beziehungen. Dennoch bleibt die
bange Frage: Wo stehen die Kirchen in
postkommunistischer Zeit angesichts
des Zusammenwachsens der Weltund
welchen Beitrag konnen sie leisten?
Sind sie das Schlusslicht der Globali-
sierung oder umgekehrt die Avant-

garde bei der neuen und nachdriick-
lichen Suche nach Individualitit und
Identitit? Denn gerade unter den Be-
dingungen des Zusammenwachsens
verstirkt sich das Bediirfnis nach
Identitit und das heifit immer auch
nach Abgrenzung.

Grenzen sind weder etwas histo-
risch Uberholtes noch sind sie eine
Schande. Alles kommt darauf an, wie
wir mit den Grenzen umgehen. Die
Grenzen von morgen diirfen nicht
Feinde voneinander trennen, sie miis-
sen Freunde miteinander verbinden.
Aber ohne Grenzen gibt es keine Part-
nerschaft, dann wird der Eine durch
den Anderen aufgesogen. Zum post-
totalitiren Verstindnis von Grenzen
gehort auch, dass jeder das Recht hat,
seinen Ort im Grenzland selbst zu be-
stimmen. So haben sich die Polen, die
Tschechen und auch die baltischen
Volker entschieden, der EU und der
NATO beizutreten, und damit erwei-
tert sich der europiisch-atlantische
Raum nach Osten bis an die Grenzen
Russlands.

Insofern ist es zumindest miss-
verstindlich, das Baltikum als ,Russ-
lands Briicke nach Europa“ zu be-
zeichnen, wie es im Beitrag von Wolf-
ram von Scheliha heifit. Das Bild von
der Briicke wirkt zwar immer anspre-
chend, es darf aber nicht den Sachver-
halt verdunkeln, dass die baltischen
Volker sich heute eindeutig auf der ei-
nen — der westlichen — Seite der Brii-
cke sehen. Hier zeigt sich, dass Gren-
zen sich verschieben; sie haben wie al-
les vom Menschen Gemachte eine Ge-
schichte. Das gilt selbstverstindlich
auch fiir ,Russland und Europa“.
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Die Redaktion stelit sich vor

Am Ende dieses Heftes und damit zugleich des ersten Jahrgangs unserer neuen
Zeitschrift mochte sich die Redaktion den Leserinnen und Lesern von ,,OST-
WEST. Europiische Perspektiven® vorstellen. Zugleich méchten wir Sie er-
muntern, uns — entweder personlich oder an das Redaktionssekretariat — Thre
Meinung iiber die neue Zeitschrift mitzuteilen. Thre Verbesserungsvorschlige
sind uns willkommen!

Im Redaktionssekretariat arbeiten Herr Dr. Johannes Oeldemann und Frau
Bianca Miinch. Sie erreichen das Redaktionssekretariat unter folgender An-
schrift:

Redaktion ,,OST-WEST. Europiische Perspektiven®

Renovabis, Domberg 27, D-85354 Freising

Tel.: 08161 /53 09 70; Fax: 53 09 77

E-mail: Renovabis@t-online.de

Dr. Gerhard Albert

Gerhard Albert wurde 1952 in Bamberg geboren. Er studierte Geschichte und
Klassische Philologie in Erlangen und Bonn. Von 1977 bis 1981 war Albert Wis-
senschaftlicher Mitarbeiter am Seminar fiir Alte Geschichte an der Universitit
Erlangen-Niirnberg. 1981 wurde er in Bonn zum Dr. phil. promoviert. Von
1982 bis 1995 war Gerhard Albert Referent in der Zentralstelle Weltkirche der
Deutschen Bischofskonferenz in Bonn. Im Arbeitsbereich ,,Europa“ beschif-
tige er sich schwerpunktmiflig mit Mittel- und Osteuropa. Ab 1992 war er Stell-
vertreter des Leiters der Zentralstelle. Seit Januar 1996 ist Albert Stellvertreten-
der Geschiftsfithrer von Renovabis.

Anschrift: siche oben (Redaktionssekretariat)

Dr. Michael Albus
Michael Albus wurde 1942 in Biihl (Baden) geboren. Er studierte Germanistik.
und Theologie in Freiburg im Breisgau. Dort wurde er 1975 zum Dr. theol.
promoviert. Von 1976 bis 1985 war Albus Leiter der Redaktion ,,Kirche und
Leben (kath.)“ beim Zweiten Deutschen Fernsehen (ZDF). Anschlieflend leitete
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sen. Er studierte Katholische Theologie, Slawistik und Klassische Philologie in
Miinchen. Nach Staatsexamen und Zivildienst war er von 1985 bis 1995 Wissen-
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Von der Kindheit Gber seine Zeit als Patriarch von Venedig und im diplo-
matischen Dienst der Kirche in der Tiirkei, in Bulgarien und in Frankreich
bis zum kurzen, aber fir die Kirche so entscheidenden Pontifikat zeichnet
der bekannte Kirchenhistoriker den Lebensweg Roncallis nach. Er kann
sich dabei auf bisher unveroffentlichte Quellen stiitzen. So entsteht ein
lebendiges Bild einer der herausragenden Personlichkeiten des 20. Jahr-
hunderts, die sich weit iber die Grenzen der katholischen Kirche hinaus
groBer Beliebtheit erfreute.
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Die vielen Gesichter
der Globalisierung

Perspektiven einer menschen-
gerechten Weltordnung

So lautet derTitel einer Studie, die von der
Sachverstandigengruppe ,Weltwirtschaft und
Sozialethik“ der Deutschen Bischofskonferenz
und den kirchlichen Hilfswerken Adveniat,
Caritas international, Misereor, missio und
Renovabis erarbeitet wurde.

Die Studie setzt sich aus kirchlicher Sicht mit
den Folgen des Globalisierungsprozesses aus-
einander und bringt das Anliegen weltweiter
sozialer Gerechtigkeit zur Sprache.

Die Studie kann bestellt werden bei der
Zentralstelle Weltkirche der

Deutschen Bischofskonferenz
KaiserstraBle 163, 53113 Bonn
Fax: 0228/103-335

E-mail: zsweltkirche@dbk.de
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