Andras Maté-Téth

Sakulare Kultur in Ost-Mittel-Europa

Wie weit und mit welchen Inhalten kann man heute in den so genannten
Reformlindern von einer sikularen Kultur reden? Vor welche Heraus-
forderungen stellt diese Kultur dann die Lehre und die Praxis der katho-
lischen Kirche? Wir méchten an diese Frage in drei Schritten herangehen.
Zuerst untersuchen wir das Vorhandensein des klassischen Atheismus.
In einem zweiten Schritt stellen wir dar, in welchem Maf die Menschen
in diesen Reformlindern eine klassische atheistische Position vertreten.
Wir werden beobachten konnen, dass dieser Atheismus nur in zwei
Lindern der Region stark ausgeprigt ist, in den neuen Bundeslindern
Deutschlands und in Tschechien. Drittens versuchen wir einen Uber-
blick iber die Areligiositit in diesen Lindern zu geben und zu sehen, was
die wichtigen Werte und Erwartungen der so ausgerichteten Menschen
sind. Diese Darstellung in drei Schritten hat ein doppeltes Ziel: einerseits
die differenzierte Wahrnehmung der Kultur, in der wir leben; anderer-
seits das Verstindnis dieser kulturellen Lage als Zeichen der Zeit, das die
Kirche fiir ihre angemessene Verkiindigung und Praxis reflektieren soll.

Im 19. Jahrhundert wurde eine atheistische oder atheisierende Ein-
stellung zur Mode. Sie wurde vor allem dadurch motiviert, dass das Chri-
stentum und die christlichen Kirchen gegeniiber der biirgerlichen Ent-
wicklung der Moderne und der die Menschen betreffenden Problematik
eine abweisende Haltung eingenommen hitten.

In diesem Kontext entwickelten sich drei Hauptarten des Atheismus,
deren bekannteste Vertreter Feuerbach, Marx und Freud waren. Die
Grundlogik dieser Atheismen ist: je menschlicher, desto atheistischer.-
Fiir die Menschen zu kimpfen bedeutet unausweichlich auch gegen Gott
zu kimpfen. Und da die Kirchen den Gottesglauben verkiindigen und in
der Gesellschaft einen grofien Einfluss haben, sollen sie auch folgerichtig
im Zuge desselben Befreiungsprogramms zuriickgedringt werden. Es ist
also gar nicht zu verwundern, dass die Kirche von damals auf ein solches
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Programm nur mit Abwehr, Verurteilungen und Exkommunikation
antworten konnte.

Die Zeiten haben sich verandert. Die Kirchen verloren weitgehend
ihre gesellschaftlichen und kulturellen Einflussméglichkeiten. IThre
Machtposition provoziert die ,,Progressiven® nicht mehr. Die Kirchen
haben ihre eigene Geschichte und Lehre revidiert und sehen in den Athe-
ismen nicht allein einseitig Feinde des Glaubens und der Kirche, sondern
auch eine teils berechtigte Riickmeldung auf die kirchliche Lehre und
Praxis. In dieser Einstellung sprach das Zweite Vatikanische Konzil iiber
den Atheismus in der Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt
von heute ,,Gaudium et spes“ (im Folgenden: GS). Das Konzil meint,
dass man sorgfiltig die Arten von Atheismus priifen solle. Die Kirche
bekennt ihre Mitverantwortung und Mitschuld an der Entstehung des
Atheismus:

»(Deshalb) konnen an dieser Entstehung des Atheismus die Glau-
bigen einen erheblichen Anteil haben, insofern man sagen muss, dass sie
durch Vernachlissigung der Glaubenserziehung, durch missverstind-
liche Darstellung der Lehre oder auch durch die Mingel ihres religiosen,
sittlichen und gesellschaftlichen Lebens das wahre Antlitz Gottes und
der Religion eher verhiillen als offenbaren® (GS 19). Die Kirche verur-
teilt ,,mit aller Festigkeit“ den Atheismus, aber fiigt sofort hinzu: ,Je-
doch sucht die Kirche die tiefer in der atheistischen Mentalitit liegenden
Griinde fiir die Leugnung Gottes zu erfassen und ist im Bewusstsein vom
Gewicht der Fragen, die der Atheismus aufgibt, wie auch um der Liebe
zu allen Menschen willen der Meinung, dass diese Griinde ernst und
grindlicher gepriift werden miissen” (GS 21).

Eine ,ernste Priifung“ bedeutet in Bezug auf unsere Fragestellung,
dass die Kirche und die Theologie mit einer bestimmten Unvoreinge-
nommenheit die Existenz des Atheismus
wahrnehmen sollen. Das ist in der Regi-  , Der theoretische Atheismus war in
on Ost-Mittel-Europas eine nicht gerade  Ost-Mittel-Europa mit einer gewalti-
leichte Aufgabe, da in der Geschichte  gen Religions- und Kirchenverfol-
dieser Region mit dem theoretischen  gung verkniipft.”
Atheismus eine gewaltige Religions- und
Kirchenverfolgung verkniipft war, deren Wunden vor allem in der
ilteren Generation noch nicht geheilt sind. Doch ist der Kurzschluss zu
vermeiden, den heutigen Atheismus mit der erlittenen Kirchenfeindlich-
keit gleichzusetzen. Eine sorgfiltige Priifung soll vor allem sehen kén-
nen, wie weit iiberhaupt noch atheistische Positionen in den postsoziali-

265

~ UNIVERSITATS-

!BA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0027-8

AUGSBURG

=N



stischen Gesellschaften anwesend sind. Zu dieser Priifung méchte unser
nichster Schritt einen bescheidenen Beitrag leisten.

(Un)Glaube an Gott

Wenn man direkt nach dem Glauben an Gott fragt (,, Welche der folgen-
den Aussagen beschreibt am besten ihre eigene Auffassung?*), antwor-
ten die Menschen:

Hiufigkeit Giiltige
Prozente
(a) ich glaube nicht 1283 12,7
(b) ich weif§ nicht ob 888 8,8
(c) nicht an einen personlichen Gott 1408 13,9
(d) manchmal ja, manchmal nein 937 9,2
(e) ich glaube trotz Zweifel 1905 18,8
(f) ich weifl, dass Gott existiert 3709 36,6
Gesamt 10130 100,0

Tabelle 1: Der Glaube an Gott in Ost(Mittel)Europa
(Quelle: Aufbruch 1998)!

Nach der geschichtlichen Entwicklung des philosophischen Gottesglau-
bens kann man diese Antwortalternativen in die vier klassischen Katego-
rien einordnen. Die Antwort (a) gilt als atheistisch, (b) als agnostisch, (c)
als deistisch, (e) und (f) gelten als theistisch. Die Antwort (d) weist auf
keine Einstellung hin, da Unsicherheit in allen vier Kategorien méglich

1 Das Projekt AUFBRUCH wird vom Pastoralen Forum e.V. in Wien organisiert. Es
studiert, wie sich die Kirchen in den einzelnen Phasen der kommunistischen Diktatur
gesellschaftlich platziert haben und wie sie sich nach dem Ende des Kommunismus in
den jungen Reformdemokratien positionieren. Die Studie liuft in zehn ost(mittel)-
europiischen Lindern, von Litauen iiber Polen, Ostdeutschland, Tschechien, die Slowa-
kei, die Ukraine, Ungarn, Siebenbiirgen (Ruminien), Slowenien und Kroatien. Das Pro-
jekt wird in der Publikationsreihe ,,Gott nach dem Kommunismus® publiziert. Erschie-
nen sind bisher drei Binde: Tomka, Miklés / Zulehner, Paul M.: Religion in den
Reformlindern Ost(Mittel)Europas, Ostfildern 1999. — Tomka, Miklés u.a.: Religion in
den Lindern Ost(Mittel)Europas: Ungarn, Litauen und Slowenien, Ostfildern 1999. —
Tomka, Miklés / Zulehner, Paul M.: Religion im geselischaftlichen Kontext, Ostfildern
2000.
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ist. Nach diesem Meinungsbild konnen wir eine vorsichtige These for-
mulieren: Unter Nichtgliubigen verstehen wir Atheisten und Agnosti-
ker. Sie bilden im Allgemeinen in den Reformlindern etwa 20% der
Bevolkerung.

Es ist wichtig, aus dieser Meinungslage eine Korrektur abzuleiten. In
vielen Dokumenten und Stellungnahmen wird von Bischéfen und Theo-
logen, aber auch von manchen christlichen Politikern eine andere Auftei-
lung benutzt. Sie vertreten die Position, dass auf der einen Seite die Chri-
sten, auf der anderen Seite die Atheisten stehen, die mit den marxistisch-
leninistischen Kommunisten gleichgesetzt werden. Die Meinungslage
unterstiitzt eine solche Politik oder eine solche Basis der Pastoral nicht.
Im Gegenteil: Unsere Forschung zeigt, dass in den Reformlindern nahe-
zu mit keinen kimpferischen Atheisten kommunistischer Prigung ge-
rechnet werden muss.

Abwesenheit Gottes

Doch wie und in welchem Maf ist jenseits der Positionen eines systema-
tischen Atheismus Gott im Leben der Menschen unserer Region nicht
anwesend? Wie weit ist deren heutige Kultur von einer Gottesabwesen-
heit gekennzeichnet? ,,Das Leben hat einen Sinn, weil Gott existiert” —
sagen die Glaubigen. Wir diirfen Menschen als nicht-glaubig bezeichnen,
wenn sie mit dieser Aussage nicht einverstanden sind. Das gleiche gilt bei
der Aussage: ,,Gott hat den Lauf unseres Lebens vorausbestimmt“ oder
»Die Leiden und das Elend haben nur einen Sinn,wenn man an Gott
glaubt®.

Nein, Gott spielt keine Rolle im Leben 253 %
Ja, Gott spielt eine Rolle im Leben 57,0 %
Unentschieden 17,7 %

Tabelle 2: Gott im Leben (Quelle: Aufbruch 1998)

In den Reformlindern sieht die Meinungslage wie folgt aus: Etwa ein
Viertel der Bevolkerung in den Reformlinder deutet sein Leben ohne
Gott. Sie sind nicht Atheisten im klassischen Sinne des Wortes, sie haben
einfach eine andere Lebensdeutung gefunden. Das Ergebnis zeigt weiter,
dass Gott im Leben mehr als der Hilfte der allgemeinen Bevélkerung
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anwesend ist, ihnen den Sinn des Lebens und des Leidens gibt. Diese
Menschen meinen, dass ihr Lebensweg durch die géttliche Vorsehung
vorgezeichnet ist. Ein Viertel der Bevolkerung meint aber das Gegenteil,
in ihrem Leben gibt es keinen Gott. Wer sind diese Menschen?

Nichtglaubige nach Landern

Deutschland
Kroatien
Litauen
Polen
Rumédnien
Slowakei
Slowenien
Tschechien
Ukraine

Ungarn

Prozent

Abbildung 1: Anteil der Nichtglanbigen in den Landern Ost(Mittel) Europas
(Quelle: Anfbruch 1998)

Wenn man den Anteil der Nicht-Gliubigen nach Lindern auflistet, dann
wird es moglich, drei Lindertypen zu beobachten. Zu dem ersten Typ
gehoren Linder, wo dieser Anteil in der Region herausragt: die frithere
DDR und Tschechien. Zu dem zweiten Typ zihlen die Lander, in denen

es einen starken, aber nicht herausragen-

»Es gibt in Ost-Mittel-Europa nur
wenige Atbeisten im klassischen Sin-
ne des Wortes.

den Anteil von Nichtgliubigen gibt:
Slowakei, Slowenien und Ungarn. In die
dritte Gruppe gehoren die Linder, wo
praktisch gar nicht mit einem solchen

Anteil gerechnet werden muss: Kroatien, Litauen, Polen, Ruminien und
die Ukraine. Zusammenfassend kann gesagt werden, dass es in den
Lindern Ost-Mittel-Europas wenige Atheisten im klassischen Sinne des
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Wortes gibt. Obzwar unsere Untersuchung in zehn postkommunisti-
schen Lindern keine Fragen iiber einen kimpferischen Atheismus ge-
stellt hat, kann dennoch mit hoher Wahrscheinlichkeit festgestellt wer-
den, dass die Kirchen — eventuell Ex-DDR und Tschechien ausgenom-
men — fiir jhre Pastoral nicht mit einer solchen Einstellung rechnen
mussen.

Religiositat

»Einmal abgesehen davon, ob Sie in die Kirche gehen oder nicht — wiir-
den Sie sagen, dass Sie ganz besonders religios sind; einigermafien religios
sind; weder religi6s, noch nicht-religios sind; einigermafien nicht-reli-
gios sind; ganz besonders nicht-religios sind ...“ So stellte die Aufbruch-
Forschung eine sehr differenzierte Frage der religiésen Selbstdefinition.2

gar nicht  einiger- weder einiger- ganz
religios maflen  noch  maflen  besonders
nicht religiés  religios

Ostdeutschland 36,3 15,6 178 23,1 2,0
Kroatien 6,4 39 12,2 42,6 33,4
Litauen 2,7 48 230 60,7 7,2
Polen 2,5 3,5 184 53,9 20,7
Ruminien 4,1 13,8 18,4 51,2 11,8
Slowakei 24 3,8 183 438 10,3
Slowenien 10,2 13,3 26,6 43,6 5,1
Tschechien 35,2 16,1 16,3 22,1 7,0
Ukraine 19,3 6,1 157 47,3 7.4
Ungarn 19,3 10,4 11,6 37,8 20,6
Gesamt 16,0 9,0 17,6 42,6 12,7

Tabelle 3: Religiose Selbsteinschatzung in Ost(Mittel) Europa
(Quelle: Aufbruch 1998)

Die Antworten zeigen, dass in ganz Ost-Mittel-Europa die Men-
schen, die sich in irgendeiner Weise als religios definieren, die Mehrheit

2 Niheres dariiber bei Tomka/Zulehner, Religion in den Reformlindern Ost(Mittel)Eu-
ropas, Ostfildern 1999, 159 {f.
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bilden (55,3 %). Es gibt aber einen bedeutenden Anteil, die sich als nicht-
religios bezeichnen (25 %). Die ganz besonders religiésen bilden eine
kleine Minderheit (12,7 %).

Die Untersuchung nach Lindern ergibt, dass mindestens von drei
grofleren Gruppen von Lindern dieser Region ausgegangen werden
muss: von stark religiésen Lindern (Kroatien, Polen, Litauen und Ru-
minien), mehrheitlich religiésen Lindern (Slowakei, Slowenien, Un-
garn und Ukraine), schliefllich mehrheitlich nichtreligiésen Lindern
(Deutschland-Ost und Tschechien). Daraus ergibt sich, dass fir diese
postsozialistische Region — trotz gemeinsamer politischer Erfahrungs-
basis — kein einheitlicher Pastoralplan aufgestellt werden kann. Es miis-
sen jeweils unterschiedliche Schwerpunkte gesetzt werden in den Lin-
dern, die sikularisiert sind, und in den anderen Lindern, die noch eine
stark religiose Kultur haben.

Gebet und Meditation

Wenn man die Lage der Religiositit untersuchen will, fragt man danach,
ob die Befragten gerne in sich einkehren und ob sie sich neben der irdi-
schen Wirklichkeit auch eine andere Dimension vorstellen konnen, die
wir philosophisch als ,transzendent” bezeichnen.

Fir die Frage nach der sikularen Kultur sollen dabei zwei Linder
herausgegriffen werden, Tschechien fiir die stark sikularisierten und
Ungarn fiir die einigermaflen sikularisierten Lander. Der Befund zeigt,
dass in einer sakularisierten Kultur wenig gebetet (im Sinne einer Bin-
dung an eine Glaubensgemeinschaft), aber nicht so wenig meditiert wird
(d.h. ohne einen solchen Gemeinschaftscharakter).

Land oft nie
Gebetshaufigkeit Tschechien 12 61

Ungarn 26 38
Meditation . Tschechien 33 65

Ungarn 57 42

Tabelle 4: Gebet und Meditation in Ost(Mittel)Europa
(Quelle: Zulehner/Denz, Wie Europa lebt und glanbt, Diisseldorf 1993)

Es ist also diesbeziiglich auch die Frage offen, ob unter dem Begriff
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»Gebet“ nicht das kirchliche Meditationsangebot zu verstehen sei und
unter dem Begriff ,Meditation“ eine nichtkirchliche oder kirchenlose
Angelegenheit. Wenn dies zutrifft, dann unterstiitzt dieser Befund die
allgemeine These, dass in Europa nicht die Religiositit als solche im
Verschwinden ist, sondern die institutionelle Vermittlung der Religion.

Transzendenz

In den beiden genannten Beispiel-Lindern Tschechien und Ungarn zu-
sammengenommen ist es interessant zu beobachten, dass selbst solche
Menschen, die sich als gar nicht oder einigermaflen nicht religios be-
zeichnen, doch eine Glaubenswelt haben, in der Spuren einer transzen-
dentalen Dimension entdeckt werden kénnen. Bei der Beurteilung dieser
Glaubenswelt ist es wichtig zu betonen, dass die Deutung der Glaubens-
sitze von nichtreligiosen Menschen wahrscheinlich eher nicht aus der
Tradition der christlichen Kirchen genommen werden kann. Die Inhalte
dieser Glaubenssitze sind eher synkretistischer, fernéstlicher Herkunft
und/oder vielleicht Reaktion auf ein einseitig materialistisches Welt-und
Menschenbild.

Aus dem folgenden Diagramm sehen wir, dass christliche Glaubens-
sitze von den Nichtreligiosen fast gar nicht geglaubt werden, aber an
Seele, Wunder, Zukunftsvoraussage und Heilung durch Handauflegung
selbst von den Nichtreligiosen geglaubt werden kann.

Heilung durch Handauflegung
Zukunftvoraussage

Wunder

Seele

Himmel

Halle

Teufel

|

Abbildung 2: Glaubenswelt in Ost(Mittel)Europa
(Quelle: Aufbruch 1998)
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Wenn also in den ganz oder teils sikularisierten Landern nach religio-
sen Themen gesucht werden soll, die vermutlich eine breite gesellschaft-
liche Offentlichkeit interessieren, dann bieten besonders die esoteri-
schen Themen dazu eine gute Gelegenheit. Christen und Kirchen sollten
sich davon nicht abschrecken lassen und vor allem nicht zulassen, dass
diese Themen nur durch Werbemacher, neue Gurus und esoterische
Schulen beherrscht werden. Die christliche Tradition des Mittelalters
bietet geniigend Anhaltspunkte dazu, durch Themen wie die Mystik die
Originalitit der christlichen Botschaft zu vermitteln. Die Kirchen
konnen dabei auch lernen, dass nicht nur die intellektuellen und morali-
schen Seiten des Evangeliums verkiindet werden miissen, sondern auch
die geistigen Tiefendimensionen der selben Botschaft.

Wertestruktur der Nichtreligiosen

Unabhingig von der Religion und von der Kirche wurde auch danach
gefragt, was im Leben wichtig sei. Die fithrenden befiirworteten Werte
sind fiir die Nichtreligidsen , Verantwortung haben“ und ,,Andere ach-
ten“. Im Vergleich zu der Wertehierarchie der Religidsen sieht man, dass
die Nichtreligiosen etwas mehr verantwortungsfreudig sind, aber die
Religiosen sind etwas mehr bereit, die anderen zu achten. An der letzten
Stelle der Wertestruktur der Nichtreligiosen stehen die Werte ,,Das Ei-
gene teilen®, ,,Sparsam sein“ und ,,Andere Sitten akzeptieren“. Die Un-
terschiede zu der Wertewahl der Religi6sen ist dabei nicht sehr grofi. Sie
sind genauso (wenig) solidarisch gestimmt wie die Religiosen, wollen
aber weniger sparsam sein. Die Religiosen sind aber noch weniger als die
Nichtreligidsen bereit andere Sitten zu akzeptieren.

Aus dieser kurzen Einsicht in die Wertestruktur der mehr sikulari-
sierten Gesellschaften ergibt sich fiir die Christen und Kirchen, dass eine
scharfe oder pointierte Gegeniiberstellung in der Frage der Moralititen
nicht der Meinungslage entspricht. Die Kirchen missen dariiber nach-
denken, warum ihre Gliubigen schiichterner als die Nichtgliubigen
sind, wenn es darum geht, Verantwortung zu tibernehmen. Es kann da-
mit zusammenhangen, dass die Christen in diesen Landern lange Zeit nur
sehr begrenzt in der Lage waren, iiberhaupt gesellschaftliche Verantwor-
tung zu iibernehmen. Andererseits ist zu bedenken, ob die Verkiindi-
gung der Kirchen nicht einen Nachholbedarf hat in der Schopfungs-
theologie, wonach die ganze Schépfung vom Schépfer unter die Verant-
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wortung der Menschen gestellt wurde, und auch beziiglich der Lehre des
Zweiten Vatikanischen Konzils (Gaudium et Spes), wonach die Kirche
besonders die Laien aufgefordert hat, mit allen ihren Kenntnissen und
Fihigkeiten am Aufbau einer besser lebbaren Welt mitzuarbeiten - und

dies in dem Bewusstsein, dass die Nach- )

folge JCSU fiir sie in der Wahrnehmung »Eine moralische Uberbeblichkeit
dieser weltlichen Aufgabe bestehe. Eine ~ der Christen ist nicht berechtigt.
moralische Uberheblichkeit der Chri-

sten ist nicht berechtigt. Sie miissen gemeinsam mit ihren nichtgliubigen
Landsleuten die Wichtigkeit des Wertes von Solidaritit neu entdecken
und gemeinsam mit ihnen einiiben.

Kirchenerwartungen der Nichtreligiosen

Wie die Aufbruch-Studie gezeigt hat, wiinschen die Nichtreligiosen,
dass die Kirche sich zu den sozialen Problemen dufiert. Sie wiinschen es
nicht, dass sie sich mit moralischen Problemen der Einzelnen beschiftigt.
Eine dritte Gruppe der Themen, nach denen gefragt wurde, betrifft die

KirchenduBerungen erwartet iiber

Arbeitslosigk.
Abtreibung
aussereheliche

soz. Differenz

Zigeuner
Regierungspol.
Medien
1,1 1,2 1,3 1,4 1,5
Mittelwert

Abbildung 3: Zu welchen Themen soll sich die Kirche auflern? (Quelle: Aufbruch
1998; Werteskala: 1 = geringste Akzeptanz; 2 = grofite Akzeptanz)
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Fragen der Regierungspolitik und der Medien. Die Ablehnung dieser
Thematik kann vor allem durch die allgemeine Politikverdrossenheit in
der Region erklirt werden. Die allgemeine Erwartung gegeniiber den
Kirchen ist (nicht nur bei den Nichtreligiosen), dass sie eine Alternative
zum Bereich der Politik — wahrscheinlich ist Parteipolitik gemeint — bie-
ten, da die Politik ein Ort der Siinde, der Liige und der Korruption sei.
Dasselbe gilt fiir die Medien, die diese Welt darstellen und teils auch
konstruieren.

Der Ort, wo sich die Kirche im intellektuellen Raum einer stark
sakularisierten Kultur positionieren kann, ist also neben der esoterischen
Dimension die strukturelle Problematik, die Frage der Gerechtigkeit der
Welt. Theologisch ist dies durch die Erinnerung an die prophetische
Tradition der jidisch-christlichen Verkiindigung fundiert.

Ausblick

Zusammenfassend kdnnen wir sagen, dass es in den Reformlindern in
Ost-Mittel-Europa nur wenige Atheisten, aber einige Linder gibt, die
stark sikularisiert sind. Fiir diese Lander kann die Kirche eine Pastoral
entwickeln, die einerseits den freien geistigen Innenraum der Individuen
wahrnimmt, und die andererseits sensibel fiir die soziale Siinde ist. Diese
Akzentsetzung ist keineswegs Anpassung an die Welt, sondern die Re-
zeption der Bediirfnisse der Menschen. Die oben dargestellten Themen-
bereiche bestimmen in sich nicht die.Inhalte der Verkiindigung, sondern
sie zeigen Dialogfelder auf, wo die Kirche ihre Botschaft anbieten kann.
Die osteuropiischen Kirchen waren in ihrer Geschichte unter der
kommunistischen Herrschaft in die kleinen Nischen gezwungen. Thnen
war es theoretisch und praktisch untersagt, evangeliumsgerecht iiber die
soziale Problematik zu reden. Darum — und auch durch eine moralisie-
rende Auffassung des Verkiindigungsauftrages — konzentrierten sie sich
auf das Privatleben und die Privatmoral. Dadurch generierten sie selber
die Privatisierung des Glaubens. Nach der politischen Wende drangen in
der Kirche die vielschichtigen charismatischen Bewegungen und geistli-
chen Strémungen vor, die wiederum dieser Privatisierung entsprachen.
Die Kirchen waren zu diesem Zeitpunkt gezwungen, ihre rechtliche und
tinanzielle Position abzusichern und riickten dadurch in die machtpoli-
tische Arena. Nach zehn Jahren politischer Freiheit ist die Zeit gekom-
men, sich von diesem Feld zuriickzuziehen und in der Offentlichkeit die
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Soziallehre der Kirche, ihre Option fiir mehr Gerechtigkeit und Solida-
ritit bekannt zu machen.

Die esoterischen und die sozialethischen Themen stehen ziemlich
fern voneinander. Es gibt eine negative Korrelation zwischen den beiden.
Dieser Befund kann die Kirchen zu einer Korrektur auffordern. Die
Einheit von Personalitit und Sozialitit ist ein wichtiger und heute beson-
ders aktueller Bestand der christlichen Soziallehre. Die christliche An-
thropologie sicht den Menschen als ein sozial vernetztes Individuum und
schiitzt gleichzeitig die Wiirde der Person in der Gesellschaft. In der
Lehre und in der Praxis sollte die Kirche diese zwei Dimensionen mitein-
ander wieder verkniipfen, um in der heutigen sikularen Gesellschaft das
ganze Evangelium wirksam verkiinden zu kénnen.
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