Dragoljub B. Djordjevié

Riickkehr der Bewohner Serbiens zu Religion
und Kirche?

In diesem Artikel soll auf der Grundlage von vorhandenem Material die
neu erwachte Religiositit in Serbien untersucht werden. Auch wenn es
gute Griinde dafiir gibe, die jiingere Generation aus der Sphire der
Alteren herauszunehmen und ihre Beziehung zu Religion und Kirche
besonders zu analysieren, so werden wir doch davon Abstand nehmen,
da es ebenso berechtigt ist, von der Religiositit der Jugend im Zusam-
menhang mit der Revitalisierung der Religiositit der gesamten Bevol-
kerung in Serbien zu sprechen. Die Bearbeitung des Themas muss mit
einer kurzen Beschreibung der Besonderheit der serbischen Orthodoxie
und der Situation der Serbischen Orthodoxen Kirche (im Weiteren:
SOK) im fritheren Jugoslawien beginnen. Dann wird diese mit der Dar-
stellung der stiirmischen und tragischen Ereignisse vom Ende der 80er
bis zum Beginn der 90er Jahre fortgesetzt, um wenigstens oberflichlich
auf die Frage des Titels antworten zu konnen: Handelt es sich um eine
Riickkebr oder nur um eine Annaherung der jungen Generation an Re-
ligion und Kirche im Serbien der 90er Jahre?

Orthodoxie und SOK im ehemaligen Jugoslawien

Jede autokephale orthodoxe Kirche, die in der Regel mit der Geschichte,
der Tradition und der Kultur des eigenen Volkes verbunden ist, hat auch
ihre Besonderheiten, die jedoch ihre Rechtglaubigkeit nicht beeintrich-
tigen. Diese Besonderheiten manifestieren sich weniger in der Dogmatik
und in den Riten als vielmehr in der historischen, kulturellen, politischen
und jeder sonstigen alltiglichen und diesseitigen Sendung der Kirche.
Mitaller Vorsicht lisst sich also iiber eine russische, eine griechische, eine
ruminische oder eine serbische Variante der Orthodoxie sprechen.

Dragoljub B. Djordjevic ist Professor fiir Soziologie an der Universitit Nis und
Autor zahlreicher Studien zur religiosen Situation in Jugoslawien.
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Alle Besonderheiten der serbischen Orthodoxie lassen sich kompakt
in dem Satz ausdriicken: ,,Die serbische Orthodoxie ist das Svetosavlje®,
womit Leben und Wirken des HI. Sava als Synonym fiir den serbischen
Volksglauben gemeint sind. Auch wird jeder Serbe sagen, dass die serbi-
sche Orthodoxie nichts anderes ist als Svetosavlje. Mit dem Hinweis auf
die Gefahr des Phyletismus, womit hier die Uberbetonung der nationa-
len Besonderheiten in einer orthodoxen Kirche gemeint ist, stellen Kri-
tiker wie Dimitrij Obolenskij, fiithrender Byzantinist, die Gleichsetzung
von serbischer Orthodoxie und Svetosavlje in Frage, da sie darin ein
Beispiel fiir Ideologisierung und fiir romantischen Nationalismus sehen.
Die serbischen Theologen jedoch verwerfen den Gedanken, dass durch
die Betonung des Svetosavlje das Nationale, besonders das Serbische,
zum Schaden des Universellen, also des Christlichen betont wiirde. Bi-
schof Irinej (Bulovié), der angesehenste zeitgendssische serbische Theo-
loge, schreibt, dass Svetosavlje in sich etwas Konkretes und Reales
enthilt, was sich ,,in der Wahrheit zeigt, dass die Orthodoxie, wenn sie
gottmenschlich ist, wenn sie die Wahrheit iber Gott bedeutet, der der
Logos ist, der aber zur Rettung der Welt Mensch wird, also die Wahrheit
iiber den inkarnierten Gott, dann bedeutet das weiter, dass sich die Or-
thodoxie auf die gleiche gottmenschliche Artim Leben, in der Spirituali-
tit, in der Kultur, in der Erfahrung, in der Geschichte und im Alltag
konkreter Menschen und Volker inkarniert. ... Das bedeutet: Die Ortho-
doxie, inkarniert in der Geschichte und der Erfahrung eines konkreten
Volkes, nimlich des serbischen.

Aber auch eine so verstandene Orthodoxie hat den Serben nicht dazu
verholfen, die ihnen zustehende histofische Rolle im kommunistischen
Jugoslawien zu besetzen. Wie nirgendwo sonst im ,,kommunistischen

Commonwealth“ haben sie sich im ehe-

,Die Serben haben sich wie niemand  mals gemeinsamen Staat von ihrer histo-
sonst von ibrer Kirche abgewandt.“ rischen Kirche und ihrem Glauben abge-

wandt. Dabei haben drei Faktoren eine
wichtige Rolle gespielt: 1. Die Kriegsperiode (2. Weltkrieg) hat die
SOK verstiimmelt; 2. Das, was der Krieg nicht geschafft hat, hat das
neu errichtete Regime vollendet: Die sozialistische Regierung hat die
SOK und die serbische Orthodoxie zu Boden geworfen; 3. Um die Sa-
che noch schlimmer zu machen, hat die serbische Kirche durch schwa-
che und trige Fithrung und tibertriebene Loyalitit die negativen Folgen
der Kriegsverwiistungen und der bolschewistischen Tortur noch ver-
starkt.
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In einem solchen sozialen und kulturellen Ambiente wurde die Be-
deutung der serbischen Orthodoxie und der Kirche, besonders hinsicht-
lich ihres Beitrags zur allgemeinen Entwicklung der Gemeinschaft,
geschwicht und marginalisiert. Denn wihrend die Kirche entmonopoli-
siert und die Zahl der Gliubigen enorm vermindert wurde, begann das
Absterben der Glaubenspraxis und der Einfluss der Glaubenszugeho-
rigkeit und des religiosen Verhaltens im Alltag ging zuriick. Die Religio-
sitit ging zu marginalen gesellschaftlichen Gruppen iiber und verlie§ die
bestimmenden Gruppen und Schichten, so dass schlieflich der Glaube
zum Erkennungszeichen fiir die arme Bevolkerung wurde.

Orthodoxie und SOK im heutigen Jugoslawien

Doch schon am Ende des kommunistischen Jugoslawiens, in der zweiten
Halfte der 80er Jahre, verinderte sich die Lage der SOK zum Besseren.
Seither ist die Tendenz der Abwendung der serbischen orthodoxen
Bevolkerung von ihrem Glauben und ihrer Kirche beendet. Es kam zu
einer Zeit der De-Sikularisierung, genauer der De- Atheisierung der Ser-
ben, die von verschiedenen Faktoren bestimmt war. Zunichst war das
die De-Sikularisierung in ganz Osteuropa, vor dem Hintergrund des
Zusammenbruchs der sozialistischen Systeme, welche auch Einfluss auf
die serbische Gesellschaft hatte. Die Stirkung des romischen Katholizis-
mus und des Islam in der Nachbarschaft hat auch zu einer Stirkung der
Orthodoxie und der SOK beigetragen. Schliefilich ist in diesem Jahr-
zehnt die jugoslawische Gemeinschaft in die tiefste moralische, politi-
sche und wirtschaftliche Krise geraten, und viele Menschen haben sich
auf der Suche nach méglichen Lésungen der Religion und der Kirche
zugewandt. Die Serben sind, dhnlich wie die anderen siidslawischen
Volker, der Meinung, sie seien die grofiten Verlierer in der hoffnungs-
losen gesellschaftlichen Krise. Schliefllich haben sich gleichzeitig einige
Ereignisse zugetragen, die Bewusstsein und Unterbewusstsein der Ser-
ben ausdriicklich trafen und eine Hinwendung zur Orthodoxie und zur
SOK anregten. Hier sind besonders die bekannten Konflikte mit den
Albanern aus dem Kosovo, dem ,,Heiligen Serbischen Land“, zu nennen.
So gab es radikale Verinderungen in drei konzentrischen Kreisen: in den
Lindern Osteuropas, im fritheren Jugoslawien selbst und in der Repu-
blik Serbien, die in entscheidendem Mafie die Erneuerung der serbischen

Orthodoxie und der SOK bestimmt haben.
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Andererseits fithren einzelne kritische Soziologen unter Beachtung
der erwihnten Griinde als Rahmenbedingung die Erneuerung der
Religiositit dennoch auf einen einzigen Grund zuriick, namlich auf das
extreme Anwachsen des Nationalismus. Unter dem Diktat der gesell-
schaftlich-politischen Situation ist es dazu gekommen, dass der Na-
tionalismus Religion und Kirche in den Vordergrund gebracht und auch
das religiose Panorama der Bevolkerung umgedreht hat. Ohne jeden
Zweifel hat der Nationalismus bewirkt, dass die Menschen sich auch in
religiosen Termini wiedererkennen, dass sie einen historischen, kulturel-
lenund sozialen Hintergrund anerkennen, der auch religios bestimmt ist.

Jedenfalls ist im jetzigen Jugoslawien fiir die Religion ein Tauwetter
eingetreten. Deswegen kehrt fiir die SOK langsam aber sicher der alte
Glanz zuriick: 1. Sie wird zu einem unvermeidlichen Faktor im gesell-
schaftlichen, politischen und kulturellen Leben, zuweilen auch, wie im
Fall des Krieges in Bosnien und Herzegowina, zu einer nationalen
Schiedsinstanz, deren Entscheidungen von einem grofien Teil der Ethnie
anerkannt werden. 2. Thre immer zahlreicheren Kirchen - renovierte und
neugebaute — sind voller als zu irgendeiner Periode der zweiten Hilfte
des ausgehenden Jahrhunderts. 3. Sie ist materiell stark — auch wenn ihr
die sozialistische Regierung unberechtigterweise das riesige zur Zeit des
Kommunismus konfiszierte Eigentum nicht zuriickgibt —, und sie wird
auch spirituell immer reicher, so dass ihre theologischen Mittel- und
Hochschulen zu klein sind, um alle am Studium Interessierten aufzuneh-
men. 4. Obgleich ihr bislang der Religionsunterricht in staatlichen Schu-
len noch nicht gestattet ist, wird dies doch z.T. durch ihre sichtbare
Gegenwart in den Medien und durch umfangreiche Publikations-
titigkeit ausgeglichen.

Die SOK hat jedoch noch eine riesige Aufgabe vor sich, um mit der

Hilfe von Laien die Folgen der

,Der Weg der De-Sikularisierung  Sikularisierung der Serben zu verringern.
und der De-Atheisierung ist miih-  Der Weg der De-Sikularisierung und der

De-Atheisierung ist mithsam, und die

Serben und die SOK erwarten viele Ge-
fahren auf diesem Weg. Bereits jetzt ist deutlich, dass es hier Ungeschick-
lichkeiten, leere Rituale, Aberglauben, religioses Pathos, unangemessene
Feiern und kitschige Ikonographie gibt. Manchmal ist die Riickkehr zur
Religion und zur SOK mit extremen Darstellungen der konfessionellen
Mentalitat verbunden, mit Nationalismus und Ausschliefilichkeit gegen-
iiber anderen ethnischen Gruppen.
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Empirische Daten iiber die Revitalisierung der Religiositat
in der Bundesrepublik Jugoslawien

Zunichst haben die Meinungsforschungen in der Zeit nach 1990, die
kontinuierlich in bestimmten Abstinden und mit vergleichbarer Metho-
dik durchgefiihrt wurden, gezeigt, dass zwar das Wachstum der Religio-
sitdt der volljahrigen Bevolkerung Serbiens (ohne Kosovo) von 1990 bis
1993 nicht grofl war — denn sie stieg nur um 7% (von 35% auf 42%) —,
dass sich aber dennoch ein solcher Zustand deutlich von der religiésen
Situation im Zeitraum von 1975 bis 1980 unterscheidet. Damals bewegte
sich die Religiositidt um 25%. Was das konfessionelle Bekenntnis betrifft,
so hat sich der Trend zu vergrofierter Anerkennung der konfessionellen
Herkunft und zur Identifizierung in konfessionellen Termini auch nach
1990 fortgesetzt. Hierzu ist zu sagen, dass diese Art der Verbindung von
Menschen mit Religion und Kirche auch in der Zeit der Massenatheisie-
rung nicht in Frage gestellt wurde. Die Volkszihlung des fritheren Jugo-
slawien aus dem Friihjahr 1991 zeigt Angaben iiber eine auflerordent-
liche Verbreitung der konfessionellen Identifizierung in Serbien und
Montenegro, in der Regel iiber 90% der Biirger. Nur in Belgrad (88,6%)
und der Vojvodina (85,3%) ist der Prozentsatz etwas niedriger. Hin-
sichtlich der Religiositit der Bevolkerung gibt es in Serbien bestimmte
Unterschiede in Bezug auf Geschlecht, Wohnort, Bildung, Generation
und Parteizugehérigkeit. Wir wollen nur betonen, dass auch nationale
Unterschiede in der Religiositit der Bevolkerung Serbiens stark ausge-
prigt sind: Die Religiositit bei den Ungarn betrigt 68%, bei den Musli-
men 56%, den Serben 42% und bei den Montenegrinern und Jugoslawen
25% (Meinungsumfrage, November 1993).

Die Untersuchung der religiosen Werte der Orthodoxie im Alltags-
leben der Bevolkerung des Gebiets von Nis (Vojinovié, 1993) lisst sich
von jhrem Gegenstand her als Untersuchung der Verinderung des Gra-
des der Religiositit der Biirger und der Annahme religioser (orthodoxer)
Werte durch das Praktizieren religioser Rituale bestimmen. Als Ansatz-
punkt nahm die Autorin unsere erste Untersuchung der homogen ortho-
doxen Bevélkerung in der damaligen Region von Ni3 aus dem Jahr 1982
(Djordjevi¢, 1984). Bei grofier Vorsicht hinsichtlich der Vergleichbarkeit
der Untersuchungsergebnisse aufgrund der Menge der Befragten, die
1993 nur 120 Personen betrug, geben wir hier die Angaben, die nach
der Autorin von einer Hinwendung zum Glauben Mitte der 90er Jahre
nach dem Prozess der Sikularisierung der 80er Jahre zeugen. Suzana
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Vojinovi¢ hat auf diese Art 50% religidser, 23,4% unbestimmter und
26,6% nichtreligioser Menschen gefunden, was ein vollig anderes Bild
der Religiositit der Biirger von Ni§ und Umgebung gibt als das, zu wel-
chem ich 11 Jahre vorher gekommen war. Auch haben bestimmte reli-
giose Verhaltensformen eine Renaissance erlebt: Der regelmiflige Kirch-
besuch ist von 0,16% auf 25,8% gestiegen, das Gebet von 5,56% auf
22,8%, der Besuch der Liturgie von 0,16% auf 17,5% usw. Nach Mei-
nung der Autorin hat all das die Ausgangshypothese von einer Wieder-
belebung der Religiositit in Ni§ bewiesen. Die Voraussetzungen fiir die
Revitalisierung des religios-kirchlichen Bereichs liegen in der Wirkung
einer Reihe von Faktoren, unter denen die gesellschaftliche Krise und das
Bediirfnis der Aneignung neuer kultureller Muster und Ideen dominant
sind. Jedoch muss unterstrichen werden, dass zur Zeit der Untersuchung
auch eine politische Instrumentalisierung von Kirche und Religion wirk-
sam war, dass eine nationale politische und gesellschaftliche Homoge-
nisierung durchgefithrt wurde und dass man Loyalitit und Konfor-
mismus auch durch ein bestimmtes Betragen in religios-kirchlicher Hin-
sicht demonstriert hat.

Mirko Blagojevi¢ hat im Sommer 1993 eine Untersuchung iiber die
Verbindung der Menschen mit Religion und Kirche in der homogen
orthodoxen Gegend in Branicevo durchgefiihrt, die man in Parameter
von traditioneller, aktueller und dogmatischer Beziehung zu Religion
und Kirche einteilen konnte. Angesichts der wesentlichen Unterschiede
beziiglich der Untersuchungsgruppe (es handelt sich um Bevélkerung,
die vorwiegend, zu etwa 67%, im Dorf lebt) diirfen die Resultate mit
einem hohen Prozentsatz fiir die Religiositit (71,3%) und fiir die kon-
fessionell bestimmten Befragten (96,5%) nicht iiberraschen. Der Wert
seiner Untersuchung liegt in der Absicht, einige synthetische Indikato-
ren zu schaffen, die sich in Indices der traditionellen, aktuellen und dog-
matischen Bezichung gegeniiber Religion und Kirche operationalisieren
lassen und welche nicht nur die Verbreitung der untersuchten Erschei-
nungsformen gemessen haben, sondern auch deren Intensitit. So hat die
Untersuchung eine ausgesprochene Verbreitung traditioneller Riten ge-
zeigt (eine vollig traditionelle Verbindung zu Religion und Kirche war
bei 68,7% und eine teilweise bei 30,8% vorhanden), aber auch eine ziem-
liche Intensitit dieser Verbindung (69,1% der Befragten waren im
héchsten Grade traditionell mit Religion und Kirche verbunden). Der
Index fiir die aktuellen Verbindungen der Menschen mit Religion und
Kirche zeigt ganz andere Resultate: Nur 0,2% der Biirger aus der befrag-
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ten Gruppe ist vollig aktuell mit Religion und Kirche verbunden. Die
aktuelle Verbindung mit Religion und Kirche ist also sehr schwach. Das
religiose Verhalten ist nicht kontinuierlich und bei den sich selbst als
religiés bezeichnenden Untersuchten auch inkonsistent. Danach spielt
also Religion in nicht traditioneller Form im Leben der Menschen eine
weitaus geringere Rolle denn als traditionelles Kulturmuster. Natiirlich
gibt es auch eine sehr kleine Gruppe von Befragten, die véllig oder relativ
fest aktuell mit Religion und Kirche verbunden sind. Diese Befragten
lebenihr Leben in engster Verbindung mit den religids vorgeschriebenen
Richtlinien, und nur von ihnen kann man behaupten, dass sie gute, from-
me Gliubige sind. Wir sind also weit entfernt von einer enormen Erneue-
rung des typischen kirchlichen Verhaltens in Ubereinstimmung mit der
dargestellten konventionellen Religiositit. Die religiosen Uberzeugun-
gen liegen ihrer Verbreitung und Intensitit nach zwischen einer traditio-
nellen und einer aktuellen Beziehung zu

Religion und Kirche. So lisstsichausder  von einer massenhaften Riickkebr
analysierten Untersuchung folgende  zx Religion und Kirche lisst sich
Schlussfolgerung ziehen: ,In der Mitte  nicht sprechen.

des neunten Jahrzehnts lisst sich vor al-

lem von gewissen Anzeichen einer Anniherung an Religion und Kirche
sprechen, viel weniger jedoch von einer Riickkehr und am wenigsten von
einer massenhaften Riickkehr.“

Ein Team von Fachleuten des Belgrader Instituts fiir Philosophie und
Gesellschaftstheorie (Golubovié u.a.) hat im Oktober 1993 eine komple-
xe Untersuchung mit dem Titel ,Gesellschaftlicher Charakter und
gesellschaftliche Verinderungen im Lichte der nationalen Konflikte®
durchgefiihrt, bei der 1.555 Volljahrige aus Serbien (ohne Kosovo) be-
fragt wurden. Der umfangreiche Fragebogen enthielt auch einige Punkte
aus der religios-kirchlichen Thematik, um eine Skalierung der tra-
ditionalistischen Orientierung und eine Untersuchung der Meinungen
der Biirger iiber die gewiinschte Beziehung der Gesellschaft zu Religion
und Kirche zu erméglichen. Die heutige Retraditionalisierung vollzieht
sich nicht durch Engagement fiir Veranderungen, wie das gewohnlich
der Fall ist, sondern umgekehrt: Es handelt sich um ein so genanntes
Nostalgiesyndrom, d.h. um eine Riickkehr zu jenen Werten, deren
Kontinuitdt vor 50 Jahren, mit der Einsetzung des kommunistischen
Regimes, unterbrochen wurde. Die Summe solcher Werte bezieht sich
zum Teil auf Religion, auf Vorfahrenkult und auf die Riickkehr und die
Achtung alter Gebriuche, die durchdrungen sind von religidsen Ele-

259

— UNIVERSITATS-

!BA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0021-2

AUGSBURG

=



menten. So hat folgende Aussage die grofite Korrelation mit der ganzen
Skala des Traditionalismus gezeigt: ,,Die Erneuerung und Erhaltung der
Religion seiner Vorfahren ist die heilige Pflicht eines jeden Menschen®
(0,86). Das heifit, 63% der Befragten hatten sich mit einer solchen Be-
hauptung einverstanden erklirt. Eine dhnliche Faktorensittigung von
0,76 zeigt auch die Aussage ,,Der Mensch muss die Glaubensgewohnhei-
ten seiner Grofiviter pflegen, selbst dann, wenn er selbst nicht religios
ist“, sowie die Aussage ,Neben der zivilen sollten Eheleute auch eine
kirchliche Ehe schliefen“ (0,79). Was jedoch die Meinung dariiber be-
trifft, welche Position die Gesellschaft gegeniiber Kirche und Religion
einnehmen sollte, so hat sich die Mehrheit der Befragten (68%) fiir die
Antwort entschieden, dass Religion Privatsache des Einzelnen sei und
die Gesellschaft sich in solche Fragen nicht einmischen solle. Ebenso hat
sich die liberwiltigende Mehrheit der Befragten (64,7%) fiir den Religi-
onsunterricht als freiwilliges Fach ausgesprochen, wihrend sich die
tibrigen in gleicher Anzahl (jeweils 17,8%) mit den beiden anderen Ant-
worten einverstanden erklirten: ,Religionsunterricht sollte Pflichtfach
sein“ oder ,Religionsunterricht sollte iiberhaupt nicht eingefiihrt wer-
den“.Die Autoren ziehen den Schluss, dass eine positive Haltung gegen-
iber dem Religionsunterricht als Pflichtfach am meisten mit einem tradi-
tionalistischen Bewusstsein verbunden ist (Landarbeiter), wihrend das
Engagement fiir den freiwilligen Status mehr durch die Annahme einiger
universaler Prinzipien (Prinzip der Freiheit des Individuums) bedingt
ist, wozu eher nicht traditionelle, jiingere und gebildete Biirger neigten.
Zwei Jahre (1993 und 1994) hat Zorica Kuburi¢ eine sozialpsycholo-
gische Untersuchung der Selbstwahrnehmung junger Leute unternom-
men, die aus religiosen Adventistenfamilien in Jugoslawien stammen. Es
wurden 447 Jugendliche von 13-19 Jahren befragt. 223 von ihnen waren
Gliubige der adventistischen Kirche (Untersuchungsgruppe), die ande-
ren gehorten zur allgemeinen Bevdlkerung (Kontrollgruppe). Es wurden.
auch die Eltern befragt, ebenso wie 230 Gliubige verschiedener Alters-
stufen und Kategorien. Wir werden uns hier nur auf den Teil des Unter-
suchungsberichts konzentrieren, der sich auf die Religiositit der Adven-
tisten bezieht. Die Resultate zeigen, dass es zwischen jungen Menschen
aus adventistischen Familien und jenen aus der allgemeinen Bevélkerung
einen statistisch bedeutsamen Unterschied (auf dem Niveau von 0,01) in
der Haltung gegeniiber Gott gibt. Die jungen Adventisten glauben an die
Existenz Gottes und an den Einfluss, den dieser Glaube auf ihr persén-
liches Leben hat. Sie unterhalten sich oft mit anderen Menschen {iber
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Gott, sie beten und lesen die Bibel. Ebenfalls glauben sie, genauso wie
ihre Eltern, dass ein Leben nach Gottes Regeln und Geboten Vorausset-
zung fiir die Erldsung ist. Die Anerkennung einer solchen Haltung be-
wegt sich von 78% bis zu 92% der Befragten bei Erwachsenen und jun-
gen Glaubigen.

Im Lebensstil unterscheiden sich junge Adventisten hinsichtlich einer
Reihe von Faktoren bedeutend von ihren Altersgenossen aus der restli-
chen Bevolkerung. Die Pflege eines asketischen Lebensstils — Enthalt-
samkeit von Alkohol, Zigaretten, Kaffee, Drogen und vorehelichen
Geschlechtsbeziehungen — illustriert ein konsequent dem Glauben ent-
sprechendes Verhalten der Adventisten und unterscheidet sie deutlich
von den Angehdrigen anderer Glaubensgemeinschaften, aber auch von
nichtreligisen Menschen. Die jungen Adventisten sind sich der Beson-
derheit ihres Lebensstils bewusst, ebenso der Tatsache, dass dieser in
ihrer vorherrschend orthodoxen Umgebung nicht selten auf Unver-
stindnis, Verwunderung und Spott trifft. Die adventistischen Jugendli-
chen zeigen offen ihre Zugehorigkeit zur Kirche und beweisen diese
dadurch, dass sie hiufig deren Schwelle iiberschreiten und den Gottes-
dienst besuchen. Die Kinder von Predigern gehen zu 90% wenigstens
einmal wochentlich in die Kirche, die von Gliubigen tun das in 77,7%
der Fille. Die Befragten aus der Kontrollgruppe praktizieren ein solches
Verhalten in wirklich zu vernachlissigenden 0,71%. Daraus folgt, dass
die Religiositit der adventistischen Jugend weit iiber der Religiositat und
dem religiosen Verhalten der allgemeinen Bevélkerung von orthodoxer
konfessioneller Herkunft oder atheistischer Firbung liegt.

Schlussfolgerung

Welche Schlussfolgerungen kénnen wir auf Grund der analysierten Re-
sultate der Untersuchung von Religiositit in Jugoslawien ziehen, und
wie sieht die Zukunft des religios-kirchlichen Bereichs in unseren
multireligiosen Gebieten aus? Erlauben uns die angefithrten Resultate
den Schluss, dass die Menschen jetzt und hier zu Religion und Kirche
zuriickkehren, d.h. den eines evidenten Prozesses der De-Sikularisie-
rung, der iiber eine lingere Zeitperiode stabil bleiben wird?

Erstens ist es ganz offensichtlich, dass es Ende der 80er und Anfang
der 90er Jahre zu einer Verinderung der religiésen Situation auch in
homogen orthodoxen Gebieten gekommen ist. Das lisst sich am deut-

261

o

-~

UNIVERSITATS-

!BA BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0023-4

AUGSBURG



lichsten an der radikalen Verringerung der Zahl von Menschen sehen, die
sich im Sinne einer atheistischen Orientierung duflern. Wenn es in den
70er und 80er Jahren nach einigen Untersuchungen der 6ffentlichen
Meinung kaum 10% der Biirger gegeben hat, die sich als religios identi-
fizierten, so hat es in der Mitte der 90er Jahre ebensoviel mcht religidse
Befragte gegeben.

Zweitens ist es zu einer grofleren Verbreitung traditioneller religioser
Riten gekommen, was dem begonnenen Prozess der Riickkehr der Men-
schen zu den Wurzeln und zu einer ,heiligen“ Vergangenheit zuzu-
schreiben ist. Diese Erneuerung des praktischen religiésen Verhaltens
(Taufe, Trauung, kirchliches Begribnis, Feiertage) gilt auch fir die
Stadtbevolkerung; auf dem Land hatte sie sich auch unter dem Druck des
schirfsten Atheismus erhalten.

Drittens ist das aktuelle religiose Verhalten im Vergleich zum tradi-
tionellen nicht im gleichen Mafle vom Prozess der Revitalisierung von

Religion und Kirche erfasst. Auch wei-

,Die Artikulierung in religiosen Ter-  terhin sind rituelle religiose Verhaltens-
mini wird nicht von einem konse-  formenvon aktueller Natur-z.B.Besuch
quenten religiosen Verbalten beglei-  der Kirche, der Liturgie und Kommuni-
tet.” on, Gebet und Fasten — nur zu kleinen

Prozentsitzen verbreitet. Das bedeutet,
dass die beschriebene Bereitschaft der Biirger zur Artikulierung in reli-
giosen Termini nicht von einem konsequenten religiosen Verhalten be-
gleitet wird.

Viertens lisst sich die Revitalisierung, von der die Rede ist, mit den
stiirmischen soziopolitischen Ereignissen vom Ende der 80er und Be-
ginn der 90er Jahre auf dem Gebiet des ehemaligen Jugoslawien in Zu-
sammenhang bringen. Hierbei ldsst sich der Sturm des Nationalismus
zwar nicht als einziger, aber doch als entscheidender Faktor des Prozes-
ses der De-Sikularisierung sehen. i

Fiinftens: Wenn sich einige Elemente der De-Sikularisierung als Fol-
ge der Apologie der Nation und ihrer Kultur gezeigt haben, dann lasst
sich erwarten, dass sie nachlasst, sobald die Gefahr und die Bedrohung
fiir Nation und Konfession voriibergehen. Das bedeutet wiederum, dass
die Prozesse der De-Sikularisierung reversibel sind und dass in unserem
Fall viel von den Verinderungen auf der politischen Ebene abhingt.

Sechstens lasst sich auf Grundlage der bekannten Resultate von
Untersuchungen tiber die Religiositit die Entwicklung der religiésen
Situation bei uns nicht genau vorhersagen. Sicherer kann behauptet wer-
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den, dass durch die allgemeinen soziopolitischen Verhiltnisse in post-
sozialistischen Gesellschaften auch die Beziehung der Menschen gegen-
tiber Religion und Kirche in bedeutendem Mafle determiniert werden.
Durch seine gesellschaftlichen Implikationen wird der religios-kirch-
liche Bereich entweder Schritt fiir Schritt immer mehr an Glaubwiirdig-
keit verlieren und dorthin zuriickkehren, wo er die letzten Jahrzehnte
auch gewesen ist—in die Privatsphire von Individuen und kleinen Grup-
pen von Gliubigen. Oder es wird zu einer deutlicheren Erneuerung der
Religiositit kommen, wenn diese auch weiterhin in der Funktion der
Legitimation, der Homogenisierung und des Schutzes von Nation und
Staat steht.

Alles in allem sind wir Zeugen einer neuen Verwurzelung in die traditio-
nelle Kultur zum Schutz der nationalen und kulturellen Identitit, wovon
auch die heutige Jugend nicht verschont bleibt. Jede Homogenisierung,
stehe sie unter nationalem oder religiosem Vorzeichen, dufiert sich im
Bewusstsein des Individuums als konsequente und negative Reaktion
gegeniiber dem Anderen und dem Andersartigen. Deswegen kann die
registrierte Riickkehr der jungen Leute zur Religion mit Neokonserva-
tivismus und nationaler Engstirnigkeit verbunden sein, sie ldsst sich aber
auch als Geste von Toleranz, freierer Ausdrucksweise der eigenen Uber-
zeugungen und demokratischer Orientierung interpretieren. Im Licht
der Befunde der jugoslawischen Untersuchungen zeichnet sich die
gegenwirtige Jugend im Groflen und Ganzen durch Offenheit und eine
globalistische Ausrichtung aus, was ja ganz allgemein Charakteristikum
der Jungen gegeniiber den Alteren ist. Im Kontext dieser allgemeinen
Bestimmung gibt es jedoch auch Inkonsequenzen, Abweichungen und
Nicht-Ubereinstimmungen, was nur bestitigt, dass auch die Jiingeren
einigermaflen mit den Problemen beschaftigt sind, die sonst zumeist fiir
die Welt der Alteren reserviert bleiben. Sie kénnen sich nicht von dem
bitteren Alltagsleben isolieren, welches die Sorglosigkeit ihrer Jugend
beeintrichtigt, aber sie sind bereit fiir ein Zusammenleben in einer mul-
tikulturellen Gesellschaft.

Aus dem Serbischen iibersetzt von Thomas Bremer.

263

=

-~

IBA

UNIVERSITATS-

BIBLIOTHEK urn:nbn:de:bvb:384-uba002529-0025-6

AUGSBURG



